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Tegoroczny numer ,Lignum Vitae” zostal poswiecony postaci
niebieskich duchow, ktére tak czesto wkraczajg w $wiat ludzkich
spraw pod postacig Bozych postancéw czy ,zwyczajnych” aniotow
str6zow. Dziat poSwiecony aniotom rozpoczyna tekst komentarza
do modlitwy utozonej przez Leona XIII, ktora cieszy sie wciagz nie-
zmienng popularno$cig wsréd wiernych w Polsce. Drugi tekst, na
ktéry trzeba zwroci¢ uwage, méwi o istniejgcej mozliwosci wej-
$cia poprzez modlitwe (szczegdblnie ,Modlitwe Jezusowq”) w sfere
zycia duchowego, by w ten sposéb upodobni¢ sie w pewnym
stopniu do istot duchowych.

Podjety przez nas w tym roku temat aniotéw jest swego ro-
dzaju dopeinieniem istniejgcego braku w tej dziedzinie w teologii,
ktéra do niniejszej tematyki zwraca sie jedynie przy okazji Swieta
Archaniotéw czy wspomnienia aniotéw strézéw.

TEOLOGOWIE EUROPY SRODKOWO-WSCHODNIE]

W sposo6b szczegdlny pragniemy skierowa¢ wzrok naszych
czytelnikéw na tekst posSwiecony osobie o. Piotra Roztworowskie-
go — nietuzinkowej postaci benedyktyna i kameduty, teologa i mi-
styka, ktorego strawa duchowg w stowie méwionym i pisanym
karmity sie rzesze, nie tylko w Polsce, ale takze poza jej granicami.
Postac o. Piotra wpisuje sie, a nawet wyrasta ponad nurt wszelkiej
masci przewodnikéw duchowych naszych czaséw. Jego stowo bo-
wiem byto przede wszystkim poparte zyciem, sprawami, o kto-
rych mowit i osobistym doSwiadczeniem Boga.

SLOWA NA KONIEC I PODZIEKOWANIA

Ze wzgledu na coraz trudniejsze warunki wydawania naszego
rocznika teologicznego oraz trudnos$ci personalne, wtadze Wyz-
szego Seminarium Duchownego oo. Franciszkanow w +Lodzi-
Lagiewnikach wraz z redakcja rocznika podjely decyzje o za-




mknieciu pisma. Wszystkim naszym autorom, recenzentom,
cztonkom rady naukowej i czytelnikom serdecznie dziekujemy za
wspolny czas wzrastania duchowego oraz intelektualnego i zy-
czymy wszelkiego Bozego btogostawienstwa.

o.dr Jerzy Szyran
redaktor naczelny
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PRzEMYStAW PraszczyNskl OFMCoNy *

Gniezno

Analiza czytan mszalnych na Swieto
Archaniotow i Aniotow Strozow

Liturgia jest zrédtem i szczytem zycia Ko$ciotal. Stowo ,liturgia”?
pochodzi od greckich stow Asitov3 i epyovt i oznacza publiczne dziatanie.
Liturgia nie jest wiec jedynie czynem prywatnym, prywatng pobozno-
$cig, lecz caty Kosciot celebruje akt kultu, w ktérym bierze udziats.
Osrodkiem catego zycia chrzes$cijaniskiego, tak Kosciota powszechnego
jak i wspélnot lokalnych, sg sakramenty, a w szczegdlnosci Najswietsza
Ofiara jako czynno$¢ Chrystusa i KosSciotaé. W Ofierze eucharystycznej
dokonuje sie dzieto naszego odkupienia. Uobecnia sie w niej misterium
meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Podczas sprawowania li-
turgii Kosciét peten Ducha Swietego jednoczy sie z Chrystusem i zwraca
sie do Ojca w imieniu catej ludzkos$ci. We wspdélnej modlitwie uwielbia-

* PRZEMYStAW PrAszczyNski OFMcoNv (ur. 11.10.1978). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie.

1 Por. Konstytucja o Liturgii ,Sacrosanctum concilium”, (dalej jako: KL), w: Sobdr
Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 10.

2 Por. Aettoupyiar — publiczna stuzba na wiasny koszt, publiczna stuzba, kazda ustuga,
publiczna stuzba Boza, kult religijny, nabozenstwo, Sfownik grecko-polski, (dalej jako: SGP),
t. I, O. Jurewicz (opr.), Warszawa 2001, s. 8.

3 Por. Agitog, n, ov — ludowy, publiczny, SGP, t. 11, s. 8.
4 Por. €pyoy — praca, robota, zajecie, dziatanie, czynnos¢, akcja, SGP, t. 1, s. 378.
5 Por. KL, 26.

6 Por. Ogdlne wprowadzenie do Mszafu Rzymskiego, (dalej jako: OWMR), w: Mszat
Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2013, nr 1.
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my Boga za Jego odwieczng mitos¢ i cate dzieto odkupienia. Zgromadzo-
ny lud $piewem wychwala Boga i z radoscig sktada Mu Ofiare Uwielbie-
nia’. Taka postawa wyraza jednoczes$nie wdzieczno$¢ wobec Boga i ludzi
za wszystko, co posiadamy i kim jesteSmy. W ten spos6b Kosciot sktada
Bogu Ojcu przez Chrystusa w Duchu Swietym dziekczynienie -
euyaptotiad — za dzieto odkupienia®.

Kazda Msza Swieta sktada sie z dwoch zasadniczych czeSci: liturgii
stowa i liturgii eucharystycznej, ktére sg ze sobg tak $cisle potaczone, ze
stanowia jeden akt kultul0. Liturgia Stowa BozZego bierze swdj poczatek
z czaséw apostolskich. Wzorowano sie na liturgii synagogalnej, na ktora
skladalo sie czytanie wybranych fragmentéw z Tory i Prorokéw!l. W li-
turgii chrze$cijanskiej korzystano za$ z ksigg Starego i Nowego Testa-
mentu. Juz od czaséw pierwszych chrzescijan powszechne byto przeko-
nanie, ze gdy w KoSciele podczas liturgii czyta sie Pismo $wiete, wtedy
sam Bog przemawia do swojego ludu, a gdy proklamuje sie Ewangelie,
wtedy sam Chrystus gtosi stowo Ludowi Bozemu!2.

W niniejszym opracowaniu zajmiemy sie tre$ciami teologiczno-
liturgicznymi, wyptywajacymi z lektur przewidzianych na $wieto Ar-
chaniotéw Michata, Gabriela i Rafata oraz na wspomnienie Swietych
Aniotéw Strézow.

Na Swieto Archaniotéw Ko$ciot w swej nieskonczonej madrosci
przewidziatl dwa czytania:

» pierwsze (do wyboru) Dn 7,9-10.13-14 lub Ap 12,7-123;

» psalm responsoryjny: Ps 138(137);

» Ewangelia: ] 1,47-51.

Na wspomnienie $w. Aniotéw Strézow Kosciét wybrat czytanie:

» pierwsze czytanie Wj 23,20-23;

» psalm responsoryjny Ps 91(90);

» Ewangelia £k 18,1-5. 10.

7 Por. A. Durak, O Mszy swietej dla ciebie, Warszawa 1990, s. 8.
8 Por. SGP, t. |, s. 413.

9 Por. J. Stefanski, Liturgia w odnowie, Gniezno 2000, s. 336.

10 Por. OWMR, 1. Por. takze KL, 56.

11 Por. B. Nadolski, Liturgika, t. IV, Poznan 1992, s. 135-137.

12 por. OWMR, 8.
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Lektury te umieszczone s3 w VI tomie Lekcjonarza Mszalnego,
z ktérego bedziemy korzystaé. Ze wzgledu na ilo$¢ lektur proponowa-
nych w tych formularzach oraz podobiefistwo tematyczne zajmiemy sie
tylko tymi, ktére najpetniej oddaja cechy postugi, jaka aniotowie peinia
w planie zbawczym Boga oraz najlepiej korespondujg z tekstami eucho-
ligijnymi.

1. ZASTEPY ANIOLOW StUZA BOGU (por. Dn 7,9-10. 13-14)

Ksiege Daniela zaliczamy do zbioru ksigg prorokéw wiekszych. Zo-
stala ona napisana najp6zniej z tego zbioru i dlatego Biblia Hebrajska
zalicza jg do pism, a nie do prorokéw. W Septuagincie natomiast znajdu-
je sie ona obok Izajasza, Jeremiasza i Ezechiela, czyli ksiag napisanych
przez tak zwanych prorokéw wiekszych13.

Prorok byt to cztowiek, ktory roscit sobie prawo do przemawiania
w imieniu samego Boga (tuba Dei). O powotaniu proroka do gtoszenia
stowa najlepiej chyba opowiadaja Jeremiasz, [zajasz, Ezechiel i Amos,
opisujac swoje powotanie przez Panal4. O prawdziwos$ci powotania, czy-
li - czy prorok faktycznie otrzymatl misje gtoszenia stowa, decydowaty
dwa kryteria, ktére podat nam Jeremiasz. Sa to: spetnienie sie przepo-
wiedni oraz zgodnos$¢ z doktryna wiary?s.

Ksiega Daniela w Biblii Hebrajskiej nosi po prostu tytut ,Daniel”
i bierze nazwe nie od autora, ale od swego gtéwnego bohatera. Imie to
oznacza w jezyku hebrajskim ,Bég moim sedzig”. Do konica XIX w. uwa-
zano, ze autorem tej ksiegi jest Daniell6. Jednak pdZniejsze badania eg-
zegetdéw, zwlaszcza protestanckich, jednoznacznie wykazuja, Ze auto-
rem tejze ksiegi jest kto$ zupetnie inny. A zatem nie mozna jej uznaé za
dzieto jednego pisarza, na co wskazuje niejednolita struktura tekstu.
Whnioskujemy tez to z réznorodnosci styléw, jakimi pisana byta ksiega.
Opowiadanie o Danielu i jego towarzyszach pozbawione jest elementéow
apokaliptycznych i zaktada okolicznosci, jakie panowaly u Zydéw w cza-
sie niewoli perskiej. Wizje apokaliptyczne natomiast s3 wyraznie powia-
zane z czasami dziatalno$ci Machabeuszow?7.

13 por. Wstep do Starego Testamentu, L. Stachowiak (red.), Poznan 1990, s. 307.
14 Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela ich pisma i nauka, Krakéw 1994, s. 11.

15 Por. W. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 2000, s. 231.

16 Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela..., dz. cyt., s. 352-353.

17 Por. tamze, s. 354-355.

11
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Gtowny bohater - Daniel - pochodzit prawdopodobnie z arystokra-
cji judzkiej. Jako mtodzieniec zostal uprowadzony do Babilonu, gdzie
przebywat na dworach krélewskich. Dzieki wielkim zdolno$ciom oraz
charyzmatycznej madrosci, objawiajacej sie zwlaszcza przez wyjasnia-
nie snéw, piastowat wysokie funkcje panstwowe. W Babilonie - miejscu
swojego oddzialywania - przebywat od panowania Nabuchodonozora,
az do Cyrusa, ktéry uwolnit Zydéw1s,

1.1. Kontekst biblijny

Budowa Ksiegi Daniela jest niejednolita, co sprawia, ze przy gteb-
szym wnikaniu w jej treSci i wzajemne powigzania ze soba réznych
fragmentéw mozemy napotka¢ wiele trudnosci. Obok probleméw zwia-
zanych z uktadem tresci oraz tematyka, kolejng przeszkoda w analizie
tejze ksiegi jest jezyk, w jakim zostata ona napisana. Mozemy tu odna-
lez¢ trzy jezyki biblijne: grecki w czesci deuterokanonicznej, w niekt6-
rych miejscach hebrajski, a znaczna cze$¢ zostata napisana w jezyku
aramejskim?9. Ksiege mozemy podzieli¢ na dwie cze$ci. Rozdz. 1-6 mo-
zemy nazwac czescig historyczna, gdyz obejmujg one dzieje Daniela i je-
go towarzyszy w niewoli babilonskiej. Cze$¢ te mozna traktowac jako
wprowadzenie do czesci drugiej, obejmujacej rozdz. 7-12. Zawiera ona
szereg wizji apokaliptycznych, jakie miat gléwny bohater Ksiegi. Roz-
dziaty 13. i 14. stanowig dodatek deuterokanoniczny, luzno powigzany
z trescig Ksiegi. Zawiera on komentarze i dopowiedzenia do poszczego6l-
nych urywkdw, ktére stanowia tres¢ dwoch poprzedzajgcych go czescizo.

Interesujacy nas fragment znajduje sie w drugiej czesci Ksiegi
w rozdziale 7. Cze$¢ ta zwana jest apokalipsa?l. Genezy tego rodzaju pi-
$miennictwa nalezy dopatrywac sie w sytuacji, w jakiej znalazt sie Izrael
po powrocie z niewoli babilonskiej. Nastgpito wtedy ogdlne ostabienie
religijnosci w Narodzie Wybranym. Prorocy przemawiali do Ludu
w imieniu Boga, ale Nardd nie stuchat stéw Pana. Prawda jest, Ze Reszta
Izraela zgromadzita sie w Ziemi Obiecanej, lecz byta to zaledwie czastka
i cien tego, czym byt ten Nardd przed wygnaniem. Nic wiec dziwnego, Ze

18 Por. Pismo swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykdw oryginalnych
ze wstepami i komentarzami, (dalej jako: BP), M. Pater (red.), t. Il, Poznan 1984, s. 1153.

19 Por. L. Stachowiak, Wstep..., dz. cyt., s. 309.
20 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, W. Chrostowski (red.), Warszawa 2001, s. 779-780.

21 por. armokaAuy¢ — odstoniecie, odkrycie, objawienie; armokdAuuua — objawienie, SGP,
t.1,s.89.
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Izraelici domagali sie od Pana wyjasnienia tych wszystkich nieszczes¢.
W czasie gdy pod koniec Starego Testamentu w narodzie zanikl chary-
zmat prorocki, jego miejsce zajela apokaliptyka?2. Nalezy tez pamietac
o sytuacji politycznej, w jakiej znalazto sie panstwo Zydowskie, gdy
Reszta powrdcita do Ziemi Obiecane;j.

Autor pisze Ksiege dla Judejczykéw, ktorzy w 1. 167-164 przezyli
przesladowanie ze strony Antiocha IV Epifanesa oraz powstanie zaini-
cjowane przez Jude Machabeusza, ktéry zdobyt Jerozolime i oczyscit
$wigtynie z kultu poganiskiego?3. Zydzi byli zywo zainteresowani tym, co
Pan ma do powiedzenia na temat tych wszystkich wydarzen. Miato to
ogromny wplyw na Autora drugiej czesci Ksiegi, czyli rozdziatow 7-12.

Rozdziat 7. stanowi centrum naszego zainteresowania. Opowiada
on o wizji czterech bestii, wizji Syna Cztowieczego oraz o wizji czterech
krélestw. Cztery bestie to cztery nastepujace po sobie mocarstwa: Babi-
lon, Persja, Media i Grecja. Byty to mocarstwa, ktére w sposob okrutny
nekaly Izraela poprzez grabieze, przesladowania, bezczeszczenie $wig-
tyni oraz inne haniebne czyny. W naszkicowanym kontekscie historycz-
no-kulturowym catej Ksiegi rozdziat 7. nabiera wyrazistos$ci. Jego prze-
stanie mozemy przedstawi¢ w nastepujacy sposob: gdy ostatni rég
czwartej bestii zostanie zlamany, czyli gdy Antioch IV Epifanes zostanie
zgtadzony, woéwczas ,panowanie i wiadze, i wielko$¢ krélestw pod nie-
bem otrzyma lud $wiety Najwyzszego. Krolestwo Jego bedzie wiecznym
krélestwem” (Dn 7,27). Poprzez wizje zwigzane z kréolestwem Najwyz-
szego Autor pragnie podnie$¢ na duchu swoich rodakéw. Jego zamie-
rzeniem jest przekazanie, iz historia nie jest tylko $lepa gra losu ani tez
igraszka jakichs poteg tego Swiata, symbolizowanych przez cztery bestie
i cztery krolestwa. W historii bowiem realizuje sie Bozy plan zbawienia
i po pewnym ,nasyceniu” ztem upadnie ostatnie imperium, aby mogto
powstac nowe Krolestwo Pana Zastepdow. Historia ma wiec sens i zmie-
rza do okres$lonego celu zatoZzonego przez Boga. Wszystkie wydarzenia,
te szczesliwe i te tragiczne, stanowig jej ramy i pozostajg pod kontrolg
Najwyzszego Boga. Nawet wspomniany Antioch IV Epifanes nie jest ni-
czym innym jak narzedziem Bozym. Bog postuzyt sie nim dla ukarania
niesfornego ludu, ale niebawem nastgpi koniec cierpien. Nastanie bo-
wiem krélestwo samego Boga.

22 pPor. T. Brzegowy, Ostateczne Krdlestwo Boga i Jego Swietych wedtug Ksiegi Daniela,
,Collectanea Theologica” 64(1994) nr 1, s. 19.

23 Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela..., dz. cyt., s. 354.
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1.2. Tres$ci teologiczno-liturgiczne

Omawiany fragment przedstawia apokaliptyczng wizje sadu osta-
tecznego. Bierze w niej udziat Bég, aniotowie oraz posta¢ Syna Cztowie-
czego?t. W tlumaczeniu Biblii Poznanskiej zamiast terminu ,Przed-
wieczny” uzyto wyrazenia ,Starowieczny”?5. W jezyku aramejskim
oznacza on dostownie ,stary pod wzgledem dni”2é. Jest to bez watpienia
imie nadane Bogu, wyrazajgce Jego panowanie nad czasem, Jego wiecz-
nos$¢ i nieprzemijalno$é. W tej wizji apokaliptycznej Bog jawi sie nie tyl-
ko jako Wtadca, ale takze Sedzia. Bedzie On sadzit §wiat sprawiedliwie
i ludy wedtug swojej stusznosci. Szata biata ,jak $nieg” wskazuje na nie-
skalano$¢ Sedziego, na Jego absolutng czystos¢ i Swietos¢27. Wiosy ,jak-
by z czystej welny” ukazuja na powage Starca, Jego majestat. ,Biel”, jaka
bije od Sedziego, ma wskaza¢ na autorytet, jakim cieszyli sie starcy
w Narodzie Wybranym. To wtasnie oni byli pytani o rade w trudnych
sprawach i do nich przychodzili pobozni Zydzi, by rozsadzili ich spory.
,Tron” Sedziego w Tradycji nie oznaczat tylko miejsca do siedzenia, ale
interpretowano go jako jeden z chéréw anielskich. Nauke te spotykamy
juz u $w. Pawta w Liscie do Kolosan, gdy mowi o bezwzglednym pierw-
szenstwie Chrystusa przed wszelkimi bytami ziemskimi i niebieskimi.
Wymienia tam ,...byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy Panowa-
nia, czy Zwierzchnos$ci, czy Wtadze” (Kol 1,16b). Nauke te rozwinat
Pseudo-Dionizy Areopagita, moéwigc, ze w hierarchii anielskiej Trony
umieszczone sa w najwyzszej triadzie, obok Serafinéw i Cherubinéw. Ich
zadaniem jest kontemplacja oblicza Stworcy, poniewaz sg oni najblizej

24 Tekst lektury zostat zaczerpniety ze Swieta Archaniotéw: ,Patrzatem, az postawiono
trony, a Przedwieczny zajat miejsce. Szata jego byta biata jak $nieg, a wiosy Jego gtowy jakby
z czystej wetny. Tron jego byt z ognistych ptomieni, jego kota to ptonacy ogien. Strumien
ognia sie rozlewat i wyptywat sprzed Niego. Tysiac tysiecy stuzyto Mu, a dziesie¢ tysiecy po
dziesiec tysiecy stato przed Nim. Sad zasiadt i otwarto ksiegi. Patrzatem w nocnych widze-
niach, a oto na obfokach nieba przybywa jakby Syn Cztowieczy. Podchodzi do Przedwieczne-
go i wprowadzaja Go przed Niego. Powierzono Mu panowanie, chwate i wtadze krélewska,
a stuzyly Mu wszystkie narody, ludy i jezyki. Panowanie Jego jest wiecznym panowaniem,
ktére nie przeminie, a Jego krélestwo nie ulegnie zagtadzie. Postawiono trony, a Przedwiecz-
ny zajat miejsce” (Dn 7,9-10. 13-14).

25 Por. BP, t. Il, s. 1178.
26 Por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela..., dz. cyt., s. 365.

27, Najczesciej mowi o bieli, jako o kolorze uwielbienia, Apokalipsa $w. Jana, co tez
odpowiada charakterowi tej ksiegi. Biel wyobraza w niej doskonaty czystos$¢, zwyciestwo
i wieczng chwate”. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijarskiej, Warszawa 1990, s. 115.
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Wszechmogacego?8. Takie wtasnie wyobrazenie Boga jako zasiadajacego
na Tronie ma wprowadzi¢ czytelnika w wydarzenie, jakim miat by¢ sad
nad krélestwami symbolizowanymi przez cztery bestie wyzej wspo-
mniane.

»Tysiac tysiecy stuzyto Mu, a dziesiec tysiecy po dziesiec tysiecy sta-
o przed Nim”. Aniotowie sg wystannikami Boga, ktory zasiada na Tro-
nie. Aniotowie sg gotowi do spetniania woli Bozej. Ogromna liczba anio-
16w, o jakiej wspomina Autor Ksiegi Daniela, jest jedynie czastka
i wyobrazeniem liczby anioldéw, jaka moze istnie¢ naprawde. Jesli bo-
wiem kazdy czlowiek posiada swojego aniota str6za?® i maja go takze
poszczegblne panstwa, a nawet grupy ludzi - to liczba ta jest ogromna.
Liczba aniotéw jest wprawdzie ograniczona, ale zdecydowanie prze-
wyzsza mozliwos$ci ludzkiego poznania. Tak wiec podane przez Autora
»tysigc tysiecy i dziesie¢ tysiecy po dziesie¢ tysiecy” jest tylko liczbg
symboliczng, majgcg nam uzmystowi¢ wszechmoc i potege ,Przed-
wiecznego”. Nalezy tez wzig¢ pod uwage fakt, ze B6g moze ciggle stwa-
rza¢ nowe anioty30. Liczba ,tysiac” w starozytnym Swiecie oznaczata
pewna doskonato$¢, petnie. Sw. Augustyn, komentujac Ps. 104, méwi
o tysigcu jako liczbie oznaczajgcej ogdt ludzi i aniotéw31. Z postawy sta-
nia i stuzenia wynika jeszcze jeden fakt, bardzo charakterystyczny dla
duchdédw czystych, stuzacych Bogu. Scena ta przedstawia nam ich goto-
wos¢ do dziatania. Aniotowie ci czekaja tylko na skinienie Przedwiecz-
nego32. Samo stowo ,aniol” oznacza postanca, a zatem funkcja, jaka
spetniajg anioty, jest stuzenie Bogu jako postancy i przekaziciele Jego
woli. Pismo $wiete ujmuje to w jeszcze inny sposéb: ,duchy przeznaczo-
ne do ustug” (Hbr 1,14).

»S5ad zasiadl i otwarto ksiegi”. Caty analizowany fragment moéwi
0 sadzie ostatecznym, ktéry ma sie dokona¢ na wszystkich, ktérych

28 Por. Pseudo-Dionizy Areopagita, Il Hierarchia Niebiariska Hierarchia Koscielna, Pisma
Teologiczne, ttum. M. Ojelska, Krakéw 1999, s. 71-77.

29 7ycie ludzkie od dziecinstwa az do zgonu jest otoczone opieka i wstawiennictwem
aniotéw. «Kazdy wierny ma u swego boku aniotfa jako opiekuna i stréza, by prowadzit go do
zycia». Juz na ziemi zycie chrzescijaiiskie uczestniczy — przez wiare — w bfogostawionej
wspodlnocie aniotéw i ludzi, zjednoczonych w Bogu”. Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej
jako: KKK), Poznan 1994, nr 336.

30 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 464.
31 por, D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 55.

32 Stowo aniof nie oznacza natury, lecz funkcje. Por. KKK, 339.
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imiona sg zapisane w ksiegach. ,Sad” ten bedzie zamknieciem czaséw
obecnych i zapoczatkowaniem wiecznego Krélestwa Syna Cztowiecze-
go33. W okresie po niewoli babilonskiej wizje sadu ostatecznego ida
w kierunku apokaliptyki. ,Sad” jest nieunikniony, tak dla grzesznikdéw,
jak i dla sprawiedliwych. Stanowi on preludium do zbawienia, do zapo-
czatkowania nowego porzadku, jest on wstepem do oredzia zbawienia
i pokrzepienia Narodu Wybranego34. ,Ksiega” jest obrazem wyrazaja-
cym Boze wyroki, ktére beda ogtaszane na podstawie zapiséw w , ksie-
gach”. Wszechwiedza Boga, ktéry pamieta wszystkie wydarzenia z hi-
storii kazdego cztowieka i w jednej chwili ogarnie wszystkich ludzi na
sadzie, jest nieograniczona. Totez ,ksiega” jest tu jedynie symbolem, za-
razem wiedzy Boga, jak i sumienia cztowieka3s. Boska ,ksiega” jest reje-
strem uczynkdéw, ale jest to réwniez ksiega zycia albo ksiega losow,
w ktorej sa spisane wszystkie dni cztowiecze3e.

»Patrzatem w nocnych widzeniach, a oto na obtokach nieba przyby-
wa jakby Syn Cztowieczy”. Sam termin ,Syn Cztowieczy” nastrecza egze-
getom ogromnych trudnos$ci. Jedni ttumaczg to wyrazenie jako kolek-
tyw, odnoszac go do Narodu Wybranego jako tego, ktdry ma objgc
skrélestwo”, ktore ,nie przeminie”. Jednak przewazajaca wiekszos¢ eg-
zegetdw odnosi to wyrazenie do konkretnej osoby Mesjasza3’. Postac ta
ma cechy ludzkie oraz znamiona postaci niebiansko-anielskiej. Z woli
samego ,Przedwiecznego” ma przeja¢ ziemskie krolestwa i stworzy
Jkrolestwo”, ktore bedzie trwato wiecznie i, nie przeminie”. Ta wspania-
ta wizja odebrania wiadzy czterem bestiom i przekazania jej ,Synowi
Cztowieczemu” budzita w sercach czytelnikéw Ksiegi Daniela nadzieje,
ze Bog przyjdzie z pomocg swoim wyznawcom, ktérzy w tamtych cza-
sach byli i nadal s3 Narodem Wybranym, Swietymi Najwyzszego, Ludem
Swietym Najwyzszego (por. Dn 7,18; 22; 27) i zbuduje ,krélestwo”, kté6-
re ,nie ulegnie zagtadzie”, jednoczac w nim ,wszystkie narody, ludy i je-
zyki”.

Tytutem ,Syn Czlowieczy” postugiwat sie Chrystus. Natomiast in-
terpretacja tego proroctwa utozsamia ,Syna Cztowieczego” z osobag

33 Por. X. Leon-Dufour, Sfownik teologii biblijnej, (dalej jako: STB), Poznar 1994, s. 862.
34 Por. STB, s. 863.

35 Por, D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 406.

36 por. T. Brzegowy, Ostateczne Krélestwo..., art. cyt., s. 27.

37 Por. tamze, s. 28.
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Zbawiciela3s. Chrystus, uzywajac w odniesieniu do siebie wyraZenia
»Syn Cztowieczy”, dokonuje nadzwyczaj waznej aluzji do swojej obecno-
$ci na sadzie ostatecznym, opisywanym w analizowanym tekscie. Taka
chrystologiczna interpretacja terminu ,Syn Cztowieczy” daje jasne wy-
ttumaczenie dla obecnosci w analizowanym teks$cie tak ogromnej liczby
anioléw oraz przekazania wladzy nad nimi witasnie ,Synowi Cztowie-
czemu” - Chrystusowi. W , Katechizmie Ko$ciota Katolickiego” czytamy:
,Chrystus stanowi centrum $wiata anielskiego”3°. Ukierunkowanie anio-
16w ku Bogu-Chrystusowi w ich lasce i naturze, a w zadaniu histo-
riozbawczym wobec cztowieka, oznacza ich najbardziej Scisty zwiazek
z Chrystusem. Na pierwszym jednak miejscu méwi sie o zwigzku anio-
16w z ,Przedwiecznym”, szczegdlnie w obszarze Starego Testamentu, co
w Nowym Testamencie przechodzi na Jezusa Chrystusa: ,Powierzono
Mu panowanie, chwate i wladze krolewska, a stuzyly Mu wszystkie na-
rody, ludy i jezyki”. Doskonaty i $cisty zwigzek aniotéw z Chrystusem
oddaje fragment: ,On jest pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo
w Nim zostato wszystko stworzone: i to co w niebiosach, i to co na ziemi,
byty widzialne i niewidzialne, czy Trony, czy Panowania, czy Zwierzch-
nosci, czy Wtadze, wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone.
On jest we wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1,15-17). Za-
tem aniotowie s3 niejako ,chrystyczni”, przynalezni do ,Syna Cztowie-
czego”, ktéremu ,Przedwieczny” przekazat nad nimi ,panowanie”. ,Syn
Cztowieczy” jest gtowa aniotéw, stworzyt ich, ukierunkowat ku sobie,
napetnit faska, wyryt na nich swoj obraz Stowa, zwigzatl nierozerwalnie
ze sobg, wyznaczyt im zadania i funkcje na niebie i na ziemi4®.

sJego krolestwo nie ulegnie zagtadzie. W przeciwienstwie do kro-
lestw i krélow historycznych, symbolicznie przedstawionych przez be-
stie, pograzajacych sie w nieustannych walkach i skazanych na zagtade,
eschatologiczne ,krélestwo” Boze bedzie czym$ zupelnie innym, przyna-
leznym do nowego porzadku. Nadejdzie ono niespodziewanie i tajemni-
czo, eliminujgc wszystkie dotychczasowe imperia. Bedzie to krélestwo
niezniszczalne i wieczne a zasiegiem swoim obejmie caty $wiat
i wszystkie narody4l. Krélowanie ,Syna Cztowieczego” - Chrystusa nie

38 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykdw oryginalnych,
Ksiega Daniela, J. Homerski (red.), Lublin 1995, s. 58.

39 KKK, 331.
40 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 462.

41 Por. T. Brzegowy, Ostateczne Krélestwo..., art. cyt., s. 25-26.

17



18 1. Temat numeru: Aniotly

stanowi konkurencji dla kréléw ziemskich. Wszyscy oni sa Jemu oddani
i to od Niego otrzymuja wszelka witadze, gdyz Jemu ,powierzono pano-
wanie, chwate i wtadze krélewska”. Nowy nardd, jaki powstanie, bedzie
poddany temu wtasnie , krolestwu”42,

2. PSALM RESPONSORYJNY Ps 138(137), 1-2A.2B-3.4-5 (R.: 1¢)

Podczas Eucharystii, po pierwszym czytaniu, nastepuje psalm re-
sponsoryjny, ktory bedac integralng czescig liturgii stowa, stanowi od-
powiedZ na tre$¢ czytania. Wybér psalmu dokonywany jest zgodnie
z zasadg harmonizacji, czyli treSciowego uzgodnienia z tekstem poprze-
dzajacego go czytania3. Psalm jest rowniez odpowiedzig samego czto-
wieka. Stowo responsum w jezyku tacinskim znaczy ,odpowiedz”, od re-
spondeo - odpowiadac#4.

Z reguty psalm responsoryjny byt odmawiany miedzy czytaniami.
Ten zwyczaj przeplatania czytan biblijnych psalmem byt znany na
Wschodzie juz w starozytno$ci. Praktykowano go réwniez w nabozen-
stwach Ludu Wybranego. W synagodze byt praktykowany rodzaj recy-
tacji psalmu oraz dobranego do niego wersetu. Werset ten lektor pod-
dawat ludowi, a ten go powtarzal. Wraz z rozwojem liturgii zmieniata
sie forma celebracji: od uroczystego czytania, przez recytacje az do
$piewu dialogowanego - responsorium. Wskutek tego psalm przybrat
forme responsoryjng w postaci poematu lirycznego. Kantor rozpoczynat
$Spiew jednego wersetu, ktéry lud powtarzat. Nastepnie kantor $§piewat
kolejne wersety psalmu. Po kazdym z nich lud powtarzat swoje respon-
sum*. Dialogiczno-responsoryjna funkcja $piewu miedzysekcyjnego,
wyrazana w odnowionej liturgii, nie zawsze byta jednakowo rozumia-
na‘. Refleksja dokonana w kontekscie ostatniego Soboru, podsumowu-
jac wcze$niejsze tradycje, zwrdcita uwage na dialogiczng funkcje psalmu
responsoryjnego: ,nalezy pobudza¢ wiernych do wykonywania aklama-
cji, odpowiedzi, psalméw”47. Wskazuje sie tu takze na kerygmatyczng
funkcje psalmu, ktéry nazywa sie tez aktualizacja czytania biblijnego,

42 Por. STB, s. 402.
43 Por. OWMR, 36.
44 Por. Stownik tacirisko-polski, t. IV, M. Plezia (red.), Warszawa 1999, s. 538.

45 Por. Z. Piasecki, Psalm responsoryjny jako aktualizacja czytari mszalnych, Warszawa
1977, s. 57-59.

46 por. KL, 33.
47 KL, 30.
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czyli odpowiedzig wiary na ustyszane stowo. W tym konteks$cie rola
$piewu miedzy czytaniami poréwnywana jest do roli aklamacji ,Sanc-
tus” po prefacji‘s.

2.1. Kontekst biblijny

Ksiega Psalméw, bedaca Zrodtem liturgicznych Spiewdédw miedzy
czytaniami, zawiera 150 utwordw zaliczanych do poezji hebrajskiej.
Charakterystycznymi cechami poezji hebrajskiej s3 metrum rytmiczne
i paralelizm czlonéw. Wystepujg takze figury retoryczne znane wspoét-
czesnej liryce®. Polskie stowo ,psalm” pochodzi od greckiego rzeczow-
nika paApogs0 i oznacza piesn wykonywang przy akompaniamencie in-
strumentu strunowego.

Liczba psalméw podana w Biblii Tysiaclecia jest w rzeczywistosci
mniejsza. Psalm 14 jest identyczny z Psalmem 53, Psalm 70 z 40. Wyste-
puja ponadto identyczne fragmenty niektérych Psalméw. Kolejnym pro-
blemem, jaki napotykamy, czytajac Ksiege Psalmdw, jest ich numeracja.
Réznice wystepuja miedzy Septuagintg i Wulgata, a tekstem masorec-
kim. W Septuagincie i Wulgacie dwa psalmy potaczone sa w jeden, a dwa
inne podzielone; kazdy na dwie czeSci5l. Z tego powodu interesujgcy nas
psalm w Biblii Tysigclecia ma podwdjng numeracje 138(137). Analo-
gicznie do Piecioksiegu Ksiega Psalmoéw dzieli sie na pie¢ czesci. Liczba
Psalméw w poszczegoélnych czeSciach jest jednak nieréwna. Kazda
z Ksigg konczy sie doksologia52.

Psalm 138 umiejscowiony jest w piatej, najobszerniejszej Ksiedze.
Mozna w niej wyréznié kilka grup psalméw, np. psalmy wstepowan,
psalmy allelujatyczne. Mozna tez wyrdzni¢ psalmy dawidowe, nazwane
tak ze wzgledu na tytul, jaki nosza. Interesujacy nas Psalm 138 nie jest
jednak autorstwa kréla Dawida, cho¢ nosi taki tytut i jemu jest przypi-
sywany. Autorstwo dawidowe tego psalmu poddawane jest w watpli-
wos¢ tak przez tradycje, jak przez krytyke tekstu. Wigze sie to z czasem

48 Por. Z. Piasecki, Psalm responsoryjny jako..., dz. cyt., s. 85.
49 Por. L. Stachowiak, Wstep..., dz. cyt., s. 348-351.

50 aAuog — nacigganie, napinanie, tracanie, uderzanie, psalm, piesi przy wtérze harfy,
SGP, t. II, s. 529.

51 Por. tamze, s. 18.

52 Por. Miedzynarodowy Komentarz do Pisma swietego, Komentarz katolicki i ekume-

niczny XXI wieku, W.R. Farmer (red.), Warszawa 2000, s. 678.
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powstania utworu. Jedni twierdzg, Ze powstat przed, inni - Ze po niewoli
babilonskiej. Rozbieznosci te mozna pogodzi¢ w ten sposdéb, Ze psalm li-
turgiczny sprzed niewoli byt réwniez uzywany po odbudowaniu $wia-
tyni. Psalm ten mdgt by¢ takze uzywany jako dziekczynienie jednostki za
otrzymane od Pana taskis3.

Uwzgledniajgc gatunki literackie uzyte w Psalterzu, mozemy Ksiege
te podzieli¢ na hymny, psalmy dziekczynne, psalmy ufnosci, lamentacje,
psalmy pouczajace oraz takie, w ktorych nie ma jasno okreslonego ga-
tunku54. Psalm 138 mozemy zaliczy¢ do psalméw dziekczynnych jed-
nostki. Psalmy dziekczynne byty przeznaczone do $piewania zwlaszcza
w czasie liturgii. Podobnie jest z omawianym psalmem. Psalmista sktada
dziekczynienie na dziedzificu $wigtyni. W psalmach dziekczynnych mo-
zemy wyro6zni¢ wstep, cze$¢ zasadniczg oraz zakonczenie. W omawia-
nym przez nas psalmie mozemy réwniez odnalez¢é te strukture. Wstep
stanowi werset 1, cze$¢ zasadniczg wersy 2-7, a zakoniczenie werset 8.

2.2. Tresci teologiczno-liturgiczne

Omawiany psalm55 doskonale koresponduje z poprzedzajacym go
czytaniem z Ksiegi Daniela, w ktorej byta mowa o sadzie, jaki ma sie do-

53 Por. Pismo swiete Starego Testamentu, t. VII-2, S. tach, Poznan 1990.
54 Por. W. Borowski, Psalmy, komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, s. 17-27.
55 Refren: Wobec aniotéw psalm zaspiewam Panu.

Bede Cie stawit, Panie, z catego serca,

bo ustyszates stowa ust moich;

Bede spiewat Ci psalm wobec aniotdw,

pokton Ci oddam w Twoim swietym przybytku.

Refren: Wobec anioféw psalm zaspiewam Panu.

| bede stawit Twe imie za taske Twojg i wiernos¢,

bo ponad wszystko wywyzszytes Twoje imie i obietnice.
Woystuchates mnie, kiedy cie wzywatem,

pomnozytes moc mojej duszy.

Refren: Wobec aniotow psalm zaspiewam Panu.
Wszyscy krélowie ziemi beda dziekowac Tobie, Panie,
Gdy ustyszg stowa ust Twoich,

i bedg opiewac drogi Pana:

,Zaprawde, chwata Pana jest wielka”.

Refren: Wobec aniotow psalm zaspiewam Panu.
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kona¢ na krélestwach ziemi, i w ktérym wystepowato tysiac tysiecy za-
stepow anielskich. Tre$¢ psalmu 138 jest kontynuacja - odpowiedzia na
tresci zawarte w czytaniu. Zawiera on dziekczynienie za wystuchanie
wotlania cztowieka znekanego. W tek$cie psalmu mozemy odnaleZ¢ rze-
sze aniotéw i liturgie niebianiskg symbolizowang przez przybytek. Za-
warto$¢ psalmu odnosi sie jakby do rzeczywistosci, jaka nastata po od-
bytym sadzie. Autor jest zachwycony madros$cia i potega Przedwie-
cznego oraz Jego tryumfem nad krélami ziemi, ktérzy beda Mu , dzieko-
wac”. ,Wobec aniotéw psalm zaspiewam Panu”. Refren kieruje nasza
uwage na jeden z istotnych elementéw tresciowych $piewu miedzylek-
cyjnego. Tym samym wprowadza nas w my$l korespondujaca z poprze-
dzajgcym psalm czytaniem z Ksiegi Daniela. W tej wtasnie korelacji do-
strzegamy gléwny akcent liturgiczny czytania i powigzanego z nim
psalmu. Aniotowie sg tymi, ktérzy zawsze stoja przed Panem. To wta-
$nie wobec nich - w ich obecnosci - mamy sktadaé¢ Przedwiecznemu
dziekczynienie. Tekst ten nawigzuje do gtéwnej mys$li czytania - zagad-
nienia stuzby, jaka pelnia aniotowie wzgledem Najwyzszego. Psalm, po-
dejmujac wiodacy temat czytania, wskazuje na jego doniosto$¢ litur-
giczna.

Nalezy tu zauwazy¢, ze refren bedacy parafraza wersu 1. wprowa-
dza dos¢ istotna dla naszej analizy mysl. W czytaniu mamy przedsta-
wiong scene sagdu nad narodami i przekazania wtadzy Synowi Cztowie-
czemu. W scenie tej wystepujg jedynie aniotowie: Syn Czlowieczy
i aniotowie. W refrenie czytamy natomiast: ,wobec aniotéw psalm za-
$piewam Panu”. Werset ten wskazuje na istniejgca tacznos$¢ miedzy nie-
bem a ziemig, miedzy Swiatem duchowym a materialnym. Tak wiec
réwniez my bedziemy $wiadkami wielkich rzeczy, jakie dokonajg sie
w czasach ostatecznych.

Jak juz wspomnieliSmy, psalm ten $piewany byt podczas liturgii
Swiatynnej, co moze wskazywa¢ na wysoka Swiadomo$¢, jaka miat
psalmista odnos$nie do obecnos$ci aniotéw podczas sprawowania liturgii.
Stwierdzenie ,wobec aniotéw” dotyka waznego problemu, jakim jest
obecnos$¢ tych duchéw podczas sprawowania kultu. Zaréwno ,Kate-
chizm Kosciota Katolickiego”, jak i wielu teologéw uwaza, Ze podczas
sprawowania §wietych obrzedéw ogromna liczba aniotéw otacza ottarz,
jak tez wspomaga nas w naszych modlitwachSé. Juz wiec na wstepie kan-
tor zacheca zebranych na liturgie Spiewem: ,wobec aniotéw psalm za-

56 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 460-464.
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$piewam Panu”. Stowo refrenu rozwija mysl czytania i jest skierowane
konkretnie do uczestnikéw liturgii. Wzywa ono, aby wielbi¢ Jahwe wo-
bec wszystkich mieszkaficow nieba i ziemi. W kontekscie liturgii moze-
my zauwazy¢ konkretne pogtebienie mysli zawartych w czytaniu, moé-
wigcych o obecnosci aniotéw w zyciu ludzi.

Btogostawienstwo jest jednym z gléwnych tematéw modlitwy
[zraelity. Jest ono odpowiedzig na kazde dzieto Boze, ktore tak napraw-
de jest objawieniem sie Boga - Jego teofanig’. ,Psalmista stawi” Pana
z ,catego serca”, jego rados$c¢ jest przeogromna. Stowo ,stawi¢” jest bar-
dzo bliskie stowu ,btogostawi¢”, czyli dobrze zyczy¢, pragnaé tego, co
najlepsze dla tego, kogo chce sie obdarzy¢ btogostawienstwem. Psalmi-
sta pragnie stawi¢ Boga z ,catego serca”, z najgtebszych poktadéw swo-
jej istoty. Serce jest najbardziej centralnym organem, siedzibg fizycznej
zywotnosci i witalnosci cztowieka. Serce w jezykach semickich wyraza
nie tylko siedzibe, mieszkanie dla uczu¢, zwlaszcza mitosci, ale jest Zré-
diem rozumu, woli, pamieci, a wiec wszystkich wtadz duchowych czto-
wieka. Serce oznacza cztowieka, lecz przede wszystkim cztowieka we-
wnetrznego z jego sumieniem58. W jezyku starozytnych ,serce”
oznaczato pewne centrum osoby. Jezeli wiec Psalmista moéwi: , bede Cie
stawit, Panie, z catego serca”, ma na mys$li swojg najgtebsza, najwazniej-
szg czastke. Wotanie to zatem nie moze by¢ nieszczere.

Nie mamy jednak jeszcze motywu stawienia Pana wobec aniotéw.
Czytanie z Ksiegi Daniela przedstawiato wizje sadu nad narodami, ktére
uciskaty naréd wybrany. Analizowany psalm jest znakomita odpowie-
dzig na to wydarzenie. Autor stawi Pana z catego serca, gdyz ustyszat,
kiedy Go wzywat. Werset ten daje nam do zrozumienia, jakby autor byt
obecny przy scenie sadu, tak jakby sam byt oskarzycielem. Tak wiec, ja-
ko naoczny $wiadek wielkich dziet dokonanych przez Pana, nie moze
uczyni¢ inaczej, jak tylko powiedzie¢: ,bede Cie stawit z catego serca”.
Sw. Augustyn, komentujac ten psalm, méwi, Ze stawienie z catego serca
oznacza takie oddanie sie Panu, ze serce spala wewnetrzny ogien mito-
$ci, tak iZ w nim nic nie pozostaje mojego. Cate moje wnetrze chwali
Najwyzszego stowami: ,wystuchate$ mnie, kiedy Cie wzywatem” i ,usty-
szate$ stowa ust moich”. Méwigc o ustach, $w. Augustyn moéwi o ,ustach
serca”, tak jakby moje ,usta” wewnetrzne byty tylko narzedziem mojego

57 Por. STB, s. 83.
58 Por. D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 358.
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serca5d. Autor psalmu ma zamiar stawi¢ Pana, poniewaZz cztery bestie
z Ksiegi Daniela zostaly strgcone i moze powiedzie¢: ,bo ustyszates sto-
wa ust moich”.

W tym miejscu nalezy zwroci¢ uwage na samo pojecie ,,stowo”. Ist-
nieje glteboka réznica miedzy rozumieniem ,stowa” przez ludzi staro-
zytnego Wschodu a wspétczesnymi cywilizacjami. W dzisiejszym rozu-
mieniu ,stowo” jest znakiem, przy pomocy ktérego porozumiewamy sie
miedzy soba. Dla starozytnych ,stowo” byto nie tylko znakiem, ale peing
dynamizmu, ,zyw3q” rzeczywistoscig, ktéra po wyjsciu z ust méwigcego
nadal istniala i skutecznie dziatataéd. Przy takim rozumieniu ,stowa”
cztowiek w dialogu z Bogiem w pewien sposéb udziela Mu sie. Gdy wiec
na wypowiadane przez cztowieka stowo Bég milczy, cztowiek popada
w rozpacz i pustkeél. Nie dziwi nas wiec rados$¢, jaka wyraza autor
psalmu z powodu wystuchania swoich btagan. Usta pozostajg natomiast
na ustugach serca, z ktérego ptyna ,stowa” cztowieka. Cztowiek wie, ze
jego obowigzkiem jest uwielbia¢ Boga i gtosic¢ Jego chwate. Jednocze$nie
jest Swiadom niedoskonatosci swoich uwielbien. Czeka wiec, aby to sam
Bdg oczyscit jego wargi i otworzyt je, by mdgt glosi¢ ,taske i wierno$¢”ez.

»Pokton Ci oddam w Twoim $wietym przybytku”. Przedstawiona
w Ksiedze Daniela scena ukazuje pewien rodzaj liturgii celebrowane;j
w ,,Gérnym Jeruzalem”. Autor psalmu pragnie odda¢ pokton w §wietym
przybytku, czyli w $wiatyni podczas sprawowania liturgii. Takie jest tez
przestanie catego analizowanego psalmu - oddanie Panu czci w Jego
»,Swietym przybytku”. Tam bowiem, gdzie jest sprawowany kult, sg
obecni aniotowie. Tak wiec korelacja miedzy psalmem a poprzedzaja-
cym go czytaniem nasuwa sie sama. Ten sposob interpretacji i analizy
Psalmu 138 znalazt szeroki oddzwiek w Narodzie Wybranym, gdy ten
powrdcit z niewoli babilofiskiej. W okresie tym wzrosta u Zydéw $wia-
domos¢ teologiczna co do obecnosci aniotdw, zaréwno w zyciu codzien-
nym, jak i podczas sprawowania kultu. Swoéj szczyt teologia ta osiggneta
w gminie z Qumran, w ktorej Swiadomo$¢ potgczenia nieba i ziemi pod-

59 Por. Augustyn, Objasnienia do Psalméw, Psalmy 124-150, t. XU, E. Stanula (opr.),
Warszawa 1986, s. 161.

80 por. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela..., s. 18.

81 Por. Praktyczny stownik biblijny, A. Graber-Haider (red.), Warszawa 1994, s. 1203-
1204.

62 Por. STB, s. 1023.
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czas sprawowania liturgii byta nadzwyczaj wysokas3. Sw. Augustyn, ko-
mentujac ten werset, méwi: ,..a zZ pewnoscia jest rzecza oczywista, ze
w aniotach zamieszkuje Bég. Skoro zatem nasza rado$¢ (..) $piewa
psalm w obliczu aniotéw, to samo zgromadzenie aniotéw stanowi swig-
tynie Boga”¢4. Dla kazdego Izraelity $wiatynia-przybytek byta centrum
jak i jedynym miejscem kultu. To wlasnie do Swigtyni $pieszyli sie piel-
grzymi ze wszystkich krajéw, by ,stawi¢” oblicze Boze¢5. Wyrazenie ,Po-
kton Ci oddam w Twoim $wietym przybytku” jest rowniez zachety dla
uczestnikow liturgii, by podjeli te dziekczynng piesn razem z psalmistg
i wszystkimi aniotami.

Strofa druga rozwija my$l wyrazong w strofie pierwszej. Tym, co
jest pobudkg, aby ,stawi¢” ,imie” Pana, jest Jego niewystowiona ,taska
i wierno$¢”. On nigdy nie zawodzi i zawsze spetnia swoja ,obietnice”.
[ ,bede stawit Twe imie za faske Twojg i wiernos¢”. Z taska i wiernoscia
w $Swiadomosci Izraelity nierozerwalnie potgczone jest przymierze
i obietnica. Z tymi wyrazeniami zwigzane jest réwniez hebrajskie stowo
hesed, oznaczajace miedzy innymi wierno$¢ w wywigzywaniu sie
z obietnic danych przez Boga. Opiera sie ona na gtebi mitosci, jaka Jahwe
zywi do swego Ludu wybranego. Jednym z aspektow hesed jest jego
trwato$¢, niezmiennos$é. Chodzi tu o postawe wyrazajaca ugruntowang
juz wiez. Nie ulega wiec watpliwosci, Ze zasadniczym czynnikiem dyktu-
jacym ,taske i wierno$¢” Boga wobec Narodu Wybranego jest Jego
obietnica powigzana z hesedss. Wida¢ wiec, ze czytanie Ksiegi Daniela
ukazato psalmiscie spelnienie tych Bozych obietnic zwigzanych z wy-
bawieniem swojego ludu. Bég okazat sie wierny, a psalmiste obdarzyt
taska: ,pomnozytes moc mojej duszy”, czyli wypetnit jego serce odwaga
i mestwem. Spetita sie wiec ,obietnica”, ktérg ztozyt cztowiekowi, gdy
ten Go ,wzywat”.

W strofie trzeciej przechodzimy do zapowiedzi pochwalnej pie$ni,
jaka podejmuja ,wszyscy krolowie ziemi”, gdy ustysza stowa ust Pana.
Mozemy tu wskaza¢ na kolejne odniesienie psalmu responsoryjnego do
poprzedzajacego go czytania, ktére mowi, ze ,powierzono Mu panowa-
nie, chwate i wtadze kroélewska, stuzyty Mu wszystkie narody, ludy i je-

63 Por. K.R. Prokop, O muzyce anielskiej w Swietle ksiqg Pisma sSwietego, w: Ksiega
o aniofach, H. Oleschko (red.), Krakéw 2002, s. 99.

64 Augustyn, Objasnienia..., dz. cyt., s. 163.
65 Por. STB, s. 966.
66 Por. L. Stachowiak, Wstep..., dz. cyt., s. 373.
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zyki” (Dn 7,14). ,Wszyscy kroélowie ziemi beda dziekowac”, poniewaz
Przedwieczny nie stracit ich do otchtani, jak uczynit to z czterema be-
stiami. ,Krélowie beda dziekowac”, gdy ustysza ,stowa ust” Pana, a beda
to stowa wyroku na bestie - zbuntowane kro6lestwa. Uznajg oni chwate
i wtadze krélewska Syna Cztowieczego, ktéry bedzie nimi rzadzit w kro-
lestwie, ktore nie ulegnie zagtadzie. Wynika stad, Ze urzad kréla jest in-
stytucja $wietg, ktéra zawsze w pewien sposob zalezy od praw boskich.
Ponadto krdél ziemski w rozumieniu starozytnych byt posrednikiem
miedzy Bogiem a ludZmis’.

»,Opiewac¢ beda drogi Pana”. ,Kr6lowie” bedg dziekowa¢ Panu za Je-
go wyroki i prawo, ktore im nadat. Znajomos$¢ drég Pana jest rowno-
znaczna ze znajomos$cig prawa i wypelnianiem go. Wypelnianie prawa
nie jest brzemieniem, ale powodem do radosci i opiewania.

3. MICHAL 1 JEGO ANIOLOWIE WALCZA Z SZATANEM (AP 12,7-124)

Ksiega Apokalipsy jest w Nowym Testamencie jedyng w swoim ga-
tunku. Opowiada o niezwyktych wizjach i wyroczniach dotyczacych rze-
czy zazwyczaj niedostrzegalnych i niestyszalnych dla cztowieka. Ksiega
ta bierze swoja nazwe od greckiego czasownika amokaivmTwes, ktéry
znaczy tyle, co odstania¢, zaréwno w odniesieniu do rzeczy material-
nych, jak i w znaczeniu przeno$nym. Od czasownika tego pochodzi rze-
czownik amokaA@icsd. Autor rozpoczyna wiasnie tym stowem swa ksie-
ge, przez co nadaje jej tytut ,Objawienie Jezusa Chrystusa, ktore dat Mu
Bdg, aby ukaza¢ swoim stugom, co ma sie sta¢ niebawem” (Ap 1,1).
W Nowym Testamencie wspominany czasownik i rzeczownik pojawiaja
sie czesto w znaczeniu objawienia tego co ukryte z wyrazng sakralizacja
tego terminu?0.

Swiadectwa tradycji, co do daty powstania Ksiegi, sa niejednolite.
Przyjmuje sie jednak, Ze powstala ona za panowania cesarza Domicjana
(81-96), na wyspie Patmos?t. Jako gatunek literacki Apokalipsa stanowi
bardzo ciekawe zagadnienie, gdyz wyroéznia sie ona sposrod wszystkich

67 Por. STB, s. 396.
68 amokaAuntw — odkryé, objawic, wyjawi¢ wobec, SGP, t. |, s. 89.
89 amokaApic — odstoniecie, odkrycie, objawienie, SGP, t. I, s. 89.

70 Por. Pismo swiete Nowego Testamentu, (dalej jako: NTKUL), t. XII, A. Jankowski (opr.),
Poznan 1959, s. 71-72.

71 Por. Wstep do Nowego Testamentu, R. Rubinkiewicz, (red.), Poznan 1996, s. 517.
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ksiag tak Starego, jak i Nowego Testamentu. Laczy bowiem w sobie ele-
menty starotestamentalnego proroctwa z licznymi elementami naleza-
cymi do gatunku literackiego apokaliptyki, ktéry wywodzi sie wtasnie ze
starotestamentalnego proroctwa’2.

Zarowno koscielna tradycja, jak i badania o Janie Apostole méwig
o nim jako o autorze tej Ksiegi. Sam Autor czterokrotnie nazywa siebie
Janem (por. Ap 1,1.4,9.22,8). Jest to o tyle wymowne, Zze w odré6znieniu
od innych apokaliptykéw nie ukrywa swojego imienia. W minionych
wiekach autorstwo Apokalipsy byto podwazane, jednak gdy Kos$ciot
przyjat te Ksiege do kanonu, autorstwo Jana nie byto juz poddawane w
watpliwo$¢73. Jan byt jednym z dwunastu ucznidéw Jezusa. W spisach da-
nych nam przez synoptykdéw wystepuje on po swoim bracie, Jakubie
(por. Mk 3,16-19), a w Dziejach Apostolskich poprzedza go (por. Dz
1,13). Razem ze swym bratem zostat nazwany ,Synem gromu” (por. Mk
3,17). Pochodzit z Galilei, by¢ moze nawet z Betsaidy, ktéra byta mia-
stem rodzinnym Piotra i Andrzeja. Jego ojciec miat na imie Zebedeusz,
a matka Salome. Jan byt poczatkowo uczniem Jana Chrzciciela, ale po
powotaniu razem z Jakubem i Piotrem tworzyli grupe zaufanych
ucznidéw Chrystusa. Jan razem z nimi towarzyszyt Chrystusowi na modli-
twie w Ogrdjcu (por. Mt 26,37). Wedtug tradycji, przed $miercig prze-
bywat na wyspie Patmos, gdzie otrzymat specjalne objawienie dla sied-
miu Kos$ciotéw w Azji74.

3.1. Kontekst biblijny

Ksiega Apokalipsy zostala napisana pod koniec I w. w celu pod-
trzymania w wierze chrzescijan w czasie przesladowan. Bezposrednimi
adresatami Ksiegi byli bez watpienia chrzescijanie zamieszkali w Azji
Mniejszej, w ktdrej chrzescijanstwo przezywato rozkwit. Chrzescijanie
siedmiu Ko$ciotéw Azji to w wiekszosci neofici - byli wiec w tym nieko-
rzystnym srodowisku narazeni na wiele pokus i trudnosci. Byli tez ata-
kowani i szkalowani przez Synagoge oraz Rzymian. Gdy z powodu roz-
nych naciskbw Neron rozpoczat przesladowania, chrzescijanie
potrzebowali szczegdlnej pociechy i umocnienia w wierze. Zadanie to

72 Por. Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, C.S. Keener, Warszawa
2000, s. 587.

73 Por. S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 117.
74 Por. S. Gadecki, Wstep do pism..., dz. cyt., s. 10-11.
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najlepiej mdgt spetnic¢ Jan, ktéremu Pan przekazat objawienia, gdy ten
przebywat na wyspie Patmos7s.

Struktura Ksiegi jest niejednolita i nastrecza trudnosci przy gtebsze;j
analizie tekstu. Co do podziatu dzieta na cze$ci i rozdziaty opinie egzege-
tow sg dos¢ podzielone. Z tych réznych propozycji wytania sie jednak
pewien schemat, ktoéry podajemy za Biblig Poznanska.

Prolog rozpoczyna sie od proroctw i listow do siedmiu Ko$ciotow,
ktére sg w Azji, i obejmuje rozdziaty 1-3. Cze$¢ ta spisana jest szczego6l-
nie ku pokrzepieniu serc przesladowanych chrzescijan. Cze$¢ druga za-
wiera wizje prorocze siedmiu pieczeci, siedmiu trab i siedmiu czasz jako
zwiastunow dnia wielkiego gniewu BozZego i obejmuje rozdziaty 4-22.
Ostatnia cze$¢ stanowi epilog, ktéry jest analogiczny do prologu i obej-
muje czes¢ rozdziatu 22, a mianowicie 22,16-2176,

Glowne pouczenie Apokalipsy w kontekscie kulturowym i histo-
rycznym jest bardzo jasne i przejrzyste, a zarazem pelne pociech dla
wierzacych. Przedstawia sie ono w sposéb nastepujacy: Kosciot, pomi-
mo zmiennych kolei losu, a nawet przesladowan, ma dzieki Chrystusowi
zapewniony tryumf ostatecznego zwyciestwa.

Interesujacy nas fragment znajduje sie w drugiej czeSci Ksiegi,
w rozdziale 12. Ttem historycznym, na ktérym powstata Ksiega, jest
przesladowanie Kosciota przez Rzym i Synagoge. Bezposrednim powo-
dem przesladowan jest odmowa oddawania boskiej czci cesarzowi.
W Biblii Tysigclecia czes¢ ta zatytutowana jest , Losy Ko$ciota”. Rozdziat
12 mozemy podzieli¢ na trzy czesci. Pierwsza wprowadza dwie postaci:
Niewiaste i Smoka. Druga opowiada o napasci Smoka i jego anioléw na
Chrystusa i Jego obrone przez Michata i jego aniotéw. Trzecia czes$¢ opi-
suje przesladowanie chrzescijan, jakie rozpoczyna pokonany i stragcony
na ziemie Smok?7. Interesujacy nas fragment znajduje sie w centrum
rozdziatu 12 i jest jakby jego kulminacyjnym punktem.

Wersety 1-6, bezposrednio poprzedzajace analizowany fragment,
opisuja ,Niewiaste obleczong w stonce, a na jej gtowie wieniec z gwiazd
dwunastu” (Ap 12,1). Jest ona Matka Mesjasza, ktéry ma objg¢ panowa-
nie na ziemi. Szatan, ,Smok barwy ognia, majgcy siedem gtéw i dziesiec¢
rogéw” (Ap 12,3), pragnie zgtadzi¢ Dziecie i Niewiaste. Scena przedsta-

75 Por. BP, t. Ill, s. 615-616.
76 Por. BP, t. lll, s. 617.
77 por. W.J. Harrington, Klucz do..., dz. cyt., s. 521-527.
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wia go jako poteznego potwora, ktéry moze nie tylko zgtadzi¢ Niewiaste
i jej Dziecie, ale jest zdolny do szerzenia ogromnego zta i zniszczenia.

Wersety znajdujace sie bezposrednio po analizowanym czytaniu
przedstawiaja sytuacje, ktéra miata miejsce tuz po walce, o ktérej mowi
analizowany urywek z Ksiegi Apokalipsy. Po przegranej walce Smok zo-
staje strgcony na ziemie. Rozpoczyna on przesladowanie Niewiasty.
Wobec ograniczonego czasu szatan wzmaga swoje wysitki w atakach na
Niewiaste, ktora jest tu symbolem KoSciota. Uciekajac, Niewiasta otrzy-
muje skrzydia orta, dzieki ktérym unika zgtadzenia. Widzac swoja bez-
radnos¢, szatan ,odszed? rozpocza¢ walke z reszta jej potomstwa, z tymi,
co strzegg przykazan Bozych” (Ap 12,17).

3.2. Tresci teologiczno-liturgiczne

Omawiany fragment przedstawia scene walki Archaniota Michala
i jego aniotéw ze Smokiem - szatanem i jego aniotami’s.

»,Nastgpita walka na niebie”. Przedstawiona tu walka nie ma swoje-
go umiejscowienia czasowego. To oderwanie czasowe wskazuje na po-
nadhistoryczny jej sens. Wszystkie ataki i napasci ztego ducha zostajg
tutaj ,zebrane” w jedng wielka bitwe (skumulowane). W ten sam sposéb
zostaja przedstawione wszystkie porazki, jakie sa udziatem demona
w catej historii Swiata. Najczesciej miejsce przebywania aniotéw okresla
sie terminem ,niebo”. Nie oznacza on jednak pewnego miejsca - prze-
strzeni, ale sposéb istnienia lub sfere dziatan. Wynika to z duchowej na-
tury duchéw czystych?e.

»,Michat i jego aniotowie”. Archaniot Michat jest zaliczany do gtow-
nych ksigzat anielskich i uwazany jest za obronce Izraela (por. Dn 10,13;
12,1). W Nowym Testamencie uwazany jest za obronice Nowego Izraela

78 Nastgpita walka na niebie: Michat i jego aniotowie mieli walczy¢ ze Smokiem. | wysta-
pit do walki Smok i jego aniotowie, ale nie przemégt, i juz sie miejsce dla nich w niebie nie
znalazto. | zostat stracony wielki Smok, Waz Starodawny, ktéry zwie sie diabet i szatan, wo-
dzacy catg zamieszkatg ziemie, zostat strgcony na ziemie, a z nim straceni jego aniofowie.
| ustyszatem donosny gtos méwiagcy w niebie: «Teraz nastato zbawienie, potega i krélowanie
Boga naszego i wtadza Jego Pomazanica, bo oskarzyciel braci naszych zostat strgcony, ten, co
dniem i noca oskarza ich przed Bogiem naszym. A oni zwyciezyli dzieki krwi Baranka i dzieki
stowu swojego Swiadectwa i nie umitowali dusz swoich az do $mierci. Dlatego radujcie sie,
niebiosa oraz ich mieszkaricy»”.

79 Por. W. Granat, Bdg Stwdrca — Aniofowie — Cztowiek, Dogmatyka, t. Il, Lublin 1972,
s. 153. Por. takze KKK, 2794.
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- KoSciota i catej sprawy Bozej przeciw szatanowi80. Analizowany frag-
ment z Ksiegi Apokalipsy stat sie podstawg catej poboznosci i kultu
$w. Michata Archaniota jako pogromcy szatana. Archaniot Michat stat sie
wodzem zastepéw anielskich i pogromcg wszelkich przejawéw dziatal-
nosci Smokas.

Atak rozpoczyna szatan jako przywddca zbuntowanych aniotéw.
Pragnie on zdetronizowaé Syna Niewiasty i odzyska¢ utracone w niebie
miejsce (por. Hi 1,6). Prdéba ta jednak nie przynosi mu zadnych korzysci.
Wrecz przeciwnie, jego sytuacja zostaje rozwigzana na wieki: 1 ,zostat
stracony wielki Smok, Waz Starodawny, ktéry zwie sie diabet i szatan”.
Wers ten zawiera w sobie ogromne bogactwo tresci teologicznych dzieki
zestawieniu roznych okreslen, jakie uzywane sa w PiSmie $wietym na
przedstawienie rzeczywisto$ci aniola zbuntowanego. Stanowi on pe-
wien rodzaj sumy réznych etapéw rozwoju demonologii biblijnej. Ze-
stawienie to pozwala na zrozumienie doniostosci ,stragcenia” jako po-
naddziejowego faktu przegranej szatanad2. Czasownik ,stracony”, uzyty
w tym miejscu przez $w. Jana, ma odcienn prawniczy i oznacza takze kar-
ne usuniecie, potepienies3. O tym ,stragceniu” szatana méwi réwniez sam
Jezus w Ewangelii wedtug $w. Jana i $w. Lukasza i pozostaje ono w $ci-
stym zwigzku z dziatalno$cig Chrystusa jako egzorcysty.

Analizowany fragment przedstawia nam dwa walczace ze sobg obo-
zy: ,Michat i jego aniotowie” oraz ,Smok i jego aniotowie”. Powstaje wiec
pytanie: skad wziety sie dwa obozy? Dlaczego mieszkancy nieba zostali
tak drastycznie podzieleni? Co mogto spowodowac tak okropny podziat?
Dotykamy tu problemu grzechu lub buntu aniotdw. Teorii na temat ma-
terii tego czynu jest wiele: jedne moéwia o zazdrosci o cztowieka, inne
o niezaakceptowaniu misterium Wcielenia, jeszcze inne za$ o checi
uczynienia z siebie boga84. Roszczenia te wywotaty roztam u niebian, co
z kolei doprowadzito do walki, ktérej opis mamy w analizowanym frag-
mencie. Wedtug tradycji i réznych dociekan teologéw, ,Michat i jego
aniotowie” byli ze swej natury nizsi wzgledem Smoka i jego aniotéw,
a zwyciezyli ich nie dzieki swojej mocy, ale mocg Boga. Po zakonczonej

80 por. BP, t. lll, s. 647.

81 Por. H. Fros, F. Sowa, Twoje imie. Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakéw
1978, s. 416.

82 Por. NTKUL, t. XlII, s. 118.
83 Por. tamze.

84 Por. R. Laurentin, Szatan mit czy rzeczywistos¢, Warszawa 1997, s. 72.

29



30 1. Temat numeru: Anioty

walce i straceniu szatana i jego anioléw powstata nowa rzeczywistos¢
i piekto jako miejsce przybywania ztych duchéw, jak tez pewien stan,
w ktérym duchy i dusze nie mogg przebywaé z Bogiem i oglada¢ Jego
obliczas8s. Rozdziat 12 Ksiegi Apokalipsy rozpoczyna prezentacje jakby
syntezy nauczania Biblii o Smoku, z ktéorym ludzko$¢ musi prowadzi¢
walke od pierwotnej szczesSliwosci w raju, az do konca historii zbawie-
nia. Bezsilny wobec Niewiasty i Jej Potomka, zaczyna przesladowac Jej
potomstwo, ale jego pozorny tryumf jest w rzeczywistosci porazka dzie-
ki , krwi Baranka i dzieki stowu $§wiadectwa”sé.

Synteza ta rozpoczyna sie od prezentacji imion, jakimi Biblia okre$la
zbuntowanego aniota. ,Wielki Smok” jest ogélnym symbolem wszyst-
kich poteg zbuntowanych przeciw Bogu, walczacych ze SwiattoScia.
Grecki wyraz 6pakov8” oznacza nie tylko smoka, ale takze weza, potwora
morskiego. Smoki symbolizujg zawsze co$ ztego, niepokojacego, kojarza
sie z kataklizmami®88. W tradycji i interpretacji chrzescijafiskiej Smok
oznacza jednak zawsze szatana i jego poteges8®. Smok nie wystepuje ni-
gdzie w Nowym Testamencie poza Apokalipsa. Pojawia sie za to w wielu
miejscach Starego Testamentu, gdzie wystepuje jako okre$lenie zbun-
towanych poteg morskich badz jako okreslenie ogromnej potegi Egiptu.
Symbol ten doskonale nadawat sie na okreslenie prastarej potegi czyha-
jacej na Izraela, gdyz funkcjonowat w §wiadomosci ludzi tamtego okresu
dziejowego%. ,Waz starodawny” to kusiciel Ewy, pierwszej kobiety, ze
sceny rajskiej (por. Rdz 3,1nn.). Szczegélna klatwa, jaka Bog natozyt na
weza, jak i wlasciwosci jego natury sprawiajg, ze cztowiek odczuwa
przed nim lek i nie lubi przebywa¢ w jego obecno$cifl. Juz sam wyglad
nawet najbardziej niegroznego weza sprawia wrazenie skumulowania

85 Por. M. Rojek, Aniofowie w Katechizmie Kosciofa Katolickiego, w: Premyslia Chrystiana
VIII, Przemysl 1999, s. 254.

86 Por. G. Witaszek, Biblia o szatanie — rzeczywistos¢ czy mit?, w: Teologia o szatanie,
K. G6zdz (red.), Lublin 2000, s. 36.

87 Por. SGP, t. I., s. 231.

88 Symbolika ta nie dotyczy Chin, gdzie smok (Long) jest uosobieniem dobra, szczescia,
witadzy, potegi i duchem opiekuriczym (przyp. red.).

89 Por. D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 306.
90 Por. NTKUL, t. XII, s. 118.

91 Pobrzmiewa tu pewien stereotyp kulturowy. Dzi$ wiele gatunkéw wezy jest pod $cistg
ochrong. W Polsce pod ochrong sg wszystkie gatunki wezy: zaskroniec, gniewosz, eskulap,
a takze jadowita zmija zygzakowata (przyp. red.).
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w nim wszelkiego zta oraz wymarzonego miejsca na mieszkanie dla ojca
podstepu i przebiegtosci. Pismo $wiete, aby odrézni¢ smoka od weza,
uzywa greckiego wyrazu ogig, ktéry oznacza jednocze$nie weza i smo-
ka%2. Takie rozroznienie ma uzmystowi¢, ze postal przewijajaca sie
przez calg historie zbawienia, uzywajaca wielu imion, jest jedng potega
przeciwng Stwércy. Kolejnymi imionami Smoka, podawanymi przez
Ksiege Apokalipsy, sg ,diabet i szatan”. Stowo ,diabet” - di¢BoAoo po-
chodzi z jezyka greckiego i oznacza tego, ktory dzieli, oczernia, zniesta-
wia. Identyczne znaczenie ma termin szatan, z t3 réznica, ze pochodzi on
z jezyka hebrajskiego?3.

Zestawienie tych wszystkich imion: W3z Starodawny, wielki Smok,
diabet i szatan wskazuje na jedna osobe, ktoéra z ogromna zaciektoscig
i zawzieto$cig dziata przeciw Bogu - swemu Stworcy. Autor Ksiegi Apo-
kalipsy nie boi sie wiec wysnu¢ wniosku, Ze ta przebiegta posta¢, wyste-
pujaca pod wieloma imionami, jest tak naprawde jedna osobg dziatajaca
przeciw Wszechmogacemu, starajgc sie pokrzyzowaé wszystkie Jego
plany. O doniostosci teologicznej tego zestawienia $wiadczy réwniez
fakt, ze to wlasnie Archaniot Michat i jego aniotowie pokonujg Smoka,
ktéry jest od nich wiekszy i potezniejszy. To zwyciestwo Archaniota Mi-
chata, zgodnie z powodem napisania Ksiegi, dodaje otuchy
i umacnia ich w ciagtej walce ze ztem. Wydaje sie, ze walka ta jest nie-
réwna z powodu ogromnej iloSci przejawow dziatalnosci ztego ducha.
Jednak zwyciestwo to jest pewne dzieki ,krwi Baranka”, o czym przeko-
nujg kolejne wersety czytania.

Druga cze$¢ analizowanego czytania stanowi radosny hymn, jaki dla
uczczenia zwyciestwa Archaniota Michata i jego anioléw podjeli miesz-
kanicy nieba. Zwyciestwo nad Smokiem nie jest jednak przypisywane
Archaniotowi Michatowi. Hymn wyjasnia, Ze ,teraz nastalo zbawienie,
potega i krolowanie Boga naszego i wtadza jego Pomazanca”. Chociaz to
Archaniot Michat stat na czele zastepéw niebieskich, to jednak tryumf
odnosi Bég, ktory przekazuje wtadze swojemu Pomazancowi - Chrystu-
sowi. O przekazaniu wiadzy Pomazancowi byta mowa w analizowanym
czytaniu z Ksiegi Daniela, przy czym u Daniela wtadze otrzymywat Syn
Cztowieczy. Obydwie Ksiegi zostaty napisane, by pokrzepia¢ serca
w znoszeniu przes$ladowan i trudnosci dla Boga Jedynego. To, co zostato

%2 Por. SGP, t. Il, s. 131.

93 Por. R. Laurentin, Szatan mit..., dz. cyt., s. 60-61.
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zapowiedziane przez Daniela, zostato zrealizowane w Osobie Chrystusa
- Syna Czlowieczego, Pomazanca®.

»0skarzyciel naszych braci zostat stragcony”. Poczawszy od Ksiegi
Hioba szatan byt ukazywany jako oskarzyciel sprawiedliwych, wystepu-
jacy przed sadem Bozym. Oskarzyciel ten wystepuje w PiSmie $wietym
jako wiladca tego $wiata (Por. ] 12,31) - ten, ktéry panuje nad ziemia.
W tym straceniu oskarzyciela mozemy dopatrywaé sie — podobnie jak
w wersetach wczesniejszych - pewnej sumy wszystkich zwyciestw, jakie
Bég wraz z aniotami odnosit nad Ztym. Wtadza, jaka posiadat szatan, zo-
stala mu raz na zawsze odebrana i nie moze on juz wiecej powrdci¢ do
mieszkania w niebie.

»A oni zwyciezyli dzieki krwi Baranka i dzieki stowu swojego swia-
dectwa”. Wszystkie zwyciestwa, jakie wierni odniesli nad szatanem, zo-
staty tu zebrane w jedng potezng wygrang, majacg jakby dwa sktadniki:
»Stowo $swiadectwa” i ,krew Baranka”?. ,Stowo Swiadectwa” jest jaw-
nym, meznym przyznaniem sie do Chrystusa - do wiary w Niego. Moze
by¢ ono przyptacone krwig meczennika, a nawet jego zyciem. Swiadec-
two to jest powodowane ewangeliczng nienawi$cig samego siebie, jaka
uzdalnia nas do oddania catego siebie Chrystusowi (por. tk 12,8n.).
Swiadectwo to musieli dawaé chrzeicijanie, dla ktérych $w. Jan pisat
swoja Ksiege. Znosili oni udreki podczas przesladowania, jakie rozpo-
czat cesarz Domicjan. Swiadczy¢ catym zyciem jedynemu Bogu, uznawa¢
w praktyce tylko jednego Zbawce i Pana w Osobie Chrystusa - Baranka
stwarzato chrzescijanom wiele trudnosci natury zyciowej. To ich $wia-
dectwo zostato dostrzezone przez Wszechmoggcego i poczytane im jako
zwyciestwo%. Swiadectwo to nabiera jeszcze wiekszej wartosci, gdy jest
ono przedstawiane publicznie, wobec wiadzy czy tez ludzi nieprzyja-
znych. Swiadectwa maja wtedy charakter bardziej uroczysty i s3 juz za-
powiedzig meczenstwa. ChrzesScijanie, jezeli rzeczywiscie cierpia, czynia
to z powodu Chrystusa. To wiasnie wspolnie z Chrystusem odniosg osta-
teczne ,zwyciestwo nad szatanem dzieki krwi Baranka i dzieki stowu
swojego $wiadectwa”97.

Swiadectwo jednak nie miatoby takiej mocy, gdyby nie krew Baran-
ka. Krew ta obmyta z grzechdéw i wykupujac nas dla Boga, uczynita z nas

%4 Por. NTKUL, t. XII, s. 114.
9 Por. BP, t. IIl, s. 648.

% Por. NTKUL, t. XII, s. 67.
97 Por. STB, s. 952.
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Krélestwo Kaptanéw. Doniostosci i waznosci wyrazeniu ,krew Baranka”
nadaje kontekst powstania Ksiegi. Tak wiec krew Baranka ma tu zna-
czenie przypieczetowania przymierza i wykupienia swiadkéw wiary?9s.
W Swiadomosci Izraelitow krew byta siedliskiem Zycia i sita napedowg
ludzkiego ciata. Krew przelewana przez Izraelitow w sktadanych przez
nich ofiarach dokonywata przebtagania za ich zycie, nie mogta jednak
zgtadzi¢ ich grzechéw. Krew ta jednak swoja moc czerpata od Boga, dla
ktérego sktadana byta ofiara. Krew baranka paschalnego ocalata Izraeli-
téw przed Aniotem Smierci w Egipcie i byta zapowiedzig nowego Ba-
ranka - Chrystusa. Krew Chrystusa, jako doskonatego i niepokalanego
Baranka, dziata juz sama z siebie nie tylko jako ocalenie naszego zycia,
ale takze jako okupienie naszych grzechéw. Ta krew jest krwig Nowego
i Wiecznego Przymierza, jak sam nazywa jg Chrystus podczas ustano-
wienia Eucharystii®®. Utozsamienie krwi Baranka z Chrystusem nawig-
zuje do Misterium Paschalnego i dzieta Odkupienia, ktore jest niepo-
réwnywalnie silniejsze od $wiadectwa i jest wydarzeniem obiek-
tywnym. Meka, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, bedace jednym
aktem Odkupienia, przypadty na okres zydowskiego Swieta Paschy.
Zbiezno$¢ tych wydarzen ukazuje, ze meka, $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa, przelanie Jego krwi jako krwi Baranka bez skazy dokonuje
nowego przejscia, nowej Paschy ocalajacej od $mierci, dajgcej zwycie-
stwo dzieki krwi Baranka100,

Radosny hymn na cze$¢ Michata i jego aniotéw podejmuja niebiosa
i ich mieszkaricy, czyli aniotowie i Swieci - cztonkowie Kos$ciota tryumfu-
jacego. Interesuja sie oni losem Ko$ciota pielgrzymujacego i walczacego,
majgc z nimi facznos$¢ cho¢by podczas sprawowania liturgiitol. Oczywi-
stym powodem do radosci jest wspolne przezywanie faktu stracenia
Smoka i zakonczenia przesladowan.

4. WERSET ALLELUJATYCZNY (Ps 103[102], 21)

Podczas liturgii, przed Ewangelig, wykonywany jest $piew, ktory
swoim charakterem odbiega od psalmu responsoryjnego. Psalm respon-
soryjny taczy sie z czytaniem, ktére go poprzedza, wprowadzajac jedno-

98 Por. STB, s. 396.
9 Por. D. Forstner, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 362.

100 por, J. Janicki, Misterium Paschalne, w: Stownik teologiczny, A. Zuberewicz (red.)
Katowice 1998, s. 301.

101 por. NTKUL, t. XII, s. 211.
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cze$nie nowe tresci. Spiew allelujatyczny natomiast, w odréznieniu od
psalmu responsoryjnego, nie podejmuje aktualizacji i kontynuacji tresci
zawartych w czytaniu, ale jest zapowiedzig i odnosi sie do nastepujacej
po nim Ewangeliilo2z, Spiew ten towarzyszy procesji zmierzajacej do
miejsca proklamowania tej uprzywilejowanej lektury. Ma on wiec cha-
rakter aklamacyjny.

Funkcja $piewu przed Ewangelig polega na przygotowaniu uczest-
nikéw liturgii do wystuchania Dobrej Nowiny, czyli stéw samego Chry-
stusa. Spiew ten jest pelnym szacunku pozdrowieniem Pana, ktéry
w proklamacji Ewangelii jest szczeg6lnie obecny03. Uroczysty i radosny
charakter tego Spiewu podkreslony jest stojaca postawg ludul04. Pod-
niostos¢ tej aklamacji wyraza sie z calta moca podczas Wigilii Paschalnej,
gdzie w kontek$cie historii zbawienia zapowiada ona proklamacje
Zmartwychwstania Panskiego10s.

Uzywane dzi§ w liturgii stowo ,alleluja” jest wyrazeniem hebraj-
skim, ktoérego brzmienie w transkrypcji jest nastepujace: Hallelu-Jah.
Z tym wyrazeniem mozemy czesto spotkac sie w PiSmie Swietym, a tek-
sty zawierajace wyrazenie Hallelu-jah - nazywane hymnami pochwal-
nymi - byly stalym elementem $wiat zydowskich. Spiewano wtedy
gtéwnie Boskie imie Jahwe, najczesciej skracane do Jah. Halleluja ozna-
cza natomiast ,chwalcie”. Cate wyrazenie Hallelu-jah oznacza wiec
Chwalcie Panatos,

4.1. Kontekst biblijny

Na Swieto Archaniotéw Michata, Gabriela i Rafata oraz na wspo-
mnienie Swietych Aniotéw Strozéw, jako werset allelujatyczny, Kosciot
podaje werset 21 z Ps 103(102).

Psalm 103 umiejscowiony jest w czwartej ksiedze psatterza. Ksiega
ta ilosciowo jest do$¢ skromna, lecz w aspekcie teologicznym i poetyc-
kim stanowi bardzo cenne Zrdédio teologiczne. Zawiera ona zbiér psal-
mow mowigcych o krélowaniu Boga, dwa psalmy allelujatyczne oraz

102 por, M. Kunzler, Liturgia Kosciofa, Poznan 1999, s. 341.
103 por, B. Nadolski, Liturgika..., dz. cyt., t. IV, s. 145.

104 por. Z. Bernat, Alleluja, w: Encyklopedia Katolicka, (dalej jako: EK), t I, Lublin 1973, kol.
378.

105 por, J. Stefanski, Liturgia dla kazdego, Gniezno 1995, s. 58.
106 por, W. Harrington, Klucz do..., dz. cyt., s. 301.
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zbiér hymnéw. Przypuszcza sie, Ze ksiega ta powstata jako zbiér piesni
na Swieto Namiotéw, a miato to miejsce juz po niewoli babiloniskiej107.

Interesujacy nas Psalm 103 uznawany jest za jeden z najpiekniej-
szych kwiatéw poezji biblijnej. Juz nawet pobiezna analiza ukazuje gte-
boka wiare i Zzywa poboznos$¢ autora. Psalm ten nalezy jednoczes$nie do
gatunku hymnoéw i psalméw dziekczynnych. Psalmista dziekuje Bogu za
wybaczenie mu wykroczenia i uratowanie od $miercil?8. Hymny stano-
wig w Psatterzu wielka grupe i sg prawie wylacznie skierowane ku Bo-
gu. Poniewaz utwory te wyrazaja wobec jego Stworcy najgtebsze uczu-
cia religijne, dlatego wysuwaja sie na pierwszy plan pod wzgledem
waloréw teologiczno-literackich?0.

Utwér ten mozemy podzieli¢ na dwie cze$ci. W pierwszej autor
dziekuje Bogu za taski, jakie otrzymat od Niego. Nastepnie wielbi Boga
za Jego dobroc i szczodrobliwo$¢ dla Izraela. Cze$¢ druga, zawierajgca
interesujgcy nas werset 21, méwi o wiecznej mitosci Boga i ludzkiej sta-
bosci. Psalmista zdaje sobie sprawe, kim jest Bog i kim jest kazdy czto-
wiek (por. Ps 103,15). Wersety bedace w bezposredniej blisko$ci anali-
zowanego urywka sg oczywistg konsekwencja catego wywodu o wiel-
ko$ci Boga i mato$ci cztowieka. Autor, wymieniajac powody do chwale-
nia Pana, zacheca czytajacego do chwalebnego czynu. Btogostawi¢ Pana
majg: wszyscy Jego aniotowie, wszystkie Jego zastepy, wszystkie Jego
dzieta.

4.2. Tresci teologiczno-liturgiczne

Stowa wersetu allelujatycznego!1® bardzo dobrze wkomponowuja
sie zaré6wno w kontekst celebratywny, jak i teologiczny liturgii stowa.

107 Por. Miedzynarodowy komentarz do Pisma swietego, W. Chrostowski (red.),
Warszawa 2000, s. 731.

108 por, NTKUL, t. VII-2, s. 438.
109 por, Wstep do Starego Testamentu, L. Stachowiak (red.), Poznan 1990, s. 368.

110  Btogostawcie Pana, wszyscy Jego aniotowie,/ wszyscy studzy, petnigcy Jego wole”.
Ksiega Lekcjonarza Mszalnego podaje takie wtasnie brzmienie wersetu i numeruje go jako
Ps 102(103),21. Tymczasem w Biblii Tysigclecia werset 21 brzmi: , Btogostawcie Pana, wszyst-
kie Jego zastepy, studzy Jego, petnigcy Jego wole!”. Jak wiec wida¢ rézini sie od podanego
w tekstach liturgicznych. Czes¢ pierwsza tego wersetu ,Btogostawcie Pana, wszyscy Jego
aniotowie” pochodzi z wersetu 20. Werset allelujatyczny jest zatem kompilacja wersetu 20 i
21. Nie mniej jednak tres¢ lekcjonarza jest zatwierdzona przez prawowitg wtadze koscielng,
dlatego tez bedziemy korzystali z tekstu podanego do uzywania w liturgii.
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Stowami ,btogostawcie Pana” wykonujacy $piew zacheca wszystkich
zebranych, aby wzniesli swoje serca i uwielbiali Boga za wspaniate rze-
czy, ktérych dokonal, jak styszeli uczestnicy liturgii w czytaniach i psal-
mie responsoryjnym. Jednoczes$nie zacheca, aby uwielbili Boga w Ewan-
gelii, ktéra za chwile ustysza. Blogostawieristwo jest darem, ktoéry
dotyczy samego zycia, jak i jego tajemnicy, jest ono w takim samym
stopniu stowem, co i dobrem?!!l, Wyrazenie ,btogostawcie Pana” moze
rodzi¢ pytanie: jak mozna btogostawi¢, czyli dobrze zyczy¢ Temu, ktory
jest Zrédiem btogostawienstwa. Btogostawi¢ Pana nie oznacza jednak
dodawania czegokolwiek do Jego bogactwa. Btogostawi¢ Pana oznacza
dac¢ sie unie$¢ owemu porywowi objawienia i zacheca¢ caty $wiat do
wychwalania Jahwe!12,

Ta radosna aklamacja towarzyszaca procesji z Ksiegg Ewangelii jest
jakby parafraza wyrazenia ,Alleluja”, ktére réwniez zacheca do stawie-
nia wielko$ci Pana. Dla Izraelity dziekczynienie szlo zawsze w parze
Z wyznaniem wiary o uznaniu dzialania poteznej mocy Bozej w swoim
zyciu. Wyznanie wiary w Boga, w Jego zbawcza moc prowadzi nieu-
chronnie do wystawiania Go i wywotuje wdzieczno$¢ za Jego szczodro-
bliwo$¢. Dziekczynienie - blogostawienie Pana jest réwniez publicznym
gloszeniem przez Izraelite Bozych czynow113.

Drugie wyrazenie: ,wszyscy jego aniotowie, wszyscy studzy” po raz
kolejny uswiadamia uczestnikom liturgii obecno$¢ wielkiej liczby du-
chow czystych, ktore otaczajg ottarz i stojg posrod wiernych. Psalmista
niejako wzywa, aby wszyscy Jego aniotowie, wszyscy studzy petniacy Je-
go wole, ktérzy sg obecni w $wiatyni, btogostawili Pana. Te obecno$¢
i wspétudziat aniotéw w oddawaniu hotdu Bogu podkreslajg wszystkie
ryty chrze$cijanskie, wyrazajac to gtownie w prefacjach mszalnych.
W Kanonie Rzymskim prosimy aniota, aby posredniczyt w ztozeniu ofia-
ry na ottarzu w niebiel14.

Do btogostawienia Pana psalmista wzywa tych aniotéw i te stugi,
ktérzy sa ,petniacy Jego wole”. Wole Boza mozemy utozsamia¢ z planem
Bozym. Wszystkie przejawy tej woli na przestrzeni wiekow zostaty uto-
zone wedlug schematu obejmujacego calg historie zbawienialls. Psalmi-

111 por. STB, s. 79.

112 por, tamze, s. 81.

113 Por. W. Harrington, Klucz do..., s. 307.

114 Por. K. Konopna, Aniot, w: EK, t. I, kol. 610.
115 pPor. STB, s. 1067.
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sta wzywa wiec wszystkich aniotéw, petniagcych Jego wole, czyli obec-
nych w misterium zbawienia. To petnienie woli BoZej przez aniotéw wy-
raza sie gtéwnie w posredniczeniu miedzy Bogiem a ludZmi. To posred-
nictwo bardzo mocno wpisuje sie w misterium zbawcze przez
zwiastowanie waznych wydarzen zbawczych11e,

Innym aspektem teologicznym zwigzanym z analizowang aklamacjg
jest zwigzek aniotow z Chrystusem. ,Chrystus stanowi centrum $wiata
anielskiego. Aniotowie nalezg do Niego (...), poniewaz zostali stworzeni
przez Niego i dla Niego”!17. Aniotowie otaczaja Chrystusa, stuzg Mu w
wypelnianiu szczeg6lnej misji zbawczej. ,W jeszcze wiekszym stopniu
naleza do Niego, poniewaz uczynit ich postaficami swojego zamystu
zbawienia”118. W konteks$cie $piewu allelujatycznego nie dziwi wiec fakt
wzywania tych stug Chrystusa, poniewaz $§piew ten towarzyszy proces;ji
z Ewangeliarzem, a za chwile ma by¢ proklamowana Ewangelia, w ktérej
Chrystus jest obecny w sposdb szczegélny. Procesji tej towarzyszy réw-
niez Swiatto i kadzidlo jako oznaki szczegdlnej czcil?®.

5. ANIOLOWIE ICH W NIEBIE WPATRUJA SIE W OBLICZE OJCA MOJEGO. (MT
18,1-5.10)

Punktem kulminacyjnym Liturgii stowa jest poprzedzona radosng
aklamacjg proklamacja Ewangelii. Jej uprzywilejowany charakter, ktéry
wynika z samej tre$ci ukazujacej stowa i czyny Chrystusa, podkreslony
jest przez samego czytajacego, ktérym moze by¢ tylko duchowny, jej
modlitewne przygotowanie (diakon otrzymuje btogostawienistwo) oraz
znaki czci wobec Ksiegil20. Czytanie Ewangelii nalezy otoczy¢ najwyz-
szym szacunkiem, poniewaz w tym czasie obecny jest sam Chrystus i to
On przemawia do zgromadzonych?2l. Szacunek wobec Ewangelii i same-
go Ewangeliarza wyraza sie podczas liturgii na rézne sposoby. Mozemy
do nich zaliczy¢: uzywanie Swiatla, kadzidia, procesje z Ewangeliarzem,

116 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 460.

117 KKK, 331.

118 KKK, 331.

119 por. B. Nadolski, Ewangeliarz — wiecej niz ksiega swieta, Poznan 2000, s. 11-26.
120 por, M. Kunzler, Liturgia Kosciofa..., dz. cyt., s. 339-340.

121 por, OWMR, 35.
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ucalowanie Ksiegi, uroczyste wykonywanie $piewu przed proklamacja
perykopy?2z.

Do liturgii stowa w formularzu na wspomnienie Swietych Aniotéw
Stréz6w wybrano fragment z 18 rozdziatu Ewangelii wedtug $w. Mateu-
sza, znajdujacy sie w czesci, ktéora w Biblii Tysigclecia nosi nazwe
»Ksztaltowanie uczniow w Galilei i na pograniczu”.

WSsréd pism natchnionych Nowego Testamentu tradycja na pierw-
szym miejscu umie$cita Ewangelie wedtug $w. Mateusza, chociaz ze
wzgledu na czas powstania nalezatoby umiesci¢ j3 na drugim miejscu po
Ewangelii wedtug $w. Marka. Ewangelia Mateusza znalazla sie na pierw-
szym miejscu, poniewaz byta najczeSciej czytana i komentowana, co
wynikato z jej charakteru katechetycznego i czynito jg przydatng pomo-
ca w ewangelizacji’23.

Najstarsza tradycja Ko$ciota podaje Mateusza - bylego celnika - ja-
ko autora pierwszej Ewangelii. Jego imie wymienione jest we wszystkich
katalogach wyliczajgcych dwunastu apostotéw (por. Mt 10,3; Mk 3,18;
Lk 6,15; Dz 1,13). Autor jest Palestynczykiem, znajgcym doktadnie Pale-
styne, jej geografie oraz zwyczaje mieszkancoéw. Zna na przyktad system
monetarny!24, Sama Ewangelia powstata najprawdopodobniej na tere-
nie Palestyny, cho¢ zdania egzegetéw sg podzielonel25. Czas jej powsta-
nia jest rowniez dyskutowany. Starsi egzegeci uwazaja, Zze powstata
przed 70 r., nowsi natomiast, Ze po zburzeniu Jerozolimy (po 70.)126, Ad-
resatami pierwszej Ewangelii musieli by¢ judeochrze$cijanie, poniewaz
autor w sposdb bardzo swobodny postuguje sie terminami zydowskimi,
a niektore teksty wydaja sie wrecz wyijete z literatury rabinistycznej27,
Ewangelia $w. Mateusza powstawata w co najmniej dwdch etapach.
W pierwszym zostata ona zredagowana w dialekcie hebrajskim i prze-
znaczona dla nawrdconych z judaizmu. W drugim etapie powstaje Ksie-
ga w jezyku greckim. Nastgpito to po zburzeniu Jerozolimy, gdy chrze-

122 por, B. Nadolski, Ewangeliarz..., dz. cyt., s. 15-24.

123 Por. P.R. Gryziec, Wedfug swietego Mateusza. Stary Testament ukryty w Nowym,
Krakow 1998, s. 15.

124 por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 195.

125 por. S. Gadecki, Wstep do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1992, s. 50.
126 por, R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego Testamentu, Poznan 1996, s. 102.
127 por. S. Gadecki, Wstep do..., dz. cyt., s. 171.
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$cijanie rozproszyli sie, a chrzescijafistwo stato sie bardziej uniwersal-
nelzs,

5.1. Kontekst biblijny

Ewangelia Mateusza jest dzietem przemyslanym tresciowo, wykon-
czonym literacko i teologicznie. Swiadczy o tym budowa poszczegélnych
perykop i bogate postugiwanie sie tekstami ze Starego Testamentul29,
Tres¢ i struktura pierwszej Ewangelii jest tatwa do uchwycenia. Pierw-
sze dwa rozdziaty stanowig tak zwang Ewangelie dziecinistwa. Rozdziaty
3-25 to Ewangelia o krolestwie niebieskim. Stanowig one trzon catego
dzieta.

Po chrzcie w Jordanie Jezus naucza w Galilei (por. Mt 3-18). Nastep-
nie Chrystus udaje sie do Judei, gdzie Jego dziatalno$¢ koncentruje sie
gtéwnie w Jerozolimie, na terenie $wigtyni. (por. Mt 19-25). Charaktery-
styczng cecha tych dwudziestu pieciu rozdziatéw jest to, ze dos¢ tatwo
mozna z nich wyroézni¢ pie¢ czescil30. Podziat taki przyjmuje sie ze
wzgledu na pie¢ wielkich méw Chrystusa (por. Mt 5,3-7,29; 10,5-42;
13,1-52; 18,1-35; 24,1-25,46). Syn Bozy wystepuje w nich jako nauczy-
ciel i prawodawca Nowego Przymierza!3l. Zasadniczym tematem tych
pieciu mow jest krolestwo niebieskie, jego istota, poczatki, rozwdj i cel,
do ktérego zmierza. Epilog Mateuszowej Dobrej Nowiny (por. Mt. 26-
28) mowi o mece, Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa Pana13z,

Autor, skupiajgc opisy ewangeliczne wokét pieciu wielkich méw,
chciatl utworzy¢ analogie do Piecioksiegu ze Starego Przymierza. W ta-
kim uktadzie i przy takiej motywacji Autor tworzy nowy Piecioksiag,
zawierajacy nowe prawo obowigzujace w Nowym Testamencie!33. Kaz-
da ksiega - mowa - sktada sie z dwdch czesci: narracyjnej, relacjonujg-
cej wydarzenia z zycia Jezusa, i oratorskiej, ktéra stanowi przemdéwienie
Pana. Podobny uktad tresci znajdujemy w Piecioksiegu134.

128 por, R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego..., dz. cyt., s. 171.
129 por. NTKUL, t. Ill-1, s. 37.

130 Por, R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego..., dz. cyt., s. 152.
131 por. BP, t. I, s. 7.

132 por, R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego..., dz. cyt., s. 159.

133 Por. T. Loska, Ewangelia wedfug Swietego Mateusza. Ksiega wypetnionych obietnic,
Katowice 1995, s. 15.

134 Por. P.R. Gryziec, Wedtug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 24.
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Perykopa wybrana do liturgii stowa na wspomnienie Swietych
Aniotéw Strozéw pochodzi z czwartej wielkiej mowy Chrystusa (por. Mt
14-18). Czes¢ opisowo-narracyjna sktada sie z dwoch fragmentoéw?ss.
Fragment pierwszy zawiera sie w 14,1-16. 20. Liczne ttumy otaczaja Je-
zusa, ktory lituje sie nad nimi, uzdrawia ich chorych, dokonuje cudow-
nego rozmnozenia chleba. Autor przedstawia tu rowniez kontrowersyj-
ng polemike z faryzeuszami. Fragment ten konczy drugie rozmnozenie
chleba i wyznanie Piotra. Drugi fragment zawiera sie w 16,21-17. 27
i ma juz inng atmosfere. Jezus zbliza sie do Jerozolimy. Ukazuje uczniom
konieczno$¢ meki na krzyzu i spotyka sie z niezrozumieniem Piotra przy
swojej drugiej zapowiedzi meki.

Rozdziat 18, ktory zawiera interesujacy nas fragment, stanowi cze$¢
owacyjng czwartej mowy Chrystusa. Uczniowie idacy za Jezusem nie
moga jednak poja¢, dlaczego tak wielki nauczyciel ciagle méwi, ze bedzie
musiat cierpie¢ i poniesie $mier¢. Rozdziat 18 stanowi wybor pouczen,
jakie Jezus skierowat do swoich uczniéow. Wersety bedace w bezposred-
niej bliskosci interesujacego nas fragmentu zawieraja pewne praktyczne
wskazowKi, a zarazem wytyczne, jak ma sie uktadac zycie we wspolno-
cie Jego uczniow. Rozdziatl ten nazywany jest takze ,Mowg eklezjolo-
giczng”136,

Okazja do jej wygloszenia jest spor, jaki rozpoczynaja uczniowie:
kto ma by¢ najwiekszy w krélestwie niebieskim (por. Mt 18,1). Jezus
wyjasnia apostotom, jakie maja miedzy nimi panowac relacje, na przy-
ktadzie dziecka (por. Mt 18,1-5), zagubionej owcy (por. Mt 18,12-14) czy
tez nielito$ciwego dtuznika (por. Mt 18,23-35). W ten sposob Chrystus
stara sie ukazac¢ uczniom sens krélestwa niebieskiego, ktérego prawa sg
zupeknie inne od krélestw ziemskich.

5.2. Tresci teologiczno-liturgiczne

Przedstawiona tutaj perykopa?3? jest cze$cia mowy o Kosciele (por.
Mt 18), jaka Jezus wygtosit do swoich uczniéw. Porusza ona problem

135 Por. R. Rubinkiewicz, Wstep do Nowego..., dz. cyt., s. 157.
136 por. NTKUL, t. Ill-1, s. 262.

137 W tym czasie uczniowie przystagpili do Jezusa z zapytaniem: , Kto wtasciwie jest naj-
wiekszy w krélestwie niebieskim?” On przywofat dziecko, postawit je przed nimi i rzekt: «Za-
prawde powiadam wam: Jedli sie nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do
krélestwa niebieskiego. Kto sie wiec unizy jak to dziecko, ten jest najwiekszy w krélestwie
niebieskim. | kto by przyjat jedno takie dziecko w imie moje, Mnie przyjmuje. Strzezcie sie,
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hierarchicznego ustroju tej spotecznosci, ktéra Jezus nazwat swoim Ko-
$ciotem i identyfikowat jg z krélestwem niebieskim?38. Ewangelista Ma-
teusz podaje prawdopodobnie tylko urywek jednej z rozmoéw, jakie ucz-
niowie prowadzili miedzy soba, dotyczacych wzajemnych relacji.
W Ewangelii Marka czytamy, Ze bezpoSrednim powodem mowy na te-
mat Ko$ciota byt spér ucznidw: kto z nich bedzie rzadzit w przysztym
krolestwie niebieskim (por. Mk 9,33-37).

Mateusz sytuacje te przedstawia w sposdb tagodniejszy: ,W tym
czasie uczniowie przystapili do Jezusa z zapytaniem”. Z tego wersetu
mozemy wnioskowaé, ze byta to grupa zaufanych wspoétpracownikéw
Jezusa, ktérzy czuli sie z Nim na tyle blisko, Ze mogli pyta¢ Go o rzeczy
zwigzane z wladzg. Pytanie uczniéw brzmi: ,kto wiasciwie jest najwaz-
niejszy w krélestwie niebieskim”.

Uczniowie bardzo zywo reagujg na Jezusowe nauczanie i robia to, co
kaze im Nauczyciel. Bycie uczniem domaga sie wiekszej mitosci do Chry-
stusa, niz do wilasnej rodziny, takze dlatego, ze dawanie Swiadectwa za-
ktada gotowo$¢ na przesladowania i cierpienia, ktére nadejdq!3°. Przy
takim zaangazowaniu uczniéw nie dziwi ich pytanie o wladze, ktora
miata by¢ nagroda za wszystkie trudy.

Uczniowie w swoim zapytaniu uzywaja terminu ,krélestwo niebie-
skie”. Wystepuje ono zamiennie z terminem ,Kkrélestwo Boze” i ma swo-
je podstawy w Starym Testamencie, gdzie miato dwa znaczenia.
W pierwszym oznaczato obecne, aktualne panowanie Jahwe nad swoim
ludem. Drugie, ktére bylo najsilniejsze podczas niewoli babilonskiej,
oznaczato przyszte, eschatologiczne krélestwo Boga, ktoéry usunie
wszystkich przeciwnikéw swojego narodu i bedzie panowat wiecznie40.

Uczniowie, pytajac Jezusa: ,kto wlasciwie jest najwiekszy w kréle-
stwie niebieskim”, mieli w swojej $wiadomosci wtasnie te pojecia odno-
szace sie do krolestwa niebieskiego jako rzeczywistosci ziemskiej. Ocze-
kuja, Ze Jezus bedzie krdlem a oni zasigda po Jego prawicy i lewicy przy
tronie. Zapytanie uczniéw nie dziwi, jesli uwzglednimy, ze godnos¢ reli-
gijna w éwczesnym spoteczenstwie odgrywata bardzo waznga role. Da-

zebyscie nie gardzili zadnym z tych matych; albowiem powiadam wam: Aniotowie ich w nie-
bie wpatrujg sie zawsze w oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie»”.

138 por. NTKUL, t. Ill-1, s. 263.
139 pPor. S. Gadecki, Wstep do Ewangelii..., dz. cyt., s. 87.

140 por, J. Kudasiewicz, Krdlestwo BozZe, w: Stownik Teologiczny..., dz. cyt., s. 251.
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wata ona petnie praw i wtadzy!4l. Uczniowie pytaja wiec o wtadze, jakby
jeszcze nie rozumieli nauk i znakéw czynionych przez Jezusa.

Jezus nie odpowiada uczniom wprost, ale ,przywotat dziecko, po-
stawit je przed nimi i rzekt”. Dziecko jest ukazane jako kto$ niewiele
znaczacy. Dzieci w spoteczno$ciach starozytnych nie mialy zadnych
praw, nie liczyly sie wcale. Inaczej byto w starozytnym Izraelu. Dziecko
ze wzgledu na swoje stabosci i naturalne niedoskonatosci byto przed-
miotem szczeg6lnych przywilejéw nadawanych mu przez Boga. Bog sam
jest opiekunem sieroty i wdowy, okazywat swojg troske Narodowi Wy-
branemu, gdy ten byt jeszcze dzieckiem podczas swojego wyjscia z Egip-
tul4z, 7 drugiej strony posiadanie licznego potomstwa byto w Izraelu
uwazane za oznake Bozego btogostawienstwal43. Ukazujac uczniom
dziecko, Jezus definitywnie rozwiazuje problem, jaki zrodzit sie w ich
sercach. Stawiajgc przed nimi dziecko, pragnie im u§wiadomi¢, ze w ich
spoteczno$ci, zbudowanej na nowym prawie mitosci, pojecie wtadzy
w rozumieniu ziemskim nie istnieje. W krélestwie niebieskim nie istnie-
je réwniez problem tego, kto jest wiekszy, a kto mniejszy. Dziecko, nie
podejmujac decyzji o réznych kwalifikacjach moralnych, nie ma jak ucz-
niowie - dorosli ludzie - wygérowanych ambicji i fatszywych postaw.
Jest natomiast ciche, pokorne, postuszne, poddane starszym i z nieza-
ktamang rados$cia przyjmuje kazde dobro, jakie otrzymuje144,

Jak juz wspomnieli$my powyzej, Jezus — nic nie méwigc - przywotu-
je i stawia dziecko przed uczniami. Oni jeszcze nie rozumiejg sensu tego
zabiegu. Jezus wyjas$nia im to stowami: ,Jesli sie nie odmienicie i nie sta-
niecie jak dzieci, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego”. Odpowiada-
jac na pytanie uczniéw, Jezus dotyka problemu jednej z najwazniejszych
cno6t chrzescijanskich. Ukazujgc uczniom dziecko, Jezus nie pragnie, aby
Jego uczniowie, ktérzy majg w przysztosci kierowa¢ Ko$ciotem, stali sie
naiwni czy tez infantylni. Chrystusowi chodzi o to, aby przyszli przeto-
zeni wspoélnot wyzbyli sie wszelkiej pychy i wywyzszania sie. Stawanie
sie ,jak dziecko” polega na zawierzeniu wszystkiego Bogu, poleganiu na
Nim, a nie wiasnych mozliwos$ciach45.

141 por. NTKUL, t. Ill-1, s. 263.

142 por, STB, s. 242.

143 Por. Encyklopedia Biblijna, W. Chrostowski (red.), Warszawa 1999, s. 221.
144 por. NTKUL, t. Ill-1, s. 263.

145 por. T. Loska, Ewangelia wedfug swietego Mateusza..., dz. cyt., 179.
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Nawotywanie Jezusa do odmienienia sie nie jest jednak wezwaniem
jednorazowym. Nie wystarczy raz zmieni¢ swoje postepowanie, ale cho-
dzi o ciagla przemiane serca, ktéra sprawia, ze cztowiek staje sie jak
dziecko. Po pierwszym akcie przemiany cztowiek jest wezwany do cig-
glej przemiany serca. Wezwanie Jezusa jest wyrazne. Uzyty przez Ma-
teusza wyraz oTpEpol46 jest stosowany zamienniel4’ ze stowem
Uétaveol8 i oznacza nawrocenie jako proces, wydarzenie dynamiczne,
ktére jest rozlozone w czasie. Dlatego tez stawanie sie dzieckiem jest
procesem dtugotrwatym.

W kolejnym wersecie Jezus wyjasnia, ktéra z cech dziecka jest naj-
wazniejsza. Méwi On: ,kto sie wiec unizy jak dziecko, ten jest najwiekszy
w krolestwie niebieskim”. Najwazniejsza cecha nasladowcy Jezusa jest
unizenie, czyli dobrowolne poddanie sie woli kogo$ innego, a takie wta-
$nie jest dziecko. Jezus méwi tu o podporzadkowaniu swojego rozumu
i woli, a nie o slepym poddanstwie, jakie studzy okazywali swojemu kro-
lowil#9. Z tak pojetym unizeniem i dzieciectwem Jezus utozsamia swojg
osobe, o czym moéwi w kolejnym wierszu: ,1 kto by przyjat takie dziecko
w imie moje, mnie przyjmuje”.

Liturgiczny wybdr tej perykopy uzasadniony jest przez dodanie do
niej wersu Mt 18,10. Swoje przedstawienie godnosci dziecka i stawanie
sie tak unizonym jak ono Jezus uzasadnia przez godnos$¢ aniotéw, gdy
mowi: ,strzezcie sie, ZebyScie nie gardzili Zadnym z tych matych; albo-
wiem powiadam wam: Aniotowie ich w niebie wpatrujg sie zawsze
w oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie”. Pogarda okazana dzieciom
nie uchodzi bezkarnie, bo w ich obronie stajg aniotowie bedacy przed
tronem Bozym. O aniotach strzegacych ludzi wiedziat juz Stary Testa-
ment. Powotanie sie Mistrza na te prawde nie byto wiec dla uczniéow
zadnym zaskoczeniem. Jezus ostrzega, aby nie gardzi¢ Zzadnym z tych
matych, poniewaz ich aniotowie wystepuja jako oskarzyciele, w przy-
padku wyrzadzenia krzywdy jakiemukolwiek z nich150. Werset ten

146 grpéo znaczy m.in. zwrdci¢ sie ku czemus, nawrdécic sie, przemieniaé, zmieniac sie,
SGP, t. I, s. 320.

147 Wyraz pétaveo wystepuje w odniesieniu do nawrdcenia w Mt 3,2; 4,17. W tym
samym znaczeniu wyraz otpé@o uzyty jest w Mt 18,3. Por. Wielki stownik grecko-polski
Nowego Testamentu, R. Popowski, Warszawa 1995, s. 390, 566.

148 yétaveo — zmieniac zdanie, nawracac sie, SGP, t. Il s. 48.
149 por. BP, t. lll, s. 59.

150 por. T. Loska, Ewangelia wedfug swietego Mateusza..., dz. cyt., s. 179.
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uswiadamia nam, ze kazdy cztowiek ma w oczach Bozych szczegblng
warto$¢, a zwlaszcza ten najmniejszy, potrzebujacy opieki. Przez ten
przyktad Jezus pragnie ukaza¢, ze Aniotowie to moce, poprzez ktére Bog
sprawuje swe rzady nad $wiatem, albo tez oredownicy, ktérzy prawde
o ludzkim losie zanoszg przed tron Boga w niebie?51,

Chrystusowe nauczanie o Aniele Str6zu podjat oczywiscie Kosciot,
czego wyraz dat m.in. w swoim nauczaniu?52, Aniot Stréz stuzy czlowie-
kowi moca Boza, wlasng modlitwg wstawiennicza u Boga, przedktada-
niem naszych modlitw przed Tron Bozy!53 - ,aniotowie ich w niebie
zawsze wpatruja sie w oblicze Ojca mojego, ktéry jest w niebie”. Anio-
lowie Strézowie troszcza sie o dusze i ciato swego podopiecznego, a sy-
tuacje nazywane ,trafem losu” czesto zawdzieczamy dziatalno$ci aniota
stréza.

ABSTRACT

The liturgical year of the Catholic Church is full of various celebrations dedi-
cated to Christ, His Mother and the saints. Depending on their rank, these celebra-
tions take the form of a memorial, feast or solemnity. It is worth noting that each
ecclesiastical region in different geographical latitudes can enjoy its own celebra-
tions. However, there are also celebrations which are common to the entire uni-
versal Church. Among them there are the memorials of angels celebrated twice in
a liturgical year: the feast of the Archangels: Michael, Raphael and Gabriel, and
the memorial of the Holy Guardian Angels. These celebrations are the subject of
the article entitled: , Angels in the Liturgy of the Word. Analysis of the Mass Read-
ings for the Feast of the Archangels and the Guardian Angels”.

Basing on the readings from the Mass; the responsorial psalm, the acclama-
tion before the Gospel and the Gospel, the Author shows the significant role of
angels in the history of salvation and the life of a modern man. Angels - Servants
of God - can be said that they have been delegated to take care of the entire
Church of Christ and each of its members. Hence, every person can enjoy their
special care and intercession.

StowAa KLuczE: Pismo swiete, aniot, Kosciot.

KEYWORDS: Holy Scripture, angel, Church.

151 por. A.J. Skowronek, Aniotowie sq wsrdd nas, Warszawa 2001, s. 146.
152 por. KKK, 336.
153 pPor. C.S. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 435.
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GRZEGORz STROCZYNSKI OFMCoNv *

Teresin-Niepokalanéw

,Swiety Michale Archaniele!
Wspomagaj nas w walce..”

Przestanie modlitwy papieza Leona XlI|
do Michata Archaniota

W coraz wiekszej liczbie kosciotow i kaplic publicznych oraz zakon-
nych stycha¢, odmawiang przed koncowym btogostawienstwem we
Mszy $wietej lub bezposrednio po nim, modlitwe do $w. Michata Archa-
niota. Jest to modlitwa o uwolnienie, ktéra wynika z wiary Kosciota, ze
w $wiecie stworzonym przez Boga jako dobrym, ,w ciagu catej historii
ludzkiej toczy sie ciezka walka przeciw mocom ciemnosci; walka ta za-
czeta u poczatku Swiata trwac bedzie do ostatniego dnia...”1. Dlatego tez
Ko$ciét juz od samego poczatku swojej misji na tym $wiecie praktyko-
wat modlitwy btagalne do Boga o wybawienie wiernych od réznych nie-
bezpieczenstw, a zwlaszcza od diabelskich zasadzek2. W tej modlitwie
wyraza sie nie tylko wiara Ko$ciota w istnienie szatana, ale réwniez
mozliwo$¢ uwolnienia sie od jego wptywu dzieki mocy Chrystusa i do-
konanemu przez Niego odkupieniu, do ktérego Kosciét zwraca sie przez
wstawiennictwo Sw. Michata Archaniota. Mato kto wie, Ze autorem tej
modlitwy jest papiez Leon XIII, ktéry napisat ja w 1886 r. pod wptywem

* GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMConv (ur. 11.06.1979). Doktor teologii w zakresie teologii
dogmatycznej. Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie i Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,Kolbianum” w Niepoka-
lanowie. Autor wielu publikacji na tamach rocznika teologicznego ,,Lignum Vitae”.

1 Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznar 2002, nr 401.

2 Por. Cz. Krakowiak, Egzorcyzmy chrzcielne w liturgii rzymskiej, ,,Seminare” 36(2015) 4, s.
27.
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pewnej wizji mistycznej. To wtasnie ta modlitwa bedzie przedmiotem
tego artykutu, w ktérym postaramy sie ukazac jej wielkie bogactwo teo-
logiczne oraz praktyczng i duchowa wymowe.

1. GENEZA MODLITWY

Pontyfikat papieza Leona XIII (1878-1903) przypadt na czas, kiedy
swojg dziatalno$¢ bardzo nasilita masoneria, przystepujac do mocnego
ataku na Kosciot katolicki. Poruszony tymi wydarzeniami papiez, 20
kwietnia 1884 r., wydat encyklike ,Humanum genus”, w ktérej ukazat
gtéwne zatozenia masonerii: jej strukture, metody dziatania, zagrozenia,
jakie stwarza, oraz sposoby jej przeciwdziatania3. Dwa lata pdzniej tenze
Papiez napisat specjalng modlitwe do $w. Michata Archaniota pod
wplywem przerazajgcej wizji demonéw, ktére gromadzity sie nad
Wiecznym Miastem, aby je osaczy¢. Nie znamy doktadnie wszystkich
szczegOtow tego widzenia, ale pewne jest, ze Leon XIII napisat te modli-
twe osobiscie 29 lipca 1886 r. i polecit Sekretarzowi Kongregacji Obrze-
dow, ktorym wowczas byt ks. Laurentius Salvati, aby natychmiast roze-
stat ja do wszystkich Ordynariuszy $wiatat. Tak o tym wydarzeniu
napisat 0. Domenico Pechenino: ,Pewnego poranka wielki papiez Leon
XIII zakonczyt Msze $w. i uczestniczyt w innej, odprawiajac dziekczynie-
nie, jak to zawsze mial zwyczaj czyni¢. W pewnej chwili zauwazono, ze
energicznie podniost gtowe, a nastepnie utkwit swéj wzrok w czyms, co
sie unosito nad glowa kaptana odprawiajacego Msze §w. Wpatrywat sie
niewzruszenie, bez mrugniecia okiem, ale z uczuciem przerazenia
i zdziwienia, mienigc sie na twarzy. Co$ dziwnego, co§ nadzwyczajnego
dziato sie z nim. Wreszcie, jakby przychodzac do siebie, dat lekkim, ale
energicznym uderzeniem dioni znak, wstat i udat sie do swego prywat-
nego gabinetu. Na pytanie zadane przyciszonym gtosem: «Czy Ojciec
Swiety nie czuje sie dobrze? Moze czego$ potrzebuje?» - odpowiedziat:
«Nic, nic». Po upltywie p6t godziny kazat przywotaé Sekretarza Kongre-
gacji Obrzedéw, dat mu zapisany arkusz papieru, polecit wydrukowa¢ go
i rozesta¢ do wszystkich w $wiecie biskupéw, ordynariuszy diecezji”s.
Co byto na tej kartce? Modlitwy Leona XIII do odmawiania przez kapta-
now na kleczaco we wszystkich kosciotach na calym $wiecie, po odpra-

3 Por. Leon XIIl, Encyklika ,,Humanum genus”, Warszawa 2002.

4 Por. E. Data, 120 lat modlitwy papieza Leona XllI do sw. Michata Archaniofa,
w:https://m.katolik.pl/120-lat-modlitwy-papieza-leona-xiii-do-sw--michala-archaniola, 1247,
416,cz.html?s=1 (data wejscia: 08.09.2024).

5 G. Amorth, Wyznania egzorcysty, Czestochowa 1997, s. 36.
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wieniu tzw. Mszy $wietej prywatnej (cichej). Kazdy ksiagdz mial wéw-
czas wraz z wiernymi odméwic¢ trzy ,Zdrowas Mario”, modlitwy do Mat-
ki Bozej oraz inwokacje do $w. Michala Archaniota:

,Swiety Michale Archaniele! Wspomagaj nas w walce, a przeciw nie-
godziwosci i zasadzkom ztego ducha badz nasza obronga. Oby go Bég po-
gromi¢ raczyl, pokornie o to prosimy, a Ty, Wodzu niebieskich zaste-
poéw, szatana i inne duchy zle, ktére na zgube dusz ludzkich kraza po
tym $wiecie, mocg Boza stra¢ do piekta. Amen”.

Sobér Watykanski I, dokonujac reformy liturgicznej, zniést modli-
twy, ktére zostaty wprowadzone przez papieza Leona XIII do odmawia-
nia bezposrednio po Mszy swietej, tak zwanej ,cichej”. Jednak juz od kil-
kunastu lat ponownie rozbrzmiewa ona w wielu polskich kosciotach.
Uswiadamia nam, ze obok naszego $wiata jest jeszcze jedna, duchowa,
niematerialna przestrzen Boga, ktérego dwor stanowiag zastepy aniel-
skie. Aniotowie to nie postaci bajkowe, ale rzeczywiste duchy stworzone
przez Boga, ktére nie tylko adorujg Jego Oblicze, ale dane sg réwniez
cztowiekowi, aby go wspomagaly na jego Zyciowej drodze do nieba.
W tych krotkich i prostych stowach modlitwy, napisanej reka papieza
Leona XIII, zawarta jest ogromna wiedza z zakresu angelologii, z ktéra
zmierzymy sie w dalszej czeSci tego artykutu.

2. TAJEMNICA ISTNIENIA ANIOLOW

Caly ,$wiat” Boga pozostaje dla cztowieka wciaz nieprzenikniong ta-
jemnica. A zatem takze ,$wiat” czystych duch6éw przez Niego stworzony
jest dla cztowieka pewng tajemnica.

2.1. Aniot - definicja

Poniewaz modlitwa Leona XIII rozpoczyna sie od zwrotu w kierun-
ku $w. Michata Archaniota, warto zatem na wstepie zastanowic sie nad
pytaniem: kim w ogole jest aniot?

Stowo ,aniot” (lac. angelus, gr. aggelos, hebr. malakh) etymologicz-
nie oznacza ,postaniec”, ,wystannik” lub ,zwiastun”é. Do tych okreslen
czesto odwotujg sie ksiegi Pisma swietego. W Ksiedze Malachiasza kaz-
dy kaptan nazywany jest ,aniotem”, ,bo wargi kaptana powinny strzec
wiedzy. U niego ludzie szukajg pouczen, bo on jest postaficem Pana Za-

6 Por. R. Gostkowski, W. Olech, Aniof, w: Encyklopedia Katolicka (dalej jako: EK),
F. Gryglewicz, R. tukaszyk, Z. Sutowski (red.), t. 1., Lublin 1973, s. 605.
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stepow” (M1 2,7). Aniotem - BoZym postanicem jest takze Mojzesz: ,Wo-
faliSmy do Pana i On nas ustyszat. Skierowat do nas swojego postanca
i wyprowadzit nas z Egiptu” (Lb 20,16). Aniolem takze zostal nazwany
Jan Chrzciciel, prekursor Jezusa Chrystusa: ,On jest tym, o ktérym napi-
sano: «Oto Ja wysylam mojego postarnica przed Tobg, aby przygotowat
Twoja droge przed Tobag»” (Mt 11,10). W Ksiedze Apokalipsy biskupi
Koscioléw w Azji Mniejszej nazywani s3 ,aniotami”: ,Tajemnica siedmiu
gwiazd, ktére zobaczytes w mojej prawej rece, i siedmiu ztotych swiecz-
nikéw jest taka: siedem gwiazd to aniotowie siedmiu Ko$ciotéw, a sie-
dem $wiecznikéw to siedem KoSciotow” (Ap 1,20). Co wiecej - sam Me-
sjasz nosi miano ,aniota Przymierza”, ktory z utesknieniem oczekiwany
jest przez Izraelitow: ,Potem nagle przybedzie do $wigtyni Wiadca, kto-
rego wy oczekujecie, Aniol Przymierza, ktérego pragniecie. Oto On
przyjdzie - mowi Pan Zastepow” (Ml 3,1).

»Katechizm Ko$ciota Katolickiego”, gdy odpowiada na pytanie, kim
sg aniotowie, odwotuje sie do stéw sw. Augustyna, podkres$lajac, ze na-
zwa ,aniot” oznacza nie nature, lecz funkcje: ,Pytasz, jak nazywa sie ta
natura? - Duch. Pytasz o funkcje? - Aniot. Przez to, czym jest, jest du-
chem, a przez to, co wypetnia, jest aniotem”’. Bardzo podobnie hasto
»aniot” wyjasnia L. Stachowiak, ktéry stwierdza, ze w starotestamental-
nych ksiegach czyste duchy w hierarchii bytéw zajmujg miejsce miedzy
Bogiem a czlowiekiem i sg okreslane wyrazeniem malakhs.

Oprdcz sensu etymologicznego wyraz ,aniot” posiada takze znacze-
nie teologiczne, ktére méwi o istotach rozumnych, stworzonych przez
Boga, ale odrebnych od ludzi. Oznacza to, ze Bég stworzyt anioty jako
istoty osobowe, ktore posiadajg rozum, wolng wole i moga decydowac
o swoim losie. W odrdznieniu od ludzi majg inng nature, ktéra w Pismie
Swietym opisywana jest jako bytowo doskonalsza od ludzkiejd. Sg wiec
istotami duchowymi, ktére postugujg Bogu i ludziom. Im bardziej sa nie-
skalane, tym bardziej adorujg Stworcel®. Ich zadanie nie polega na za-
pelnianiu przestrzennego dystansu miedzy Bogiem i ludZmi. Majg by¢

7 KKK, 329.

8 Por. L. Stachowiak, Aniof, w: Nowy stownik teologii biblijnej, H. Witczyk (red.), Lublin-
Kielce 2017, s. 34.

9 Por. W. Granat, Bdg Stwdrca. Aniotowie — Cztowiek, Lublin 1961, s. 134-135.

10 por. A.J. Skowronek, Aniotowie sq wsrdd nas. Fascynacje — dociekania — wierzenia,
t. 135, Warszawa 2002, s. 34.
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po prostu posrednikami w dziele zbawienia poszczegélnych narodéw,
spotecznosci, a niekiedy rowniez pojedynczych oséb1l.

2.2. Natura anioléw i jej przymioty

W kwestii natury aniotéw, wsréd ogdlnej dzisiaj opinii teologéw,
przyjmuje sie orzeczenie Soboru Lateranskiego IV (1215) i Soboru Wa-
tykanskiego [ (1869-1870), ze Bdg na poczatku czasu stworzyt z niczego
najpierw byty duchowe i cielesne, a potem nature ludzka ztozong z du-
cha i ciatat2. Chociaz nauka o czystej duchowosci aniotow nie jest tutaj
okreslona, to dzieki zastosowaniu antytezy duch-ciato oba sobory bar-
dzo wplynely na uksztattowanie sie nauki o aniotach jako czystych du-
chach. Dlatego tez we wspédtczesnym ,Katechizmie Ko$ciota Katolickie-
go” czytamy: ,Aniotowie jako stworzenia czysto duchowe posiadaja
rozum i wole: sg stworzeniami osobowymi i nieSmiertelnymi. Przewyz-
szaja doskonatoscig wszystkie stworzenia widzialne”13,

Z faktu posiadanego przez aniotdw rozumu wynika natomiast, ze
jako istoty stworzone przez Boga, a wiec od Niego zalezne, nie mogg
mie¢ nieskoniczonego rozumu, a zatem ich poznanie jest skoriczone; nie
moga rowniez poznac tajemnic Bozej taski: ,Kt6z bowiem wie, co kryje
sie w czlowieku, jesli nie duch cztowieka, ktéry w nim jest. Tak i tego, co
jest Boze, nikt nie zna, tylko Duch Bozy” (1Kor 2,11). Nie posiadajg takze
znajomosci ludzkiego serca: ,Racz sie zmitowac i dziata¢: Oddaj kazde-
mu wedtug jego postepowania, bo Ty znasz jego serce, bo jedynie Ty
znasz serce kazdego cztowieka” (1Krl 8,39). W koncu nie znajg réwniez
ludzkich wolnych dziatan w przysztosci: ,Lecz o dniu owym i godzinie
nikt nie wie, nawet aniotowie niebiescy, tylko Ojciec” (Mt 24,36). Mimo
ograniczen warto doda¢, ze aniotowie posiadajg dar wiedzy wlane;j.
Oznacza to, ze aniol nie musi martwic sie o wiedze, poniewaz jest ona
integralng czescig jego natury. Mozna jg poréwnac do kielicha, ktory jest
w stanie pomiesci¢ ogromne zasoby informacji o wszystkich rzeczach
stworzonych, ale nie jest w stanie napetni¢ sie nig sam. Tylko Bdg jest
Tym, ktéry uposaza intelekt aniota w potrzebng wiedze. Dlatego nawet

11 Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 155.

12 por. H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, (dalej jako: Denz), Ignatius Press 2012,
nr 428, 1783.

13 KKK, 330.
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jesli jest ona wiedza wlang, to mimo wszystko ciaggle jest darem Bozym,
a wiec nie jest wiedza naturalng dla aniotat4.

Ze wzgledu na wolng wole aniotowie moga przyjmowac ludzkie cia-
la, czyli ksztattowal ,zjawe” dostrzegalng przez cztowieka. Zdolni sg
takze, by tworzy¢ fakty dla nas niezwykle, poniewaz znajg prawa przy-
rody i mogg sie nimi swobodnie postugiwac. Jednak cudu, czyli wyda-
rzenia, ktére przekracza prawa $wiata materialnego, sami z siebie uczy-
ni¢ nie mogga. Cechg ich woli jest rowniez nadludzka moc i potega:
»A przeciez aniotowie, ktérzy przewyzszajg ich potega i mocg, nie doma-
gaja sie dla nich potepiajacego wyroku od Pana” (2P 2,1). ,Wtedy zjawit
sie aniot Panski i w celi rozbtysto §wiatlo. Aniot tracit w bok Piotra,
obudzit go i powiedziat: «Wstawaj szybko!» I opadly mu z rak kajdany”
(Dz 12,7). Moga wiec w sposéb nadzwyczajny wptywac na materie: we-
dtug Ewangelii $w. Jana aniot udziela wodzie mocy leczniczej w sadzaw-
ce Betesda (por. ] 5,4), u $w. Mateusza odwala kamien grobowy przy
zmartwychwstaniu Jezusa (por. Mt 28,2-3). Nie mogg za to bezposred-
nio tworzy¢ w ludzkim rozumie i woli mysli czy pragnieni, poniewaz
zadna osoba nie moze by¢ poddana w swych duchowych wtadzach ja-
kiemukolwiek stworzeniu. Sprzeczne jest to z wolno$ciag istot rozum-
nych i ich zalezno$cig tylko od Boga. I w koncu jako istoty rozumne
i wolne aniotowie mogg zgrzeszy¢, czyli sprzeciwi¢ sie swojemu Stwdr-
cyls.

2.3. Aniolowie w Starym Testamencie

Biblia nie podaje zadnej wzmianki na temat stworzenia istot du-
chowych. Kiedy jest mowa o aniele w aspekcie religijnym, to zawsze
chodzi o istote duchowg, ktora zostata postana na ten Swiat przez Boga.
Z tekstow biblijnych wiadomo jedynie, Ze aniotowie na pewno postuguja
ludziom i Bogu!e.

Z czaséw biblijnych okresu patriarchow i wedréwki z niewoli egip-
skiej wytania sie obraz wyjatkowej bliskoSci miedzy Bogiem i aniotem.
Momentami jest ona tak wielka, zZe nawet czasem jest trudno odré6znié¢
Boga od aniota. Wyrazem tej bliskos$ci jest posta¢ tak zwanego Aniota

14 por. P. Bany, Angelologia — nauka o aniotach, ,,Zawsze Wierni” 5(2018).

15 por. M. Kowalczyk, Traktat o stworzeniu, w: Dogmatyka, t. 6., E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski (red.), Warszawa 2007, s. 125-126.

16 Por. I. Skoczen, A. Chrapusta, Aniofowie w stuzbie Bogu i cztowiekowi, ,Studia
Teologiczne” 40(2022), s. 177.
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Jahwel?. Mamy z nim na przyktad do czynienia w opisie krzaku goreja-
cego, na ktoéry patrzyt Mojzesz (por. Wj 3,2-6). Aniotowie towarzysza
takze narodowi wybranemu w ich drodze z niewoli egipskiej do ziemi
obiecanej. Rozporzadzaja Boza potega i dziataja w Jego imieniu (por. Wj
23,20-23).

W okresie krolow rowniez Bég jawi sie jako Kroél, otoczony zaste-
pami anielskimi, ktorych najwazniejszym zadaniem jest posredniczenie
miedzy Bogiem a ludzkos$cig. Aniot przyjmuje tutaj cechy stworzenia,
ktére zostaje wystane na pomoc cztowiekowi. Dobrze to widaé¢ w zyciu
proroka Eliasza, ktéry ucieka przed czyhajaca na jego zycie krolowa Ize-
bel (por. 1Krl 19,1-8). W tym okresie jest r6wniez mowa o wiekszej licz-
bie duchéw, ktore wobec Izraela spelniajg funkcje opiekurncza. Nie tylko
sa bytami stworzonymi i stuzebnymi wobec Boga, ale takze zwiastuja
ludziom zbawienie oraz wyroki karzgce. W tym okresie pojawia sie tez,
po raz pierwszy, okreslenie ,dwor niebieski”18. Jest to analogia, ktéra
nawigzuje do ludzkich dworéw kroélewskich. Wskazuje ona na stuzebny
charakter istot duchowych wobec Boga. Sg przy Nim, uwielbiajg Go, od-
daja Mu pokton i wyczekuja na rozkaz do wypetienia. W wizji Ezechiela
mozemy ujrze¢ na przyktad cztery czteroskrzydte cherubiny, ktére cia-
gng woz chwaty Bozej. Jako istoty stworzone objawiajg samego Boga, Je-
go madros$¢, wzniostos¢ i opieke (por. Ez 1,4-13; 10,8-17). W tym okre-
sie wspomina sie tez o serafinach. To istoty o szeSciu skrzydiach.
Wydaje sie, ze ich jedynym zadaniem jest wielbienie Boga (por. 1z 6,1-6).

Najwiekszy rozwdj starotestamentalnej angelologii przypada na
czas po przesiedleniu babilonskim. Kiedy zanika funkcja proroka
w Izraelu, do ktérego byt bardzo przyzwyczajony naréd wybrany, Bog
rozmawia z czlowiekiem przez aniota. W ten sposo6b zaczyna on pelni¢
funkcje posrednika miedzy Bogiem a narodem. Aniotowie otrzymujg tez
wyrazne cechy etyczne, ktére dawniej wystepowaty raczej do$¢ spora-

17 Kim tak naprawde byt Aniot Jahwe? Jest to dos¢ skomplikowany problem do
rozwigzania, poniewaz opierajac sie wyfacznie na tekstach biblijnych, trudno udzieli¢ pewnej
i konkretnej odpowiedzi. Bardzo dobrze zwrdcit na to uwage Cz. Bartnik, ktéry podat kilka
mozliwych interpretacji tego problemu: 1) Teoria identycznosci, ktéra utozsamia Aniota
Jahwe z samym Jahwe; 2) Teoria fanijna uwaza, ze Aniot Jahwe jest sposobem wyrazania sie
Boga; 3) Teoria reprezentacji utrzymuje, ze Aniot Jahwe po prostu reprezentuje Boga.
Otrzymat od Boga do tego specjalny mandat; 4) Teoria mesjaniczna lub logosowa uwaza, ze
Aniot Jahwe to Stowo Boze. To prefigura idei Mesjasza. Por. Cz. Bartnik, Dogmatyka
katolicka, t. 1., Lublin 1999, s. 450.

18 Por. M. Kowalczyk, , Traktat...”, dz. cyt., s. 106.
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dycznie. Poglebia sie réwniez podzial miedzy aniotami dobrymi i ztymi
oraz stopniowo wytwarza sie pomiedzy nimi atmosfera walki?9.

2.4. Aniotlowie w Nowym Testamencie

Angelologia Nowego Testamentu podejmuje tradycje starotesta-
mentalng o istotach duchowych i znacznie jg rozwija. Centralng postacia
Swiata anielskiego jest tutaj oczywiscie osoba Chrystusa. Aniotowie na-
lezg do Niego, poniewaz zostali stworzeni dla Niego i przez Niego (por.
Kol 1,16). Niewatpliwie $wiat aniotéw ma swoje szczeg6lne miejsce
W nauczaniu Jezusa, poniewaz ewangelisci kilkakrotnie moéwig o ser-
decznym obcowaniu Jezusa z aniotami (por. Mt 4,11; £k 22,43)20. Anio-
16w jest tez duzo (por. Mt, 26,53; Mk 12,25; Hbr 12,22). Niektorzy z nich,
spetniajac szczegdblne polecenia Boze, majg nawet swoje imiona: Gabriel
(por. £k 1,19. 26), Michat (por. Ap 12,7) badZ inne okre$lenia, ktére
wskazuja na ich zwigzek z Bogiem: ,Aniot Bozy” (por. Mt 1,20; 2,13;
Ltk 1,11), ,Archaniot” (por. Jud 9). W pismach $w. Pawla oraz w innych
listach katolickich podane sg tez klasy aniotéw: ,moce” (por. Rz 8,38;
1Kor 15,24; 1P 3,22), ,wtadze” (por. Ef 1,21; 1Kor 15,24; Kol 2,10. 15),
sZwierzchnosci” (por. Ef 1,2; Kol 1,16), ,panowania” (por. Ef 1,21; Kol
1,16), ,trony” (por. Kol 1,16)21,

Z funkcji aniotéw, précz wspomnianego juz posrednictwa w przeka-
zywaniu wyjatkowych polecen Bozych, Nowy Testament wskazuje tez
na ich posredniczenie w przekazywaniu ludziom Prawa Mojzeszowego
(por. Dz 7,53; Ga 3,19), postugiwanie Chrystusowi (por. Mt 4,11; 16,27;
24,31; tk 22,43) oraz Jego uczniom (por. Dz 5,19; 12,7-11). Niektoérzy
aniotowie szczeg6lna opieka darza mate dzieci (por. Mt 18,10). Poza tym
nawet kazdy cztowiek zdaje sie mie¢ swojego aniota stréza (por. Dz
12,7). Wszystkich aniotéw napetnia réwniez prawdziwa rados¢, gdy lu-
dzie zwracajg sie do Boga (por. Lk 15,10)22,

Wazna jest tez funkcja eschatologiczna aniotéw. Bedg oni towarzy-
szy¢ Chrystusowi w dzien Jego przyjscia na koncu czaséw (por. Mt
24,31), beda wstepowac¢ na Niego i zstepowac z Niego (por. ] 1,51); przy
sadzie ostatecznym On wysle ich, aby zebrali wybranych ze wszystkich
stron $wiata, doprowadzajgc ich do raju, ztoczyncow zas wykluczajac

19 Por. L. Stachowiak, Aniof..., dz. cyt., s. 606.
20 Por. Sfownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour (red.), Poznan 1990, s. 50.
21 Por. K. Romaniuk, Aniot w Nowym Testamencie, w: EK, t. 1., s. 608.

22 por. tamze.
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z krolestwa Bozego (por. Mt 13,41n. 49n.)23. W ojczyZnie niebieskiej Syn
przyzna sie do swoich wobec Ojca i aniotéw (por. £k 12,8n; Ap 3,5). Gdy
chodzi natomiast o zmartwychwstanie umartych, to beda oni podobni
do aniotéw w niebie: ,Gdy bowiem powstang z martwych, nie bedg sie
ani zenié, ani za maz wychodzi¢, ale bedg jak aniolowie w niebie” (Mk
12,25).

Obok aniotéw dobrych, ktére stuzg z oddaniem Chrystusowi w rea-
lizowaniu planéw zbawienia, Nowy Testament wspomina réwniez
o aniotach ztych - upadtych, ktore przeszkadzajag w realizacji Bozego
zbawienia. W Ewangelii wedtug $w. Mateusza, w opisie sadu ostateczne-
go, zamieszczone zostato bardzo wymowne zdanie, ktére wypowiada
Jezus: ,Wtedy odezwie sie i do tych po lewej stronie: «IdZcie precz ode
Mnie, przekleci, w ogien wieczny, przygotowany diabtu i jego aniotom»”
(Mt 25,41). Objawienie biblijne u§wiadamia nam w tym miejscu, ze cho-
ciaz osobowe zto jest realne, to jednak w swoim dziataniu ograniczone.
Nawet jesli bedzie prébowac nas ono odciggnac¢ od Boga, to trzeba nieu-
stannie pamietad, ze ostatecznie to Chrystus jest Panem $wiata i historii.
Ciggle jednak pojawia sie pytanie: jak to sie stato, Ze aniot zgrzeszyt
i wybrat zupetnie inng droge?

2.5. Upadek aniotow

W modlitwie papieza Leona XIII pojawia sie podwoéjna prosba do
$w. Michata Archaniota: aby nas wspomagat i byt dla nas obrong prze-
ciw zasadzkom szatana. Pytanie zatem: kim jest szatan? Skad sie wzigt?
Jaka jest jego natura i dziatanie? Poszukujac odpowiedzi na powyzsze
pytania, na pierwszym miejscu nalezatoby siegna¢ do samego zrodta ka-
tolickiej mysli teologicznej, ktéra znajduje sie w Biblii. W Ksiedze Rodza-
ju, ktéra rozpoczyna sie cudownym dzietem stworzenia catego $wiata
oraz cztowieka przez Boga, mamy réowniez opis upadku w grzech pierw-
szych rodzicow (por. Rdz 3,1-24). Na arenie 6wczesnego $wiata po raz
pierwszy pojawia sie takze szatan, przedstawiony pod postacig weza,
ktéry wczesniej zostat stracony do czelusci piekta, poniewaz we wiasnej
pysze nie mogt pogodzi¢ sie, Zze Bdg bardziej od aniotéw ukochat czto-
wieka. Dlatego postanowit zniszczy¢ dzieto stworzenia dokonane przez
Boga. Mimo swojej pychy doskonale wiedziat, Zze jako stworzenie nie
moze zrobi¢ krzywdy swojemu Tworcy, dlatego postanowit stowem
zwie$¢ inne stworzenie - cztowieka, w ktéorym wyzwolit jego nieupo-

23 Por. A. Jankowski, Aniofowie wobec Chrystusa, Krakéw 2003, s. 49-72.
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rzadkowane pragnienia. Ciekawe spojrzenie na to wydarzenia ma
T. Trebacz, ktory pisze: ,Pierwsi ludzie nie byliby w stanie, Zyjac w har-
monii z Bogiem, sami z siebie popemi¢ grzechu, zrezygnowac z Jego mi-
osci, powiedzie¢ Bogu - nie”24. Zatem, jak czytamy w ,Katechizmie Ko-
$ciota Katolickiego”, ,do wyboru niepostuszenistwa sktania pierwszych
rodzicow uwodzicielski glos sprzeciwiajgcy sie Bogu. Ten glos przez za-
zdro$¢ sprowadza na nich $mier¢. Pismo $wiete i Tradycja KoSciota wi-
dza w tej istocie upaditego Aniota, nazywanego Szatanem lub diabtem.
Kos$ciét naucza, ze byt on najpierw dobrym aniotem stworzonym przez
Boga: «Diabolus enim et alii daemones a Deo quidem natura creati sunt
boni, sed ipsi per se facti sunt mali»”25. Mamy wiec odpowiedZ na jedno
z podstawowych pytan: skad wziat sie diabet?

Mimo wszystko caty czas trudno jest zestawic obok siebie dwa jakze
skrajne pojecia. Z jednej strony stowo ,aniot” i z drugiej strony wyraze-
nie ,upadty aniot”. Nieco upraszczajac ten obraz, mozna powiedzie¢, ze
szatan jest dobrg naturg, ale zt3 osoba. Potwierdzeniem tych stéw jest
mys$l teologiczna o szatanie, ktéra zawarta jest w liscie Leona Wielkiego
do Turribiusza, biskupa Astorgi, z 21 lipca 447 r. Te samg nauke podjat
pozniej Sobdr Lateranski IV i Watykanski I. Napisane jest bowiem:
»..wiara prawdziwa wyznaje, ze substancja wszelkich stworzen, czy to
duchowych, czy to cielesnych, jest dobra i nie ma zadnej natury zla, po-
niewaz Bog, ktory jest Stworca wszystkiego, nie stworzyt niczego, co nie
bytoby dobre. Stad i diabet bytby dobry, gdyby wytrwat w tym, czym zo-
stat stworzony. Poniewaz jednak zle uzyl swej naturalnej wybitnosci
(excellentia) i w prawdzie sie nie ostat (por. J8, 44), nie przemienit sie w
jaka$ przedziwng substancje, lecz odpadt od Najwyzszego Dobra, do
ktérego powinien byt catg mocg przylegac (...). I samo zto nie jest sub-
stancjg, lecz obciazeniem (poena) substancji”2s.

2.5.1. Przyczyny upadku aniotéw

[ znowu mozemy sformutowa¢ pytanie: dlaczego aniot, ktéry zostat
stworzony przez Boga jako dobry, w tym dobru nie wytrwat i stat sie
aniotem upadtym? Czy czego$ mu zabraklo? Ponownie siegniemy do
,Katechizmu”, w ktéorym napisane jest: ,Pismo $wiete méwi o grzechu

24 T. Trebacz, Szatan jako Zrddfo zta, Krakdéw 2013, s. 21-22.

25 Diabet bowiem i inne zte duchy zostaty stworzone przez Boga jako dobre z natury, ale
same uczynity sie ztymi”. KKK, 391.

26 Denz, 429.
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aniotéw. Ich upadek polega na wolnym wyborze dokonanym przez te
duchy stworzone, ktére radykalnie i nieodwotalnie odrzucity Boga i Jego
Krélestwo. Odbicie tego buntu znajdujemy w stowach skierowanych do
naszych pierwszych rodzicow: «bedziecie tak jak Bog» (Rdz 3,5). Diabet
«trwa w grzechu od poczatku» (1] 3,8) i jest «ojcem ktamstwa»
(J 8,44)"27. Latwo z tego zapisu zauwazy¢, na co uwage zwracaliSmy juz
wcze$niej, ze do istoty bytéw duchowych nalezata wolno$¢. Bég w swo-
jej nieograniczonej mitosci réwniez aniotom dat mozliwo$¢ swobodnego
wyboru co do sposobu ich wiecznego istnienia. Chciat, aby sami podjeli
decyzje, to znaczy dat im sposobnos¢, aby ich wieczno$¢, podobnie jak w
przypadku ludzi, catkowicie zalezata od nich samych. Wybranie Boga
dalo im wiec mozliwos$¢ wiecznego widzenia Stworcy. Jednakze cze$¢
aniotéw, na czele z Lucyferem?8, postanowila sie zbuntowaé przeciw
Bogu i wypowiedziata Mu postuszeristwo. Nikt ich do tego nie zmuszat,
nikt im tego nie proponowat. Byt to ich wolny i §wiadomy wybor. Na-
wigzujac do tego wydarzenia, Jan Pawet Il powiedziat: ,...grzech Szatana
polega na odrzuceniu prawdy o Bogu, poznanym w $§wietle rozumu i Ob-
jawienia jako nieskoniczone Dobro, jako Mitos¢ i Swieto$¢ sama.
A grzech ten byt tym wiekszy, im wieksza byta doskonato$¢ i przenikli-
wo$¢ poznawcza rozumu anielskiego, im wieksza jego wolno$¢ oraz
pierwotna blisko$¢ w stosunku do Boga. Odrzucajgc te prawde o Bogu
aktem swojej wolnej woli, Szatan staje sie jakby kosmicznym ktamca
i ojcem ktamstwa (por. ] 8,44): sam zyje w radykalnej negacji Boga i za-
razem to wlasne, tragiczne klamstwo o Dobru, jakim jest Bdg, usituje
narzuci¢ stworzeniu, innym istotom stworzonym na obraz Boga,
a w szczegoblnosci ludziom”29.

27 KKK, 392.

28 Sw. Grzegorz Wielki (540-604), podejmujac watki demonologiczne w dziele ,Expositio
in Job”, na temat Lucyfera pisze: ,,... posiadat on nature szlachetniejszg niz inne duchy.
Zostaje on najszlachetniejszym ze stworzen, przewyzszajgcym godnoscig wszystkie inne
stworzenia, w tym réwniez anioty. Mysli Sw. Grzegorza Wielkiego potwierdzit $w. Tomasz
z Akwinu, konstatujac, ze dary otrzymane od Boga w momencie stworzenia pozostaty
w Szatanie w sposéb catkowity i wspaniaty”. S. Zalewski, Walka z osobowym ztem, Ptock
2013, s. 34-35. W niektérych tradycjach czyni sie rozréznienie imion: Lucyfer — niosacy
Swiatto i Lucyper —ten, ktéry stracit Swiatto (przyp. red.).

29 Jan Pawet Il, Audiencja generalna (13.06.1986), w: Jan Pawet Il naucza o aniotach
i szatanie, A. Sujka (red.), Krakéw 2009, s. 96-97.
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Chociaz w historii KoSciota pojawiato sie wiele pomystéw na okre-
$lenie przyczyny odejs$cia aniotéw od Boga3?, to jednak od czaséw Sw.
Tomasza z Akwinu twierdzi sie i przyjmuje, ze gtbwnym powodem zta
u aniotéw byta pycha. Jego zdaniem , Pycha, ktorag zgrzeszyt Szatan, nie
polegata na pragnieniu doréwnania Bogu w Jego wszechmocy i chwale,
lecz odnosita sie do niecheci, a w koricu do braku podporzadkowania sie
woli Bozej. Szatan sam chcial by¢ wyznacznikiem i miarg prawa. Jego
grzech miat miejsce w intelekcie, poniewaz nie rozeznat wyzszego do-
bra, ktéremu powinien sie podporzadkowaé, lecz postawit swoje dobro
za najwyzszy cel dazen zamiast najwyzszego Dobra — Boga. W ten spo-
s6b przekroczyt cnote - rodzaj zréwnowazenia - nadmiarem, poniewaz
przypisat sobie zbyt wiele, stawiajac swoje dobro jako cel ostateczny,
oraz niedomiarem, stawiajgc najwyzsze Dobro - Boga ponizej wlasnego
dobra”si.

2.5.2. Konsekwencje upadku aniotow

Poniewaz byty duchowe, jakim s3a aniotowie, posiadaja rozum
i wolna wole, mogg zbladzié. Istotnie, popeili oni grzech3z. Charaktery-
styczng cechg dokonanego przez nich wyboru, skierowanego przeciwko
Bogu, jest jego nieodwotalnos$¢, ze wzgledu na ich doskonata wole i do-
skonaty rozum. ,Katechizm” przywotuje w tym miejscu $w. Jana Dama-
scenskiego, ktéry powiedziat, ze ,,nie ma dla nich skruchy po upadku, jak
nie ma skruchy dla ludzi po $mierci”33. I wtasnie ta prawda, a nie ,brak
nieskoniczonego mitosierdzia Bozego sprawia, ze ich grzech nie moze
by¢ przebaczony”34. Oznacza to - jak uczg Ojcowie KoSciota i teologowie

30 Opierajac sie na Ksiedze Rodzaju (6,1-4), niektdrzy starozytni autorzy jako przyczyne
upadku aniotéw wskazywali na ich grzech seksualny, ktéry polegat na cudzotozeniu z istotami
ziemskimi. Taka interpretacje przedstawiat sw. Justyn (100-165) w ,Apologii drugiej”.
Orygenes (185-254) zdecydowanie odrzucit ich grzech cielesny z ziemskimi cérkami. Sw. Jan
Chryzostom (349-407) odwotat sie do duchowej natury aniotéw, ktora wedtug niego
catkowicie wykluczata wejscie w jakikolwiek kontakt seksualny z kobietami, poniewaz istota
bezcielesna nie moze odczuwaé pozadania. Bt. Jan Duns Szkot (1266-1308) przyczyne upadku
Szatana upatrywat w pozadliwosci. Por. S. Zalewski, Walka z osobowym ztem..., dz. cyt., s. 39-
43.

31 G. Regina, Il peccato degli Angeli secondo la dottrina di S. Tommaso d’Aquino, ,,Doctor
communis” 2(1958), s. 18-46; J. Maritain, The Sin of the Angel, Westminster 1960.

32 por. KKK, 311.
33 Jan Damasceniski, De fide orthodoxa, 1l, 4: PG 94, 877.
34 KKK, 393.
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- ze Bog nie dat upadtym aniotom czasu na pokute. Sw. Tomasz z Akwi-
nu twierdzi, Ze ,dla aniota pokuta i nawrdcenie sg wprost niemozliwe,
bo nigdy nie odstepuje on od tego, co raz wybierze i pokocha. Wynika to
z doskonato$ci jego poznania i rozumu. Aniot nie zna wahan, wycofywa-
nia sie i powrotéw”35. Wola aniotéw jest wiec po grzechu catkowicie
utwierdzona w ztym. Na podstawie dwéch tekstéw Nowego Testamentu
(por. 2P 2-4; Jud 6) wnioskuje sie zatem, Ze aniotowie szatana to niegdys$
aniotowie Boga, ktorzy utracili dawne faski.

Po grzechu natura aniotéw nie zostata przez Boga w niczym po-
mniejszona. Caly czas pozostaje on bytem duchowym, wolnym, rozum-
nym, osobowym, ktéry pozbawiony zostat jedynie udziatu w przysztym
krélestwie Bozym. Poniewaz sam zrezygnowat z mitosci do Boga, to
chce réwniez od tej mitosci odciggna¢ cztowieka. Dlatego przedstawiany
jest on w Nowym Testamencie jako osoba bystra i przebiegta. Ponadto
wykazuje zdolnos$¢ logicznej i zrozumiatej komunikacji, a takze wyko-
nywania i delegowania wtadzy, co w szczegélny sposob charakteryzuje
osobe3s. Jest on tez zwodzicielem i kusicielem, ktory za wszelka cene
chce wprowadzi¢ w btad ludzki umyst. Chce on tak bardzo zmieni¢ serce
cztowieka, aby to jemu, a nie prawdziwemu Bogu, oddawal cze$é
i chwate3’. Chociaz diabet jest silny i przebiegly, to jednak jego moc jest
ograniczona. Ponownie ,Katechizm Kos$ciota Katolickiego” naucza, ze
»Szatan jest tylko stworzeniem; jest mocny, poniewaz jest czystym du-
chem, ale jednak stworzeniem: nie moze przeszkadza¢c w budowaniu
krolestwa Bozego. Chociaz szatan dziata w Swiecie przez nienawi$é do
Boga i Jego krolestwa w Jezusie Chrystusie, a jego dziatanie powoduje
wiele szkody - natury duchowej, a posrednio takze natury fizycznej -
dla kazdego czlowieka i spoteczenistwa, dziatanie to jest dopuszczone
przez Opatrzno$¢ Boza, ktéra z mocg i zarazem z tagodnoscia kieruje hi-
storig cztowieka i $wiata. Dopuszczenie przez Boga dziatania szatana
jest wielka tajemnica, ale «wiemy, ze Bog z tymi, ktérzy Go mituja,
wspétdziata we wszystkim dla ich dobra» (Rz 8,28)"38.

35 M. Fryszkiewicz, Rzecz o Aniofach. Miedzy Bogiem a cztowiekiem, Marki-Struga 1992,
s. 39.

36 Por. A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, Krakéw 1999, s. 96-99.

37 Por. G. Amorth, Wyznania egzorcysty..., dz. cyt., s. 187; Z. Kijas, Poczqtki Swiata
i cztowieka, Krakow 2004.

38 KKK, 395.
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W tej duchowej walce Bdg nie zostawit rowniez cztowieka samego.
Dat mu konkretng pomoc w postaci $w. Michata Archaniota, poniewaz
duchowe zto mozna zwyciezy¢ tylko duchowym dobrem.

3. SW. MICHAL ARCHANIOL

Biblia podaje imiona tylko trzech duchowych istot, ktére nazwane
sg archaniotami3®. Sg nimi Rafat40 - ,Bo6g leczy, uzdrawia, zbawia”, Ga-
briel4! - ,Moc Boza” i Michat -, Kt6z jak Bog”.

Imie Michata w Pi$mie swietym wystepuje w sumie pie¢ razy: trzy
razy w Starym Testamencie (por. Dn 10,13. 21; 12,1) i dwa w Nowym
Testamencie (por. Jud 9, Ap 12,7nn.).

W Ksiedze Daniela jej gtdéwny bohater - Daniel otrzymuje wizje4?,
ktéra wprawia go w zaklopotanie i gteboki niepokdj. W odpowiedzi na
jego modlitwe o zrozumienie tego, co widzial, zostaje wystany do niego
anielski postaniec, aby wyjas$ni¢ mu znaczenie tego obrazu. Jednak naj-
pierw oznajmia mu, Ze byt spéZniony o dwadzie$cia jeden dni, poniewaz
napotkat na opér ze strony ,ksiecia krélestwa Persji”. Ow ,ksiaze” ro-
zumiany jest tutaj jako istota demoniczna lub sita duchowa reprezentu-
jaca krolestwo Persji, co pokazuje, Ze zmagania narodéw czesto od-
zwierciedlane sg przez duchowe konflikty w sferach niebieskich43. Na
pomoc temu anielskiemu postancowi, aby mégt wypeini¢ swoja misje,
zostaje postany Michat - ,jeden z pierwszych ksigzat”. Ta interwencja
Michata w konflikcie z ksieciem Persji” jest wazna z kilku powodéw. Po
pierwsze, podkresla autorytet i wtadze Michata Archaniota w walce du-
chowej. Jako jeden z gtdwnych ksigzat posiada site, ktéra jest niezbedna
do walki z poteznymi sitami demonicznymi44. Po drugie, zaangazowanie
Michata podkresla jego role jako obroricy Izraela. Przypomnijmy, Ze mi-
sja anielskiego Postanica do Daniela byto przyniesienie zrozumienia

39 Archaniot — nazwa wyzszego chéru aniotéw, ktére spetniajg wobec ludzi nadzwyczajne
postannictwa w historii zbawienia. Por. H. Nowakowski, Archaniot, w: EK, t. 1., dz. cyt., s.
863.

40 Por. Obecny jest w catej Ksiedze Tobiasza.
41 Por. Dn 8,15-27; 9,20-27; £k 1,5-38.

42 Wizja ta miata miejsce w trzecim roku Cyrusa, kréla Persji, w czasie, gdy nardd
zydowski wcigz znajdowat sie pod obcym panowaniem i bardzo potrzebowat Boskiego
przewodnictwa oraz otuchy. Por. J. Homerski, Ksiega Daniela, Lublin 1995, s. 78.

43 Por. M. Parchem, Ksiega Daniela, Czestochowa 2008, s. 632.
44 Por. tamze, s. 637-638.
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i wgladu w przysztos¢ narodu zydowskiego. Interweniujac, Michat za-
pewnia, Ze to Boskie oredzie dotrze do Daniela, chronigc w ten sposéb
duchowe dobro Izraela. Jego rola w tym konflikcie to nie tylko rola wo-
jownika, ale takze opiekuna, ktéry zapewnia, Ze lud Bozy otrzyma wska-
zO6wKi i ochrone, ktérych tak bardzo potrzebuje w burzliwych czasach4s.
I w koncu po trzecie, fragment ten ilustruje wzajemne powigzania sfery
fizycznej i duchowej. Rola Michata stuzy tutaj jako przypomnienie, Ze si-
ly zta aktywnie dziatajg przeciwko Bozym celom, ale ostatecznie w Za-
den sposéb nie moga réwnac sie z mocg i autorytetem aniotéw Bozych.

Kolejny fragment Ksiegi Daniela (por. Dn 12,1) sytuuje Michata na
czele eschatologicznej narracji, w ktérej jest on przedstawiony jako klu-
czowa posta¢ w ostatecznej walce dobra ze ztem. Jego gtéwnym zada-
niem w czasie niepokoju jest ochrona ludu Bozego - ma go doprowadzi¢
do ostatecznego wyzwolenia. Nie jest ono tylko fizyczne, ale réwniez
duchowe, poniewaz obejmuje zbawienie tych, ktorych imiona zostaty
zapisane w ,Ksiedze Zycia”. Jest to bardzo znaczace proroctwo, ponie-
waz wzmacnia ono idee, ze Michat Archaniot jest nie tylko obroncg Izra-
ela, ale takze wiernych przez wszystkie wieki4s,

List Judy, najkrétsze pismo w Nowym Testamencie, zawiera jedno
z najbardziej enigmatycznych odniesient do §w. Michata Archaniota. Czy-
tamy w nim: ,Gdy za$ archaniol Michal, toczac rozprawe z diabtem,
spierat sie o ciato Mojzesza, nie odwazyt sie rzuci¢ wyroku bluzZniercze-
go, ale powiedziat: «Pan niech cie skarci!»” (Jud 1,9). Kontekst tego spo-
ru jest bardzo tajemniczy, ale ogélnie przyjmuje sie, Ze szatan roscit so-
bie prawo do ciala Mojzesza prawdopodobnie z powodu jego grzechu.
Caty ten spor uwypukla rzeczywisto$¢ walki duchowej, ktéra toczy sie
pomiedzy dobrem i zlem, nawet o ciala i dusze prawych jednostek, ta-
kich jak Mojzesz. Stowa Michata skierowane z moca do diabtla, chociaz
krotkie, maja glebokie znaczenie teologiczne. Po pierwsze, zademon-
strowana w nich zostaje pokora Michata i jego pozycja wzgledem Boga.
Mimo iz Michat jest poteznym archaniotem, to jednak nie o$miela sie
dziata¢ na podstawie wiasnego autorytetu w konfrontacji z szatanem.
Zamiast tego odwotuje sie do wiele wyzszego autorytetu od siebie - do
Boga. Po drugie, odpowiedZ Michata podkresla wtasciwe sprawowanie
duchowego autorytetu. W walce duchowej autorytet nie pochodzi z oso-

45 Por. G. Bernini, Daniele, Roma 1976, s. 272.

46 Por. H. Skoczylas, Michat Archaniot w Ksiedze Daniela, w: Michat Archaniof.
Zagadnienia teologiczne, Marki 2012, s. 61-68.
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bistej wtadzy lub pozycji, ale wylacznie od samego Boga. Oznacza to, ze
wszelkie duchowe zwyciestwa nie sg osiggane dzieki ludzkiej lub aniel-
skiej sile, ale poprzez poddanie sie i poleganie na suwerennej mocy Bo-
ga. Po trzecie, wyrazenie: ,Pan niech cie skarci!” przypomina nam praw-
de, iZ moc szatana jest ograniczona. Mimo iZ moze on podejmowacl
wiele préb ataku, to jednak ostatecznie podlega on Bozemu autoryteto-
wit7,

Jedno z najbardziej dramatycznych objawien roli $w. Michata Ar-
chaniota w walce duchowej znajduje sie w Ksiedze Apokalipsy. Prowa-
dzi on tutaj armie niebios w kosmicznej bitwie przeciwko sitom zta (por.
Ap 12,7-9). Sw. Michal w tym fragmencie przedstawiony jest jako do-
wodca wojsk niebieskich, prowadzacy szarze przeciwko szatanowi, kto-
rego symbolem jest smok. Bitwa ta nie jest jedynie fizyczng walka, ale
duchowym konfliktem o kosmicznych proporcjach, ktéry ukazuje osta-
teczng konfrontacje dobra ze ztem. Przywodztwo Michata w tej bitwie
jest Swiadectwem jego roli jako wybranego przez Boga wojownika, kt6-
remu powierzone zostato zadanie pokonania szatana i jego zwolenni-
kow4s, Jest ona istotna z kilku powodéw. Po pierwsze, oznacza wype-
dzenie szatana i jego aniotéw z nieba, symbolizuje ostateczng kleske zta
w sferze duchowej. Wypedzenie szatana oznacza utrate jego wplywdéw
i wladzy w niebie, czyli decydujace zwyciestwo sit dobra. Po drugie,
walka odzwierciedla temat Boskiej sprawiedliwosci. Zwyciestwo Micha-
ta nad smokiem jest jej manifestacja, w ktorej zto zostaje ostatecznie
pokonane. [ w koncu po trzecie, kosmiczne znaczenie tej bitwy rozcigga
sie na jej implikacje dla trwajacej duchowej walki, przed ktérg stoja
wszyscy wierzacy. Zwyciestwo Michata i jego aniotéw stuzy jako przy-
pomnienie, ze pomimo przeréznych wyzwan i uciskéow, przed ktérymi
moga stang¢ wierzacy, to ostateczny wynik tej kosmicznej walki z goéry
jest juz przesadzony#°.

Dzieki tym kilku biblijnym opisom mozemy zauwazy¢, ze Sw. Michat
Archaniot zostat w nich ukazany jako wzoér i Zrédto zachety dla wszyst-
kich wierzacych, przypominajgc im w ten sposéb prawde o trwajacej ca-
ty czas rzeczywistosci duchowej walki i ostatecznym triumfie dobra nad

47 Por. W. Barclay, List Sw. Judy, Poznan 2002, s. 13-28.

48 Por. A. Jankowski, Apokalipsa. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan
1959, s. 295-296.

43 por. T.M. Dabek, Sw. Michat Archaniot w Apokalipsie, w: Michat Archaniot..., dz. cyt.,
s. 111-121.



)
Lignum vilae 27/2026

ztem, dzieki mocy Bozej. To dlatego wtasnie w tradycji chrzescijanskiej
Michat przedstawiany jest jako przywodca niebianskich armii, odpo-
wiedzialny za prowadzenie wojny z sitami zta. Ukazywany jest réwniez
jako potezny wojownik, odziany w zbroje i dzierzacy w prawej dtoni
miecz, ktéry symbolizuje jego role jako obroricy i egzekutora woli Boze;.
Na przestrzeni dziejéw Ko$ciota byt takze czesto przywotywany w mo-
dlitwach i liturgiach jako obronca przed diabtem i jego stugamis. Papiez
Leon XIII, niejako w spadku po sobie, pozostawil nam, wzbogacajac
w ten sposob duchowa spuscizne Kosciota, modlitwe do sw. Michata Ar-
chaniota. Widziat w nim bezcenna pomoc w walce nawet z najwiekszymi
sitami zta. Miat wewnetrzng pewnos¢, ze jesli cztowiek poprzez jego
osobe powierzy sie Bogu, zawsze bedzie zwyciezca, nawet jesli w tej
walce odniesie rany. Pozostaje wiec kolejne pytanie do rozwiklania: na
jakie zasadzki i niegodziwosci ztego ducha jest dzisiaj wystawiony czto-
wiek?

4. KONFRONTACJA DOBRA ZE ZLEM

Wydaje nam sie, ze w poprzednich punktach tego artykutu dato sie
zauwazy¢, ze prosta modlitwa papieza Leona XIII zawiera w sobie duzy
fadunek wiedzy teologicznej, w sktad ktdérej wchodzi angelologia.
W prostym zwrocie: ,Sw. Michale Archaniele” zawarta jest wiara
w $wiat duchow, wolnych i rozumnych istot osobowych, ktére Bég po-
wotat do istnienia przed stworzeniem cztowieka. Chociaz jest ich wielu,
to z tej liczby zostato wyréznionych w Biblii trzech - Rafat, Gabriel i Mi-
chat, ktérego Bog wezwat do szczegdlnego zadania, jakim jest walka ze
ztem. Ta walka nie ogranicza sie tylko do sfery niebianskiej, ktora jest
niewidoczna dla cztowieka, ale jak zapisane jest w modlitwie, rowniez
do rzeczywisto$ci ziemskiej. Michat jest tym, ktéory ma wspomagaé
i broni¢ cztowieka w tej walce. Nie jest on archaniotem, ktéry ma za nas
wszystko zrobi¢, bo nie do tego zostal wezwany. Walka toczy sie w sercu
i sumieniu cztowieka, a Michat jest tym, ktéry ma nas w niej umacniag,
abySmy zbyt szybko sie nie poddali, ale odwaznie zaufali Bogu i uwie-
rzyli, ze tylko On moze wszystko. Stowa: ,mocg Boza strg¢ do piekta”
mowig o pokorze Michata Archaniota. To prawda, Ze jest on silnym Bo-
zym stworzeniem, ale zdaje sobie tez sprawe z tego, Ze nie moze
wszystkiego. Jego wtadza jest darem od Boga, dlatego jest mniejsza od

50 Por. J. Daranowska-tukaszewska, Michat Archaniot, w: EK, St. Wilk, E. Ziemann,
R. Sawa, K. Gézdz, J. Herbut, St. Olczak, R. Popowski (red.), t. 12, Lublin 2008, s. 805-812.
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wladzy Stwoércy. Chociaz walczy ze ztem, to nigdy nie robi tego moca
wtlasnej sily i autorytetu, ale zawsze odwotuje sie do Bozej potegi. Dlate-
go jest tak skutecznym obronca, ktérego wedle Leona XIII nalezy wzy-
wac na pomoc. [ w koncu $w. Michat nie jest sam. Skoro w PiSmie $wie-
tym nazwany jest ,Ksieciem wojsk niebieskich”, to oznacza, Ze kieruje
armig istot duchowych, ktérag mozna okresli¢ mianem armii Pana. Jest
mu ona potrzebna, poniewaz na ziemi nie mieszka tylko jeden cztowiek,
ale ponad 8 mld ludzi, a kazdy z nich poddany jest indywidualnemu ku-
szeniu zta. To wielkie duchowe przedsiewziecie logistyczne, ktére musi
miec¢ jednego, konkretnego dowodce i armie gotowa do walki o kazda
ludzka dusze.

W modlitwie do $w. Michala Archaniota Leon XIII wplétt jeszcze
jedna wazng informacje. Obok aniotow, ktore stuzg Bogu, istnieje takze
szatan oraz inne zle duchy. Nie zostaty one stworzone przez Boga jako
zte, poniewaz Ten, ktory jest czystym dobrem, nie powotatby do istnie-
nia kogo$, kto miatby wybrakowang nature. Sa to aniotowie, ktérzy zo-
stali stworzeni moca Bozej mitosci, ale pycha, ktéra byta ich wolnym
wyborem, doprowadzita do catkowitego odwrdcenia sie od Mitosci na
rzecz swojego krolestwa, ktorego znakiem rozpoznawczym stata sie
nienawis$¢. Poniewaz demony doskonale wiedzg, Ze Bogu nie mogg wy-
rzadzi¢ krzywdy, dlatego cala swojg nieche¢ do Niego przerzucily na
cztowieka, ktérego Bég stworzyt na swoj obraz i podobienistwo. Ich dzia-
talnos$¢, jak napisat Leon XIII w tej modlitwie, petna jest zasadzek i nie-
godziwosci, ktorych celem jest doprowadzi¢ ludzka dusze do catkowitej
zagtady, a wiec pozbawi¢ jg radoSci uczestniczenia w przysztym krole-
stwie Boga. Oto wiasnie toczy sie najwieksza bitwa na tej ziemi miedzy
szatanem i jego zwolennikami a Michatem Archaniotem i jego armig do-
bra. To duchowa walka o wszystko: o Boga, o Jego krélestwo, o zycie
wieczne, o niebo. To bitwa, w ktdrej odnosi sie rany i w ktérej mozna
dozna¢ smaku porazki oraz upadku, ale tez bitwa o to, aby sie nie pod-
dawac i po klesce szybko powraca¢ do Boga poprzez taske Jego mito-
sierdzia w sakramencie pokuty i pojednania.

4.1. Walka duchowa

W teologii chrzescijanskiej wyrazenie ,,walka duchowa” odnosi sie
do trwajacej bitwy pomiedzy sitami dobra, prowadzonymi przez Boga
i Jego aniotéw, a sitami zta, ktore reprezentowane s3 przez szatana i jego
demonicznych zwolennikéw. Konflikt ten wykracza poza sfere fizyczng,
rozgrywajac sie gtdbwnie w wymiarze duchowym i niewidzialnym. Kon-
cepcja wojny duchowej zakorzeniona jest w przekonaniu, ze ten $wiat
nie jest tylko materialnym polem bitwy, ale réwniez duchowym, gdzie
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sity moralne i duchowe wptywaja na ludzkie zachowanie, losy narodéw
i rozwoj historii. Walka duchowa nie jest wiec jedynie metaforyczng lub
psychologiczng bitwg, ale prawdziwym i wszechobecnym konfliktem,
ktéry wplywa na wszystkie aspekty zycia. Ta duchowa walka podkresla
koniecznos$¢ czujnosci, modlitwy i polegania na Bozej mocy. Wierzacy s3
wiec zachecani do przywdziania na siebie peilnej zbroi Bozej (por.
Ef 6,11-20), aby w ten sposob przeciwstawic sie wszelkim diabelskim
planom. Bitwa ta nie jest w Zaden spos6b toczona przy pomocy broni fi-
zycznej, ale poprzez wiare, sprawiedliwo$¢, stowo Boze i modlitwe. Klu-
czowa role w tej kosmicznej walce bez watpienia odgrywaja aniotowie,
postancy i studzy Boga, ktérzy dziatajg jako posrednicy miedzy Bogiem
a ludzkoscia. Ich zadaniem jest ochrona, prowadzenie i stuzenie wierza-
cym, a takze wykonywanie woli Bozej w sferze duchowej. To potezne
oraz inteligentne istoty, ktére dziatajg pod Boskim autorytetem. Dlatego
czesto przedstawiani sg jako wojownicy, walczacy z sitami zta w imieniu
ludu Bozegos!. Ich przywddcg jest Sw. Michat Archaniot, ktéry z ramie-
nia Boga odpowiedzialny jest za prowadzenie wojny z sitami zta. Modli-
twa Leona XIII podkresla wiec trwatg role sw. Michata w duchowosci
chrzescijanskiej jako obroncy przed ztem.

Dziatania $w. Michata Archaniota w biblijnej narracji, o ktérych byta
mowa wcze$niej, mogg postuzy¢ jako model dla wierzacych, ktérzy za-
angazowani sg w te duchowa walke. Jego zachowanie i postepowanie
ukazuje bowiem Kkilka kluczowych zasad, ktére w walce duchowej oka-
zujg sie niezbedne:

1. Pokora i szacunek dla Bozego autorytetu: bardzo dobrze sg one wi-
doczne w sporze $w. Michata z szatanem o cialo Mojzesza (por. Jud
1,9). Sw. Michat w zaden sposéb nie dziata tam wtasng sitg lub mo-
€3 swojego autorytetu, ale bezposrednio odwotuje sie do mocy Bo-
ga. Uczy to nas, ze nasza skuteczno$¢é w walce duchowej réwniez nie
opiera sie na naszych umiejetno$ciach lub inteligencji, ale na wy-
lacznym poddaniu sie Bogu i poleganiu na Jego autorytecie.

2. Odwaga i wierno$¢: w niebianskiej bitwie przeciwko szatanowi,
o ktorej czytamy w Ksiedze Apokalipsy (por. Ap 12,7-9), $w. Michat
Archaniot prowadzi zastepy niebieskie z odwaga i niezachwiang
wierno$cig Bozej misji. Przypomina to wierzacym, ze walka ducho-

51 Por. M. Chmielewski, Walka duchowa, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
M. Chmielewski (red.), Lublin-Krakow 2002, s. 907-911.
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wa wymaga odwagi, wytrwatosci i niezachwianego zaangazowania
w Boze cele, nawet w obliczu poteznej opozycji.

3. Zwyciestwo dzieki Bozej mocy: zwyciestwa $w. Michata Archaniota,
czy to w obronie ciata Mojzesza, czy to w wypedzeniu szatana z nie-
ba, nie sg osiggane dzieki jego wiasnej sile, ale wytacznie dzieki mo-
cy Bozej. Zapewnia to wierzacych o tym, Ze ich zwyciestwo w walce
duchowej réowniez nie jest zapewnione dzieki ich wlasnym wysit-
kom, ale dzieki suwerennej mocy i tasce Boga.

Podsumowujac, mozemy zauwazy¢, ze dziatania §w. Michata Archa-
niota stanowia jasny i przekonujacy model, w jaki sposéb wierzacy po-
winni angazowac sie w duchowg walke: z pokorg, odwaga i catkowitym
poleganiem na Bozym autorytecie.

4.2. Walka duchowa dzis

Najtatwiej w tym miejscu mozna bytoby napisaé, ze jest to temat ni-
czym przystowiowa ,studnia bez dna”, poniewaz doskonale nadawatby
sie on na osobny artykut. W kazdym wieku historii Ko$ciota szatan, ku-
szgc ludzi, wypietrzal nowe problemy, z ktérymi musieli mierzy¢ sie pa-
sterze Ko$ciota katolickiego i jego wierni, podejmujgc duchowa walke ze
ztem. Diabet to bardzo inteligenta duchowa istota, ktéra nigdy nie od-
puszcza, az znajdzie sposob, by osiagnaé swoj cel. Poniewaz, jak wcze-
$niej o tym powiedzieliSmy, Bog dla niego jest za silny, podobnie i Ko-
$cidt, ktory jest Swietg Swietoscig Chrystusa, dlatego najlepiej jest dla
niego kusi¢ istote ludzkg, chociaz stworzong na obraz Bozy i podobien-
stwo, to jednak stabg, upadta i podatna na wszelkiego rodzaju podszep-
ty. Diabet doskonale wie, ze jesli cztowiek mu odpowie, to dzieki niemu
jest w stanie wprowadzi¢ najwiecej zametu w Kosciele i miedzy ludZzmi.
Pisat o tym juz $w. Jakub w swoim Liscie: ,Skad sie biorg wojny i skad
ktétnie miedzy wami? Nie skadinad, tylko z waszych zadz, ktore walcza
w waszych cztonkach” (Jk 4,1). Ekspertem od wszelkiego rodzaju zadz
jest nie kto inny, tylko diabet. Zatem pytanie: w jakie struny kuszenia
uderza on w dzisiejszym Swiecie?

Na pewno kuszenie szatana nie jest spektakularne. Odbywa sie zaw-
sze w ciszy ludzkiego sumienia. Najpierw zagtusza on w cztowieku gtos
Boga, a co za tym idzie, wiary, szacunku do Stwdrcy, aby pdzniej przy-
stapi¢ do osiggniecia zamierzonego celu. Cztowiek, ktéry odchodzi od
swojego Pana, jest bardzo podatny na to, co zostanie mu w duszy zagra-
ne. Szatanowi wcale nie chodzi o dokonywanie jaki$§ bezprecedenso-
wych czyndw, ale o proste znaki, ktore jednak najbardziej potrafig zabo-
le¢. Zwrocimy uwage na dwa z nich. Jednym z jego dzisiejszych
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pomystéw na wprowadzenie chaosu jest usuwanie krzyza z miejsc pu-
blicznych. Krzyz to nie jest tylko wiszacy na $cianie kawalek drewna,
mniej lub bardziej artystycznie wykonany. Nie jest on réwniez tylko
znakiem bestialstwa, do ktorego posuneli sie ludzie, krzyZujac na nim
Jezusa Chrystusa. Krzyz to znak Zycia, na ktérym Jezus ztozyt szatanowi
ofiare z siebie, aby w ten spos6b uwolni¢ nas od grzechu pierworodnego
i otworzy¢ nam na o$ciez drzwi do swojego krélestwa5s2. Krzyz zmusza
do refleksji; krzyz podraznia sumienie; krzyz prowadzi do wewnetrznej
przemiany i nawrdcenia. Je$li usunie sie krzyz, wéwczas dokonuje sie
duchowej czystki na cztowieku, do przemodelowania w nim wartosci,
do wmoéwienia mu, Ze w Zyciu nic nie moze go ogranicza¢. Wspotczesnie
jednak diabet nie poprzestat na tym. Nie tylko chciat usuniecia krzyza,
ale poszedt dalej i zapragnat jego zniszczenia. Postuzyt sie w tym celu
ustami znanych prominentéw, ktérzy zaczeli przed kamerami telewi-
zyjnymi opowiada¢, jak wielka dla nich przeszkoda sg katolicy. Dlatego
ci, ktérzy byli w nich zapatrzeni, stali sie wkrotce dodatkowym wspar-
ciem dla ich stéw i zaczeli niszczy¢ krzyze, ktére do tej pory przez lata
pokornie staly przy kosciotach, albo zrzucac je, deptac i rozbija¢ w ko-
$cielnych kruchtach. Ale i to nie wystarczyto. Skoro mozna byto tak zro-
bi¢ z krzyzem, a Bég sie nawet nie odezwat, to czemu nie p6j$¢ dalej?
Wiec zaczeto os$miesza¢ Chrystusa Eucharystycznego, ukazujac Go
w wulgarnych obrazach na pseudoprocesjach, ktére wzorowane byty na
tych z uroczystosci Bozego Ciata. I w koncu reke podniesiono tez na Ma-
ryje, nie poczuwajgc sie do zadnej wdziecznosci za to, ze przez tyle lat
naszej historii tak bardzo strzegta Nardd Polski przed licznymi niebez-
pieczenstwami.

Szatan, atakujac krzyz ustami i rekami ludzi, doprowadzit, ze wta-
$nie na naszych oczach roztrzaskato sie pojecie wolnosci, szacunku, to-
lerancji, moralnosci i godnosci ludzkiej. Bardzo dobrze jest to dostrze-
galne w publicznych dyskusjach na temat aborcji. Na miejscu krzyza
i Boga doskonale dzisiaj czuje sie cztowiek. Jak niegdy$ w ogrodzie Eden,
podsycany skorumpowanym duchem diabta, za wszelka cene chce za-
istnie¢, rzadzi¢ i o wszystkim decydowa¢, nawet o zyciu drugiego czto-
wieka. Na silniejszego od siebie nie podniesie reki, bo méglby przegrac;
z inteligentniejszym od siebie tez nie bedzie rozmawiat, bo moze po-
nie$¢ merytoryczna kleske; z nauka tez nie bedzie dyskutowat, bo lepiej

52 Poglad, ktéry u Ojcdw Kosciota reprezentowat Orygenes. Dla niego bowiem meka
i $mieré na krzyzu byly zaptata uiszczong demonowi za cztowieka. Jakze bowiem madgt Jezus
pfaci¢ za cokolwiek swemu najlepszemu Ojcu.
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postugiwac sie wtasnej jakosSci podrecznikiem, ale na bezbronnego, kt6-
ry nie jest w stanie mu zaszkodzi¢, nie widzi problemu, aby postawi¢ go
na szali zycia lub $mierci. Nie ma krzyza - nie ma grzechu - nie ma zad-
nych ograniczen!

,Swiety Michale Archaniele! Wspomagaj nas w walce”. Czy kiedy-
kolwiek ta bitwa dobra ze ztem bedzie miata swdj koniec? Czyz zmar-
twychwstanie Jezusa nie przypieczetowato kleski szatana? Walka dobra
ze ztem ma swdj koniec, ale jego odpowiedni czas zna tylko Bog. Jak
oswiadcza $w. Pawel, ta batalia zostanie definitywnie zakonczona do-
piero przy ostatnim akcie historii zbawienia, w dzien Pana, kiedy Jezus
»przekaze krélowanie Bogu i Ojcu, i gdy pokona wszelka Zwierzchnosé,
Wiadze i Moc. Jako ostatni wrog zostanie pokonana $mier¢ (...), aby Bég
byt wszystkim we wszystkich” (1Kor 15,24-28). Do tego czasu, ktéry jak
powiedzieliSmy, nie wiemy, kiedy nastapi, bedziemy prowadzi¢ starcie
ze zlem. Niepotrzebne jest do tego uzbrojenie w ludzkim rozumieniuy,
poniewaz do niczego sie ono nam nie przyda. Aby pokona¢ szatana, po-
trzebna jest zupelnie inna bron, gdyz ,nie toczymy walki przeciw krwi
i ciatu, lecz przeciw Zwierzchnos$ciom, przeciw Wtadzom, przeciw rzad-
com Swiata tych ciemnosci, przeciw pierwiastkom duchowym zta na
wyzynach niebieskich” (Ef 6,10-20). W tej duchowej walce nalezy prze-
de wszystkim wyposazy¢ sie w silng wiare w Boga, ktéra nie ulegnie za-
chwianiu, w pokore, ktérej znakiem jest bezgraniczne zaufanie Bogu,
stowo Boze, ktore bedzie balsamem na odniesione przez nas rany oraz
wytrwatg modlitwe do $w. Michata Archaniota, ktérg tak bardzo pro-
mowat i zalecat odmawiac papiez Leon XIII. I to wtasnie jest doskonata
bron przeciwko szatanowi, ktérg w swojej ofercie posiada Kosciét.

ABSTRACT

On 29th July 1886 Pope Leo XIII wrote a prayer to St. Michael the Archangel
influenced by a terrifying vision of demons that were gathering over Rome to de-
stroy it. [t makes us to realize that next to our world there is another one: spiritu-
al, immaterial, world of God, whose court consists of. Angels are not fairy tale
characters but real spirits created by God, who not only adore His Face but are al-
so given to man to assist him on his life’s path to Haven. In these short and simple
words of the prayer, written by the hand of Pope Leo XIII, there is a great deal of
knowledge in the fields of angelology, demonology and theology of spiritual life,
with particular emphasis on the concept of spiritual battle, with which the author
confronts in this article.
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DARIA STYCZYNSKI *
Caldey Island, Walia — Wielka Brytania

Aniotowie w duchowos$ci hezychastycznej

»Przez prawdziwa modlitwe mnich staje sie podobny aniotom”. Ten
cytat pochodzacy z dzieta ,De oratione” autorstwa Ewagriusza z Pontu
(345-399) zdaje sie najlepiej streszczac i jednocze$nie zapowiadac tresé
ponizszego artykutu. Cztowiek modlacy sie i praktykujacy asceze staje
sie bowiem ,niewiele mniejszym od aniotéw” (Ps 8,5), antycypujgc tym
samym, juz tu na ziemi, zapowiedziane przez Jezusa eschatologiczne
powotanie do ,bycia jak aniotowie Bozy w niebie” (Mt 22,30).

Hezychazm, jako duchowa tradycja siegajaca poczatkéw IV w., jest
jedna z drog, ktérymi kroczyli i krocza uczniowie Chrystusa, pragnacy
odzyska¢ utracone podobienstwo do Boga i zycie w $wietoSci. Grecki

* DARIA STYczyNski (ur. 28.07.1988). Absolwentka Akademii Filmu i Telewizji na Wydziale Rea-
lizacji Dzwieku w Warszawie. Absolwentka Studium Duchowosci Franciszkanskiej w Zakro-
czymiu. Zatozycielka i kierownik grupy jazzowej ,Gentle Wood” (2011-2013). Nauczycielka
gry na gitarze klasycznej w szkole ,Gryfomania” (2011-2013). Wspotpracowata przy tworze-
niu ptyty z Magda Piskorczyk ,Magda Piskorczyk Master Class” (2013). Absolwentka Instytutu
Szkolenia Organistow przy Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie. Przez kilka lat
pracowata jako organistka w kosciele oo. Franciszkanéw w Warszawie. Jest autorka muzyki
do stéw $w. Franciszka z Asyzu, ktdra zostata zarejestrowana na plycie ,Sladem Ubogiego”
w wykonaniu scholi postugujacej przy kosciele Franciszkanow w Warszawie (2014). Wzieta
udziat w kilku audycjach poswieconych duchowosci franciszkanskiej w internetowym radiu
,Profeto” i ,Trdjce” Polskiego Radia. Koncertowata wraz z zespotem ,,Forma minorum”. Au-
torka kilku publikacji z zakresu duchowosci franciszkanskiej. Obecnie postuguje wraz z me-
zem przy opactwie Trapistow w Wielkiej Brytanii. Laureatka konkursu literackiego ,Na ka-
mieniu kamien. Wokdt twdrczosci Wiestawa Mysliwskiego” w 2024 r. za opowiadania
,Ostatnie pietra”.

1 Ewagriusz z Pontu, De oratione 113, w: Pisma ascetyczne, |, 271, (PG 79, 1192).



)
Lignum vilae 27/2026

termin hesychia (fjovyia) oznacza wyciszenie, duchowy pokoéj, we-
wnetrzne skupienie, milczenie. Pierwszymi mnichami, pod ktérych
wptywem ksztattowat sie ten system ascetyczny, byli Sw. Arseniusz
(350-450), sw. Makary Egipski (ok. 300-390) oraz jego uczen Ewagriusz.
Gtowna doktryng hezychazmu jest praktyka ,czystej modlitwy”, ktéra
prowadzi przez proces oczyszczenia z namietnosci (apatheia) ku po-
znaniu Boga (gnosis tou Theou). Ten, kto modli sie prawdziwie, to zna-
czy — praktykuje ,czysta modlitwe”, staje sie wedtug Pontyjczyka po-
dobny aniotom. To podobienstwo nie dotyczy oczywiscie kwestii natury,
jako ze aniotowie sg bytami duchowymi, istotami czystymi i bezciele-
snymi. Niemniej jednak dobrze przezywana asceza prowadzi do uwol-
nienia od namietnos$ci i poddania ciata pod wtadze ducha. ,Najbardziej
bezposrednim celem ascezy cielesnej jest potozenie kresu przeciwnemu
naturze podporzadkowaniu duszy wobec ciata, uwolnienie duszy spod
wplywu ciata, przywroécenie panowania duszy nad ciatem, podporzad-
kowanie ciata i duszy zwierzchnosci ducha”z.

Bedac bytem cielesno-duchowym, cztowiek pozostanie takim az do
$mierci, jednakze zachowanie wlasciwego podporzadkowania tego co
cielesne wladzy duchowej prowadzi do rzeczywistego podobienstwa do
aniotéw, a dalej do samego Boga. ,Celem dziatania Chrystusa na ziemi -
jak pisze sw. Mikotaj Serbski (1881-1956) - jest uczynic z ludzi aniotéw:
ze Smiertelnych, grzesznych i zniewolonych z natury ludzi uczyni¢ nie-
$Smiertelne, bezgrzeszne i swobodne z natury istoty”3. W poruszajacych
stowach o tej przemianie cztowieka w aniota méwi takze $w. Anonim w
sFilokaliach”: ,Oto co przekazali nasi ojcowie, ktorzy posiadali Bozg ma-
dro$¢, byli ludzmi doskonatymi i pelnymi Ducha. Przyijeli oni calym ser-
cem i bardzo umitowali - jak nas o tym pouczyli Apostotowie - owe Bo-
ze stowa: «Panie Jezu Chryste Synu Bozy», a zwtaszcza najstodsze Imie
«Jezus». Je samo przyjeli jako doskonalg i petng modlitwe. Nieustannie
przez cate swe zycie starali nasyci¢ sie stodycza Jezusa. Zawsze mieli
gtdd i pragnienie Jezusa, chociaz zostali napetnieni niewymowna rado-
$cig duchowa, otrzymali Boze dary i byli raczej poza ciatem i tym $wia-

2).C. Larchet, Terapia choréb duchowych, Hajnédwka 2013, s. 473.

3 Orthodox. Portal Medialny Prawostawnej Diecezji Lubelsko-Chetmskiej, Jan Chrzciciel ze
skrzydtami, 15.01.2024, https://orthodox.fm/jan-chrzciciel-ze-skrzydlami/, (data wejscia:
10.01.2026).
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tem, zZyjac niby Aniotowie ziemscy albo ludzie niebianscy. Do takiej wy-
sokosci cnoty zostali wyniesieni poprzez owa stodycz Imienia Jezus”4.

Ojcowie pustyni i wielcy asceci zachecaja do podejmowania praktyk
ascetycznych, aby doswiadczy¢ prawdziwego szczescia, a takze nauczy¢
sie ,zy¢ w ciele jak bezcielesny”s. Sw. Grzegorz Palamass, gtéwny obron-
ca hezychazmu i jeden z najwybitniejszych znawcéw tematu, twierdzit,
ze nie tylko rozum i dusza stanowig obraz Bozy, ale takze ciato cztowie-
ka. W swym dziele ,Triady” podaje, Ze ,nazwa czlowiek nie odnosi sie
oddzielnie do duszy lub ciata, ale do obu razem, gdyz razem zostaty one
stworzone na obraz Boga”’. Zgodnie z wieloma swiadectwami mnichow
pustyni i hezychastow okazuje sie, ze modlitwa to nie zawsze spotkanie
wypetnione stodycza Bozej obecnosci. Czesto staje sie ona realng walka,
graniczaca nieraz z meczenstwem. Walka z pokusa na pustyni to nawet
co$ wiecej niz walka z Goliatem. Mnich pragnacy zycia w $wieto$ci musi
nauczy¢ sie opieraé grzechowi niemal az do ,przelewu krwi” (Hbr 12,4).
Jednakze owocem tej walki o czysto$¢ i ducha prawdziwej modlitwy jest
przemienienie i przebdstwienie (teosis). To wta$nie dobrowolne przyje-
cie cierpienia i ofiara dla Chrystusa uczynity $§w. Szczepana, pierwszego
meczennika, cztowiekiem o obliczu aniota (por. Dz 6,15).

1. BLOGOSEAWIENI CZYSTEGO SERCA

Wedtug Ewagriusza, aby prawdziwie sie modli¢, trzeba najpierw
przej$¢ droge oczyszczenia nierozumnej, namietnej cze$ci duszy z oSmiu
ztych mysli (gr. Aoyiouoi), takich jak: obzarstwo, nieczystos¢, chciwosé,
gniew (ztos¢), smutek, acedia, préznos¢ i pycha. Pontyjczyk poréwnuje
praktyke ascetyczng do pracy mréwki, a ten obraz ukazuje wyraznie, jak
wymagajacym i mozolnym jest ona procesem. A zatem pierwszym i naj-
wazniejszym powotlaniem hezychasty jest dazenie do stanu wewnetrz-
nego wyciszenia i oczyszczenia, ktére pozwalaja na realizowanie we-
zwania $w. Pawla do modlitwy nieustannej (por. 1Tes 5,17). Zgodnie

4 Filokalia. Teksty o modlitwie serca, Tyniec, s. 303.

5 Tamze, s. 286. W tym kontekscie $w. Jan Klimak podaje: ,Hezychastg jest ten, kto
w swoim ciele stara sie ogarnac to, co niecielesne”, Drabina do nieba 27, Kety 2011.

6 Jego apologia duchowosci hezychastycznej zostata napisana wobec zarzutéw mnicha
Barlaama z Kalabrii. W klasycznym dziele: Triady. W obronie swietych Hezychastow wytozyt
nauke o partycypacji ciata w modlitwie, metodach psychofizycznych, ,,sprowadzaniu umystu
do serca” i celu modlitwy kontemplacyjne;j.

7 Grzegorz Palamas, Triady, |, 1. 9.
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z tym, czego Jezus nauczat swoich uczniéw podczas Kazania na Gérze:
»Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ bedy” (Mt
5,8), szczegblnym celem zmagan podejmowanych przez mnichow jest
wtlasnie czysto$¢ serca. Stowami, ktore nieustannie powinny towarzy-
szy¢ mnichowi-hezycha$cie, jest krotkie wezwanie, nazywane po-
wszechnie ,Modlitwa Jezusow3”: , Panie, Jezu Chryste, Synu Bozy, zmituj
sie nade mng, grzesznikiem”. Wedtug $w. Hezychiusza z Synaju modli-
twa ta jest drogg oczyszczenia serca i rzeczywistej wewnetrznej prze-
miany. Ten, ktéry nieprzerwanie nosi w swoim ciele i w swojej mysli
Swiete Imie Zbawiciela, staje sie nowym stworzeniem i jednocze$nie od-
zyskuje swoje pierwotne, utracone piekno. Umyst modlacy sie tym
Imieniem wraca do wtasciwego sobie stanu, co oznacza, ze dzieki tasce
i Boskiemu o$wieceniu staje sie przyobleczony w Chrystusa8. W ,Ko-
mentarzu zydowskim do Nowego Testamentu” autorstwa D. Sterna mo-
zemy znalez¢ ciekawe w tym kontek$cie ttumaczenie stow $w. Pawta
z Listu do Koryntian: ,Bo kt6z poznat umyst Adonai? Kto byt Jego dorad-
c3? Ale my mamy umyst Mesjasza.” (1Kor 2,16)°.

Celem wspéldziatajgcego z taska Boga hezychasty jest bowiem
sprowadzenie swojego umystu do sercall. Tam znajduje sie centrum
osoby ludzkiej. Jednocze$nie z serca pochodzi to, co czyni cztowieka nie-
czystym, a je$li nieczystym to takze niespdjnym. Nieczysto$¢ oznacza
w Biblii podziat, rozdarcie. W mnichu praktykujacym hezychie dokonuje
sie stopniowy proces pojednania zmystéw i ponownego scalenia. Odra-
dza sie w nim integralno$¢, odzwierciedlajgca harmonijng jednos$¢ Troj-
cy Swietej. Teoleptos z Filadelfii (1250-1322) tlumaczyt, ze podczas
odmawiania modlitwy Jezusowej nastepuje wzajemne przenikanie ro-
zumu, umystu i ducha modlacego sie cztowieka. A zatem dokonuje sie
catkowite wewnetrzne zespolenie, zintegrowanie osoby ludzkiej w Bo-
gu. Rozum bowiem jest tym, ktéry wzywa imienia Jezus, umyst zwraca
sie caty ku Bogu, duch za§ wyraza unizenie, skruche oraz mitos¢. W ten
spos6b modlitwa Jezusowa, bedaca Zrédiem hezychii, zespala duchowe
wtadze w cztowieku, tgczac ludzka dusze z Trojca NajSwietsza. Czysty
intelekt, serce i duch, ktore zostaja napetione niebianska radoscig

8 Szerzej na temat ,Modlitwy Jezusowej” mozna znalez¢ w: J. Szyran, Traktat o modlitwie
Jezusowej, Krakéw 2021.

9 D.H. Stern, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, s. 634.

10 My natomiast nie tylko kazemy wprowadza¢ umyst do ciata i serca, ale takze do wne-
trza jego samego”, Grzegorz Palamas, Filokalia, s. 269.
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i niewystowionym pokojem, staja sie takimi dzieki praktyce modlitwy
i ascezy!! oraz tasce przychodzacej od Boga. By¢ czystym w zZyciu na
ziemi, oznacza zestroi¢ sie z zyciem niebianiskim?2. Natomiast stawac sie
podobnym do aniotéw, nie oznacza oczywisScie ontycznej przemiany, ile
raczej realng integralnosc i osiggniecie cnét, ktére upodobniaja cztowie-
ka do mieszkancéw nieba, do bytéw czystych, integralnych i przeniknie-
tych obecnoscia Boga. ,Jednym z godnych uwagi skutkéw czystosci jest
ustanowienie w duszy stabilnosci i pokoju. Przyczynia sie ona do znie-
sienia napie¢ i podziatéw pomiedzy duszg i ciatem i przywrdcenia mie-
dzy nimi harmonii. Czysto$¢ jest jednymi z drzwi mito$ci. Stanowi ona
jeden z fundamentalnych warunkéw duchowego poznania. Ogoélnie
rzecz biorac, ta cnota jawi sie jako stanowigca dla cztowieka jedno
z gtéwnych zrédet uwiecenia. Dzieki niej szczegélnie Duch Swiety
i Chrystus zamieszkuja w sercu czlowieka, a ten zostaje upodobniony
nie - jedynie do aniotéw, ale do samego Boga”13.

2. POSLANY, ABY SIE MODLIC

Podobienstwo, ktére odradza sie w modlgcym sie mnichu, pochodzi
od Zrédta, w ktére sie wpatrujel4. Stajemy sie bowiem tym, co kontem-
plujemy. Hezychasci dazyli do kontemplacji swiatto$ci Bozej, utozsa-
mianej ze Swiattem Przemienienia z Géry Tabor?5. Cali pragneli stac sie
dniem, cali $wiattem. Dlatego tez, doktadajac wszelkich staran, aby osia-
gna¢ hezychie, mnisi od zawsze pragneli sta¢ sie podobni do aniotéw
nade wszystko poprzez swa misje dla $wiata, a tg misjg jest modlitwa.
Dzieki praktykowanej regularnie ascezie oczyszczali swéj umyst, serce
i ciato, i podobni aniotom stawali przed obliczem Boga, wstawiajac sie za
ludzkos$cia. Ich modlitwa przypomina aniota z Ksiegi Apokalipsy, ktory

11 Por. AJ. Sobczyk, Hezychia jako owoc modlitwy Jezusowej, ,Teologia i Cztowiek”,
21(2013)1, s. 117.

12 Por. E. Varden, Chastity. Reconciliation of the senses, Bloomsbury, s. 16.
13 ).C. Larchet, Terapia chordb..., dz. cyt., s. 507-508.

14 Podobienstwo oznacza rowniez promieniowanie obecnosci Boga z wnetrza cztowieka.
W tych, ktdérzy sie mitujg i znajduja sie we wzajemnej wiezi wewnetrznej, twarz jednego jest
naznaczona rysami drugiego, a rysy te aktywnie promieniuja z jego wnetrza. Twarze swie-
tych, nawet tu na ziemi, maja w swoim wygladzie co$ z eschatologicznej ptaszczyzny wiecz-
nosci, pfaszczyzny, w ktdrej odbijac sie beda rysy Boga, a Jego energie bedg promieniowac”,
D. Staniloae, Orthodox Dogmatic Theology: The Experience of God, vol. 1: Revelation and
Knowledge of the Triune God, Brookline, 1998, s. 226.

15 Por. J. Naumowicz, Filokalia, s. 12.
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niesie kadzidto, aby dodac¢ je do modlitwy swietych (por. Ap 5,8). W tym
réwniez kontekscie stowa $w. Efrema Syryjczyka wybrzmiewajg z nowa
moca: ,Niech twoje wargi bedg kadzielnica, twoje usta kadzidtem, a twoj
jezyk diakonem, ktéry chwali i wielbi Boga”. Modlitwa mnichéw, bedgca
ich powotaniem, jest takze wsparciem dla modlitwy ludzi Zyjacych
w $wiecie. Tak jak kadzidto bedgce jedynie cichym towarzyszem liturgii,
tak tez wstawiennictwo mnich6w umacnia modlacy sie Kosciét. Jak pi-
sze Nil z Ankyry (Ancyry): ,Poznaj, Ze to $wieci aniotowie naktaniajg nas
do modlitwy i staja przy nas, cieszac sie razem z nami oraz modlac sie za
nas”, oraz w innym miejscu: ,Gdy staje aniot przy modlgcym sie, nagle
odstepuja wszyscy ci, ktérzy nas niepokoja, a umyst znajduje sie w wiel-
kim spokoju, modlac sie w zdrowy sposéb”.

W Ewangelii wg Mateusza Jezus moéwi: ,aniolowie w niebie usta-
wicznie ogladaja oblicze Ojca mojego, ktory jest w niebie” (Mt 18,10).
Podobnie jest z tymi, ktorzy przez swa gorliwa modlitwe sprawiajg, ze
Krélestwo Niebieskie jest po$rdéd nas (por. Lk 17,20). Na sposéb ducho-
wy stoja oni przed Obliczem Ojcalé i nie ksztaltujgc w swym umysle
zadnej formy!’ czy wyobrazenia, trwaja w ,czystej modlitwie”, we-
wnetrznie wypetnieni Imieniem Jezus, a jesli Jego Imieniem - to tym
samym Jego Osobg. Majac na ustach i w sercu Jezusa Chrystusa, swym
milczeniem!8 i ukrytg obecnoscig hezychasci gtosza Swiatu Dobrg Nowi-
ne. Promieniujac Ewangelia, wypetniajg wezwanie do bycia $wiattem
dla $wiata. Praktyka ,Modlitwy Jezusowej” prowadzi réwniez do daru
modlitwy nieustannej, kiedy serce samo zaczyna powtarzac¢ Imie swego
Zbawcy!? i czuwa, aby nie wpusci¢ do wnetrza zadnego z podszeptéw
czy wyobrazen podpowiadanych przez nieprzyjaciela. Modlitwa Jezu-
sowa jest nazywana takze ,Modlitwg Ducha”. Na jej pneumatologiczny
wymiar zwrocit szczegbélng uwage $w. Maksym Kausokalybos2? (11365
lub 1380). Pod wptywem dziatania Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej mnich
osigga stan hezychii i ,wprowadza swdj umyst do serca”, ktére nieu-
stannie wota: ,Panie Jezu Chryste, ulituj sie nade mng grzesznym”. Bo-
skie Imie znajduje wtedy swe miejsce na ziemi, czynigc z modlacego sie

16 Ewagriusz z Pontu, De oratione 114, w: Pisma..., dz. cyt., |, 271.
17 Por. tamze, 67, w: Pisma..., dz. cyt., |, 262.
18 Wasze milczenie bedzie naucza¢”, C. de Hueck Doherty, Pustynia, Krakéw 2016, s. 84.

19 Hezychastg jest ten, kto stwierdza: «Ja $pie, lecz serce me czuwa» (Pnp 5,2)”, Jan Kli-
mak, Filokalia, s. 156.

20 Por. J. Naumowicz, Filokalia, s. 319-324.
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JZywe tabernakulum”. Bég, przemawiajac do Izraela, wypowiada w tym
kontekscie istotne stowa: ,0to Ja posytam aniota przed toba, aby cie
strzegt w czasie twojej drogi i doprowadzit cie do miejsca, ktore ci wy-
znaczytem. Szanuj go i badZ uwazny na jego stowa. Nie sprzeciwiaj sie
mu w niczym, gdyz nie przebaczy waszych przewinien, bo imie moje jest
w nim” (Wj 23,20-23). ,Moje imie jest w nim” - obecno$¢ Imienia Boga
w modlgcym sie mnichu czyni go podobnym do aniota, ktéry jest posta-
ny do $wiata, aby modli¢ sie za niego i wstawia¢ u Pana. W ten sposo6b
towarzyszy on w drodze KoSciotowi pielgrzymujacemu ku swej Ziemi
Obiecanej, ku Niebieskiemu Jeruzalem.

3. PROROCKI WYMIAR MODLITWY HEZYCHASTYCZNE]

Jak juz zostalo wyzej nadmienione - $§wiatto jest istotng dla hezy-
chazmu rzeczywistosScia. Powtarzajac Imie Jezus, serce i umyst hezycha-
sty napetniajg sie $wietlang obecno$cia Tréjcy Swietej. Ewagriusz z Pon-
tu utozsamia stan czystej modlitwy ze stanem dostrzegania przez umyst
Swiatta Bozego i swojego wlasnego: ,Stan umystu, ktéry ma pewne po-
dobienstwo do barwy nieba, jest szczytem mozliwosci poznawczych.
Whasnie na niego w czasie modlitwy sptywa $wiatto Tréjcy Swietej”21.
Bdg, bedac $wiattoscig, oswieca umyst modlacego sie ascety, ktory za-
czyna widzie¢ i rozpoznawac prawde, i wedtug niej ksztattowac swoje
zycie. Stad tez moéwi¢ mozna o prorockim wymiarze modlitwy Jezuso-
wej. Wedtug $w. Makarego Wielkiego dusza hezychasty z czasem staje
sie ,pelna duchowych oczu $wiatta”; w innym za$ miejscu ten wielki
asceta stwierdza, ze kto prowadzi wewnetrzne zycie w Chrystusie, moze
ujrze¢ Swiat w jego prawdziwym pieknie. A zatem ten jest prorokiem,
ktérego oczy maja zdolno$¢ widzenia, a ta rodzi sie z mitosci, ktéra z ko-
lei jest szczegdlng forma percepcjizz. W tym kontekscie Nil z Ankyry na-
ucza: ,Jesli prawdziwie bedziesz sie modlit, odnajdziesz wielkg pewnos¢,
a aniotowie przybeda razem do ciebie jak do Daniela i bedg o$wieca¢ cie
stowami o rzeczach, ktére powstajg (por. Dn 2,19)”. Mnich praktykujacy
hezychie jest zdolny widzie¢ gtebiej, dosiegajac duchowym wejrzeniem
do istoty rzeczy czy tez do sedna wydarzen. Dzieki o§wieceniu umystu
potrafi zrozumie¢ ,rzeczy, ktére powstajq”. Jest zatem prorokiem, czyli
tym, kto posiada rozeznanie chwili obecnej, widzac w niej jednocze$nie
zalazek rzeczy przyszlych.

21 Ewagriusz z Pontu, Skemmata, 4, w: Pisma..., dz. cyt., Il, 247.

22 Ubi amor ibi oculus: gdzie mito$¢, tam réwniez oko otwarte.
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4. ANIOL. PUSTYNI

Prorokiem, ktéry rozpoznat w Jezusie Baranka Bozego i Zbawce, jest
pierwszy wielki asceta Kosciota i ojciec Wszystkich Pustelnikéw, czyli
$w. Jan Chrzciciel. W sztuce chrzescijanskiego Wschodu bywa on przed-
stawiany jako Aniot Pustyni. Ukazane w ikonografii orle skrzydta wska-
zuja na moc Bozg, jak réwniez moc ukryta w ascezie. To, co czyni czto-
wieka pozornie stabym: post, czuwanie, samotno$¢, przebywanie
w trudnych warunkach, takich jak pustynia, okazuje sie jednak praktyka
przynoszacg moc i site. To paradoks, ktérego doswiadczajg wszyscy wy-
chodzacy na pustynie. Asceza bowiem pogtebia przepas¢ miedzy skrajna
staboscig cztowieka a moca opiekujacego sie nim Boga23. To wtasnie
wtedy, gdy hezychaste opuszczajg sity, tak ze caly musi skierowa¢ sie ku
Bogu i Jego mitosierdziu, odradza sie on niczym feniks z popiotu i po-
wstaje z nowa mocg, potezny w swej stabosci i oczyszczony na podo-
bienstwo aniota. ,Kim jest ta, co sie wytania z pustyni, wsparta na oblu-
bieficu swoim?” (Pnp 8,5) - mdwi natchniony autor. Dusza, ktéra
przechodzi przez pustynie, powierzajac sie w ufnosci swemu Oblubien-
cowi, wylania sie z pustkowia jako mocna, czysta i napetniona Duchem.
Poprzez dtugotrwate praktykowanie ascezy taka takze stata sie dusza
$w. Jana Chrzciciela. Dzieki temu moégt on bezbtednie rozpozna¢ Zbawi-
ciela w przechodzacym Jezusie. Jego wewnetrzne oko wiary rozpoznato
swego Stworce. Znamienny jest w tym konteks$cie fragment z Ksiegi Sy-
racha, méwiacy o stworzeniu cztowieka przez Boga, ktéry umiescit
w ludzkim wnetrzu swe wtasne oko: ,(B6g) Dat im (ludziom) wolng wo-
le, jezyk i oczy, uszy i serce zdolne do myslenia. Napetnit ich wiedzg i ro-
zumem, o ztu i dobru ich pouczyt. Umiescit oko swoje w ich sercu, aby
wielko$¢ swoich dziet im ukazaé. Swiete imie (Jego) wychwalaé beda
i wielkos$¢ Jego dziet opowiadaé¢” (Syr 17,6-10). Powyzszy fragment
znoOw wskazuje na gleboka zalezno$¢ pomiedzy modlitwag Jezusowa
a zdolno$cig widzenia. Ci, ktérzy wychwalajg swiete Imie Boga, sg zdolni
do ogladania Jego wielkich dziel, dzieki wewnetrznemu oku, ktére
Stwoérca umieécit w swym rozumnym stworzeniu. Sw. Efrem uzywa za$
sformutowania ,$wietlane oko”, to znaczy oko, ktore jest oczyszczone
i oSwiecone Boskim $wiatlem. Jest to oko widzgce to, co niewidzialne,
ktére rozpoznaje to, co niematerialne. Nie chodzi tutaj o poszukiwanie
i che¢ zobaczenia tego, co nadprzyrodzone?4, kierujgc sie ciekawoscia

23 Por. A. Louf, W szkole kontemplacji, Krakéw 2006, s. 25.

24 Nil z Ankyry przestrzega w tym kontekscie: ,,Nie pragnij ujrze¢ zmystowo aniotow”.
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czy proznoscia, a raczej o rozpoznanie w sobie daru prorockiego spoj-
rzenia, ktory pochodzi od Boga i ktory stuzy¢ ma catemu Kos$ciotowi.
Jednym z owocédw ascezy praktykowanej przez Jana Chrzciciela jest wia-
$nie posiadanie owego $wietlanego oka, ktére w Osobie Jezusa widzi za-
powiedzianego Mesjasza. Przebywanie na pustyni, surowy post i praw-
dopodobnie inne praktyki podejmowane przez Jana Chrzciciela zwrécity
oblicza jego uczniéw ku Bozemu Pomazancowi, ktory zjawit sie nieocze-
kiwanie nad brzegiem Jordanu. Jan jest nazywany takze Prodromos, czyli
Poprzednik. Prorok Malachiasz glosit, Zze nadej$cie Mesjasza ma poprze-
dzi¢ Aniot Przymierza idacy przed obliczem Pana (por. Mal 3,1) i to pro-
roctwo realizuje sie wlasnie w osobie Jana Chrzciciela, Aniota Pustyni.

5. HEZYCHAZM DZISIAJ

Powotanie do praktykowania hezychii nie powinno by¢ jednak je-
dynie historycznym wspomnieniem. Ko$ciét potrzebuje takze i dzisiaj
kontemplatykdw, ascetow, prorokéw i tych, ktérzy sa postani, aby sie
modli¢ i posci¢, stajac sie podobnymi aniotom. Wspéiczesny trapista
A. Louf stwierdza, ze ,w kontemplatykach, Ko$cioét pozostaje zwrécony
ku pustyni i ku $§wiatu”25. Ukierunkowanie Ko$ciota na pustynie jest tak
istotne, gdyz jak zapowiada Ksiega Apokalipsy, Niewiasta, czyli Kosciot,
ucieknie na pustynie, gdzie miejsce ma przygotowane przez Boga (por.
Ap 12,6). Dlatego tak wazne jest kontynuowanie Tradycji wielkich asce-
tow i hezychastéw, ktérzy poswiecili sie catkowicie towarzyszeniu Ba-
rankowi i w ciszy samotnej pustyni wypraszali potrzebne KosSciotowi
i ludzko$ci taski. B6g nadal powotuje swych ucznidéw i nasladowcéw na
pustynie, przygotowujgc im miejsce, gdzie karmi i umacnia podejmujg-
cych trud wedréwki ku $wietosci ta wtasnie droga. Wyjscie na pustynie
nigdy nie powinno by¢ egoistycznym pragnieniem odciecia sie od $wiata
czy zerwania relacji miedzyludzkich z powodu niecheci do nich, badz ja-
kakolwiek forma ucieczki od probleméw zyciowych. Taka intencja nie
przyniesie bowiem dobrych owocow. Wielcy hezychasci tak naprawde
dogtebnie umitowali $wiat, dlatego tez wychodzili na pustynie, aby te
mito$¢ rozwija¢ w sobie i przekuc¢ jg na czysta modlitwe w intencji catej
ludzkos$ci i wszystkich, za ktérych umart Chrystus2s. Jeden z dwudzie-
stowiecznych ascetéw atonickich, starzec Paisjusz Hagioryta, powiedziat
kiedy$ do odwiedzajacych go gosci bardzo poruszajace stowa: ,«— Abba,

25 A. Louf, W szkole kontemplacii..., dz. cyt., s. 24.

26 Ci, ktdrzy pograza sie w milczeniu i skupig sie na prawdziwej modlitwie, bedg mieli w
swych pustyniach catg ludzkos¢”, C. de Hueck Doherty, Pustynia..., dz. cyt., s. 59.
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powiedzcie nam co$». «- C6z wam powiem?». «- Co serce ojcu podpo-
wiada». «-— Serce méwi mi, Zebym wzigt néz, pokroit je na kawatki, roz-
datludziom, a potem umart»”.

To jest prawdziwym pragnieniem hezychasty, pustelnika, ascety:
catkowicie upodobni¢ sie do swego Zbawiciela, do Jezusa Chrystusa,
ktérego Imie jest najcenniejszym skarbem i jedynym pokarmem na pu-
styni; przemieni¢ sie w to Imie, ktore jest codzienng manng, tak aby
karmi¢ nadziejg umeczony i gtodny Boga $wiat. By¢ hezychastg, oznacza
takze stawac sie podobnym do aniotéw, to znaczy by¢ postanym, by¢
prorokiem. ,Bég wzywa na pustynie tych, ktérym chce co$ powiedzie¢, a
to, co méwi Bdg, ludzie pustyni, tak jak prorocy, musza przekazywac in-
nym”27, Warto zacytowaé tutaj takze stowa Ojca Swietego Leona XIV,
ktéry w swym oredziu do pustelnikow moéwi, ze powr6t do zycia we-
wnetrznego to nie ucieczka od $wiata, ,ale odrodzenie serca, aby byto
ono zdolne do stuchania, (aby stawato sie) Zrédtem tworczego i owoc-
nego dziatania mitoSci, ktéra inspiruje nas Bog. Dzisiaj, w $wiecie coraz
bardziej wyobcowanym przez powierzchownos¢ mediéw i techniki, jak
nigdy dotad potrzebny jest powr6t do Zycia wewnetrznego i ciszy, aby
zy¢ w kontakcie z samym sobg, z bliZnim, ze stworzeniem i z Bogiem.
Z intymnej przyjazni z Panem odradza sie bowiem rado$¢ zycia, zachwyt
wiarg i zamitowanie do wspdlnoty koscielnej”28,

Misja Jezusa rozpoczeta sie wtasnie od wyjscia na pustynie, gdzie
ustugiwali mu aniotowie (por. Mk 1,15), dlatego tez potrzeba, by oblicze
Ko$ciota zwracato sie wciaz ku pustyni, by caty Kosciét mogt powracaé
z nowq gorliwo$cia do poczatkéw, do swej pierwotnej mitosci (por. Ap.
2,4), podazajac wiernie $ladami Chrystusa, ktéry z mitosci wyszedt na
pustkowie, aby toczy¢ walke o czlowieka, a miejsce pustynne znéw
przemieni¢ w Boski Ograéd.

ABSTRACT

Hesychasm is a spiritual tradition dating back to the early 4th century. It
was practiced primarily by monks and desert fathers. Achieving a state of inner
peace, stillness and dispassion (apatheia), and practicing asceticism and pure
prayer are its main characteristics. The form of prayer that accompanies monks

27 Tamze, s. 34.

28 Leon XIV, Papiez do pustelnikdw: jestescie oazami zjednoczenia z Bogiem, 11.10.25,
https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2025-10/papiez-do-pustelnikow-jestescie-
oazami-zjednoczenia-z-bogiem.html, (data wejscia: 15.01.2026).
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is the Jesus Prayer, through which the process of purification occurs. According
to Evagrius Ponticus, "through true prayer, a monk becomes like the angels."
Monks practicing hesychia are sent and called to unceasing prayer, thereby re-
alising their likeness to angels. This article explores the angelic dimension of
hesychastic spirituality, drawing on biblical foundations and examples from the
tradition of this spirituality.

Ttumaczenie wtasne autora

StowA KLUCZE: hezychazm, aniotowie, modlitwa Jezusowa.

KEYWORDS: Hesychasm, angels, Jesus Prayer.
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JERzY toPAT OFMCONV *
todz

.MiloS¢ seraficka”. Geneza pojecia

PrzyzwyczailiSmy sie do pieknego tytutu ,Ojciec seraficki” lub ,Pa-
triarcha seraficki”, nadawanych $§w. Franciszkowi z Asyzu. Stad tez za-
konowi przez niego zatozonemu przypisuje sie nazwe ,Zakon seraficki”.
Tylko czasami zastanawiamy sie, dlaczego tytut ,Doktor seraficki” zostat
przypisany $w. Bonawenturze z Bagnoregio. Wszystko to jest zwigzane
z pojeciem ,mito$¢ seraficka”, ktore przeszto dtugg i ciekawa ewolucje
w trakcie catej swej historiil.

1. PISMO SWIETE

Poczatki tej problematyki znajdujemy w Starym Testamencie (Biblii
Hebrajskiej), gdzie Serafin albo Seraf (liczba pojedyncza a7%; liczba
mnoga 2°97%) oznaczalo pewne istoty niebieskie, ktére zostaty opisane
w ksiedze proroka Izajasza: ,(...) ujrzatem Pana siedzacego na wysokim
i wyniostym tronie, a tren Jego szaty wypetniat Swiatynie. Serafiny staty
ponad Nim; kazdy z nich miat po sze$¢ skrzydet; dwoma zakrywat swa
twarz, dwoma okrywal swoje nogi, a dwoma latat. | wotat jeden do dru-
giego: «Swiety, Swiety, Swiety jest Pan Zastepéw. Cala ziemia petna jest
Jego chwaty»”. Ciekawa jest sama etymologia nazwy Serafin, bowiem

*JERzY PAWEet topAT OFMConv (ur. 07.07.1964). Doktor filozofii. Absolwent Wydziatu
Filozofii Teoretycznej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wyktadowca w Instytucie
Maryjno-Kolbiarskim ,,Kolbianum” w Niepokalanowie i w WSD oo. Franciszkandw w todzi-
tagiewnikach. Autor wielu publikacji z zakresu filozofii Sredniowiecza, mysli franciszkanskiej
z XIIi XIV w. oraz kilku pozyciji ksigzkowych, w tym Leksykonu postaci franciszkariskich.

1 Zagadnienia biblijne wedtug: M.A. Sweeney, Serafin, w: Encyklopedia biblijna,
P.J. Achtemeier (red.), wyd. 2, Warszawa 1999, s. 1099. Natomiast zagadnienia dalszego
rozwoju teologicznego wedtug: R.G. Davis, The Weight of Love. Affect, Ecstasy, and Union in
the Theology of Bonaventure, ,,Fordham University Press”, New York 2017, s. 29-44.
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hebrajski rzeczownik 972 (saraf) zwykle taczony bywat z czasownikiem
79257 (lehisaref) oznaczajacym ,spalac sie”, ,ptonaé”. W ten sposéb su-
gerowano, ze Serafini to istoty nadprzyrodzone majace jaki$ zwigzek
z ogniem. Prawdopodobnie chciano zasugerowac, ze tak jak ogieni prze-
nika powietrze, tak samo oni moga wszystko przenika¢. Maja zatem
mozliwo$¢ dotarcia wszedzie2. Ten zwigzek z ogniem prawdopodobnie
wyrastat takze z przekonania, iz ogient w jaki$ sposéb sygnalizuje obec-
no$¢ Boga (por. Ez 1,27). Natomiast o postaciach latajacych, wyposazo-
nych w skrzydta - ,,smoku skrzydlatym” i ,latajacym smoku” wspomina-
ne bylo u proroka Izajasza (por. 1z 14,29. 30,6). By¢ moze s3 to jakies
reminiscencje uzycia seraf do opisu ,wezy ognistych”3 zestanych przez
Boga na pustyni (por. Lb21, 6-9; Pwt 8,15). Serafiny jako duchy niebian-
skie zostaly bardzo mgliscie powigzane w mys$li Zydowskiej z aniotami
i s3 uznawane za $wietliste niczym niebo, ich naturg jest ogien, towarzy-
szy im $wiatto (por. Hi 15,15).

Na tym etapie naszych poszukiwan warto podkresli¢, ze nic nie
wskazuje, aby w ogoble posta¢ Serafin6w mozna byto precyzyjnie powia-
za¢ z aniolamit. Nie pojawia sie tutaj w ogdle zagadnienie mitosci,
a wskazanym zadaniem Serafinéw wydaje sie pelnienie stuzby przed
tronem samego Boga.

2. PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA

Zasadniczo angelologia w mysli Kosciota okresu patrystycznego
powtarzata tezy i rozwigzania wypracowane wcze$niej, az do czasu po-
jawienia sie tajemniczej postaci Pseudo-Dionizego Areopagity. Niewiel-
ki, ale bardzo wptywowy corpus dziet Pseudo-Dionizego prezentowat
z nowatorskim spojrzeniem kilka zagadnien:

1. Nieadekwatnos$¢ wszelkich form zwracania sie do Boskosci poza
bytem i jezykiem, co stanowito nowa furtke do wprowadzenia nowych
form tgcznos$ci pomiedzy teologia a mistyka (odpowiadajgcg neoplatoni-
zmowi zaaplikowanemu do mysli chrzescijanskiej).

2 Poglad rozpowszechniony w réznych religiach $wiata antycznego i nie tylko (przyp.
autora).

3 Polskie ttumaczenie Biblii Tysigclecia podaje: ,weze o jadzie palacym” (przyp. autora).

4 Por. W. Kosior, Aniot w Biblii hebrajskiej. Pojecie mal’‘ach w ujeciu statystycznym
i hermeneutycznym, ,Studia Judaica” 23-24(2009), nr 1-2, s. 60-62.
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2. Opisywat wznoszenie sie umystu ponad wiedze w zjednoczeniu
z Bogiem (to oczywisScie byto docenienie i dookreslenie teologii apofa-
tycznej i nowe nakreslenie drég ascetyki mistycznej).

3. Przedstawial hierarchiczng kosmologie dziewieciu szeregéw
aniotéw, odzwierciedlonych w szeregach urzedéw koscielnych, a w dal-
szej konsekwencji prezentowat sp6jna wizje catej rzeczywistosci, takze
doczesne;j.

Lacinskie interpretacje tych dziet z XII i XIII w., zwlaszcza program
wstepowania w ,Teologii mistycznej” oraz anielskie spekulacje w ,Hie-
rarchii Niebianskiej”, stanowity bogate zrédto dla catej pdzniejszej $re-
dniowiecznej poboznos$ci i mistycyzmu zachodniego chrze$cijafistwa.

Poniewaz hierarchia niebianska byta rozumiana jako odzwiercie-
dlona w sferze widzialnej, pozornie niejasne spekulacje Pseudo-
Dionizego na temat rang aniotéw w rzeczywistosci ujawniaty $rednio-
wiecznym chrze$cijanom nature §wiata materialnego i miejsce cztowie-
ka w nim. Serafin, ten sze$cioskrzydty aniot, zajmujacy najwyzsze i naj-
bardziej intymne miejsce w hierarchii, byt kluczowym toposem
interpretacyjnym we wszystkich p6zniejszych debatach na temat precy-
zyjnego okreslenia samej drogi zjednoczenia z Bogiem. Jak jednak do-
szto do tego powigzania: Serafina (mitosci) i drogi zjednoczenia z Bo-
giem? Dla zrozumienia tego nalezy najpierw zapozna¢ sie z kontekstem
historycznym poprzedzajacym owg interesujaca interpretacje podanag
przez naszego Mistrza franciszkanskiego.

Pisma Pseudo-Dionizego wywarty gleboki wptyw na $redniowiecz-
ng mys$l chrzescijanska na Zachodzie. Czerpigc z jezyka Pisma $wietego
i neoplatonskiego filozofa Proklosa z V w., Pseudo-Dionizy opisywat
wznoszenie sie umystu ku Bogu i przycigganie wszystkiego do Boga za
posrednictwem catej skomplikowanej hierarchii rang koscielnych i nie-
bianskich. Szczegélnie duzy wptyw wywarta koncepcja Pseudo-
Dionizego o dziewieciostopniowej hierarchii anielskiej, dzieki ktorej
wszystkie rzeczy zostajg oczyszczone, oSwiecone i udoskonalone tak,
aby jak najbardziej mogty upodobni¢ sie do Boga.

W XII i XIII w. wielu czytelnikow odnalazto w tacinskich ttumacze-
niach pism Pseudo-Dionizego program wznoszenia sie do Boga poprzez
kontemplacje, ktérego kulminacjg byta mitosna zazytos¢ z Bogiem, sie-
gajaca duzo wyzej i gtebiej niz wszelkie ludzkie poznanie. Takiej kon-
cepcji nie znajdziemy wprost we wspomnianych tekstach pseudo-
dionizyjskich. Jednak tradycyjne skojarzenie Serafinéw (zajmujacych
najbardziej bliska [intymng] pozycje wobec Boga w dionizyjskiej hierar-
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chii niebianskiej) z mitosciag lub afektem stanowito kluczowy punkt osa-
dzenia egzegetycznego tej tezy. Dzieki temu po-dionizyjskiemu skoja-
rzeniu Serafin6w z mitoscig juz samo pseudo-dionizyjskie wznoszenie
sie do stanu wykraczajacego poza poznanie mozna byto postrzega¢ jako
kulminacje Boskiego zjednoczenia charakteryzujacego sie dzieleniem sie
mito$cig pomiedzy Bogiem a ludzka dusza.

Jednak w pismach samego Pseudo-Dionizego Areopagity Serafin ni-
gdy nie byl tgczony bezposrednio z mito$ciag. W ,Hierarchii Niebianskiej”
Pseudo-Dionizy podawat etymologie terminu ,Serafin6w” jako ,nosicieli
ciepta” (thermainontés) i precyzyjnie wyjasniat, ze samo imie Serafinow
»~wyraziscie oddaje ich wieczny i nieprzerwany obrot wokét boskich rze-
czywistosci i ich rozgrzewajace ciepto i zapalczywo$¢, i kipiacy, nigdy
nie ustajacy i nigdy nie stabnacy, rozped wiecznotrwatego poruszenia
oraz zdolno$¢ upodabniania do siebie i energicznego wynoszenia w gore
nizej stojacych, przez ozywienie i rozpalenie w nich tego samego Zaru,
ktérym sami sg wypetnieni. Imie to oznacza takze ich oczyszczajaca
moc, wypalajaca jak piorun i jak ogien niszczaca wszystko, co skazone,
i ich nietajong i nie dajaca sie ugasi¢ umiejetnos¢ i przechowywania,
i udzielania $wiatla, ktére rozprasza i rozpedza opasujacy mrok ciemno-
$ci”s.

Dla Pseudo-Dionizego ogien charakteryzujagcy Serafinéw to samo
serce dynamiki hierarchii: ptonac - oczyszcza, migoczac - o$wietla,
a ogrzewajac - jednoczy i doskonali. Wszystkie te trzy dziatania wtasci-
we dla Serafind6w sg ostatecznie ukierunkowane na realizacje: ,celem
wiec hierarchii jest upodobnienie sie do Boga i zjednoczenie z Nim”é. Se-
rafini, ktérzy wraz z Cherubinami i Tronami cieszg sie najwiekszym po-
dobienstwem i blisko$cig Boga, upodabniajg i jednoczg wszelkie stwo-
rzone istoty z ich Bogiem na wzér oczyszczajacego i uwznio$lajacego
ognia.

Chociaz wszystkie wyliczane rzedy anioldw oczyszczaja, o§wiecajq
i doskonalg (i w ten sposo6b jednocza wszystkie istoty z Bogiem), Pseu-
do-Dionizy zasugerowat, ze cechy , ognia serafickiego” s3 w pewien spo-
s6b wzorcze dla catosci operacji hierarchicznych. Wtasciwo$ci ognia
stanowig przynajmniej trafne rozwigzania problemu egzegetycznego,
jaki stwarza biblijne pojawienie sie Serafina w Ksiedze Izajasza 6,6.

5 Pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia niebiariska, cap. VI, nr 1, w: Pseudo-Dionizy
Areopagita, Pisma teologiczne, t. 2, ttum. M. Dzielska, Krakow 1999, s. 71-72.

6 Tamze, cap. lll, nr 2, s. 59.
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W tym fragmencie Serafin zostal przedstawiony jako dotykajacy ust
proroka rozzarzonym weglem wyjetym z ptongcego ottarza. To wtasnie
na podstawie tego fragmentu przyjmowano, ze Serafin oczyszcza, a roz-
zarzony wegiel pomoégt utrwali¢ skojarzenie oczyszczajacej aktywnosci
Serafina z ogniem. Jednoczes$nie jednak scena ta wydaje sie jako$ naru-
sza¢ porzadek hierarchiczny, poniewaz cztowiekowi ukazuje sie naj-
wyzszy rzad Boskich posrednikéw, a nie jeden z nizszych szeregéw
aniotéw, ktéry powinien by¢ mu przeciez blizszy.

Nasz skryty Autor rozwazal zatem szereg wiarygodnych rozwigzan
tego problemu. Mozliwe - pisat - Ze termin ,Serafin” w pismach oznacza
jedynie oczyszczajaca operacje za pomocg ognia oraz ze aniot, ktory
odwiedzit proroka, byl w rzeczywisto$ci nizszego rzedu’. Ponadto roz-
wazal jeszcze inne, gltebsze wyjasnienie. W tym przypadku witasciwosci
,0gnia seraficznego” miatyby wyjasnia¢ nature catej niebianiskiej hierar-
chii. Wedlug tego wyjasnienia sama ,hierarchia” to seria odbic
i transmisji $wiatla i ciepta najwyzszego rzedu, co mozna wyjasni¢ na-
stepujgco: ,rozchodzgcy sie promien stonca przenika z tatwoscig pierw-
sz3, blizszg mu materie, ktdra jest najbardziej przejrzysta z wszystkich”,
jednak kolejne warstwy materii sa bardziej nieprzezroczyste i w ten
sposOb przepuszczajag coraz mniej Swiatta stonecznego. ,W taki sam
sposob ciepto ognia udziela sie w wiekszej obfitosci tym ciatom, ktoére
majg wieksza zdolno$¢ przyjmowania go - upodobniaja sie do niego”s.

Nie byto to jednak jakie$ zwykte poréwnanie obecne dla Pseudo-
Dionizego, lecz przyktad ,prawa, kierujgcego tym pieknym uporzadko-
waniem $wiata naturalnego”?, ktére panuje w hierarchii niebieskiej tak
samo jak w $wiecie materialnym. To, co posredniczy, to w istocie $wiatto
i ciepto Boga. Poniewaz to Swiatto i ciepto odbijaja sie i wchianiajg naj-

7 Por. tamze, cap. XIlIl, nr 1, s. 94.
8 Tamze, cap. XIll, nr 3, s. 95.

9 Tamze, cap. XllI, nr 3, s. 96. W tym przypadku sam termin , posredniczy” jest nieco
mylacy, poniewaz sugeruje hierarchiczne stopnie stojgce ,pomiedzy” Bogiem a innymi
nizszymi poziomami. Hierarchia nie oddziela jednego poziomu od drugiego; wrecz
przeciwnie, jest racjg, na mocy ktorej wszystko jest zjednoczone z Bogiem i wypetnione Nim.
Dogtebna i precyzyjng analize tej dynamiki hierarchicznej mozna znalez¢ w: E.D. Perl,
Theophany. The Neoplatonic Philosophy of Dionysius the Areopagite, ,SUNY Press”, New
York 2007, s. 65-81. Okreslenie Perla odnoszace sie do tego aspektu mysli pseudo-
dionizyjskiej — , bezposrednie posrednictwo” — oddaje jednoczesng koniecznos$¢ i trudnosé
uzycia samego terminu ,posredniczy¢” w odniesieniu do aktywnosci hierarchii (przyp.
autora).
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pethiej w najwyzszym rzedzie Serafinéw, ich manifestacja w nizszych
rzedach hierarchii utozsamia sie najpetniej z istotami najwyzszej rangi.
W tym niezwyklym wzniesieniu kontemplacji prorok Izajasz mégt za-
tem ujrze¢ najwyzsze rzedy aniotéw poprzez przejrzysto$¢ hierarchii
i bezposrednia obecnos¢ Boga w catej tej hierarchii. Wizja Izajasza na-
stgpita zatem zaréwno dzieki samorozprzestrzeniajacej sie naturze
Swiatta i ciepta Boga, jak i uwznio$lajacej mocy ognia, dzieki ktdrej Sera-
finy czynig wszystko podobnym do Boga ,ze wzgledu na ich zaszczyt
upodobnienia sie do Boga - wznoszg sie, jak tylko mogg, do nasladowa-
nia Boga”19, co symbolizuje ,ruch wzlotu” ich sSrodkowych skrzydet. Za-
tem w kosmologii Pseudo-Dionizego Serafiny zajmowaty wybitng pozy-
cje nie tylko w anielskich szeregach, ale takze w ubostwiajacej
y2termodynamice” hierarchii. Dla Pseudo-Dionizego uwznio$lenie proro-
ka posiadato charakter intelektualny: ,autor (prorok Izajasz) wznidst sie
do tego rodzaju $wietego ogladu kontemplacyjnego”1l. Wyrazne powig-
zanie tego serafickiego uniesienia z ,mitosng” kosmologia Pseudo-
Dionizego Areopagity byto dzietem dopiero pdzniejszych jego interpre-
tatorow.

3. PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA NA ZACHODZIE

Wydaje sie, ze coraz wiekszy nacisk ktadziony na role uczuciowos$ci
w jednosci dionizyjskiej wsrdd wielu teologéw XII i XIII w. nie byt wyni-
kiem jakiej$ pojedynczej decyzji interpretacyjnejl2. Powigzanie Serafi-
now nie tylko z ogniem w szerokim znaczeniu, ale bardziej szczegétowo
z ,0gniem mitosci”, pojawito sie w literaturze chrzescijanskiej w okresie
rzeczywiscie pézno-antycznym i wczesno-sredniowiecznym. Na diugo
przed tym, zanim corpus tekstéw pseudo-dionizyjskich trafit na dwér
frankijski i do tacinskich ttumaczen, Teologowie na Zachodzie znali juz

10 pseudo-Dionizy Areopagita, Hierarchia..., dz. cyt., cap. Xlll, nr 3, s. 97.

11 Tamze, cap. Xlll, nr 4, s. 98. W tacinskim ttumaczeniu Jana Sarrazena czytamy: , Ad
intelligibilem visorum sursumagebatur cognitionem”, w: Dionysiaca. Recueil donnant
I’ensemble des traductions latines des ouvrages attribués au Denys de I'Aréopage, ttum.
i red. P. Chevallier, t. I, Bruges 1937, s. 966.

12 por. P. Rorem, The Early Latin Dionysius. Eriugena and Hugh of St. Victor, w: Re-
thinking Dionysius the Areopagite, S. Coakley, C.M. Stang (red.), ,Wiley-Blackwell”, Oxford
2009, s. 71-84. W istocie, skojarzenie Serafindw z wzniostym ruchem okreznym nawigzywato
do starozytnych opisdw ruchu okreznego ciat niebieskich. Doktadniej méwigc, to Grzegorz
z Nyssy w swoim komentarzu do ,Piesni nad Piesniami” pofgczyt ,nieruchomy ruch”
Serafindbw z epektaza. Por. M. de Gandillac, La hiérarchie céleste, ,Sources Chrétiennes”
t. 58, ,Editions du Cerf”, Paris 1958, s. 107, przyp. 1.
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imie Dionizego Areopagity i mieli pewne do$wiadczenie z jego ,Hierar-
chig niebianska”.

4. GRZEGORZ WIELKI

Chociaz prawdopodobnie nie posiadat bezposredniej wiedzy o cor-
pus dziet dionizyjskich!3, homilia Grzegorza Wielkiego nr 34 do Ewange-
lii Lukasza 15 zawierata omdéwienie rang anielskich - i ukton w strone
Pseudo-Dionizego - ktére wywarly ogromny wptyw na pdZniejsza, Sre-
dniowieczng angelologie. Papiez Grzegorz przedstawiat tam obszerng
refleksje na temat ognistej i pozadliwej natury Serafinéw14. Nie przypi-
sywat jednak Serafinom mito$ci z pominieciem pozostatych grup nie-
bianskich. Rozroznienie pomiedzy Serafinami a Cherubinami nie opiera-
o sie na rozréznieniu pomiedzy mitos$cig a wiedzg (rozrdznienie, ktdre
papiez Grzegorz wybitnie starat sie skomplikowac), lecz raczej na réz-
nych sposobach mitosci. Cytujac fragment ,Listu do Rzymian” 13,10
(,mitos¢ jest peinig Prawa”), Grzegorz Wielki przedstawiat etymologie
terminu ,Cherubini” jako ,petie wiedzy” (plenitudo scientiae) i zauwa-
zal, ze Cherubini sg ,petni mitosci (dilectione) do Boga i blizniego”15.

5. BERNARD Z CLAIRVAUX

Wspomniany powyzej fragment Rz 13,10 oraz wyjasnienia Grzego-
rza Wielkiego wydawaty sie by¢ takze cennym Zrédtem rozwazan Ber-
narda z Clairvaux na temat aniotéw w jego XIX kazaniu do ksiegi ,Piesn

13 Chociaz Grzegorz Wielki w tej homilii wymienit z imienia Pseudo-Dionizego Areopagite,
jego znajomos¢ ,Hierarchii niebianskiej” — a tym samym bezposrednia wdzieczno$¢ Pseudo-
Dionizemu za jego ,Hierarchie anielska” — pozostaje kwestig sporng. J. Petersen uznat, ze
biorgc pod uwage rozbieznosci miedzy listg rang anielskich papieza Grzegorza a listg rang
anielskich  Pseudo-Dionizego, Grzegorz Wielki modgt wywnioskowaé swojg range
bezposrednio z odpowiednich fragmentéw biblijnych lub od wczesniejszych autoréw
tacinskich. Por. J. Petersen, ,,Homo omnino Latinus?” The Theological and Cultural Back-
ground of Pope Gregory the Great, ,,Speculum”, 62(1987), nr 2, s. 529-551.

14 S3 tez tacy, ktérych rozpala ogien niebianskiej kontemplacji i ktdérzy ptona
pragnieniem jedynie swego Stwodrcy. Niczego nie pragng od tego Swiata, lecz karmia sie
jedynie mitoscig wiecznosci. Porzucajgc wszystko, co ziemskie, umystem przekraczajg
wszelkie rzeczy doczesne. Kochajac, ptonac i spoczywajac w swoim zarze, ptong mitoscia.
Rozpalajg innych stowami, a ci, ktérych dotykaja stowami, natychmiast zaczynajg ptongc
mitoscia do Boga. Jakze moge ich nazwad, jesli nie Serafinami, ktérych serca, przemienione
w ogien, jasniejq i ptong?”. Gregory the Great, Homiliae in Evangelia, 34, cap.7, ,Corpus
Christianorum Series Latina”, t. 141, R. Etiax (red.), ,,Brepols”, Turnhout 1999, s. 311.

15 Tamze, cap.10, s. 313.
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nad Pie$niami”. Odnos$nie do Serafinéw Bernard z Clairvaux zapisat:
,Bog, ktory jest mitoscig, tak ich przyciagnat i wchtonat w siebie, i tak
przejat dla siebie ich zar Swietego uczucia, Ze zdaja sie by¢ jednym du-
chem z Bogiem, tak jak ogien, gdy rozpala powietrze i odciska cate swoje
ciepto, powietrze przybiera barwe ognia, tak ze wydaje sie nie tylko za-
palone, ale samo w sobie jest ogniem. Cherubini szczego6lnie kochaja
kontemplowa¢ wiedze Boga, ktéra jest nieograniczona, ale Serafini ko-
chaja mitos$¢, ktéra nigdy nie przemija. Dlatego biorg swoje nazwy od te-
go, w czym s3 postrzegani jako najwybitniejsi: «Cherubin» oznacza pet-
nie wiedzy, a ci, ktédrych nazywa sie «Serafinami», ptong lub sg
rozpaleni”16,

Zwigzek Serafindéw z zarliwg mito$cig nawigzywat do homilii Grze-
gorza Wielkiego, a lista dziewieciu anielskich stopni podana przez Ber-
narda z Clairvaux byta identyczna z tg, ktérg podawat papiez Grzegorz.
Jednak wraz z homilig Bernarda z Clairvaux rozréznienie pomiedzy Se-
rafinami a Cherubinami zaczynato sie ,zaciera¢” na osi mitosci i wiedzy.
Sposrod Cherubinéw to Bernard z Clairvaux wspominat jedynie o ich
samowystarczalnosci we wpatrywaniu sie w madros$¢ i wiedze Chrystu-
sa. Podczas gdy Cherubini patrza na Boga z wiedza, Serafini trwaja przy
Bogu jako jeden duch w mitoscil?. Pomimo tego tatwo byloby przesadzi¢
z rozréznieniem, jakie Bernard z Clairvaux czynit tutaj pomiedzy wiedza
a mitoscig, poniewaz jego nauka gtosita, ze sprawiedliwa mito$¢ aniotéw
kazdego stopnia opiera sie na wiedzy. Wyjasniat on, Ze ,mlode panny”
(adulescentulae) z Pnp 1,2, jako istoty ludzkie przepeinione mitoscig do
Boga, dopiero zaczety przyjmowac¢ Boze ,wylanie” lub ,,wlanie” mitosci.
Natomiast dziewie¢ zastepéw anielskich juz kocha Boga wedtug swoich
sposobéw rozumienia i wedtug swojej doskonalszej wiedzy o Nim. To
kazanie Bernarda z Clairvaux, dalekie od wychwalania serafickiej mito-
$ci wykraczajacej poza poznanie, rysowato dos¢ karygodny kontrast

16 Sermones super Cantica Canticorum, homiliae XIX, w: Bernardo di Chiaravalle, Sancti
Bernardi Opera, wyd. J. Leclerq, H.M. Rochais, C.H. Talbod, t. 1, Roma 1957, s. 111.

17 Skojarzenia Serafina z mitoscig byty powszechne w pismach cysterskich Xl i XIIl w. Na
przyktad ,Epistola de anima” 1zaaka ze Stelli faczyta Serafina z pragnieniem i mitoscig Boga,
ktdra Izaak nazywat nadzieja (we fragmencie zamieszczonym w pseudo-augustyriskim dziele
,De spiritu et anima”, znanym teologom paryskim w XIIl w.). Ponadto ,De natura et dignitate
amoris” Wilhelma z Saint-Thierry uzywato obrazu Serafina, aby opisac tych, ktdérzy rozpalaja
sie nawzajem w miftosci Boga. Na temat wptywu korpusu pseudo-dionizyjskiego na autoréw
cysterskich zob. B. McGinn, Pseudo-Dionysius and the Early Cistercians, w: One Yet Two. Mo-
nastic Tradition East and West, M.B. Pennington (red.), ,Cistercian Studies” t. 29, , Cistercian
Publications”, Kalamazoo 1973, s. 200-241.
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pomiedzy uporzadkowang mitoscig anielska oparta na wiedzy a bled-
nym zapatem ,wylewnej mitosci”, ktora sprawia, Ze owe adulescentulae
btadza w nieumiarkowanym poswieceniu. W ten sposéb jego opis sera-
ficznego ,zaru uczu¢” stuzyt ostudzeniu ognia ekstatycznej mitosci
w stuchaczach. Uzycie przez Bernarda z Clairvaux seraficznej symboliki
do potepienia niepohamowanego zapatu wsréd zakonnych nowicjuszy
stato sie auctoritas dla opisu mitosnego zjednoczenia z Bogiem, z ktére-
go wylaczono wiedze.

6. HUGON Z OPACTWA SW. WIKTORA

Juz w XII w. w Paryzu miat miejsce ,renesans dionizyjski” i byta to
szkota klasztorna opactwa sw. Wiktora. Sposrod dziet poswieconych
Pseudo-Dionizemu Areopagicie, napisanych przez wybitne postaci zwig-
zane z t3 szkota, najbardziej doniosty byt komentarz Hugona ze sw. Wik-
tora do przektadu ,Hierarchii niebianskiej” dokonanego przez Eriugene.
Hugon wyjasnial anagogie Pseudo-Dionizego zgodnie ze scholastyczng
organizacjg wiedzy, przypominajaca jego ,Didascalicon”. Podat takze re-
fleksje do Pseudo-Dionizego ,ubrania” Boskiej prawdy w symbole zgod-
nie z rozréznieniem pomiedzy dzietem stworzenia (opus conditionis)
a dzietem odnowy (opus restaurationis)'8, Omawiajac stopnie aniotéw,
Hugon interpretowal wyzszo$¢ Serafindw nad Cherubinami jako po-
twierdzenie wyzszoS$ci mito$ci nad wiedza. Hugon hierarchicznie upo-
rzadkowat mito$¢ i wiedze, opierajac sie na ,Komentarzu” Eriugeny, ze
ruch Serafindw jest ciepty, poniewaz ptonie mitos$cig?e.

18 Aby zapoznac sie z przegladem orientacji teologicznych w komentarzu Hugona, zob.
D. Luscombe, The Commentary of Hugh of Saint-Victor on the Celestial Hierarchy, w: Die Dio-
nysius-Rezeption im Mittelalter, T. Boiadjev, G. Kapriev, A. Speer (red.), ,,Brepols’, Turnhou”
2000, s. 164-172, ale takze catos$¢ s. 159-175. Analize sposobdw teologicznych, w jakie Hugon
rewidowat i kwestionowat interpretacje Eriugeny, zob. w: C. Németh, The Victorines and the
Areopagite, w: L’ecole de Saint-Victor de Paris, D. Poirel (red.), ,Bibliotheca Victorina” t. 22,
Brepols, Turnhout 2010), s. 337-341 (333-383).

19 por. Expositiones in lerarchiam Coelestem, ). Barbet (red.), ,,Corpus Christianorum Con-
tinuatio Mediaevalis” t. 31, Brepols, Turnhout 1975. Odpowiednie fragmenty z ,Komentarza”
Eriugeny obejmuja: cap. V, wersy 139-140 (,,angeli sunt Seraphim, quia feruore caritatis cale-
ficantur a superioribus et se inferiores caleficant”); VII, wersy 26-29 (,,Et quidem, inquit, qui
sciunt hebraicarum vocum proprias significationes, sanctum nomen Seraphim aut
incedentes, aut calefacientes manifestare; hic subauditur dicunt; est enim EKLEIPSIC verbi”);
VII, wersy 90-145 (o cieptym ruchu Serafindwy); VII, wersy 164-211 (np. o relacji serafickiego
ciepta do mitosci, wersy 170-173: ,Ipsa etiam ignea celestis Seraphim virtus incircumuelata
et inextinguibilis, incircumuelata videlicet, quia totam se inferioribus revelat, inextinguibilis
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7. TOMASZ GALLUS

Tomasz Gallus (11246) to kanonik regularny, ktéry nauczat w opac-
twie $w. Wiktora w pierwszej ¢wierci XIII wieku20. Tomasz Gallus nie
napisat swoich komentarzy podczas pobytu w Paryzuy, ale studia Toma-
sza Gallusa nad Pseudo-Dionizym rozpoczetly sie wiasnie tam?2L.

Znana badaczka tej mysli C. Németh wykazata, Zze podejscie Toma-
sza Gallusa byto na tyle odmienne od stanowisk Hugona i Ryszarda, ze
wilasciwie stanowity nowg tradycje taciniskiej mysli dionizyjskiej, a nie
rozwiniecie tej pierwszej22. Tomasz Gallus byt centralng postacig w inte-
lektualnym krajobrazie trzynastowiecznej teologii mistycznej. W 1219 r.
Gallus opuscit klasztor $w. Wiktora, aby zatozy¢ opactwo $w. Andrzeja w
Vercelli w péinocnych Wtoszech, ktérego pdzniej zostat opatem i gdzie
w ostatniej dekadzie zycia napisat swoje najwazniejsze komentarze do
catego korpusu dionizyjskiego. Nalezg do nich co najmniej ,Extractio”
(skrét i parafraza, ktérg Tomasz Gallus utozyt w 1238 r., a ktéra nastep-
nie zostata wigczona do wiekszosci rekopiséw korpusu dionizyjskiego
krazacych w trzynastowiecznym Paryzu)23 oraz diuzsze ,Explanatio”,

vero, quoniam semper in ea diuinus ardet amor”).

20 O relacji mysli Ryszarda ze $w. Wiktora i Tomasza Gallusa zob. R. Javelet, Thomas Gal-
lus et Richard de Saint-Victor mystiques, ,Recherches de théologie ancienne et médiévale”,
29 (1962), s. 206-233. Jak zauwazyta R. Lees: ,koncepcja «doswiadczenia jednoczacego»
Gallusa jest zatem zdecydowanie ponad-intelektualna, a w swoim dziele ,Spectacula
contemplationis” podkresla on swoja rozbieznos¢ w tym wzgledzie z tradycyjng wiktoriarnskg
teorig kontemplacyjng sformutowang przez Ryszarda, ktéra przewiduje zjednoczenie poprzez
wyzszg funkcje intelektu, intelligentia”. Por. R. Lees, The Negative Language of the Dionysian
School of Mystical Theology: An Approach to the Cloud of Unknowing, t. 1, ,Institut fir An-
glistik und Amerikanistik”, Salzburg 1983, s. 280.

21 por. D. Lawell, Thomas Gallus’s Method as Dionysian Commentator. A Study of the
Glose super Angelica lerarchia (1224), with Considerations on the Expositio librorum beati
Dionysii, ,,Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age", 76 (2009), nr 1, s. 91,
Por. takze catos$¢ s. 89-117.

22 Por. C. Németh, The Victorines and the Areopagite..., dz. cyt., s. 381-383. Wsrdd innych
cech charakterystycznych dla interpretacji Németha mozna wymieni¢ przesuniecie akcentu
z ,Hierarchii niebianskiej” na ,Teologie mistyczng” jako tekst centralny korpusu pism
Pseudo-Dionizego (przyp. autora).

23 Na temat korpusu dionizyjskiego w Paryzu XIIl w. zob. H.F. Dondaine, Le Corpus Dio-
nysien de I’"Université de Paris au Xlll¢ siécle, ,Edizioni di storia e letteratura”, Roma 1953;
C. Németh, The Victorines and the Areopagite..., dz. cyt., s. 334. Aby zapoznac sie ze studium
konkretnego rekopisu dionizyjskiego z XIll w., zob. D.E. Luscombe, Venezia, Bibl. Naz. Marzi-
ana, Latini Classe Il, 26 (2473) and the Dionisian Corpus of the University of Paris in the Thir-
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czyli obszerna glossa do ttumaczenia korpusu dionizyjskiego dokonane-
go przez Sarrazena, a ktérag Tomasz Gallus stworzyt w 1. 1241-124424,

Ogromna rozpieto$¢ dzieta Tomasza Gallusa zapewnita mu wyjat-
kowe miejsce w historii badan nad mys$la Pseudo-Dionizego Areopagity,
ale to glebia i nowatorstwo jego interpretacji wznoszenia sie u Pseudo-
Dionizego jako afektywnej transformacji ku zjednoczeniu odcisnely de-
cydujace pietno na calej pdzniejszej chrzescijanskiej teologii mistycznej.

Chociaz skojarzenie Serafinéw z zarliwos$cig i mitoscig bliZniego na
dtugo poprzedzato Tomasza Gallusa, jednak to on jako pierwszy wyraz-
nie okres$lit 6w ,dionizyjski stan niewiedzy” jako afektywny. Jak zauwa-
zyt B. Coolman w ,Extractio”, to ,sam tekst «Teologii mistycznej» nabie-
ra wymiaru afektywnego”, gdy Gallus zapisal, ze Mojzesz zjednoczyt sie
z Bogiem poprzez zjednoczenie mitoSci (per unitionem dilectionis)?s.
Jednakze sam Tomasz Gallus nigdy nie probowat deprecjonowaé wiedzy
jako takiej. Paradoksalnie, okreslajgc 6w stan ,niewiedzy” jako ,afek-
tywny”, Gallus ponownie wprowadzat wiedze w ,dionizyjska ciemnos¢”,
nazywajgc to mitosne zjednoczenie ,skutkiem prawdziwego poznania”.

W swoim dziele ,Explanatio” do ,Teologii mistycznej” Tomasz Gal-
lus uszczegotawiatl kwestie wznoszenia sie ku Bogu, opisujgc zdolno$¢
duszy ludzkiej do zjednoczenia uczuciowego, nazywajac to ,principais

teenth Century, ,Recherches de théologie ancienne et médiévale”, 52 (1985), s. 224-227.
Jesli chodzi o ttumaczenia dostepne Bonawenturze, Dondaine zacytowat dowody z De
scientia Christi i De mysterio Trinitatis, wskazujgce, ze Bonawentura miat dostep
przynajmniej do ttumaczen Hilduina, Sarrazena i Eriugeny, zob. H.F. Dondaine, Le Corpus Di-
onysien de I’Université de Paris au Xlll¢ siecle..., dz. cyt., s. 114, przypis 121.

24 Ponadto Tomasz Gallus odwotywat sie do wtasnego ,,Expositio o teologii mistycznej”
oraz do ,,Glossy o hierarchii niebieskiej”. J. McEvoy przettumaczyt i opublikowat to, co uwazat
za dzieto Tomasza Gallusa ,,Expositio o teologii mistycznej’: The Glosses by Thomas Gallus
and the Commentary of Robert Grosseteste on De Mystica Theologia, i ttum. J. McEvoy (red.),
,Dallas Medieval Texts and Translations” t. 3, ‘Peeters’, Leuven 2003. Lawell kwestionuje te
atrybucje i uwaza te prace za pdzniejsza glosse, na ktérg wptyw miat Gallus. D. Lawell, Thom-
as Gallus’s Method as Dionysian Commentator. A Study of the Glose super Angelica lerarchia
(1224), with Considerations on the Expositio librorum beati Dionysii..., dz. cyt., s. 111-117.
D. Lawell wydat: ,Glossa super Angelica lerarchia”, ,Corpus Christianorum Continuatio Me-
diaevalis”, t. 223A, Brepols, Turnhout 2011.

25 B.T. Coolman, The Medieval Affective Dionysian Tradition, w: In Re-thinking Dionysius
the Areopagite, S. Coakley, C.M. Stang (red.), ,Wiley-Blackwell”, Malden 2009, s. 91. (85-
102); fragment, do ktérego odwotuje sie B.T. Coolman, znajduje sie w ,Extractio o teologii
mistycznej”, Tomasza Gallusa, rozdz. 1.
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affectio”, czyli ,iskra synderezy (scintilla synderesis), ktora jedyna jest
w stanie zjednoczy¢ sie z duchem Boskim”2e.

Wyjasniat, ze ,iskra synderezy”, czyli ,principalis affectio”, jest wyz-
sza niz intelekt, to najwyzsza sita poznawcza (summam vim cognitivam).
Tomasz Gallus utozsamit najwyzsza cze$¢ duszy - syndereze - z postacig
Serafina. Gallusowska koncepcja synderezy jako afektywnej zdolnosci
do ekstatycznego zjednoczenia odegrata pdzniej wazng role u naszego
autora w jego psychologii i jej opisie zjednoczenia.

Afektywne skojarzenia z pseudo-dionizyjskim Serafinem odegraty
kluczowa role w nowych interpretacjach jego dzieta, ktére rozwinety sie
w XII i XIII w. oraz zdecydowanie wptynety na pézniejsza narracje o ra-
nach u $w. Franciszka z Asyzu (stygmaty), ale takze na sama interpreta-
cje tegoz wydarzenia dokonang przez naszego mistrza franciszkanskie-
go w terminach ,ognia mitos$ci”?7.

8. ToMASZ Z CELANO

Chociaz Bonawentura - znany od 1. pol. XIV w. jako ,Doctor Sera-
phicus”28 — w wiekszym stopniu niz ktokolwiek przed nim eksploatowat
wizerunek Serafina, nie byt pierwszym, ktéry to czynit29. Zwiazek Sera-
fina ze stygmatami Franciszka miat juz swoja historie we wcze$niej-

26 (...) principalis affectio, et ipsa est scintilla sinderesis que sola unibilis est spiritui
divino (...)”. Explanatio de mysticae Theologiae, ,,Corpus Christianorum Continuatio Mediae-
valis” t. 223, D. Lawell (red.), ,,Brepols”, Turnhout 2011, s. 4. Por. D. Lawell, Affective Excess.
Ontology and Knowledge in the Thought of Thomas Gallus, , Dionysius”, 26 (2008), s. 147
(139-174). Jak jednak wyjasniat D. Lawell, Tomasz Gallus odrdézniat syndereze jako vis animae
od scintilli, ktéra nie jest mocg duszy, lecz czym$ powstajgcym w kontakcie synderezy
z Boskim Innym, a zatem nie nalezgcym wiasciwie do duszy. Por. D. Lawell, ,Ne deineffabili
penitus taceamus”. Aspects of the Specialized Vocabulary of the Writings of Thomas Gallus,
,Viator”, 40 (2009), nr 1, s. 154-157. Por. takze catos¢, s. 151-184.

27 W kwestii mozliwych dowoddw na bezposredni wptyw por. S. McNamer, Affective
Meditation and the Invention of Medieval Compassion, ,,University of Pennsylvania Press”,
Philadelphia 2010, s. 236, przypis 3.

28 Pijerwotnie tytut ten przypisuje sie dominikaiskiemu zakonnikowi Raynorowi z Pizy,
ktéry uzyt tego przydomka w odniesieniu do Bonawentury w swoim dziele ,Pantheologia”
z 1333 r. (przyp. autora).

29 W tym miejscu interesuje nas przede wszystkim Serafin jako obraz ognia, mitosci
i hierarchii, cho¢ te znaczenia nie sg jedynymi funkcjami wizerunku Serafina. Na przykfad
E. Cousins przeanalizowat wizerunek Serafina z szescioma skrzydfami jako obraz medytacyjny
lub mandale reprezentujaca ,,zorganizowang catos¢”. Por. E. Cousins, Mandala Symbolism in
the Theology of Bonaventure, ,,University of Toronto Quarterly”, 40 (1971), s. 185-201.
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szych ,Legendach” o zyciu Franciszka. Wydaje sie, ze ,Vita prima” To-
masza z Celano (ukonczona w 1229 r.) stanowita najwczes$niejsza znang
wzmianke o pojawieniu sie Serafina w legendzie franciszkanskiej30. Jed-
nak Tomasz z Celano nie przedstawiat Serafina jako sprawcy ran Fran-
ciszka. W rzeczywistos$ci opisana przez niego postac nie byta tak na-
prawde Serafinem, lecz mezczyzng z szeScioma skrzydltami ,jak
Serafin”31, W dalszym fragmencie Tomasz z Celano powrdcit do szeScio-
skrzydtej postaci Serafina, tym razem jako wzoru poboznosci francisz-
kanskiej: ,Mozemy to bez watpienia osiggna¢, jesli jak Serafin wycia-
gniemy dwa skrzydta ponad gtowg, to znaczy, jesli za wzorem $wietego
Franciszka w kazdym dobrym uczynku bedziemy mie¢ czysta intencje
i prawe dziatanie i niestrudzenie we wszystkim kierowac je do Boga”3z.
Rozpostarte srodkowe skrzydta wskazuja, ze ,,celem wypetnienia dwo-
jakiem mitosci bliZniego” jest ,mianowicie dusze karmi¢ stowem Bo-
zym, a cialo podtrzymywaé wsparciem doczesnym”33. Dolne skrzydta,
skrucha i spowiedz, odziewaja ciato w przywrécong niewinnos¢. W tym
wszystkim, pisat Tomasz z Celano, seraficznym wzorem jest Franciszek,
ktéry ,zobrazowat i wyksztatcit w sobie Serafina” i ,zastuzyt na dota-
czenie do najwyzszego stopnia duchow”34.

W XII i XIII w. wiele traktatéw o kontemplacji odnalazto w szescio-
skrzydlym Cherubinie wygodny schemat etapéw wstepowania. Nalezaty
do nich ,Beniamin maior” Ryszarda ze $w. Wiktora oraz anonimowe ,De
sex aliis cherubim”, tradycyjnie przypisywane Alanowi z Lille. Przenie-
sienie alegorii z Cherubina na Serafina dokonane przez Tomasza z Cela-
no miato niewielkie znaczenie, poniewaz to peito jedynie funkcje
mnemotechniczng lub organizacyjng dla sze$ciostopniowej (lub szescio-
elementowej) lekcji duchowe;j3s. Jednak przywotujac posta¢ Serafina,

30 Por. W. Hellmann, The Seraph in Thomas of Celano’s Vita Prima, w: That Others May
Know and Love. Essays in Honor of Zachary Hayes, OFM, M.F. Cusato, F.E. Coughlin (red.),
,Franciscan Studies” t. 34, ,St. Bonaventure: Franciscan Institute”, New York 1997, s. 23-41.

31 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy swietego Franciszka z Asyzu, ttum. C.T. Niezgoda,
dzietko 2, cap. 3, nr 94, wersy 1-4, w: Zrodta franciszkanskie, R. Prejs, Z. Kijas (red.), Krakow
2005, s. 508.

32 Tamze, dzietko 2, cap. 9, nr 114, wers 8, s. 522.
33 Tamze, dzietko 2, cap. 9, nr 114, wers 14, s. 522.
34 Tamze, dzietko 2, cap. 9, nr 115, wers 1, s. 523.

35 W. Hellmann twierdzit, ze Tomasz z pewnoscig zdawat sobie sprawe z dionizyjskich
i monastycznych skojarzen teologicznych wizerunku Serafina dzieki edukacji na Monte
Cassino. Niezaleznie jednak od tego, z czym zapoznat sie Tomasz w swoim zyciu, oczywiste
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Tomasz z Celano wprowadzit do historii wizji Franciszka - wtasnie wi-
zje dionizyjska, ktéra sam Tomasz z Celano pozostawit raczej nieprze-
badana, a ktorg to dopiero Bonawentura jako pierwszy w petni rozwi-
nat.

9. BONAWENTURA Z BAGNOREGIO

W koncepcji sity afektywnej, dzieki ktérej dusza ludzka przekracza
wlasne mozliwosci (ktéra Tomasz Gallus i Bonawentura nazywali ,syn-
dereza”), oraz w powigzaniu tej sity z sama rangg Serafina, Tomasz Gal-
lus dostarczyt naszemu Mistrzowi franciszkanskiemu hermeneutyczny
klucz do interpretacji wzorowego zycia, wizji i ucieleSnionej poboznosci
Franciszka z Asyzu.

Ukazujac wyraznie dionizyjskie rezonanse seraficznej wizji Fran-
ciszka, to Mistrz z Bagnoregio uciele$nit mistyczng podréz Pseudo-
Dionizego: od mitos$ci (eros, amor) do zjednoczenia wykraczajgcego poza
poznanie we wzorczym zyciu $w. Biedaczyny. Chociaz nasz autor fran-
ciszkanski nie byt pierwszym, ktéry pojmowat zjednoczenie dionizyjskie
jako funkcje affectus, to jednak to on przyjmowat i rozwijat koncepcje
affectus, ktora opierata dionizyjska anagogie w psychologii scholastycz-
nej szkot XIII w. i stanowita podstawe programu nasladowania Chrystu-
sa i wstepowania do Niego wtasnie na wzor Biedaczyny z Asyzu.

W kulminacyjnym momencie tego programu nasladowania i wste-
powania, jak opisywat to Doktor Seraficki w ,Drodze duszy do Boga”, re-
lacja pomiedzy intelektem a afektem jawita sie jako problem w sposéb
najbardziej dobitny. Nasz Mistrz ujmowat ,Droge duszy do Boga” jako
swego rodzaju egzegeze wizji Serafina u Franciszka z Asyzu i opisywat
sze$¢ wstepujacych iluminacji na drodze do Boskiego zjednoczenia - se-
kwencje, ktéra odzwierciedlata sze$¢ skrzydet Serafina. ,Droga duszy do

jest, ze jego rozwazania na temat Serafina w zadnym miejscu jego ,Zyciorysu” nie
wykorzystujg skojarzenia Serafina z ogniem. Co wiecej, wedtug Tomasza z Celano, owa
postac cztowieka, przypominajgca Serafina, nie zostata przedstawiona jako petnigca te sama
oczyszczajacy funkcje co biblijny Serafin. Jej znaczenie ograniczato sie do postawy w ksztatcie
krzyza, szesciu skrzydet przedstawiajgcych cnoty oraz lotu symbolizujgcego wstgpienie
Franciszka do Chrystusa. Omowienie réznic w symbolice Serafina w relacjach Tomasza
i Bonawentury mozna znalez¢ w: W.J.A. Hellmann, The Seraph in Thomas of Celano and
Bonaventure. The Victorine Transition, w: Bonaventuriana, tom |, C. Blanco (red.), ,,Edizioni
Antonianum”, Roma 1988, s. 347-356. Na temat rozwoju ,Legenda” o Serafinie w wizji
Franciszka zob. C. Frugoni, Francesco e I'invenzione delle stimmate. Una storia per parole
e immagini fino a Bonaventura e Giotto, ,,Einaudi”, Torino 1993.
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Boga” stawata sie zatem dla czytelnika nawiedzeniem tego samego Sera-
fina, ktéry ukazat sie Franciszkowi. Ostatni, si6dmy rozdziat ,Drogi du-
szy do Boga” podejmowat prébe opisania zjednoczenia, ktére miatoby
nastepowac po sze$ciu iluminacjach i mozna go czyta¢ czeSciowo jako
swoistg glosse do ,Teologii mistycznej” Pseudo-Dionizego Areopagity.
Bonawentura nakazywat tutaj czytelnikowi modlitwe ,za Dionizym”,
modlitwe do Trojcy Przenaj$Swietszej36. Doktor Seraficki podazat na-
stepnie za zmiang zwrotu wypowiedzi Pseudo-Dionizego - od Boga
w modlitwie do swego przyjaciela w duchowym pouczeniu, radzac czy-
telnikowi bezposrednio stowami Dionizego: , Ty za$, przyjacielu, skoro
juz zdecydowanie kroczysz po Sciezkach wizji mistycznych, od16z na bok
zaréwno zmysty, jak i zapracowany umyst, zaréwno to, czego zmysty
doswiadczajg, jak i to, co lezy poza ich zasiegiem, zaréwno byt, jakikol-
wiek by byt, jak i niebyt. Uwolniony od wiedzy (inscius) wréé, o ile to
mozliwe, do zjednoczenia z Tym, ktory jest ponad wszelka istote i wie-
dze (essentiam et scientiam). Porzucajac siebie samego i calg reszte
przez radykalne i catkowite wyjscie czystego umystu, wstapisz w nad-
istotne $wiatto Bozych ciemnosci”37.

Czytelnikowi, ktory zapragnatby osiaggnac ten stan, Mistrz francisz-
kanski oferowat wyjasnienie tego, co nazywatl transitus (przejSciem,
a takze, dostownie - $miercig) duszy i excessus mentis (ekstaza lub prze-
kroczeniem duszy) ku Bogu: ,Jesli przejScie ma by¢ doskonate, musi za-
nikna¢ cala aktywnos$¢ intelektualna, a szczyt wszelkich pragnien (apex
affectus) musi catkowicie przemienic sie i ukierunkowaé na Boga. Jest to
co$ mistycznego i okrytego gleboka tajemnica, ktérej nikt nie zna (no-
vit), jesli mu jej nie odstoniono. Nie otrzymuje tego nikt, kto nie pragnie,
a pragnie (desiderat) tylko ten, w czyje wnetrze rzuca ptomien Duch
Swiety postany przez Chrystusa”ss,

36, Tréjco nadistotna, nadbogu i najlepszy nauczycielu chrzescijariskiej madrosci,
prowadz nas ku nieznanym, najwspanialszym i najwyzszym szczytom mistycznych dialogéw,
gdzie wcigz nowe, absolutne i nieodmienne tajemnice Boze pograzaja sie w madrym
milczeniu najgtebszej ciemnosci, ktérg niesie oslepiajace, przeobfite i ponad miare
intensywne sSwiatto, w ktérym wszystko zaczyna jasnie¢, a ktére przepetnia niedostepne
regiony umystu wspaniatoscig niewidzialnych débr nad dobrami”. Droga duszy do Boga, cap.
VI, nr5, w: §wiety Bonawentura, Droga duszy do Boga, ttum. C. Napiérkowski, Poznan 2001,
s. 70.

37 Tamze, cap. VIl, nr 5, s. 70-71.

38 Tamze, cap. VI, nr 4, s. 70. Por. podobne stwierdzenie w Breviloquium, pars V, cap.
6, s. 260, w ktérym Bonawentura charakteryzuje excessus jako ,uczong ignorancje”
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10. INTERPRETACJE MYSLI BONAWENTURY

Zaden inny fragment pism Bonawentury nie wywotat tylu nauko-
wych komentarzy i debat. Wydaje sie, ze stawka ciagle jest to, jak sklasy-
fikowa¢ naszego Mistrza w kontekscie intelektualnych przemian zacho-
dzacych w XIII i XIV w. - czy nasz Autor reprezentowat kulminacje
starszej tradycji monastycznej, w ktérej intelektualna spekulacja i afek-
tywny zapat byly ze soba splecione? A moze nalezatoby go uznac pre-
kursorem tzw. afektywnego mistycyzmu autoréw z konca XIII i XIV w.,
takich jak Hugo z Balmy i anonimowy autor ,Obtoku niewiedzy”, ktérzy
stawali sie coraz bardziej podejrzliwi wobec wszelkiego intelektualnego
wysitku w zyciu dewocyjnym? Z jednej strony, to Mistrz z Bagnoregio
wysunal pewnego rodzaju postulat zjednoczenia jako stanu poznania,
stwierdzajac jezykiem zaczerpnietym z Ksiegi Apokalipsy, ze ,nikt nie
zna (novit) tego (tej tajemnicy) oprécz tego, kto jg przyjmuje”. Cokol-
wiek opisywat Mistrz franciszkanski: notitia i experientia - wiedza i do-
Swiadczenie - nie byty dla niego catkowicie nieodpowiednimi termina-
mi (cho¢, przynajmniej w ,Drodze duszy do Boga” termin scientia -
pojmowany jako pewna wiedza - zostat odrzucony). Nasz Autor zary-
sowal do$¢ ostry kontrast pomiedzy ciemno$cig ostatecznego excessus
mentis ludzkiej duszy a poprzedzajacymi go iluminacjami. Transitus du-
szy ludzkiej w Boskim zjednoczeniu jest wlasciwie Smiercia duszy. Po-
wstaje w tej sytuacji uzasadnione pytanie: jakiego rodzaju poznanie mo-
globy sie tutaj zrealizowac?3? By¢ moze wtasciwe pytanie powinno
zabrzmie¢ raczej, czym jest mito$¢ charakteryzujaca ekstatyczne zjed-
noczenie w duszy i dlaczego jest ona uprzywilejowana w excessus men-
tis. Mamy tutaj kilka interesujacych préb odpowiedzi.

i paradoksalnie identyfikuje ,,ciemnos$¢” jako ,forme iluminacji”: ,Quo quidem desiderio
ferventissimo ad modum ignis spiritus noster non solum efficitur agilis ad ascensum, verum
etiam quadam ignorantia docta supra se ipsum rapitur in caliginem et excessum, ut non
solum cum sponsa dicat: In odorem unguentorum tuorum curremus, verum etiam cum
Propheta psallat: Et nox illuminatio mea in deliciis meis. Quam nocturnam et deliciosam il-
luminationem nemo novit nisi qui probat, nemo autem probat nisi per gratiam divinitus da-
tam, nemini datur, nisi ei qui se exercet ad illam”.

39 Por. Collationes in Hexaémeron, coll. 2, nr 30b, w: Bonawentura z Bagnoregio,
Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo oswiecenia Kosciota, ttum. A. Horowski, Krakéw
2008, s. 90, gdzie Bonawentura opisywat ,suprema unitio per amorem”; a dalej wyjasniat to
jako stan, w ktérym ,tylko wiadza uczuciowa czuwa i nakazuje milczenie wszystkim innym
witadzom”. Por. takze tamze, coll. 2, nr 30b, s. 93.
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W swoim studium o mysli filozoficznej Bonawentury z 1924 r.
E. Gilson podkreélat, ze porzucenie wiedzy jest istota mistycyzmu na-
szego Autora, twierdzac, Ze dusza ludzka nie moze w peni poja¢ ani zo-
baczy¢ Boga w tym zyciu. Jednak tam, gdzie intelekt z samej swojej natu-
ry nie moze dotrze¢, wladza mitosci dazy dalej, by dotkna¢ i poznaé
Boga doswiadczalnie®0. Czynigc to, intelekt nie tyle zostaje porzucony,
ile wciagniety i jakby skoncentrowany we wtadzy mitosci, poniewaz dla
Mistrza franciszkanskiego wtadze te sg ostatecznie tozsame z samg du-
sza w swojej substancji. W interpretacji Gilsona zatem mens zostaje
przekroczony w sposdéb, ktéry obejmuje intelekt w ramach wtadzy afek-
tu. Stwierdzenie, ze ,intelekt jest porzucony”, oznacza po prostu, ze du-
sza nie posiada zadnej reprezentacji Boga, lecz zamiast tego cieszy sie
bezposrednim kontaktem ze swoim Przedmiotem. Przypomnienie Gil-
sona o zasadniczej tozsamo$ci wtadz duszy z dusza jest bardzo trafne,
poniewaz u Mistrza z Bagnoregio ekstaza psychiczna pojawia sie poza
zwyklym funkcjonowaniem wtadz mentalnych. Jednak samo to nie wy-
jasnia, dlaczego nasz Mistrz upierat sie, Ze to intelekt musi zosta¢ porzu-
cony, a afekt przemieniony i podniesiony do Boga.

G. Tavard - przeciwnie — do$¢ przekonujaco wykazywal, ze ekstaza
u Bonawentury przewyzsza wszelkie wtadze duszy, poniewaz zachodzi
poza rozréznieniem wtadz w niezréznicowanej substancji duszy. Postu-
lowat zatem, Ze ekstaze mozna rozpatrywac zaré6wno w kategoriach mi-
tosci, jak i wiedzy. Niemniej jednak, konkludowat G. Tavard, termin , mi-
1o$¢” jest bardziej tutaj adekwatny, poniewaz ,syndereza” posiada
charakter afektywny#1.

J. Ratzinger byt mniej dwuznaczny, sugerujac, ze w wizji Doktora
Serafickiego ekstatyczne zjednoczenie z Bogiem jest w duzym stopniu
»~wolne” od poznania. Poglad ten byt uwarunkowany nie tylko pseudo-
dionizyjskimi wplywami na naszego Mistrza42, ale takze franciszkan-
skim pogladem, ktory przypisywat wyzszg warto$¢ affectus niz intellec-
tus. Nasz Autor nie tylko przyjat, ale takze pomdgt stworzy¢ wspomnia-
ny ,franciszkanski poglad”. Nawet jesli chcialoby sie méwi¢ o mniej lub

40 por, E. Gilson, The Philosophy of St. Bonaventure, ttum. |. Trethowan, F.J. Sheed, New
Jersey 1965, s. 458-464.

41 Por. G. Tavard, Transiency and Permanence. The Nature of Theology According to
St. Bonaventure, ,,St. Bonaventure: Franciscan Institute”, New York 1954, s. 244-245.

42 por. J. Ratzinger, Swietego Bonawentury teologia historii, thum. E.|. Zielifiski, Lublin
2010, s. 111-116.
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bardziej ujednoliconym ,franciszkanskim pogladzie”, to scharakteryzo-
wanie tego pogladu jako cenigcego affectus nad intellectus wydaje sie
by¢ zbyt uproszczone. Operacje afektywne i intelektualne sa kluczowe
dla formacji i duchowego rozwoju wierzacego. Pytanie zatem brzmi, ja-
ka role odgrywa afekt w excessus mentis? Czy mozna pozytywnie scha-
rakteryzowac ten stan jako co$ innego niz gtebsza forme poznania?

Pragnienie (desiderium), jak wyjasnial Bonawentura, moze zosta¢
aktywowane nawet w przypadku braku pewnej wiedzy43. Nie jest ono
konsekwencjg ani odpowiedzig na scientia, lecz receptywng zdolno$cia
do duchowego ruchu, spéjnosci i transformacji. Gdy zatem chodzi
o zjednoczenie, afekt stuzy lepiej niz intelekt jako mechanizm wyjas$nia-
jacy relacje pomiedzy Bogiem a ludzka dusza. Dla Doktora Serafickiego
afekt nie jest po prostu przeciwienstwem intelektu ani modyfikacjg czy
pogtebiong forma wiedzy (gdzie termin ten jest okreslany przez analo-
gie do aktywnosci intelektualnej). Przeciwnie, afekt jest uprzywilejowa-
ny jako najwyzszy punkt spotkania mozliwy w tym Zyciu - nie dlatego,
ze jest potezniejszy lub wyzszy od wiedzy czy bardziej podobny do Boga
niz intelekt, ale dlatego, Zze naturg afektu jest laczenie i jednoczenie:
afekt to ruch i dotyk. Stad affectus okresla zdolnos¢ duszy do tego ruchu
i kontaktu. Jest to widoczne w ruchach obiektow fizycznych i nie mniej
dostownie dotyczy to istot duchowych. Ruch naturalny nie jest tylko
wygodng metaforg wznoszenia sie; jest Bosko wszczepionym Srodkiem
powrotu do Boga. Kiedy nasz Autor zapisal, Ze na najwyzszym etapie
wszelkie operacje intelektualne zostajg porzucone, a szczyt afektu zosta-
je przeniesiony do Boga, to w petni rozwijat implikacje teologicznej an-
tropologii i kosmologii wyprowadzonej z interpretacji korpusu dionizyj-
skiego przez Tomasza Gallusa.

Jak zapisat Coolman, refleksja nad rolg affectus w interpretacji dio-
nizyjskiego wzniesienia ,nie jest jedynie interpolacjg mitosci do , Teolo-
gii mistycznej”, ale takze przekonaniem dotyczgcym faktu, w jaki sposob
istoty ludzkie s3 najistotniej ukonstytuowane i w jaki najbardziej fun-
damentalny sposéb odnosza sie do Boga”44.

43 por. Commentarius in Ecclesiastes, cap. VII, w: Bonaventura (Sancti), Commentarius in
librum Ecclesiastes, w: Opera omnia, t. VI, Quaracchi 1893, s. 54.

44 (...) is not merely an interpolation of love into «The Mystical Theology», but also
a conviction regarding how human beings are most basically constituted and how they relate
most fundamentally to God”. B.T. Coolman, The Medieval Affective Dionysian Tradition..., dz.
cyt., s. 86.
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Te przekonania o konstytucji cztowieka w relacji do Boga niosty ze
soba powigzane zatozenia dotyczace tego, jak stworzenie jako catos¢ zo-
stato uporzadkowane ,przez” Stworce i ,ku” Stwoércy. Wedtug Tomasza
Gallusa, w ,Wyjasnieniu Imion Bozych” (Explanatio) mito$¢ (amor)
okresla ,niewystowiong, harmonijng umowe pomiedzy Stwérca a stwo-
rzonym wszech$wiatem”, widoczng na wszystkich poziomach bytu, zna-
na po czesci nawet poganskim filozofom, ale udoskonalong w Stowie
Wocielonym*5. Réwniez dla naszego Mistrza konstytucja afektywnosci -
dzieki ktérej wszystkie rzeczy powracaja do swojego Zrodta - jest bar-
dziej podstawowa niz jakie$ rozréznienie pomiedzy ludZmi a nie-ludZmi
czy istotami ozywionymi i nieoZywionymi. Analogicznej strukturze
wszechswiata (strukturze, ktora jest bardziej fundamentalna niz roz-
réznienie pomiedzy tym, co cielesne, a tym, co duchowe) towarzyszy
podobnie ciggte pojmowanie afektu - pojedynczej zasady ruchu, ktéra
porzadkuje $wiat fizyczny i rzadzi wedréwka duszy ludzkiej poprzez
Swiaty zmystowe i rozumowe oraz samg jej podréza do Boga.

Btedem jest okreslanie uprzywilejowania afektu w interpretacjach
Pseudo-Dionizego Areopagity dokonane przez Tomasza Gallusa i Bona-
wenture jako ,antyintelektualnego”. Réwnie mylace jest usitowanie ,ra-
towania” tych teologéw przed zarzutem antyintelektualizmu poprzez
pochopne ujmowanie afektu jedynie jako innej formy poznania.

Sprowadzanie afektu do poznania oznacza pomijanie sity afektu
w duchowej i cielesnej ekonomii. Rozwdéj koncepcji affectus u Bonawen-
tury byt gteboko osadzony w dionizyjskim universum i czerpie, implicite
i explicite, z koncepcji eros/amor jako zdolnosci do osiagniecia jednosci,
ktéra Pseudo-Dionizy opisywat w ,Boskich Imionach”46. Doktor Serafic-
ki, chociaz wiele zawdzieczatl interpretacyjnym interwencjom Tomasza

45 Et dici potest secundum quod hid accipitur amor: ineffable quondam feuds armoni-
cum creators et create universitatis (...)”. Thomas Gallus, Explanatio in libros Dionysii, D.
Lawell (red.), ,Corpus Christianorum Continuatio Mediaevalis’, t. 223, ,,Brepols”, Turnhout
2011, s. 1718-1720. Jak zapisat D. Turner w odniesieniu do Tomasza Gallusa:
,W ostatecznosci prawdziwy sens zaleznosci Gallusa od neoplatoriskiego erosu tkwi tam,
gdzie Bernard czy Dionizy Kartuz: w ich entuzjastycznym przyjeciu ogdlnego Swiatopogladu,
w ktorym mitos¢ erotyczna lub mitos¢ wzorowana na erotyce jest sitg napedowa,
przedmiotem ruchu i koricem (celem) wszelkiego ruchu, czy to w porzadku natury, cztowieka
czy taski”. D. Turner, Eros and Allegory. Medieval Exegesis on the Song of Songs, ,,Cistercian
Studies”, t. 156, ,Cistercian Publications”, Kalamazoo 1995, s. 73.

46 Hilduin ttumaczyt eros jako cupiditas. Bonawentura jednak opowiadat sie za
ttumaczeniem eros jako amor, ktére znajdujemy zaréwno w przekfadach Eriugeny, jak i Jana
Sarrazena (przyp. autora).
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Gallusa, to jednak przenosit te spostrzeZenia na temat silty erosa do pro-
gramu chrzescijanskiej poboznosci zorganizowanej wokot $w. Francisz-
ka.

W ujeciu D. Turnera to eros stanowit klucz do ekstatycznej metafi-
zyki Pseudo-Dionizego Areopagity: ekstaza erosu Boga stwarza kosmos,
a poprzez ekstatyczny eros cate stworzenie powraca do Boga#’. Dla
Pseudo-Dionizego eros byl potwierdzeniem, ze wszystko jest w Bogu,
poniewaz wszystko jest przedmiotem pragnienia, mito$ci i pozadania
(...) i to, co robig i czego pragng, czynia przez mito$¢ do piekna i do-
bra”48. W ten spos6b Piekno i Dobro sg Zrodtem wszelkiego ruchu, za-
réwno ruchu duszy, jak i ruchu w $wiecie tego, co postrzegane. Eros po-
woduje zatem, ze ,dla niego i z jego powodu rzeczy nizszego rzedu
z uwielbieniem kochaja wyzsze, podobne sobie kochaja sie z poczuciem
wspolnoty, a wyzsze kochaja nizsze z opatrzno$ciowq troskg i wszystkie
zespalajg sie we wzajemnej mito$ci”#. Innymi stowy, eros porzadkuje
kosmos ku Bogu i spaja go hierarchicznie. A poniewaz to wtasnie dzieki
hierarchii wszystko wyptywa z Boga, wraca do Boga i ostatecznie jedno-
czy sie z Nim, eros jest ekstatycznym zjednoczeniem5°.

Jak wskazywat Pseudo-Dionizy, gdy sw. Pawel ,mowi w ekstatycz-
nym porywie, jak prawdziwy kochanek, przenikniety Boskoscia, ktory
nie Zyje juz wlasnym zyciem, lecz Zyciem kochajgcego, zyciem, ktére jest
niezmiernym kochaniem”51. Ta koncepcja erosu - Bozej opatrznosci dla
stworzenia, ruchu stworzenia ku jego celowi i wywlaszczenia duszy
w Bogu - zarezonowata u Bonawentury, ktéry ujmowat miejsce affectus
w duszy i role desiderium w dopetnieniu stworzenia w Bogu. Nasz Autor
cytowat ,Boskie Imiona” wiasnie w tym punkcie: ,Nazywamy mito$¢ sitg
jednoczacy”s2. Amor umieszcza Doktor Seraficki w centrum teologii

47 Por. D. Turner, Eros and Allegory. Medieval Exegesis on the Song of Songs..., dz. cyt.,
s. 47.

48 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boze, cap. IV, nr 10, w: Pseudo-Dionizy Areopagita,
Pisma teologiczne, t. 1, ttum. M. Dzielska, Krakéw 1997, s. 86-87.

49 Tamze, cap. IV, nr 10, s. 87.

50 O erosie dionizyjskim i jego zwigzku z ekstatycznym zjednoczeniem w kontekscie
starozytnej mysli greckiej i hellenistycznej zob. C.M. Stang, Apophasis and Pseudonymity in
Dionysius the Areopagite, ,,Oxford University Press”, Oxford 2012), s. 170-181.

51 pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boze..., dz. cyt., cap. IV, nr 13, s. 90.

52 Amorem dicimus vim unitivam”. Il Sent., dist. XXXIX, dubium 1, w: Bonaventura (Sanc-
ti), In Il librum Sententiarum, w: Opera omnia, t. I, Quaracchi 1882, s. 916.
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Pseudo-Dionizego w swoim ,Komentarzu do Ewangelii L.ukasza”: ,Al-
bowiem, jak méwi Dionizy, cata teologia mistyczna «to, co ukryte w ta-
jemnicy», polega na nadmiernej mitosci wedtug potréjnej sity hierar-
chicznej: oczyszczajacej, oSwiecajacej i doskonalacej”ss. Nasz Mistrz
wywodzit z dziela Pseudo-Dionizego - i nie tylko z utoZsamienia Serafi-
na z mito$cig - Ze mito$¢ oznacza pewien sposdb zjednoczenia. Taki,
ktéry jest celem duszy w jej relacji do Ukochanego i koncem (celem)
wszystkich rzeczy w relacji do ich Stwoérczego Zrédia.

Porzucenie operacji intelektualnych, ktére Mistrz z Bagnoregio opi-
sywat w koncowym etapie naszego itinerarium, nie jest jednak prostym
przejsciem od poznania do mitosci. Przede wszystkim sita mitosci
(amor) jest obecna w catej podrdzy jako to, dzieki czemu kazdy etap
przekracza sam siebie i dzieki czemu dusza ludzka jest wciggana w sie-
bie i z siebie wyprowadzana. Co wiecej, opisanie mistycznego transitus
jako przej$cia od poznania do mito$ci oznacza pominiecie tego, co dla
naszego Autora jest bardziej fundamentalng przemiang. Méwigc najpro-
$ciej — terminami, ktérych nieadekwatnos$¢ stanie sie oczywista w dal-
szej cze$ci mojej analizy - jest to przemiana od poruszania sie do bycia
poruszanym. To rozréznienie jest bardziej fundamentalne niz rozroéz-
nienie pomiedzy mitos$cig a wiedzg; a raczej — to na podstawie rozréz-
nienia pomiedzy ,poruszaniem sie” a ,byciem poruszanym” nalezy ro-
zumie¢ terminologie mitosci i wiedzy naszego Mistrza francisz-
kanskiego.

W siédmym rozdziale swoich kwestii dyskutowanych ,0 wiedzy
Chrystusa” Bonawentura wyraznie przedstawiat to rozréznienie sposo-
bow ruchu. Argumentowat, Zze dusza (ludzka) Chrystusa posiadata
wszechstronng wiedze o skonczonych rzeczach stworzonych, ktére
znajdowaty sie w Boskim Wzorze. Jednakze nieskonczonos¢ rzeczy wy-
razonych we Wzorze nie mogta by¢ pojeta przez zadna dusze skonczona.
Dlatego, konkludowat Doktor Seraficki, Chrystus poznawat nieskonczo-
nos$¢ ekspresywnego Wzoru nie wiedza wszechstronng, lecz wiedza
»~wykraczajacg” lub ,ekstatyczng” - takg, ktéra zamiast pojmowac rzeczy
w ich catosci, jest przez nie ,pochwytywana” (capitur). Wyja$niat zatem:
»Poznaniem wykraczajacym (excessivum modum cognoscendi) nazywam

53 ,Nam, sicut dicit Dionysius, tota mystica theologia, «quae scilicet in mysterio abscondi-
ta est», ipsa tota consistit in dilectione excessiva secundum triplicem vim hierarchicam: pur-
gativam, illuminativam et perfectivam”. Commentarius in Evangelium Lucae, cap. XllI, nr 46,
w: Bonaventura (Sancti), Commentarius in Evangelium S. Lucae, w: Opera omnia, t. VII,
Quaracchi 1895, s. 349.
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nie to, w ktérym podmiot wykracza ponad przedmiot, ale to, w ktéorym
podmiot sie wznosi do przedmiotu, wykraczajac w pewien sposob, mia-
nowicie wydobywajac sie ponad samego siebie”54 Ten rodzaj poznania,
zauwazat nasz Mistrz, opisywat Pseudo-Dionizy w , Teologii mistycznej”
jako zjednoczenie przekraczajace nature intelektu. Ta zdolno$¢ pozna-
nia byla doskonata w Chrystusie, ale jest ona réwniez mozliwa dla
wszystkich dusz, zaréwno w niebie, jak i na ziemi, w zalezno$ci od miary
otrzymanej taski.

Bonawentura rozrézniat te dwa rodzaje poznania na kilka sposo-
bow. Po pierwsze, ,w pojmowaniu podmiot chwyta przedmiot poznania,
a w wykraczaniu przedmiot chwyta podmiot”. Po drugie, ,pojmowanie
jest kresem spojrzenia inteligencji, a przekraczanie - jej dgzenia”s5. Kie-
dy dusza poznaje co$ skoriczonego, przyjmuje przedmiot i dostosowuje
go do siebie. Jednak gdy dusza poznaje nieskonczono$¢, zostaje wcig-
gnieta i przeksztatlcona w przedmiot. Jak wyjasnial Doktor Seraficki,
spetnieniem tego ostatniego rodzaju poznania nie jest wizja, lecz pra-
gnienie. Chociaz sklasyfikowane tutaj jako spos6b poznania, ta przemia-
na, ktora ,catkowicie ubdstwia” dusze, jest opisywana witasnie jako mi-
styczny excessus mentis z Itinerarium mentis in Deum. Niezaleznie od
tego, czy nazywa sie to wiedzg czy tez nie, ruch ekstazy jest ruchem
i przemiang duszy w Boga. Ekstatyczna wiedza nie jest niczym, co dusza
czyni, lecz czyms, co sie jej przydarza. A jezykiem tego rodzaju ruchu jest
jezyk afektywnosci, a nie poznania. Wspomniana wiedza ,wyKkraczajaca”
lub ,ekstatyczna” wiedza realizuje sie zatem w appetitus, a nie w aspec-
tus.

Ten fragment wyraZnie sugerowal, Ze owa przemiana, ktéra zacho-
dzi w owym ,przekroczeniu” przez dusze samej siebie jest, co najwaz-
niejsze, przemiang sposobu ,poruszania sie” duszy cztowieka. Poznanie
Boga w ekstazie oznacza bycie wyciggnietym z siebie i skierowanym ku
Bogu. Inng nazwa ruchu duszy ku swemu obiektowi jest amor. Mozna
zatem powiedzie¢, ze kocha¢ Boga, to poznawa¢ Boga w sposéb eksta-
tyczny - lub odwrotnie, Ze poznanie Boga w ekstazie to mitos¢. Kluczo-
wa roznica polega na tym, ze zjednoczenie z Bogiem to stan, w ktérym
dusza zostaje ,pojmana, zniewolona i przemieniona” w swoéj Przedmiot
pozadania. Dlatego wta$nie, wedtug naszego Autora, zwyczajne pozna-

54 O wiedzy Chrystusa, q. 7, odpowied?, w: Swiety Bonawentura, O wiedzy Chrystusa,
O tajemnicy Tréjcy, ttum. M. Olszewski, Kety 2006, s. 129.

55 Tamze, g. 7, odpowiedz, s. 129.
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nie - w ktérym dusza pochwytuje swoj obiekt - nie moze mie¢ miejsca
w tej najwiekszej intymnosci duszy z Bogiem. W ten sposéb amor ozna-
cza jeszcze blizsza intymno$¢ z Bogiem niz sapientia, ktéra Mistrz fran-
ciszkanski charakteryzowat jako ,ruch rzeczy ku duszy”56. W przeciw-
nym kierunku mito$¢ niesie dusze ku temu, co kocha. Mitos¢ jest tu
nadal definiowana w opozycji do poznania, ale w rozréznieniu Mistrza z
Bagnoregio, amor nie jest po prostu doskonalszym lub gtebszym pozna-
niem.

Mitos$¢ i wiedza to dwie rézne formy ruchu i kontaktu pomiedzy
ludzka dusza a jej najwyzszym Przedmiotem. To, co tutaj nazwane zo-
stato mito$cig lub ekstatyczng wiedzg, funkcjonowato w innych pismach
Bonawentury jako ,ruch naturalny”. Idac za Tomaszem Gallusem i roz-
wijajac jego mysl, Doktor Seraficki nazwat zdolnos$¢ do tego niezwykle
»prostego ruchu” syndereza: szczyt duszy znajduje sie ponad intelektem
i nie podlega wptywowi wiedzy. Sktonnos¢, dzieki ktérej dusza wznosi
sie, nalezy zatem do affectus.

ABSTRACT

In the article entitled , «Seraphic Love«» The Origin of the Concept” the au-
thor, starting from the Old Testament texts and through further theological
analyses of Franciscan thinkers, shows the path of the development of the con-
cept of ,seraphic love”, which found its embodiment and culmination in the
person and life of the Poor Man of Assisi, and especially in the event of stigma-
tizing St. Francis’s body by the Seraph. Thus, the Divine Messenger - the Seraph
- was connected with the highest form of love achieved by St. Francis of Assisi,
the highest mystical elevation (Divine raptus), and all of this could be fulfilled
through ,Seraphic love”.

StowA KLuczg: ,Mitos¢ seraficka”, duchowo$¢ franciszkanska.

KEYWORDS: ,Seraphic love”, Franciscan spirituality.

56, Pewne akty odnoszg sie do ruchu od rzeczy do duszy, takie jak madros$¢, podczas gdy
inne odnosza sie do ruchu od duszy do rzeczy, takie jak kochanie” (,quoniam quidam sunt
actus, qui dicunt motum a rebus ad animam, ut sapientia, quidam ab anima ad res, ut
amare”). | Sent., dist. XXXII, art. 2, q. 1, ad 1, 2, 3, w: Bonaventura (Sancti), In I librum Senten-
tiarum, w: Opera omnia, t. |, Quaracchi 1882, s. 562. W znacznie pdzniejszych ,,Collationes in
Hexaémeron”, Bonawentura omawiat ekstaze jako sapientia nulliformis, ale ten fragment
z ,Sentencji” wskazuje, ze sapientia nie jest koniecznie ruchem ekstatycznym bardziej niz
cognitionis.
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JuDYTA KATARZYNA WOZNIAK OSCCAP *

Krakéw

Aniotowie strozowie w 2yciu i doSwiadczeniu
mistycznym Sw. Weroniki Giuliani (1660-1727)

Zgodnie z ,Katechizmem KoSciota Katolickiego” ,istnienie istot du-
chowych, niecielesnych, ktére Pismo swiete nazywa og6lnie aniotami,
jest prawdg wiary. Swiadectwo Pisma $wietego jest tak oczywiste, jak
jednomyslno$¢ Tradycji”l. Cho¢ Bog mégtby dziata¢ sam, to w swojej
madrosci pragnie postugiwac sie stworzeniami. One sg stugami Jego naj-
$wietszej woli. Pismo Swiete ukazuje nam na wielu stronach duchy nie-
bieskie jako postaricow Boga do ludziz.

Wsrod aniotéw najblizsi s3 nam w codziennos$ci aniotowie strézo-
wie. Ich istnienie potwierdza réwniez doswiadczenie wielu $wietych,
a wsrod nich o. Pio czy Faustyny Kowalskiej. Obecnos¢ aniotéw, a szcze-
gllnie aniotéw strézéw, w mistycznym doswiadczeniu $w. Weroniki
Giuliani uktada sie w wieloletnig, bliska i rozwijajaca sie relacje, ktéra
trwata od najmtodszych lat az do $mierci Stygmatyczkis3.

Warto blizej przyjrzec sie tej relacji, gdyz jak dotad nie ukazato sie
zadne opracowanie w jezyku polskim, ktére poddatoby analizie te kwe-
stie. O ile w naszych parafiach i wspélnotach zywy wydaje sie kult Swie-

*JubYTA KATARZYNA WOZNIAK OSCCAP (ur. 16.03.1982). Absolwentka Akademii im. Jana
Dtugosza w Czestochowie na kierunku pedagogika w zakresie pracy socjalnej oraz Studium
Duchowosci Franciszkanskiej w Zakroczymiu.

1 Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), wyd. Il popr. i uzup., Poznan 2020,
nr 328.

2 Por. D. des Planches, La passione rinnovata, S. Veronica Giuliani, Siena 1981, s. 125.

3 Por. L. Radi, S. Veronica Giuliani e la mistica dell’espiazione, Citta di Castello 1997,
s. 141.
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tego Michata Archaniotla, o tyle trudno dzi$ spotka¢ kult aniotéw stro-
70w, ktérzy sa naszymi codziennymi towarzyszami.

1. ZRODLA POZNANIA RELACJI SW. WERONIKI Z ANIOLAMI STROZAMI

Weronika Giuliani, klaryska kapucynka zyjgca na przetomie XVII
i XVIII w. we Wtoszech, jest jedng z najwiekszych i najbardziej obdaro-
wanych nadzwyczajnymi darami mistyczek i stygmatyczek Kosciota. Po-
siadamy dwa gtéwne Zréodla, ktére pozwalajg nam poznac te swietg Ko-
biete oraz jej mistyczne doswiadczenia z roéznych perspektyw:
wewnetrznej i zewnetrznej.

Zrédtem pozwalajacym wniknaé w duchowo$é Stygmatyczki z per-
spektywy jej samej jest ,Dziennik”4 obejmujgcy ponad dwadzie$cia dwa
tysiace stron odrecznych notatek, sporzadzanych z polecenia kolejnych
spowiednikéw, biskupéw i przedstawicieli Swietego Oficjum, korespon-
dencje oraz poezjes. Swieta prowadzita go niechetnie, jedynie z postu-
szenstwa, nie miata bowiem na to zajecie zbyt wiele czasu, zdolno$ci ani
zdrowia. Tekst prowadzony jest niezbyt starannym pismem, zawiera
wiele btedow i pominiecs. Jedna z niezwyktych cech pism sw. Weroniki

4 ,Dziennik” zostat opublikowany w jezyku wtoskim w siedmiu tomach:
S. Veronica Giuliani, Un tesoro nascosto. Diario, P. Pizzicaria (red.), Citta di Castello 1969;

S. Veronica Giuliani, Un tesoro nascosto. Diario, Volume I, P. Pizzicaria (red.), Citta di
Castello 1971;

S. Veronica Giuliani, Un tesoro nascosto. Diario, Volume Ill, P. Pizzicaria (red.), Citta di
Castello 1973;

S. Veronica Giuliani, Un tesoro nascosto. Diario, Volume IV, P. Pizzicaria (red.), Citta di
Castello 1974;

Diario di S. Veronica Giuliani, Volume V, Frammenti inediti del diario, relazioni
autobiografiche, altri reperti inediti, le poesie, L. Iriarte, A. de Felice (red.), Citta di Castello
1987;

Diario di S. Veronica Giuliani, Volume VI, Le lettere, M. Cittadini Fulvi, L. Iriarte (red.),
Assisi 1989;

Diario di S. Veronica Giuliani, Volume VII, Indici analitici generali, L. Iriarte (red.), Assisi
1991, (dalej jako: D [z numerem tomu i poszczegdlnych stron]). Ttumaczenie cytowanych
fragmentéw witasne autorki.

5 Por. Swieta Weronika Giuliani, Pisma. Modlitwa, J.K. Wozniak, Z.A. Rejmak, W. Block
(red.), Krakow 2023, s. 10.

6 Por. A. Clementi, Pasja w wizjach i doswiadczeniach mistycznych sw. Weroniki Giuliani,
Krakow 2015, s. 69-72.
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jest fakt, ze gdy Mistyczka byta w starszym wieku i miata trudnosci
7 przypomnieniem sobie i zapisaniem wszystkich doswiadczen, tresé
,Dziennika” byla jej dyktowana bezposrednio przez Maryje’.

Wglad w zewnetrzne aspekty zycia $w. Weroniki daje ,Summarium
super dubio de virtutibus”8 - tekst, ktéry zostat opublikowany 24 marca
1753 r. za zgoda Benedykta XIV. Dokument sporzadzony w jezyku sta-
rowtoskim, z nagléwkami i marginaliami po tacinie, liczy 571 stron
i zawiera czterdzies$ci siedem $wiadectw osdb, ktére znaty Mistyczke?®.
Swiadectwa te s3 Kkoniecznym uzupelnieniem osobistych zapiskéw
Stygmatyczki. Pozwalajg przyja¢ perspektywe spojrzenia jej sidstr, spo-
wiednikéw, biskupdéw i innych oséb, ktére miaty z nig do czynienia.

Gdy chodzi o kontakty $w. Weroniki z aniotami stré6zami od naj-
mtodszych lat, zeznania ,Summarium” potwierdzaja to, co sama Stygma-
tyczka zapisata w swoim , Dzienniku”.

Jak stwierdza wspomniany juz wczesniej , Katechizm KoSciota Kato-
lickiego”, ,zycie ludzkie od poczatku (por. Mt 18,10) az do $mierci (por.
Lk 16,22) jest otoczone opieka (por. Ps 34,8. 91,10-11) i wstawiennic-
twem (por. Hi 33,23-24; Za 1,12; Tb 12,12) aniotéw. Nikt nie zaprzecza,
ze kazdy wierny ma aniofa jako nauczyciela i pasterza prowadzacego
przez zycie. Juz na ziemi zycie chrze$cijanskie uczestniczy - przez wiare
- w btogostawionej wspdlnocie aniotéw i ludzi, zjednoczonych w Bogu?0.

Temat aniota str6za bywa wymieniany wsréd gtéwnych elementéw
poboznosci sw. Weroniki obok Eucharystii, Meki Panskiej, Najswietsze-
go Serca Pana Jezusa, Maryi czy dusz czy$écowychll. Niniejszy tekst nie
sprowadza tematu do opisu jakiej$ ,poboznosci”, ale ma ukaza¢ kon-
kretng zywa relacje, dlatego przywotanych zostanie wiele rozmaitych
sytuacji z zycia $w. Weroniki, poczawszy od jej dziecinstwa az do petnej
dojrzatosci, w ktérych Swieta miata kontakt ze swoimi aniotami stréza-
mi. Pozwoli to okresli¢ rodzaj relacji, jaka taczyla te kobiete z istotami

7 Por. Swieta Weronika Giuliani. Pisma. Maryja, J.K. Wozniak, Z.A. Rejmak (red.), Krakéw
2021, s. 20.

8 Sacra Rituum Congregatio, Summarium super dubio an constet de virtutibus, (dalej jako:
Summ), Romae 1753;. Ttumaczenie cytowanych fragmentéw wiasne autorki.

9 Por. J.K. Wozniak, Siostrzane dusze. Swieta Weronika Giuliani we wspomnieniach Bfo-
gostawionej Florydy Cevoli, Krakéw 2025, s. 43.

10 por. KKK, 336.

11 Por. M. da Nembro, Misticismo e missione di S. Veronica Giuliani (1660-1727), Milano
1962, s. 32.



)
Lignum vilae 27/2026

duchowymi, a takze glebiej zrozumiec¢ sens i cel obecnosci aniota stréza
w zyciu kazdego cztowiekal.

Oczywiscie niemozliwe jest, aby przytoczy¢ tu wszystkie miejsca
»,Dziennika” oraz ,Summarium”, w ktérych wspomina sie o aniotach
str6zach $w. Weroniki. Zostang wybrane jedynie niektore, najbardziej
reprezentatywne, aby ukazaé réznorodnos$¢ doswiadczen Stygmatyczki,
a takze rozmaite zadania jej duchowych opiekunow.

2. POCZATKI RELACJI: ANIOL STROZ W DZIECINSTWIE I MEODOSCI
WERONIKI

Weronika juz od najwcze$niejszego dziecifistwa czuta wokét siebie
obecnos¢ aniotow. W Mercatello, jeszcze jako dziewczynka, wiele razy
widziata wokot siebie cos ,jakby swiatto”, a pézniej Pan dat jej poznac,
ze to $wiatto byto jej aniotem strézem?13. Aniot pomagat w jednym z ulu-
bionych zaje¢ Urszuli (imie chrzcielne), polegajacym na konstruowaniu
i zdobieniu ottarzykéw dla Pana Jezusa i Maryi, przed ktérymi nastepnie
gromadzita bliskich na wspélng modlitwe. I tak teraz przypominam so-
bie, ze wiele razy, gdy musiatam przenie$¢ jakas deske lub co$ ciezkiego,
czego sama nie mogtam unie$¢, zdawato mi sie, ze zawsze czutam kogos
obok siebie. I bardzo szybko widziatam, Ze ottarzyk byt juz gotowy; lecz
jak to sie stato - nie wiem. Czasami widziatam jakby $wiatto obok siebie,
lecz nie mys$latam o tym i nie rozumiatam, czym ono byto. Zdarzato mi
sie to wiele razy. Dopiero kilka lat temu Pan powiedziat mi, Ze ta osoba
i to Swiatlo, ktére mi sie ukazywaty, byly moim aniotem strézem”14,

Urszula przyjeta sakrament bierzmowania wraz ze starsza siostra
Ludwika w 1667 r. Jej matka chrzestna miata widzie¢ wtedy przy niej
dwdch aniotéw. Jest to jedno z nielicznych $§wiadectw oséb postronnych,
opowiadajacych o istotach duchowych, ktére widzialy osobiscie, a nie

12 Cenne bytoby réwniez przesledzenie zycia Pana Jezusa, przedstawionego w Ewange-
liach, wtasnie pod katem obecnosci aniotéw, szczegdlnie w decydujacych i trudnych momen-
tach. Por. KKK, 333; 358.

13 Por. L. Radi, S. Veronica Giuliani e la mistica..., dz. cyt., s. 139.

14, Cosi ora mi ricordo che piu volte, avendo da portare qualche tavola o cosa pesa, che
non potevo da me, mi pareva di sentir sempre come una persona appresso di me. E ben
presto vedevo fatto tutto I'altarino; ma come si fosse non lo so. Alcune volte vedevo come
una luce appresso di me; ma io non pensavo niente ne comprendevo cosa fosse. Questo mi
e avvenuto pil e pil volte. Pochi anni sono che il Signore mi disse che quella persona

e quella luce, che mi faceva vedere, era il mio angiolo custode”. D, 5, 697.
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znaja tych objawien jedynie z relacji samej Stygmatyczki. ,Pewna nasza
dawna konwerska, obtéczona wcze$niej niz Czcigodna Siostra Weroni-
ka, zakonnica wielkiej cnoty, zwana siostrg Franciszka, mowila mi, Ze
gdy Czcigodna Stuzebnica Boza przyjmowata bierzmowanie, jej matka
chrzestna, ktorej imie chciatam tu przywotaé, lecz teraz nie pamietam,
jak sie nazywatla, kobieta dobrych obyczajéw, ujrzata dwoéch aniotéw
przy Czcigodnej Siostrze Weronice”15.

Gdy wiele lat p6zniej Weronika modlita sie za dusze swej matki
chrzestnej, ta przez posrednictwo Maryi przekazata jej 15 wrzes$nia
1721 r. nastepujace stowa: ,Nastepnie datam ci pozna¢ dusze twojej
matki chrzestnej i chciatam, aby powiedziata ci stowa, ktére miata ci
przekaza¢ z mojego polecenia. Powiedziata wiec do ciebie tak: «Powin-
nas wiedzie¢, ze gdy trzymatam cie do bierzmowania, w chwili gdy bi-
skup spetniat zwyczajny obrzed namaszczenia twojego czota, ujrzatam
przy tobie twojego aniota stréza, ktory trzymat cie za reke. I od tego
momentu, przez cate moje Zycie, miatam wielkie nabozenstwo do moje-
go aniota strdza - czego wcze$niej nie posiadatam. Dzieki temu otrzyma-
fam od niego wiele dobrodziejstw i task; zwtaszcza w wielu okoliczno-
$ciach, gdy grozita mi obraza Boga, on mnie od niej oddalal, i za jego
posrednictwem zostatam zbawiona»”16,

Wizja aniota stréza Urszuli zaowocowata wiec w zyciu jej matki
chrzestnej, ktéra do konca zycia prosita swojego aniota o wsparcie.

Mozna tu dostrzec pewna niescisto$¢ w opisie wydarzenia. W prze-
kazie, ktory Maryja podyktowata Weronice i ktéry pochodzit od niezyja-
cej juz matki chrzestnej Mistyczki, aniot stréz byt jeden - i ta wersja wy-
daje sie prawdziwa. W $wiadectwie ztozonym po $mierci Weroniki
siostra Maria Joanna Maggio opowiedziata o tym, co styszata od niezyja-

15 Una nostra antica conversa vestita prima della Ven. Suor Veronica, Religiosa di gran
virtu chiamata suor Francesca mi diceva, che nell’atto che fu cresimata come sopra la Ven.
Serva di Dio, la sua matrina che pure intesi nominare, ma ora non mi ricordo come si
chiamasse, donna di buon costumi, vidde due angioli presso la Ven. suor Veronica”. Summ,
6.

16 ,Ti feci poi conoscere I'anima della tua Santola e volli che ti dicesse quelle parole che
doveva dirti per ordine mio e furono queste: ella disse a te: «Dovete sapere che quando io vi
tenni alla cresima, mentre che il prelato faceva la funzione solita di ungervi in fronte, io vidi
presso di voi I'angelo vostro custode il quale vi teneva per mano e io da quel punto in qua in
tutta la mia vita ho avuto sempre una gran devozione al mio Angelo Custode, che prima non
ve |'avevo. Cosi per questo mezzo io ho ricevuto da esso molti benefizii e grazie, in ispecie in
molte occasioni di offesa di Dio esso me ne ha allontanato e per mezzo suo sono salva»”.
D, 4,524.



)
Lignum vilae 27/2026

cej juz innej siostry. Ta za$ miata sie o tym dowiedzie¢ ,z relacji pisem-
nych i bezposrednich wiarygodnych os6b z Mercatello”!?. Zapewne na te
pierwsze Swiadectwa, przekazywane nastepnie z ust do ust, natozyla sie
péZniejsza wiedza siostr o tym, ze Weronika posiadata kilku aniotéw
strozéw.

3. DAR DODATKOWYCH ANIOLOW STROZOW I ICH SZCZEGOLNA MISJA

W ,Dzienniku” $w. Weronika wspomina o tym, Ze otrzymata od Ma-
ryi najpierw drugiego, a nastepnie trzeciego aniota strozals. 15 stycznia
1712 r. zanotowata: ,Zrozumiatam, ze Maryja przekazywata tego aniota
jako opiekuna mojej duszy, i Ze oddawata moja dusze pod jego piecze.
Zaraz dotaczyt on do mojego aniota stréza; a gdy Maryja mu jg powie-
rzata, zdawato mi sie widzie¢ go w gescie czci przed Nig, gdy udzielata
mu btogostawienstwa. (...) Statam miedzy tymi dwoma strézami, ktorzy
odpowiadali za moja dusze. (...) Ponownie oddata mnie pod opieke tym
aniotom”19,

Bioragc pod uwage szerszy kontekst zacytowanego tu kroétkiego
fragmentu ,Dziennika”, drugi aniot str6z miat szczegélne zadanie wspie-
ra¢ Weronike w spowiedzi i rozmowach ze spowiednikiem. Miat dopo-
magac Mistyczce jasno i szczerze wypowiadac¢ wszystko przed o. Karo-
lem Antonim Tassinarim, serwitg, ktéry wdwczas postugiwat
wspolnocie klarysek kapucynek z Citta di Castello jako spowiednik?0,
a temu kaptanowi mialt pomaga¢ w dobrym rozeznaniu i wtasciwym
prowadzeniu Weroniki21,

Ponad dwa lata p6zniej, 15 kwietnia 1714 r., Stygmatyczka otrzyma-
fa trzeciego opiekuna duchowego. ,Tego ranka, podczas Komunii $wie-
tej, przezytam skupienie potgczone z widzeniem Naj$wietszej Maryi, Jej

17 ,Sudetta conversa suor Francesca verne avuto per lettere a voce relazione da persone
degne di fede di Mercatello”. Summ, 6.

18 por. S. Veronica Giuliani. Esperienza e mistica, L. Iriarte (red.), Roma 1981, s. 78.

19 Ho capito che Maria SS.ma mi consegnava quell'Angelo per custode di quest'anima
mia e che consegnava l'anima mia al medesimo Angelo. Esso si e subito accompagnato coll'
Angelo mio Custode; e, quando Maria SS.ma gl'imponeva questa, mi pareva di vederlo in
atto di riverenza avanti a Lei che gli dava la benedizione. (...) lo stavo in mezzo a quei due
Custodi che rispondevano per questa anima (...) di nuovo, mi ha data in custodia a quelli
Angeli”. D, 3,510.

20 Por. S. Veronica Giuliani. Esperienza..., dz. cyt., s. 40.

21 por. D, 508-511.

107



108 1. Temat numeru: Anioty

Syna Jezusa, moich aniotéw oraz orszaku swietych. W pewnej chwili do
tamtych dwéch aniotéw dotaczyt jeszcze jeden, ktéry réwniez trzymat
w reku kielich; zrozumiatam, ze NajsSwietsza Maryja chciata, aby ten
trzeci pozostawat przy mnie jako moj stréz, a tamten drugi, aby byt zaw-
sze przy ojcu i przychodzit do mnie jedynie wtedy, gdy ojciec go posle -
tak jak czyni to codziennie we wszystkich moich potrzebach”22.

Nic wiec dziwnego, Zze w wielu miejscach ,Dziennika” Weronika
wspomina o swoich aniotach strézach, uzywajac liczby mnogiej. Dla
przyktadu przytoczony zostanie tu jedynie krotki fragment z pazdzier-
nika 1712 r.: ,W pewnej chwili przezytam skupienie i zostatam, przez
posrednictwo moich aniotéw, przedstawiona Najswietszej Maryi”23,

Warto zwrdécié tu jeszcze uwage na fakt, ze dodatkowi aniotowie
strozowie zostali przyznani Weronice przez Maryje. Jeden z nich miat
pomagac zarowno Mistyczce, jak i jej spowiednikowi. W kilku miejscach
,Dziennika” sama Maryja nazywa go ,Moim Stugg”2+.

Trudno wiec rozdziela¢ bliska relacje Weroniki z Maryja od jej wiezi
z aniotami strézami. W dodatkowych aniotach mozemy dostrzec wyraz
szczegoblnej troski Najswietszej Dziewicy o swg duchowgq cérke i wybra-
nego stuge. Ten ostatni, sktadajac Swiadectwo juz po $mierci penitentki,
wspomniat o jej czci ku aniotowi strézowi: ,Matka, siostra Weronika, by-
ta niezwykle oddana swojemu aniotowi strézowi i otrzymywata od nie-
go opieke oraz bardzo szczegdlne taski”2s.

4., ANIOL STROZ JAKO PRZEWODNIK I TOWARZYSZ W WIZJACH NIEBA,
PIEKLA I CZYSCCA

W wielu miejscach ,Dziennika” mozemy odnalez¢ wizje nieba, pie-
kta i czy$éca. Nie mozna przytoczy¢ ich wszystkich, wybrane zostaty nie-

22 Questa mattina, nella santa Comunione, vi e stato il raccoglimento con la visione di
Maria SS.ma, del suo Figlio Gesu, dei miei Angeli ¢ della comitiva dei Santi. In un tratto,
a quei due Angeli si € accompagnato un altro che anche esso aveva in mano un calice; ed ho
capita che questa terzo Maria SS.ma voleva che stesse in mia custodia; e che I'altro stesse,
sempre appresso il Padre e solo sarebbe venuto a me, quando il Padre lo mandera, come fa
giornalmente, in tutte le mie necessita”. D, 3, 776.

23 In un tratto, ebbi il raccoglimento, e fui, per mano dei miei Angeli, presentata a Maria
SS.ma”. D, 3,617.

24 Por. D, 3,778; 820; 828; 837; 842.

25 Era pure divotissima del suo Angelo Custode la Madre Suor Veronica, e ne conseguiva
assistenza, e grazie singolarissime”. Summ, 70.
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liczne, aby ukazaé, jaka role przyjmowat aniot str6z w tych niezwyktych,
fascynujacych, a jednocze$nie przerazajacych dla cztowieka ,miejscach”
(stanach).

W wizjach nieba rola aniota polegata czesto na podprowadzaniu Mi-
styczki do Boga. 23 czerwca 1697 r. Weronika zapisata: ,Ukazala sie
ogromna rzesza aniotow, z muzyka i Spiewem; lecz nie mogtam zrozu-
mie¢, co $piewali. M6j aniot str6z zaprowadzil mnie tam, przed ten
tron”z26,

Nieraz w tych wizjach nieba aniot stréz prowadzi Weronike blizej
Boga, czasem czyni to wraz z Maryja. Przyjmuje role przewodnika, doda-
je Mistyczce otuchy, gdyz w obecnos$ci Boga przezywa ona lek i niepew-
nos$¢, nie wiedzac, jak sie zachowad.

Zupetnie inne byto zadanie aniota stréza, gdy Weronika znajdowata
sie w piekle. W grudniu 1720 r. Weronika zapisata stowa podyktowane
jej bezposrednio przez Maryje, zgodnie z ktérymi jeden aniot stroz byt
przy Weronice w piekle, a dwaj pozostali ofiarowali w jej intencji ofiare
dwéch kielichéw zawierajacych Krew Pana Jezusa i tzy Matki Bozej Bo-
lesnej: ,0 drugiej w nocy Ja sama powiedziatam twojemu aniotowi stré-
zowi, by zstapit z tobg do piekta - bo taka byta wola Boga - i by cie nigdy
nie opuszczal. Ja za$ udzielitam ci mojego btogostawienstwa. (...) Dwaj
inni aniotowie, postani dla twojej opieki, z mojego polecenia stali zawsze
przed tronem Boga, ofiarowujac za ciebie te Najswietsze kielichy - i ta
ofiara byta dla ciebie wielka sitg i pokrzepieniem”27,

Obecno$¢ aniota stréza przy Stygmatyczce w strasznym ,miejscu”
potepienia miata dawac¢ jej umocnienie, jednak opiekun nie mogt inge-
rowac w zaden sposob w diabelskie udreki. Cierpiata je z woli Boga, na
co sie sama wcze$niej zgodzita. Po ludzku mozna by oczekiwa¢, ze aniot
stroz bedzie interweniowat - czynnie bronit swej podopiecznej przed
diabelskimi atakami, ale najwazniejsza dla aniota stréza byta wola Boza.
W dalszej czesci tej samej relacji Weronika opowiedziata pod dyktando

%6 F comparsa una gran moltitudine di Angeli, con suoni e canti; ma non ho potuto
capire cosa cantassero. Il mio Angelo Custode mi ha menata ivi, davanti a quel trono”. D, 2,
140.

27 Alle due ore di notte, io medesima dissi all' Angelo tuo custode, che ti portasse giu
nell'inferno, perché cosi era volonta di Dio, e che non ti lasciasse mai. | o poi ti diedi la santa
benedizione (...) | due altri Angeli che erano per tua custodia, per ordine mia, sona stati
sempre avanti il trono di Dio, offerivano per te quei calici ss.mi, e questa offerta era a te di
gran forza e vigore”. D, 4,350.
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Matki Najswietszej: ,to znow pedzity cie drogami petnymi brzytew, nozy
i ostrych toporéw; a wszedzie napotykatas weze, ropuchy, smoki, ktore
kasaty cie, bity i traktowaty najokrutniej. Twéj aniot stréz byt tuz przy
tobie, lecz nie mdgt cie uwolni¢ - bo on dla ciebie pelnit wole Boza;
i wiedzac, ze to wola Boga, by demony cie chlostaly i dreczyty, on sam
sktadat Bogu ofiare z twojego cierpienia”2s.

Obrazowe opisy piekta trzeba odczytywaé symbolicznie, jednak
cierpienia Weroniki byty realne, a pomoc jej aniotéw str6zéw pozosta-
wata dyskretna.

3 pazdziernika 1712 r. Weronika opisata jedng z wielu wizji czy$¢ca.
Czesto przyjmowata ona cierpienia czy$écowe zamiast dusz przebywa-
jacych w tym , miejscu” oczekiwania na niebo.

»W tej chwili zdawato mi sie, ze dano mi zobaczy¢ «miejsce», w kto-
rym owa dusza tak bardzo cierpiata; i przez moich aniotéw, z polecenia
Najswietszej Maryi, zostalam tam umieszczona na krétki czas. O Boze!
Jakze wielkie meki tam przezytam! (...) W jednej chwili Najswietsza Ma-
ryja wezwatla do siebie owa dusze, i zostata tam zaprowadzona przez jej
aniota str6za”2e.

W zacytowanym fragmencie Mistyczka wspomina o tym, Ze na krét-
ko zostala umieszczona w czy$écu przez swoich aniotéw stré6zéw oraz
ze towarzyszyt jej aniot stréz duszy, za ktérg modlita sie i cierpiata.

Wielokrotnie Weronika ofiarowywata swoje cierpienia i modlitwy
w intencji dusz czy$¢cowych. Nieraz otrzymywata taske widzenia, jak
ich meka dobiega korica. W kontaktach z tymi duszami czesto pos$redni-
czyt aniot stréz. W 1708 r., nie podajac szczegdétowej daty, opisata wi-
dzenie uwalnianej z mak duszy: ,Innym razem widziatam jg podobnie,
lecz nie w tak wielkich cierpieniach. Zdawato mi sie, ze chce mi co$ po-
wiedzie¢ - lecz nie bylo jej to pozwolone. M6j aniot str6z powiedziat mi:

28  Ora ti facevano correre per strade tutte piene di rasoi, di coltelli, e di mannaie
taglienti; e da per tutto trovavi serpenti, rospi, dragoni che ti mordevano, ti battevano e ti
trattavano alla peggio. L'Angelo tuo Custode stava appresso di te; ma non poteva liberarti;
perché esso, per te, faceva la volonta di Dio, e conoscendo la volonta di Dio, che ti flagellava
e tormentava per mano de' demonii, esso medesimo offeriva a Dio il patire che tu facevi”.
D, 4,352.

29 In questo punto, pare a me che mi fu fatto vedere il luogo ove stava cosi patendo
quell'anima, e, per mano dei miei Angeli, per ordine di Maria SS.ma, ivi fui posta, per breve
tempo. O Dio ! Che grandi tormenti ebbi! (..) In un tratto, Maria SS.ma chiamo a Se
quell'anima che vi fu menata, per mano del suo Angelo Custode”. D, 3, 621.
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«Jest ona zbawiona dzieki mitosci twojego spowiednika. To wtasnie
chciataby ci powiedzie¢ i chciataby, aby$ przekazata to jemu». W jednej
chwili wszystko znikto”30.

Zdarzato sie, ze Weronika byta $wiadkiem wyprowadzania dusz
z czy$cca przez ich aniotéw str6zéwsl. Na przytoczenie zastuguje frag-
ment przywotywanego juz zeznania siostry Marii Joanny Maggio: ,Wie-
lokrotnie ukazywaty sie dusze swiete przebywajace w czys$écu; prosity
matke s. Weronike, aby wstawiala sie za nimi o ich uwolnienie - co ona
czynita i co otrzymywalta, tak iz zostawaty uwolnione. Ukazata jej sie du-
sza Swietej pamieci Klemensa XI, papieza, za ktérego modlita sie; wi-
dziata jg, po uptywie kilku dni czy$cca, jak odziana w chwate wchodzita
do raju, prowadzona przez dwunastu aniotéw strézow”32.

Mozemy wnioskowa¢, ze dodatkowi aniotowie strézowie sg przy-
dzieleni do pomocy osobom, ktore otrzymujg niezwykle trudna misje.
Z pewnoscig papiez potrzebuje wyjatkowego wsparcia w swej postudze.

Kontakt cztowieka z rzeczywisto$cia piekia i czy$éca wywotuje lek
i ogromne cierpienie. ROwniez niebo - cho¢ jest ,miejscem” szczeScia
i bliskosci Boga - wywolywato w Weronice lek i niepewnos¢. Opiekun
niebieski byt tez przewodnikiem i wspieral Mistyczke w tych licznych
kontaktach z rzeczywistosciami ostatecznymi.

5. ANIOL STROZ W CODZIENNOSCI ZYCIA ZAKONNEGO

Aniot stréz towarzyszyt Weronice nie tylko w nadzwyczajnych do-
$wiadczeniach, ale réwniez w codziennych obowigzkach33, w modlitwie
i pracy, a takze podczas pisania ,Dziennika”.

24 sierpnia 1697 r. Weronika opowiedziala o tym, jak miata przygo-
towac dla siostr positek. Praca ta sprawiata jej bdl, gdyz miata rozwat-

30 ,Un'altra volta pure, la vidi cosi, ma non in tante pene; parevami volesse dirmi un non
so che; ma non le fu permesso. Il mio Angelo Custode mi disse: «Ella e salva, mediante la
carita del tuo confessore. Questo e quello che ella vorrebbe dirti, e vorrebbe che tu
|' avvisassi al medesimo». In un tratto, spari via tutto”. D, 3, 390.

31 Por. D, 3,393.

32 Pil volte sono comparse le Anime sante del Purgatorio alla Madre Suor Veronica
pregandola ad interporsi per la loro liberazione, siccome ella faceva, ed otteneva, che si
liberassero. Gli comparve I'anima della san. Mem. Di Clemente XI. Sommo Pontefice, per cui
ella aveva pregato, e la vidde andare vestita di gloria in Paradiso accompagnata da dodici
Angeli suoi Custodi dopo alquanti giorni di Purgatorio”. Summ, 142.

33 Por. L. Radi, S. Veronica Giuliani e la mistica..., dz. cyt., s. 141.
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kowywac¢ ciasto na makaron zranionymi przez stygmaty dtonmi. ,Pew-
nego ranka, posrdéd innych zajeé, majac do przygotowania makaron dla
wszystkich mniszek, odczuwatam tak wielki bl w rekach. (...) Gdy zna-
laztam sie przy drzwiach spizarni, wyszed! mi naprzeciw moéj aniot stréz
i powiedziat: «BadZ spokojna, ja zrobie to za ciebie». W krétkim czasie
wykonatam wszystko, chociaz z powodu ran, jakie miatam na rekach,
ledwie mogtam postugiwac sie watkiem do ciasta. A jednak zrobilam ty-
le samo ptatéw ciasta, co inna siostra — zdrowa i silna”34.

Aniot str6z pomagal Weronice rowniez w porzadkach. 19 lipca
1697 r. zapisata w ,Dzienniku”: ,Wrdcitam jeszcze do kuchni po inne
rzeczy, a gdy potem wrdécitam ponownie, zastatam spizarnie uporzad-
kowana i wszystkie przedmioty na swoim miejscu. Sztam tam, aby wy-
kona¢ te prace, a zastatam wszystko juz zrobione. | to réwniez - jak sa-
dze - uczynil médj aniot stréz. Poniewaz po potudniu wpadtam
w ekstaze, w ktorej Pan powiedzial do mnie: «Dalej! Wykonuj $miato
prace zycia zakonnego, bo s3 Mi bardzo mite; a Ja dam ci szczegdlng po-
moc i sprawie takze, ze twodj aniot stroz bedzie ci pomagat, tak jak uczy-
nitem to dzi$ rano»"35.

Stygmatyczka miata do wykonania prace fizyczne, w ktérych wielo-
krotnie pomagat jej aniot strdz, ale zobowigzana byta réwniez do modli-
twy chorowej. Gdy wpadata w ekstaze, dzieki pomocy aniota stréza mo-
gla jednocze$nie odmawiaé brewiarz: ,Wydawato mi sie, ze mdj aniot
str6z pomogt mi odméwié oficjum, a méj umyst byt caty skupiony na
Bogu”3s.

34 ,Una mattina, fra le altre, avendo io a fare i maccheroni per tutte le Monache, sentivo
un dolore cosi grande nelle mani (...) Quando fui alla porta della dispensa, mi si fece avanti il
mio Angelo Custode e cosi mi disse: «Sta posata, che io faro per te». In poco tempo feci
tutto, mentre per le piaghe che avevo, nelle mani, appena potevo maneggiare il lasagnolo.
Contuttocio, feci tante sfoglie io, quante ne fece un'altra Sorella sana e gagliarda”. D, 2,226-
227.

35 lo sono ritornata in cucina, per altre robe e, quando sono ritornata oltre, ho trovato la
dispensa acapezzata, e tutte le cose a suo luogo. Ed io che vi andavo per fare dette faccende,
ho trovato cosi ogni cosa fatta. Anche questo penso I'abbia fatto il mio Angelo Custode;
perché, dopo passato mezzogiorno, mi € venuto un rapimento nel quale il Signore mi ha
detto: «Orsu! Fa pure le fatiche della Religione, perché mi sono molto grate; ed io ti daro
aiuto speciale, ed anche ti faro aiutare dal tuo Angelo Custode, come ho fatto, questa
mattina»”. D, 2,191.

36 ,Mi e parso che il mio Angelo Custode mi abbia aiutata a recitare I'Officio, e la mia
mente e stata tutta applicata in Dio”. D, 3,279.
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W innych miejscach zanotowata, Ze aniot str6z odmawiat oficjum
wraz z nig, a takze podtrzymywat jej brewiarz3’. Jego zadaniem byta
wiec pomoc w wypelnianiu codziennych zobowigzan, z ktérych nie
zwalniaty jej doswiadczenia nadnaturalne czy nawet rany stygmatdéw.

Innym zobowigzaniem, trudnym do wypetnienia dla Weroniki, byto
prowadzenie ,Dziennika”. Rdwniez tu pomocny okazat sie aniot stréz.
Jego rola byta pomoc podopiecznej w rozwoju duchowym, a nie tylko
w ulatwieniu jej zycia w ludzkim rozumieniu. Dlatego czasem jego po-
stuga wobec przysztej $wietej moze wydawac sie nam niezrozumiata.
Swiadectwo jednej z takich sytuacji znajdujemy w zeznaniu, ktére po
$mierci Weroniki ztozyta jej duchowa cérka, bt. Floryda Cevoli, przyta-
czajac stowa swej duchowej matki: ,Modlac sie tej nocy w swojej celi,
trwatam w skupieniu, podczas ktérego miatam wizje NajSwietszej Dzie-
wicy. Aniot stréz przedstawit jej moj zeszyt z pismami, a gdy go ocenita
jako zbyt zwiezly, zganita mnie za niepostuszenistwo, ze nie napisalam
o wszystkim wystarczajaco doktadnie, aby méc to przedstawic¢ kierow-
nikowi (duchowemu). Dlatego jako kare polecita mojemu aniotowi stré-
zowi usunac od poczatku do konca wszystko, co napisatam. Potem kaza-
ta mi zrobi¢ to od nowa. W tym skupieniu widzialam aniota stréza, jak
wymazuje wszystko, co napisalam w tym zeszycie, od poczatku do kon-
ca’3s.

Po raz kolejny postuga aniota stréza odbiega od ludzkich oczekiwan
czy wyobrazen. On zawsze z pelnym postuszenstwem wypeiniat wole
Boza, ktérej pragneta réwniez Weronika.

6. ANIOL. STROZ W DOSWIADCZENIACH RADOSCI, CIERPIENIA I WALK
DUCHOWYCH

Aniot stré6z byt obecny przy Weronice zaréwno w chwilach petnych
poczucia szczescia i spetnienia, jak i w najdotkliwszych cierpieniach czy
ciezkich pokusach. 28 pazdziernika 1697 r. nastgpito jedno z wielu od-
nowien zaslubin mistyczki z Chrystusem. ,W tej chwili mdj aniot stréz -
jakby lotem - przeniést mnie przed Pana. O Boze! O Boze! Tego, co wte-
dy przezytam, nie potrafie opisa¢ piérem. Zdawato mi sie, Zze Pan przy-
cigga mnie do siebie, do najscislejszego zjednoczenia z Nim samym, i Ze

37 Por. D, 2, 291.

38 Por. Siostrzane dusze..., dz. cyt., s. 113.
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niemal mnie przemienia w siebie. Czutam sie cala ogniem i cata, we
wszystkim, oddana i utwierdzona w Jego Swietej woli”39.

Opisane doswiadczenie miato miejsce po przyjeciu Komunii $wiete;j.
To aniot stréz przenidst Weronike do bliskosci z Oblubiencem, gdzie
mogta przezy¢ chwile szcze$cia.

Niebianski opiekun dyskretnie towarzyszyt Weronice rdéwniez
w chwilach najwiekszego cierpienia i pokus. 6 stycznia 1721 r. Stygma-
tyczka zanotowata stowa podyktowane jej przez Maryje: ,Wiele razy
w nocy, gdy bytas w najwiekszym opuszczeniu i pokusach, dawatam po-
lecenie twojemu aniotowi strézowi, aby przynidst ci jakas$ pocieche; a on
ofiarowywat cie Mnie, a Ja btogostawitam twoja dusze. Czutas te pocie-
che, lecz nie rozumiata$, skad pochodzi; odnawiata$ swoje prosby, wzy-
wata$ mnie z serca i méwitas: «Najswietsza Maryjo, pomdz mi...»"49.

Swiadectwem tego, ze Weronika w doznawanych walkach ducho-
wych wzywata pomocy Maryi i Swietych, powierzajac sie rowniez anio-
towi strézowi, sg stowa zanotowane w grudniu 1701 r.: ,Moim odpo-
czynkiem i pokarmem byly nieustanne tzy. Wzdychatam ku Bogu, lecz
zdawato mi sie, ze dla mnie nie ma ani Boga, ani Swietych. Modlitam sie
do Naj$wietszej Maryi, aby we wszystkim mi towarzyszyta, abym nigdy
- przenigdy - nie popetnita uchybienia ani niewiernosci wobec Boga.
Odnawiatam moje akty oddania; wzywatam moich $wietych patronéw;
modlitam sie do mojego aniota stréza, aby trzymat mnie z dala od
wszelkiej winy”41,

39 ,In questo punto il mio Angelo Custode mi ha, come: di volo, menato ivi, dal Signore.
O Dio! O Dio! Quello che in questo punto ho provato, non posso colla penna descriverlo.
Parevami che il Signore mi tirasse a Se, ad una stretta unione con Essolui e quasi mi
tramutasse in Esso stesso. Un poco, mi sentivo tutta fuoco e tutta, in tutto, rimessa e ferma
nel suo santo volere”. D, 2, 288.

40 _Pil volte la notte, quando stavi in maggiori abbandoni e tentazioni, io davo ordine al
tuo Angelo Custode, che desse a te qualche conforto; ed esso offeriva te a me; ed io
benedicevo I'anima tua. Tu sentivi questo conforto; ma non capivi donde veniva, rinnovavi le
proteste, mi chiamavi di cuore, e mi dicevi: «Vergine SS.ma, aiutatemi...»”. D, 4,403.

41 Il mio riposo e cibo erano le continue lagrime. Sospiravo verso Iddio, ma per me non
pareva vi fosse né Dio ne: Santi; pregavo la B. Vergine, ché mi assistesse in tutto, accio mai e
poi mai avessi commesso difetto né infedelta a Dio; rinnovavo le proteste; invocavo i miei
Santi Protettori; e pregavo il mio Angelo Custode, ché esso mi avesse tenuta lontana da ogni
colpa”. D, 2,978.
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Weronika nieustannie byla otoczona troska i opieka Matki Naj-
Swietszej, Swietych patronéw i aniotéw strézéw. Jednak ich obecno$¢
pozostawata zazwyczaj ukryta i dyskretna.

Szokujacy moze sie wydawac fakt, Ze czasami to sam aniot stréz byt
sprawca cierpienia Weroniki. 24 czerwca 1697 r. zanotowata: ,W tej
chwili Pan polecit mojemu aniotowi strézowi, aby mnie dobrze wychto-
stal. Tak tez uczynit - i trwato to dlugo; a nigdy jeszcze nie doznatam ta-
kiej bolesci. (...) Przy kazdym uderzeniu mego aniota otrzymywatam
nowe $wiatto - lecz nie potrafie tego opisa¢ ani wyrazi¢”42.

Potwierdzeniem jest Swiadectwo bt Florydy, zawarte w ,Summa-
rium”: ,0d o. Cappellettiego, 6wczesnego naszego spowiednika zwy-
czajnego, wiem, zZe te cierpienia polegaly na odnawianiu sie meki pasji
Jezusa. Znosita je raz z wlasnych rak, raz od aniota str6za, raz od demo-
néw. W ten sposob Pan pozwalat, aby sie w nich wprawiata”43.

Jednym z trudnych do$wiadczen Weroniki byty spowiedzi odbywa-
ne przed samym Bogiem. Za kazdym razem Mistyczka przezywata lek,
miata trudno$¢ z wyznaniem grzechéw, odczuwajac ich ciezar. W tych
momentach towarzyszyt jej zwykle aniot str6z, ktéry pomagat jej wy-
zna¢ winy. 2 kwietnia 1697 r. Weronika zanotowata w ,Dzienniku”:
,«Méj Panie, obrazitam Ciebie i przed Tobg sie spowiadam». Gdy to mé-
witam, ogarnat mnie tak wielki b6l z powodu obraz, ktére wyrzadzitam
Bogu, ze nie bylam juz w stanie méwié. M6j aniot kontynuowat spo-
wiedz, tak jak Pan chciat, aby sie dokonata. Krotkimi stowami oskarzat
mnie ze wszystkiego, zawsze zaczynajac od rzeczy najciezszych”44.

,Gdy przyszedt moment sadu, za Weronika wstawita sie Maryja,
Swieci i aniot str6z: A mdj aniot stréz powiedziat: «Panie, ta dusza byta
zagubiona posrod tylu nedz, a teraz zostata odnaleziona przez Twoje ra-

42 In questo mentre, il Signore impose al mio Angelo Custode che mi battesse, ben
bene. Cosi fece, e durd gran tempo; ed io mai pil ho provato tal pena (...) Ad ogni colpo che
mi dava il mio Angelo, avevo nuovo lume sopra di cid; ma raccontarlo non posso, né
descriverlo”. D, 2,144.

43 Siostrzane dusze..., dz. cyt., s. 82.

44 «Mio Signore, ho offeso Voi, e mi confesso da Voi». Mentre cosi dico, mi vien tal pena
delle offese fatte a Dio, che piu non posso parlare. Il mio Angelo seguita la confessione che
vuole il Signore che si faccia. In brevi parole, mi accusa di tutto e sempre comincia dalle cose
piu gravi”. D, 1,883.
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ny. Dlatego przebacz jej»”45. Ostatnie stowa sg pieknym Swiadectwem
mitosci i milosierdzia aniota, ktéry zna BozZe serce i podobnie postrzega
powierzonego sobie grzesznika.

Fakt wyznawania grzechéw Weroniki przez jej aniola stréza po-
twierdza siostra Maria Joanna Maggio: ,Jezus Chrystus ukazywat sie jej
jako Sedzia; wobec Niego stawata zawstydzona i oskarzana przez swego
aniola stréza z kazdej czynnosci i z kazdego mys$lenia, w ktérym znaj-
dowat sie chocby cien uchybienia”4s.

7. ANIOL. STROZ A KOMUNIA SWIETA ORAZ MISTYCZNA OFIARA

Ks. R.J.M. Guelfiego, archiprezbiter kolegiaty $w. Eustachego
w Rzymie, zeznat po $mierci Weroniki: ,Pragneta rdéwniez bardzo gorg-
co przyjmowaé¢ Komunie swietg czesciej, niz byto to zwyczajowo dozwo-
lone; lecz poniewaz spowiednicy nie chcieli jej na to pozwoli¢, Najswiet-
sza Maryja Panna niekiedy wlasnymi rekami udzielala jej Komunii
Swietej, a innym razem byta ona komunikowana przez swego aniota
stroza”+7.

W wielu miejscach ,Dziennika” sama Stygmatyczka wspomina, zZe
przyjmowata Komunie swietg z ragk swego aniota stréza: ,Wydawato mi
sie, ze stysze, iz mdj spowiednik odprawial Msze $wieta i podczas Ko-
munii Swietej mdj aniot str6z powiadomit mnie, ze powinnam przyjac
Komunie $wietg duchowo”48,

Niejednokrotnie w ,Dzienniku” mozemy przeczyta¢, Zze dwaj anio-
towie strézowie Weroniki, ktérych otrzymata w pézniejszym zyciu, stale
trwali przed Bogiem, ofiarowujgc Mu kielichy. Z wielu opiséw wiemy, ze
jeden z nich zawierat Krew Pana Jezusa, a drugi tzy Matki Bozej Bole-

45 ,Ed il mio Angelo Custode ha detto: «Signore, questa era persa fra tante miserie, ed
ora si e ritrovata, per mezzo delle vostre piaghe. Pero perdonatele»”. D, 1,884.

46 ,Gesu Cristo, che gli compariva come giudice, presso cui rimaneva tutta confusa, or
veniva accusata dal suo Angelo Custode d’ogni qualunque sua azione, o pensiero, che avesse
avuto ombra di difetto”. Summ, 140.

47 ,Bramava ancora ardentemente di cibarsene piu frequentemente del solito della
Communita, ma non volendo i Confessori renderla singolare non glie lo permettevano,
e percio la Vergine Santissima alcune volte colle proprie mani la communicava, ed altre volte
veniva communicata dal suo Angelo Custode”. Summ, 58.

48 _Mi & parso sentire che il mio confessore dicesse Messa e nel tempo stesso che stava
per comunicarsi, il mio Angelo Custode mi ha avvisato che io dovessi, di nuovo, comunicarmi
spiritualmente”. D, 3, 275.
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snej. 14 stycznia 1712 r. Weronika zanotowata: ,Nagle ujrzatam tych
dwéch aniotéw z tymi kielichami i Najswietsza Maryja pozwolita mi zro-
zumie¢, Ze za kazdym razem, gdy moj aniot stréz ofiaruje Bogu kielich
z Najdrozsza Krwia Jezusa, otrzyma sie jakie$ faski”4°.

1 listopada 1721 r., w rocznice profesji, ktérag Weronika zlozyta
1678 r., Maryja podyktowata Mniszce nastepujace stowa: ,Zawsze byli
przy tobie ci aniotowie, ktdrzy sq wyznaczeni do twojej strazy; czesto ofia-
rowywali Bogu i Mnie te NajSwietsze Kielichy za ciebie; a z kazdq ofiarg,
ktérq sktadali, Boska Mitos¢ coraz bardziej wzrastata w tobie”.

Przekonanie Mistyczki o bliskos$ci i niezawodnej pomocy jej aniotéw
strozéw wyrazato sie nie tylko w modlitwie i prosbach o ich wsparcie,
ale takze w innych aktach poboznosci. Siostra Maria Magdalena Boscaini
ztozyta $wiadectwo: ,Polecita umie$ci¢ wizerunek aniota stréza we
wszystkich celach siostr i pragneta, aby przy wzajemnym pozdrawianiu
sie siostr zawsze oddawano réwniez pelne czci pozdrowienie Swietemu
aniotowi strézowi”s1.

Nie sposob w ograniczonych ramach niniejszego tekstu przytoczy¢
wszystkich sytuacji, w ktérych sw. Weronika Giuliani do$wiadczata
obecnosci i wsparcia swoich aniotéw strézoéw, ani w petni ukazaé bogac-
twa form jej relacji z tymi niebianskimi opiekunami. Pominieto rowniez
obszerne opisy meki Panskiej przezywanej przez Mistyczke oraz mo-
ment otrzymania stygmatéw, cho¢ i w tych do$wiadczeniach towarzy-
szyli jej aniotowie strézowie. Tematy te byly jednak juz wielokrotnie
opracowywane, takze w jezyku polskim52.

Zebrane swiadectwa pozwalajg dostrzec aniota stréza jako statego
i dyskretnego towarzysza Swietej: tego, ktéry podnosit ja, gdy upadata
pod ciezarem krzyza, bronit w chwilach diabelskich napasci, towarzy-

49 ,In un subito, ho veduto quei due Angeli con quei calici, e Maria SS.ma mi ha fatto
capire che, ogni volta che il mio Angelo Custode offrira a Dio quel calice del prezioso sangue
cli Gesu, si otterra qualche grazia”. D, 3, 509.

50 Sempre stettero presso di te quegli angeli che stanno per la tua custodia: spesso
offerivano a Dio ed a me quei santissimi calici per te; ad ogni offerta che facevano crescevalil
divino amore in te”. D, 5, 303.

51 Il Santo Angelo Custode, di cui ne fece porre I'imagine in tutte le Celle delle Religiose,
e voleva che in salutandosi le Religiose fosse stato diretto il saluto riverenziale al santo
Angelo Custode”. Summ, 65.

52 por. A. Clementi, Pasja w wizjach..., dz. cyt.; L. Radi, S. Veronica Giuliani e la mistica...,
dz. cyt.
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szyt jej w doswiadczeniach sagdu i duchowych zaslubin, byt postanicem
Maryi oraz narzedziem Bozej woli w codziennych obowigzkach zycia
zakonnego. Aniot pomagat jej w pracy fizycznej, w modlitwie chérowej,
w pisaniu ,Dziennika”, a takze w wypetnianiu polecen przetozonych,
nierzadko w sposéb cudowny i niewidoczny dla innychS53.

Analiza tych do$wiadczen ukazuje, Ze relacja $w. Weroniki z anio-
fami str6zami nie miata charakteru jedynie nadzwyczajnego ani emo-
cjonalnego, lecz byta gteboko zakorzeniona w postuszenstwie woli Bozej
i w codziennej drodze uswiecenia. Aniot str6z jawi sie tu nie jako istota
spelniajgca ludzkie oczekiwania, lecz jako wierny stuga Boga, prowa-
dzacy dusze ku pelniejszemu zjednoczeniu z Nim, niekiedy takze po-
przez cierpienie i oczyszczenie.

Niech to krotkie studium postuzy nie tylko lepszemu poznaniu waz-

nego aspektu duchowos$ci §w. Weroniki Giuliani, ale rowniez pogtebie-
niu refleksji nad obecno$cig aniota stréza w zyciu kazdego chrze$cijani-

na - obecnosScig cichg, wierng i obejmujaca wszystkie wymiary
ludzkiego bytowania, od do$§wiadczen granicznych az po najzwyklejsza
codziennos¢.

RIASSUNTO

Il testo descrive la relazione profonda e multidimensionale di santa Veron-
ica Giuliani con i suoi angeli custodi, basandosi sugli appunti del suo ,Diario”
e sulle testimonianze processuali. Questa mistica italiana, fin dall'infanzia, go-
dette della presenza di protettori spirituali e, con il tempo, per decisione di Ma-
ria, ricevette ulteriori angeli a sostegno nelle missioni piu difficili. | messaggeri
celesti I'accompagnarono non solo durante le terribili visioni dell'inferno e del
purgatorio, ma anche nelle prosaiche incombenze della vita conventuale, come
cucinare o pulire. Le fonti presentano I'angelo come una guida capace sia di
consolare la santa sia di disciplinarla in nome della volonta di Dio. Le esperien-
ze descritte intendono avvicinare i fedeli alla comprensione del ruolo di questi
esseri nella vita spirituale e incoraggiare lo sviluppo di un legame personale
con il proprio custode. L'insieme costituisce un prezioso studio della mistica
cristiana, sottolineando che laiuto angelico abbraccia ogni aspetto
dell’esistenza umana.

Ttumaczenie wtasne Autorki

StowA KLUCZE: aniot strdz, Weronika Giuliani, mistyka.

LE PAROLE CHIAVI: angelo custode, Veronica Giuliani, mistica.

53 Por. D. des Planches, La passione rinnovata..., dz. cyt., s. 12.
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MARIA TERESA PECHMAN OCPA *
Stupsk

Habit - znak tozsamos$ci franciszkanskiej
Wokot drugiego rozdziatu ,Reguty zatwierdzonej”

»Wszyscy bracia niech przyodziewaja sie w lichg odziez i mogg jg,
z btogostawienistwem Bozym, fata¢ [materiatami] z workéw i innymi
skrawkami. Wszystkich [tez] upominam i zachecam, aby nie osadzali
i nie gardzili ludZmi, kiedy zobaczg ich ubranymi w miekkie i barwne
szaty, uzywajacych wystawnych potraw i napojow; niech kazdy bardziej
samego siebie osadza i soba pogardza”l. Zacytowane stowa pochodzg
z drugiego rozdziatu ,Reguty” $w. Franciszka, ktdrg papiez Honoriusz III
zatwierdzit bullg z 29 listopada 1223 r.: ,Autorytet KoSciota, w osobie
papieza Honoriusza, i Franciszek uznali, ze w ,Regule” zapisano wszyst-
ko, co konieczne. Franciszek uwazal, ze ten, kto nig zyje, wchodzi na
nowg droge i wszystko wokot niego ulega totalnej przemianie, bowiem
zostaje wigczone w hymn Bozej chwaty. ,Reguta” zawiera wszystko, co

* MaRIA TERESA PECHMAN OCPA (ur. 24.04.1992). Archiwistka. Autorka ksigzki ,Wszystko
dla Jezusa-Hostii. 75 lat Sidstr Klarysek od Wieczystej Adoracji w Stupsku”, cotygodniowego
rozwazania ,Siostrzane stowo na niedziele” na stronie klasztoru: slupsk.klaryski.org oraz
autorka ,,Akatystu ku czci $w. Ottona z Bambergu” i ,Akatystu ku czci $w. Franciszka z Asyzu”.
Aktualnie stuchacz Studium Duchowosci Franciszkanskiej w Centrum Duchowosci
,Honoratianum” w Zakroczymiu.

1 Franciszek z Asyzu, Regufa zatwierdzona, 2, 17-18, (dalej jako: 2Reg), w: Francisci
Assisiensis, Scripta, (dalej jako: SSF), critice edidit Carolus Paolazzi, Wydanie tacifisko-polskie,
ttum. K. Kukutka. Za tym przektadem podaje wszystkie fragmenty Pism sw. Franciszka. Inne
ttumaczenie: ,| niech wszyscy bracia nosza odziez pospolitg, i moga ja z btogostawierstwem
Bozym fata¢ zgrzebnym ptétnem lub innymi kawatkami materiatu. Upominam ich
i przestrzegam, aby nie gardzili ludZmi i nie sadzili ich, gdy zobaczg ich ubranych w miekkie
i barwne szaty i spozywajgcych wyszukane potrawy i napoje, lecz niech kazdy raczej siebie
samego sadzi i sobg gardzi”, W. Block, Regufa sw. Franciszka. Komentarz 800 lat od
powstania, Krakéw 2023, s. 177-178.
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zwigzane jest ze stuzba i chwatg Boza, co jej stuzy, do niej prowadzi, na
jej sciezkach pozwala wytrwa¢, a zatem pod kazdym wzgledem jest fun-
damentalna”.

1. TRESC 1 ZNACZENIE Il ROZDZIALU , REGULY”

Drugi rozdziat3 przez wspotczesnych edytoréw zostat oznaczony ty-
tutem: ,,0 kandydatach i przyjmowaniu do zakonu”. I faktycznie, jest on
swoistego rodzaju ,instrukcja obstugi” dla przetozonych: jak postepo-
wacé z tymi, ktérzy zglaszaja sie do wspdlnoty i chca dotaczy¢ do niej4
»+Warto zauwazy¢, Ze nie chodzi bynajmniej o zycie tych, ktérzy prosza
o przyjecie do zakonu, ale tych, ktérzy chca nasladowac Jezusa. (...) Bo
nasladowanie Chrystusa jest najwiekszym bogactwem, jedynym skar-
bem, najwazniejszym zadaniem ucznia-brata. (...) Tekst «Reguty» mdowi,
ze ci, ktérzy chcg i$¢ droga Franciszka, muszg przesta¢ ufa¢ swoim sitom
i zaufac Jezusowi. Niewgtpliwie jest to jaki$ rodzaj obnazenia sie ze swo-
ich zapatrywan, z checi konkurowania z doskonato$cia Boga, przechwa-
laniem sie przed Nim, jakim sie jest mocnym. (...) «Reguta» odchodzi od
tego, co jest bliskie wspotczesnemu cztowiekowi, czyli stawiania swoje-
go «ja» i swoich pragnien na pierwszym miejscu. Przeciwnie, wzywa do
zapominania o sobie i pamietania wylgcznie o Chrystusie, ktéry powotu-
je i ktoéry jest Mistrzem”s. Mowa jest rowniez o stroju, jaki otrzymuja za-
réwno nowicjusze, jak i pdzniej — po ztozeniu slubéw - bracia. , Ostatnia
cze$¢ drugiego rozdziatu opisuje ubidr braci: jedna tunika z kapturem
i w razie potrzeby druga, ale bez kaptura. Cze$cig stroju byto tez obuwie,
gdyby do tego zmuszaly warunki klimatyczne. Ubiér ponadto miat nie
by¢ kosztowny, ale prosty. Jesli wymagataby tego konieczno$¢, tunike

27.). Kijas, Regufta i Zycie. Czego dzis uczy nas sw. Franciszek, Krakow 2022, s. 32.

3 ,Nie ulega watpliwosci, ze drugie rozdziaty — zaréwno «Reguly zatwierdzonej», jak
i starszej o dwa lata «Reguty niezatwierdzonej» — powstaty w okresie dynamicznego rozwoju
zakonu niedajacego koniecznej formacji nowym cztonkom. Interwencja ze strony papieza
i nakaz natychmiastowego wprowadzenia nowicjatu byta konkretng odpowiedzig na
potrzebe chwili, a takze pierwsza formalng i zaaprobowang przez Koscidét proba statej
formacji kandydatéw”. W. Block, Reguta sw. Franciszka..., dz. cyt., s. 160.

4 ,Kazda forma zycia zakonnego zaktada szczegdlng troske o formacje i wychowanie
nowych kandydatéw. W przypadku braci mniejszych Zrédta hagiograficzne ukazujg absolutna
spontaniczno$¢ przytaczania sie pierwszych braci, a potem niesamowicie szybki rozwdj
wspdlnoty”. Tamze, s. 153.

5 Z.J. Kijas, Reguta i zycie..., dz. cyt., s. 92.
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mozna byto tata¢ i podszywa¢ kawatkami konopnej tkaniny”s. Od po-
czatku zycia zakonnego az do dnia dzisiejszego, wydarzeniem inicjuja-
cym i potwierdzajgcym wstapienie kandydata do zakonu jest dzien ob-
t6czyn, w ktérym to zmienia on swoje szaty - otrzymuje habit, czyli stroj
zakonny oraz (wedtug réznych praktyk rodzin zakonnych) nowe imie?.
Obrzed ten ma symbolizowa¢ przyobleczenie sie w nowego cztowieka.
To jakby ponowny chrzest, gdy cztowiek rodzi sie na nowo, przechodzac
ze Swiata do wylacznego oddania sie Bogu. Przed nowicjuszem jednak
jeszcze okres préby i rozeznawania. Dopiero po okre§lonym czasie skta-
da on $luby - najpierw na okreslony czas, a potem - po uptywie kilku lat
- $luby wieczyste. I cho¢ wiemy o tej tradycji i wielowiekowej praktyce,
zatrzymac nas moze refleksja, dlaczego na niemalze samym poczatku
~Reguty” $w. Franciszek umies$cit wskazanie o fataniu habitu oraz po-
przedzone wyjatkowa formutg - ,upominam i zachecam” - pouczenie
dla braci o niegardzeniu innymi ludzmi z powodu ubioru? Dlaczego tak
zalezato Biedaczynie z Asyzu na podkres$leniu, Ze bracia majg nosi¢ licha
(pospolita, czyli normalna, niczym nie wyrdzniajacg sie, codzienna, jed-
noczacy ich z najmniejszymi) odziez i sadzi¢ jedynie siebie i swoje ser-
ce?

2. STROJ — ZNAK UBOSTWA LUB BOGACTWA

Cho¢ znane powiedzenie méwi, ze ,nie szata zdobi cztowieka”, to
jednak wraz z rozwojem cywilizacji, sprawa stroju nie byta w kulturze
i w spoteczenstwie obojetna. To on pomagat rozpoznawaé przynalez-
no$¢ do danej Klasy, pozycje spoteczng czy tez zajecie cztowieka. A za-
tem to ubidr klasyfikowat cztowieka. Do dzi$ etnografowie zajmujg sie
sprawa roznych wzordw na ludowych strojach, ktére mowity tak wiele
o danej grupie i regionalnej przynaleznosci. Podobnie - je$li chodzi
o stréj zakonny - rézne zgromadzenia, majgc odmienne stroje, w ten
sposéb sg rozpoznawalne. Nie inaczej rzecz miata sie w $redniowieczu.
Sw. Franciszek by} synem kupca, miat do czynienia z tkaninami, umiat
rozpoznawac materiaty i dlaczego sie je kupuje. Ten $wiat tekstyliow nie
byt dla niego obcy. Przyszty Swiety sam, realizujac aspiracje swego ojca,
strojnie sie ubierat, aby pokazaé¢, ze pochodzi z zamoznego domu. Szaty

6 W. Block, Reguta sw. Franciszka..., dz. cyt., s. 178.

7 Po Soborze Watykanskim Il wiele rodzin zakonnych zrezygnowato z tego na korzysé
podkreslania imienia otrzymanego na chrzcie, ktéry stanowi pierwsza konsekracje cztowieka.
Zmiana imienia moze nastgpi¢ na prosbe zakonnika przy sktadaniu $lubéw wieczystych
(przyp. red.).
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ukazywaty przepych, ale byly rowniez przestrzenia préznego chwalenia
sie i wywyzszania. Luksus i zwigzana z nim ostentacja ,byta to pokusa
nowych potentatéw finansowych. Pod koniec wieku XII rozpowszechnia
sie w Europie zwyczaj noszenia ubioru z jedwabiu i aksamitu; ponownie
pojawiaja sie szaty kolorowe, w produkcji ktérych wyspecjalizowali sie
flamandzcy rzemie$lnicy. Poza tym, zwtaszcza we Wtoszech, jest w mo-
dzie dobra kuchnia z wyszukanymi potrawami i wybornymi winami.
Franciszek nie przyjat postawy ascetycznej dumy ani potepienia”8. Kiedy
$w. Franciszek otrzymuje taske nawrdcenia, w sugestywnej i poruszaja-
cej scenie w obecno$ci biskupa, oddaje swemu ojcu dotychczasowe
ubranie i przywdziewa szate pokutnika, ktéra nastepnie - po wystucha-
niu fragmentu Ewangelii, w ktérym Pan Jezus daje swoim uczniom
wskazania przed wyprawa misyjna - modyfikuje wedtug tego, jak ,sam
Najwyzszy objawil” mu, co ma czyni¢ i jak ma zy¢. Co wiecej, jak p6zniej
zapisali to biografowie, opisujgc ostatnie miesigce zycia éwi(-;tego, nawet
owego habitu nie chciat przypisa¢ sobie, aby do korica niczego nie po-
siadad.

3. HABIT - ZNAK DARU POWOLANIA

W tej postawie mozemy wyczytac nie tylko kolejng lekcje odno$nie
do ubdstwa i wolnosci od posiadania czegokolwiek. Jest takze przypo-
mnienie, Ze nikt sam sobie nie bierze taski powotania i nikt sam sobie
nie naktada stroju zakonnego, ktory tozsamy jest z przynalezno$cig do
danego instytutu. To Zakon, to wspdlnota, to Kosciél, przyjmuje czto-
wieka i daje mu habit, czynigc swoim cztonkiem. To Bég daje cztowie-
kowi taske powotania - nie drugi cztowiek, a juz tym bardziej nie sam
kandydat sobie.

,Pierwszym braciom, skupionym wokot osoby Franciszka z Asyzu,
udato sie powrdci¢ do przestania Ewangelii, aby wzorem apostotow
i pozostatych uczniéw Chrystusa nie szuka¢ niczego innego jak tylko
krélestwa Bozego i jego sprawiedliwosci. Uciele$nienie ewangelicznych
wartosci, po§wiadczone i ubogacone gtebokim zyciem duchowym spra-
wito, iZ na przestrzeni zaledwie kilku lat Franciszkowe braterstwo
wzrosto o pokazng liczbe nasladowcéw, pragngcych podja¢ nowa forme
zycia zakonnego”?. Sw. Franciszek czuje sie wiec w obowigzku pouczyé
swoich braci réwniez na temat tego, jak majg sie obchodzi¢ z habitem.

8 L. Iriarte, Powoftanie franciszkariskie, Krakow 1999, s. 255.

9 W. Block, Franciszek z Asyzu i jego bracia, Krakéw 2017, s. 30.
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4, SZATA1JEj SYMBOLIKA W PISMIE SWIETYM

Szata ma rowniez swoje glebokie znaczenie i zakorzenienie w sym-
bolice biblijnej. W przypowiesci o mitosiernym ojcu i marnotrawnym
synu (por. tk 15,22-24) staje sie ona symbolem odzyskanej godnosci.
Sw. Pawel w swoich listach bedzie méwit o szatach nowego cztowieka -
o przyobleczeniu sie w Jezusa (por. Ga 3,27; Kol 3,10; Rz 13,14). W Apo-
kalipsie $w. Jana mowa jest o zachecie, aby optukac swe szaty, wybieli¢
je we Krwi Baranka (por. Ap 7,14; 3,5; 3,8; 7,9). Pod obrazem szat kryje
sie dusza cztowieka, cate jestestwo. Na kartach Starego Testamentu od-
najdziemy doktadny opis szat kaptanskich Aarona (por. Wj 29,29; Kpt
8,6-13.30; 16,32), co rowniez zwraca uwage na znaczenie szaty, ktéra
wyraza otrzymane konkretne zadanie. Znamy takze ze Starego Testa-
mentu historie J6zefa, ktérego bracia sprzedali, a wcze$niej nawet pla-
nowali go zabi¢ z powodu zazdrosci o piekng szate, jaka ten otrzymat od
swego ojca Jakuba (por. Rdz 37,3-4.18-20). Mozna wiec zazdrosci¢ god-
nosci, jakichs$ szczegdlniejszych relacji czy wiezi. Mozna o to takze ,rzu-
ci¢ losy”, jak w przypadku tuniki Jezusa w chwili ukrzyzowania (por.
] 19,23-24). Gdy na brzegu jeziora staje przed uczniami Zmartwychwsta-
ty Pan, Piotr - cho¢ rzuca sie w wode - to jednak zaktada szate, jakby
chciat ukry¢ siebie (zakry¢ siebie), swojg stabos¢ (por. ] 21,7). Mozna
wiec za pomocg szaty ukrywa¢ prawdziwego siebie, naktada¢ ,maski
godnosci” i odgrywac¢ dzieki nim jakas role.

5. HABIT - ODZIANI W EWANGELIE I KRZYZ

Habit Biedaczyny nie jest zbiorem przypadkowych kawatkéw ma-
teriatu. ,Franciszek wtozyt na siebie tunike «wyobrazajaca krzyz, aby je-
go obraz w niej odganiat wszelkie diabelskie fantazje»10. Zaktadanie ha-
bitu jest niczym ubieranie sie w krzyz, ktérego moc towarzyszy braciom,
a przepasanie sie sznurem z trzema weztami, przypominajacymi o $lu-
bowaniu rad ewangelicznych, jest znakiem czujnosci i gotowosci, walki
duchowej i stuzby”11.

Prawda jest, Ze cztowiek ocenia drugiego po tym, co widzi. ,Jeszcze
za zycia Franciszka rozpoczat sie proces stopniowego wrastania wspol-

10 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy sw. Franciszka z Asyiu, 22,6, w: Zrédta
franciszkariskie, (dalej jako: ZF), R. Prejs, Z.J. Kijas (red.), Krakéw 2005.

11 A. Zajac, Bdg jest piekny. Duchowos¢ franciszkariska zaktualizowana, Krakéw 2024,
s. 243.
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not w zyskujace na znaczeniu wspdlnoty miejskie. Od pot. XIII w. zakon
byt juz w petni zintegrowany ze spoteczenstwem miejskim. Miasto stato
sie uprzywilejowanym Srodowiskiem Zycia wspolnoty minoryckiej,
przyjmujac tym samym na poziomie zycia duchowego zupetnie nowe
oblicze”12. Gdy ludzie widzieli idacych ulicami Asyzu braci odzianych w
takie a nie inne stroje, od razu wiedzieli, kto jest wsrod nich. Habit jest
swego rodzaju ,wizytéwka”. Jego otrzymanie to taska, ale réwniez zo-
bowigzanie, poniewaz na podstawie tego, jak zachowa sie cztowiek no-
sz3acy go, oceniona zostanie cata wspélnota zakonna. Ten szczegélny
stréj jednych bedzie pobudzat do ufnosci i otwartosci, ale u innych moze
wywolywaé¢ negatywne reakcje emocjonalne. Dlatego tak istotna jest
Swiadomos$¢ odpowiedzialnosci, ktérg ma noszacy go zakonnik. Zakon-
czenie drugiego rozdziatu ,Reguty” jest w tym kontekscie takze poucze-
niem odno$nie do przejrzystosci postepowania i wielkim apelem - po-
nawianym na wielu jeszcze miejscach w pismach Swietego - aby
»,mniejszo$¢” braci nie stata sie dla nich przyczyna ,wyzszosci”. Noszenie
habitu jest powodem do radosci i swego rodzaju dumy, ale to wszystko
musi by¢ przezywane w duchu prawdziwej pokory, ktéra nigdy nie za-
pomina, Ze to wszystko to ,tylko” dar. Jednakowy stréj zakonny dla
wszystkich braci i jednakowe podejscie do niego (lichy materiat, tatanie
go) jest rowniez elementem przyczyniajacym sie do zachowania jedno-
$ci we wspolnocie.

»Wszystkich tez upominam i zachecam, aby nie osadzali i nie gardzi-
li ludZmi, kiedy zobacza ich ubranymi w miekkie i barwne szaty, uzywa-
jacych wystawnych potraw i napojéw. Niech kazdy bardziej samego sie-
bie osadza i sobg pogardza”. ,Upominam i zachecam” to formuta, ktorg
Swiety stosuje w swoich pismach i wypowiedziach wéwczas, gdy chce
przekazaé co$ bardzo waznego. Tu Swiety stosuje ja, zwracajac uwage
na stosunek braci do oséb bogatych. ,Franciszek, podejmujac ten temat,
wystepuje w pierwszej osobie, zwraca sie do braci w sposéb bardzo
bezposredni: «<napominam i zachecam» (moneo et exhortor). Tak mocne
upomnienie moze $wiadczy¢ o tym, ze braciom zdarzaty sie brak pokory
i osadzanie innych z powodu ich wystawnego stylu zycia, zatem ko-
nieczna byta stanowcza interwencja z jego strony”13. To zreszta ciekawe
potaczenie czasownikéw: ,upominaé” i ,zacheca¢”. Sw. Franciszek sam
pozostaje do konca niegodnym stuga Najwyzszego i bratem mniejszym
swoich braci. Nie jest opatem, ktéry w mentalno$ci tamtej spotecznosci

12 W. Block, Franciszek z Asyzu i jego..., dz. cyt., s. 88.
13 W. Block, Reguta sw. Franciszka..., dz. cyt., s. 178.
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byt tym, ktéry rzadzi i panuje. Swiety nie sprawowat wiadzy, a jego ro-
zumienie przetozenstwa bylo przenikniete duchem stuzby i szacunku
wobec wolnosci drugiego cztowieka, ktéry nie jest wlasnoscia przetozo-
nego. Swiety wyraznie w swoim , Testamencie” podkre$la, ze to Pan dat
mu bracil4, sg wiec oni dla niego darem, za ktdry jest odpowiedzialny -
i to na tej podstawie, jako tez ten, ktoremu Pan objawit, co ma czyni¢, ma
prawo ich ,upominaé”. Ale aby zlagodzi¢ ten ton, dodaje: ,i zachecam”.
Dajac braciom ,Regute”, pragnat wskaza¢ wspdlng droge, ktérej celem
jest - jak zauwaza to papiez Franciszek - ,obja¢ i ucatowa¢ Chrystusa
obecnego w cierpigcym ciele odrzuconych. Tym, ktérzy prosza go, aby
dzieli¢ z nim jego zycie, nie proponuje siebie jako modelu; tym, ktérzy
wyrazaja pragnienie wspdlnoty zycia z nim, wskazuje na Jezusa, ktéory
jest jedynym Mistrzem. Franciszek w relacji ze swoimi towarzyszami
jest niczym rzemieslnik-artysta ludzkiego Zycia, ktére ma wzrasta¢ do
pei radosci i mito$ci”15.

Zwrot ,upominam i zachecam” wystepuje jeszcze kilkakrotnie
w ,Regule zatwierdzonej”. Co wazne, odnosi sie on réwniez do podob-
nego tematu, jakim jest nie wszczynanie kiétni i brak osagdu: ,,upominam
ich i zachecam, aby idac przez $wiat nie wszczynali kt6tni ani nie spierali
sie stowami (por. Tt 3,2; 2Tm 2,14) i nie sadzili innych”16 oraz ,,upomi-
nam za$ i zachecam w Panu Jezusie Chrystusie, aby bracia wystrzegali
sie wszelkiej pychy, proznej chwaty, zazdrosci, chciwosci (por. Lk
12,15), trosk i zabiegéw tego swiata (por. Mt 13,22), obmowy i szemra-
nia”l7. Zwraca sie rowniez do braci kaznodziejéw: ,Upominam réwniez
i zachecam tych braci, aby ich stowa w kazaniach, jakie gtosza, byty wy-
probowane i czyste (por. Ps 12,7; 18,31) na pozytek i zbudowanie lu-
du”18. Formule te jeszcze znajdziemy w LiScie skierowanym do catego
Zakonu?9.

14 Franciszek z Asyzu, Testament, 14, w: SSF.

15 Franciszek, Przedmowa, w: Z.J. Kijas, Reguta i Zycie..., dz. cyt., s. 9.
16 2Reg, 3,10, w: SSF.

17 2Reg, 10,7, w: SSF.

18 2Reg, 9,3, w: SSF.

19 Upominam i zachecam w Panu, aby w miejscach, gdzie przebywaja bracia, byta
odprawiana w ciggu dnia tylko jedna Msza Swieta, wedtug przepisow Kosciota Swietego”.
Franciszek z Asyzu, List do catego Zakonu, 30, (dalej jako: LZ), w: SSF oraz ,Dlatego
upominam wszystkich moich braci i zachecam w Chrystusie, aby gdziekolwiek znajdg stowa
Boze napisane, uszanowali je, jak tylko mogg, i jesli nie sg nalezycie przechowywane lub lezg
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Z jednej strony to inni widza braci i oceniajg ich po stroju, ktéry ma
by¢ takze ,gltoszeniem” Swietego ubdstwa, ale to takze bracia, idac przez
$wiat, widza innych. Swiety ostrzega ich nie tylko przed pycha z powodu
noszenia habitu, ale rowniez przed nieczystym spojrzeniem - nieczy-
stym w rozumieniu nowotestamentalnym - czyli takim, ktére przesigk-
niete jest oceng innych. ,Nie sadZcie, a nie bedziecie sgdzeni. Nie pote-
piajcie, a nie bedziecie potepieni” (tk 6,37), nie pozadajcie. Bracia s3
postani do kazdego cztowieka, aby gtosi¢ mu Dobrg Nowine. Bedg sie
spotykaé¢ z réznymi osobami, lecz tym, co moze ich uchroni¢ przed
sprzeniewierzeniem sie swojemu strojowi (zakonnej przynaleznosci),
jest wdzieczno$¢ za taske powotania, mito$¢ do Tego, ktory ich wezwat
oraz do rodziny zakonnej, ktéra ich przyjeta. ,Poboznosé¢ Swietego staje
sie réwnocze$nie odpowiedzig mitosci. Mitosc¢ jest atmosferg, w ktérej
Zyje jego modlitwa, pieczecig jego duchowosci, pierwszym prawem bra-
terstwa i fundamentalnym przestaniem, ktore bracia mniejsi powinni
nie$¢ $wiatu. Jest to mito$¢, ktora sie wyraza w gotowosci petnienia woli
Boga i przyjmowania jej”20. Podobnie ,Reguta” dla Swietego nie byta tyl-
ko zbiorem norm prawnych, ale wyrazem opieki Tego, od ktérego po-
chodzi samo dobro. OdpowiedZ mitoscig na Mitos¢ rodzi w sercu takze
$wiadomos¢, ze przyjmujac stroj zakonny, kazdy z braci musi zachowy-
wac sie godnie. Dlatego tez Biedaczyna z Asyzu pisze o przyszywaniu tat,
aby przypomnie¢, Ze nie moze by¢ dysonansu miedzy tym, co bracia gto-
sz3, a tym, jak sami majg zy¢. Mitos¢ nie wstydzi sie fat.

Habit nie jest niczyja zastuga, jakze wiec mozemy chlubi¢ sie z cze-
go$, co nie jest nasze? Tam, gdzie rodzi sie w sercu pogarda i osadzanie,
nie ma juz wolnosci ani zdolnosci do dziekczynienia, bedacego tak waz-
nym elementem duchowosci, ktéra pozostawit swoim braciom (i kaz-
demu z nas) $w. Franciszek. Tam, gdzie rodza sie takie uczucia, pojawia
sie porownywanie i niezadowolenie, ktére tak naprawde nie niszcza
powodu, z ktérego sie zrodzity, ale uderzaja w tego, kto zaczyna zywic je
(i pielegnowac) w swoim sercu. Habit kazdy brat otrzymat nie ze wzgle-
du na swoje zastugi, ale z mitosierdzia Bozego. Pamie¢ o tym oraz o sto-
wach $w. Pawtla, ktory przestrzega, aby ten, ktéremu sie wydaje, Ze stoi,
uwazal, aby nie upadt (Por. 1 Kor 10,12), pomaga w zachowaniu posta-
wy pokory. Latwo przychodzi gorszy¢ sie innymi i ich ocenia¢, ale nigdy

bez szacunku w jakim$ miejscu rozrzucone, o ile tylko od nich to zalezy, niech je zbiorg
i ztoza, czczgc w tych stowach Pana, ktéry je wypowiedziat”. LZ, 35-37, w: SSF.

20 |, Iriarte, Powotanie franciszkanskie..., dz. cyt., s. 104.
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nie mozemy by¢ pewni, Ze my sami takze nie ulegniemy takiej czy innej
stabosci.

Na zakonczenie drugiego rozdziatu ,Reguly niezatwierdzonej” Swie-
ty tak zwrécit sie do braci: ,I wszyscy bracia niech ubierajg sie w tanie
szaty, ktére - z btogostawienistwem Bozym - mogg tata¢ zgrzebnym
ptétnem i innymi kawatkami [materiatéw]; bo Pan méwi w Ewangelii:
ci, ktorzy nosza okazate stroje i zZyjg w zbytkach (por. Lk 7,25), i ci, kt6-
rzy miekkie szaty nosza, w domach krélewskich mieszkajg (por. Mt
11,8). I cho¢by nazywano ich obtudnikami, niech jednak nie zaprzestajg
czyni¢ dobrze i niech nie szukajg kosztownych ubioréw na tym $wiecie,
aby mogli otrzymac szaty w krélestwie niebieskim”21. Swoje wskazania
$w. Franciszek uzasadnia stowami Jezusa z Ewangelii. Wskazujac, Ze bo-
gaci tu na ziemi mieszkajag w ,,domach krélewskich”, jednoczes$nie ukie-
runkowuje swoich braci w strone prawdy, ktéra sam gleboko przezy-
wat: tu na ziemi, jesteSmy tylko pielgrzymami i domy kroélewskie nie
moga nas zatrzymywag, to nie one sg naszym celem, nie one s3 celem
braci mniejszych.

0 ile w ,Regule zatwierdzonej” upomina braci, aby to oni strzegli sie
obludnego postepowania, to we wczes$niejszej wersji ,Reguty” zwraca
braciom uwage, ze inni moga ich oceniac jako obtudnikéw, ale bracia nie
moga zatamywac sie krytyka, oceng innych, nie moga sie na niej zatrzy-
mywa¢, lecz majg dalej czyni¢ dobrze i nie moga i$¢ za uludg Swiata,
szukajac kosztownych strojow. Dlaczego inni mieliby tak ocenia¢ braci?
W oczach $wiata bracia mogg by¢ uwazani za przebierancow, gdyz Swiat
nie rozumie ich sposobu Zycia, nie poznat i nie zrozumiat, na czym pole-
ga droga Swietego ubdstwa, w ktérym mozna by¢ autentycznym i wier-
nym. To jednak, ze §wiat nie rozumie, nie zwalnia braci z wiernosci.
W tych stowach réwniez dociera do nas echo nowotestamentalnych
stron. Najpierw $w. Pawet Apostol, ktory takze pouczat, aby nie znieche-
cac sie i nie ustawa¢ w czynieniu dobra ,poki mamy czas”?2, nastepnie
mamy nawigzanie do sceny z ksiegi Apokalipsy, gdy zbawieni otrzymuja
szaty nowe w krolestwie Baranka (por. Ap 7,9.14). Jest to takze do-
Swiadczenie bliskie Jezusowi - jedni przeciez uwazali Go za Belzebuba
(por. Mk 3,22), mimo iz czynit dobro; innym przeszkadzato, ze nazywat

21 Franciszek z Asyzu, Reguta niezatwierdzona, 2,14-15, w: SSF.

22 W czynieniu dobrze nie ustawajmy, bo gdy pora nadejdzie, bedziemy zbierac plony,
o ile w pracy nie ustaniemy. A zatem, dopdki mamy czas, czynmy dobrze wszystkim,
a zwtaszcza naszym braciom w wierze” (Ga 6,9-10).

129



130 2. Franciszkanie ,tam” i ,tu”

siebie Synem Boga (por. ] 10,36.19,7), a przeciez nie przestrzegat szaba-
tu, uzdrawiajac w tym dniu (por. tk 13,14. Mk 3,2) czy tez pozwalajac
uczniom zrywac ktosy zboza (por. Mt 12,1-2). A jednak On nie przestat
czyni¢ dobra.

»Nie szuka¢ kosztownych strojéw” moze oznacza¢ réwniez: nie za-
zdrosci¢. Jesli czego$ szukamy, nie kierujac sie przy tym tak rozumianym
pozadaniem, wéwczas jesteSmy od tego wolni. | przeciwnie - zazdro$¢
zawsze zniewala tego, kto ja zywi i nig sie kieruje. Bracia majg by¢ wol-
nymi i takimi i§¢ do innych. Wolni i cali ukierunkowani na krélestwo
niebieskie, ktore nie jest sprawa ,tego, co sie je i pije, ale to sprawiedli-
wos¢, pokéj i radoéé w Duchu Swietym” (Rz 14,17). ,Istniato réwniez
niebezpieczenstwo popadniecia w inng forme hipokryzji, wtasciwg dla
pewnych ruchéw pauperystycznych i pokutnych, ktére ostentacyjnie
okazywatly pogarde dla swiata przez sposéb ubierania sie i publicznego
zachowywania. Stanowisko Swietego jest jasne — szczero$¢ ewangelicz-
na; zadnych wyrdéznien w sposobie chodzenia po Swiecie, odzywianie sie
tym, czym odzywiajg sie ludzie, ktérzy nas przyjmuja, niepokazywanie
sie smutnymi i obtudnie posepnymi, niepraktykowanie pozornej poboz-
nosci i Swietosci, ale wielbienie Boga w duchu i w prawdzie”23. Warto tu
podkresli¢, ze ,,0sadzanie, a nawet potepianie najbogatszej warstwy spo-
teczenstwa, byto powszechne posrod heretykow, ktorzy jawnie osadzali
bogatych, gtéwnie zamoznych i optywajacych we wszelkie dobro przed-
stawicieli Koéciota. Swiety z Asyzu nie chce, by taki sposéb myslenia byt
obecny posréd tych, ktérzy z samej natury wyboru zycia maja by¢
mniejszymi. Jest Swiadomy, ze wszelka krytyka i osadzanie z czasem
prowadza do jeszcze wiekszych btedéw u tych, ktérzy zamiast nawracaé
samych siebie, chetnie wytykajg palcami innych”24,

Sw. Franciszek ostrzega swoich braci przed postawa faryzeizmu czy
nawet fanatyzmu, przed ktérymi cztowieka chroni pokora, ktéra nie po-
zwala osadza¢ i pogardzaé. To moje serce ma by¢ przedmiotem moich
,badan”, a nie serce blizniego. To samo znajdziemy w ,Regule nieza-
twierdzonej”: ,I niech bedg skromni, okazujacy wszelka tagodnos$¢
wzgledem wszystkich ludzi (por. Tt 3,2). Niech nie sadz3 i nie potepiaja.
I, jak méwi Pan, niech nie rozpatrujg najmniejszych grzechéw innych lu-
dzi (por. Mt 7,3; £k 6,41), lecz raczej niech wlasne grzechy w sercu swo-
im z gorycza rozpamietujg (por. Iz 38,15). I niech sie starajg wejs¢ przez

23 |, Iriarte, Powoftanie franciszkanskie..., dz. cyt., s. 260.

24 W. Block, Reguta $w. Franciszka..., dz. cyt., s. 179.
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ciasng brame (por. £k 13,24), bo Pan moéwi: «Ciasna jest brama i waska
droga, ktora prowadzi do Zycia, a mato jest takich, ktoérzy ja znajduja»
(Mt 7,14)"25. W dziewigtym rozdziale ,Reguly niezatwierdzonej” powra-
ca ten temat. Swiety, przywotujac zdanie z Listu do Rzymian $w. Pawta
Apostota (Rz 14,3), napomina: ,I ten, ktory je, niech nie pogardza tym,
ktéry nie je, a ten, kto nie je, niech nie osgdza tego, ktory je”. Jedni nosza
bogate szaty, lecz ich mieszkaniem jest doczesno$¢ - niech oni nie gar-
dza bra¢mi w potatanych habitach, lecz i bracia, dlatego Ze nosza lichy
strdj, niech nie gardza tymi pierwszymi. Jedyne uczucie, jakie bracia
winni zywi¢ w takich okoliczno$ciach, to szczera troska o zbawienie du-
szy kazdego cztowieka i oczywi$cie takze swojej, ktorej w pierwszej ko-
lejnosci sg strézami. Bo jak ma by¢ im powierzona winnica, skoro swo-
jego ,poletka” by nie ustrzegli? (por. Pnp 1,6).

Podobng mys$l, przestrzegajaca przed prézng chwata z noszenia ha-
bitu i z przynalezno$ci do Zakonu, ale nie popartg autentycznym, osobi-
stym zyciem - charyzmatem - odnajdujemy w széstym ,Napomnieniu”:
»Zwazajmy, wszyscy bracia, na Dobrego Pasterza, ktéry dla zbawienia
swoich owiec wycierpial meke krzyzowa. Owce Pana poszty za Nim
(por, ] 10,4) w ucisku i przesladowaniu, we wstydzie i glodzie (por. Rz
8,35), w chorobie i udreczeniu i we wszystkim innym i za to otrzymaty
od Pana zycie wieczne. Stad wielki to wstyd dla nas, stug Bozych, ze
$Swieci dokonywali dziet, a my chcemy otrzymac chwate i czes¢ za to, ze
o nich glto$no moéwimy i nauczamy”. To, Ze gltosimy piekne stowa
i wznioste ideaty, to jeszcze nie wszystko; to, Ze innych nauczamy, nie
oznacza, ze jesteSmy prawdziwymi Swiadkami. Zapewne, stréj zakonny,
jego ,lichos¢ i prostota”, majg pomoc w obranej drodze, takze jako znak
identyfikacji, ale nie mozemy tylko z tego czerpa¢ profitéw, zarazem nic
nie dajac. Co wiecej, takze popetienie grzechu jest swoistego rodzaju
przywlaszczeniem sobie dobra wewnetrznego i zewnetrznego otrzyma-
nego od Boga. ,W tym samym momencie, w ktérym [brat] przez grzech
zrywa zjednoczenie-komunie z Bogiem, zamyka sobie rowniez mozli-
wo$¢ braterskiego bycia cze$cig wspolnoty ludzkiej”ze.

Bracia nie mogg sie wstydzi¢ ani habitu, ani drogi, ktdrej jest on
znakiem. Dlatego Swiety wskazuje, Ze bracia z Bozym blogostawien-
stwem moga tata¢ swa odziez. Przez te wzmianke o ataniu Swiety jakby
chciatl réwniez powiedzie¢, aby wiasnie nie wstydzili sie, bo tak jak sta-

2> 1Reg, 11, 10-13, w: SSF.

26 |, Iriarte, Powotanie franciszkanskie..., dz. cyt., s. 153.
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by i lichy jest materiat, z ktérego maja wykonane odzienie, tak i oni sg
stabi i podatni na uszczerbki, ale to, w czym niedomaga ludzka kondycja,
uzupetnia ,tata” Bozej taski. Sw. Pawel napisat, ze to wiasnie ze swoich
stabosci bedzie sie chlubi¢ (por. 2Kor 12,9). Sami z siebie, predzej czy
pOZniej, ,przedrzemy sie”, ,zuzyjemy sie”, dlatego potrzebujemy Bozego
,uzupelnienia” i pomocy. Latanie przypomina opatrywanie ran. Kazdy
Z nas je nosi, a jesli nie zostang dobrze zaopatrzone, beda sie pogtebiac.
Jezeli jednak w odpowiednim momencie nastapi dobra ingerencja, rana
moze sie zagoi¢ i ciato nadal bedzie ,catoicig”. Swiety réwniez prze-
strzega w ten sposob przed zbyt czesta i moze pochopnag, rozrzutng
zmiennoscia. Nie chcie¢ mie¢ co chwile nowego habitu - lecz raczej za-
biega¢ o wiernos¢, wytrwatosc i statosc. To takze obraz tego, by nie ule-
gac¢ kazdej zachciance i pragnieniu. Habit jest symbolem Bozej taski, Bo-
zego daru - nie mozna w nim ,przebiera¢”, lecz wiernie trzeba
pielegnowac¢ to, co otrzymali$émy. Sw. Franciszek pisze o ,skrawkach”,
aby to one stuzyly do tatania. Wykorzysta¢ wszystko, kazda sposobno$¢
i niczego nie zmarnowaé. Taka postawa uczy szacunku i ma wiele
wspdlnego z duchem wdziecznoSci, ktoéry jest tak wyraznym rysem du-
chowosci Swietego z Asyzu. Byt on mistrzem i do dzi$ pozostaje wielkim
nauczycielem bezinteresownego dziekczynienia zanoszonego do Pana
i ze wzgledu na Pana, w kazdych okolicznosciach. Swiety jakby chciat
takze powiedzie¢, zeby jego bracia nie martwili sie, gdy nastapi rozdar-
cie habitu - zawsze znajdzie sie ten przystowiowy ,skrawek”, ktéry po-
moze uratowac catos$¢ i habit (rozumiany w tym kontekscie alegorycz-
nie) nadal bedzie sie nadawal do uzytku i bedzie autentycznym
»glosicielem” ewangelicznej drogi.

Dla $w. Franciszka to nie stréj wyczerpuje i zamyka temat ubdstwa,
poniewaz tymze ubdstwem jest co$ wiecej niz tylko warunki mieszkania
i zycia. Wypelnieniem ubdstwa jest to, czym zyje wewnetrznie cztowiek.
»Nie tylko pokora jest w niebezpieczenstwie, kiedy brakuje ubdstwa we
wnetrzu cztowieka. Réwniez sama wspolnota braterska, zbudowana na
mito$ci i wzajemnym postugiwaniu, jest narazona na ryzyko zniszcze-
nia”?’. Jak czytamy w ,Napomnieniach”: ,0w stuga Bozy, ktéry nie nie-
pokoi sie ani sie nie gniewa z powodu kogokolwiek, rzeczywiscie zyje
w ubostwie. I jest btogostawionym, poniewaz niczego nie pozostawia
dla siebie, oddajac to, co cesarskie, cesarzowi, a to, co Boskie, Bogu (por.
Mt 22,21)"28. \Niczego nie pozostawia dla siebie” - nie pielegnuje w so-

27 Tamze, s. 157.

28 Franciszek z Asyzu, Napomnienia, 11, (dalej jako: Nap), w: SSF.
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bie uraz i nie chowa w sobie gniewu. ,Studze BoZzemu kazda rzecz po-
winna sie podoba¢, procz grzechu” - tak zaczyna sie to ,Napomnienie”.
Brat mniejszy winien mie¢ serce petne dziekczynienia i zdolnosci do za-
chwytu, ktére wynikajg ze Swiadomosci, ze opiekuje sie nami Bég, ktéry
jest dobrem. Dlatego kazda rzecz moze mu sie podobaé¢, w kazdym
cztowieku umie dostrzec co$ dobrego, ale nie moze i nie powinien tole-
rowac¢ grzechu - oczywiScie nie potepiajac grzesznika, ale popetniony
grzech. Bo kazdy, kto gniewa sie na brata, stawia siebie ponad niego,
a Pan w swojej Ewangelii przestrzegat: ,Czyz myslicie, Ze ci Galilejczycy
byli wiekszymi grzesznikami niz inni mieszkancy Galilei, Ze to ucierpie-
1li? Bynajmniej, powiadam wam; lecz je$li sie nie nawrocicie, wszyscy
podobnie zginiecie. Albo myslicie, ze owych osiemnastu, na ktérych zwa-
lita sie wieza w Siloam i zabita ich, byto wiekszymi winowajcami niz inni
mieszkancy Jerozolimy? Bynajmniej, powiadam wam; lecz je$li sie nie
nawrdcicie, wszyscy tak samo zginiecie” (Lk 13,1-5). Tego rodzaju zde-
nerwowanie i rozdraznienie postawa brata jest oznaka egoistycznego
przywlaszczenia sobie miana doskonalszego cztowieka. Bracia maja sie
wystrzega¢ rowniez przywlaszczania uczuc. ,Serce czyste, ewangelicz-
nie ubogie, ochrania ciggle swoja wolno$¢ przed kazdym uczuciowym
przywlaszczeniem. Franciszek i Klara postuguja sie bardzo wta$ciwym
wyrazeniem, aby przestrzec przede wszystkim braci i siostry (...) przed
dazeniem do zdobycia czyjegokolwiek uczucia, wyrzadzajac szkode
wspolnocie: prywatne mito$ci”29. Tytut ,brat mniejszy” nie ma by¢ tylko
sloganem, ale rzeczywistoscig zycia. Swiety bardzo gteboko poznat i do-
$Swiadczyl, ze wiara chrzescijanska jest wiarg, w ktorej miato miejsce
Wocielenie - Stowo stato sie ciatem, Bog stat sie cztowiekiem, mitos¢
uczynita Boga cztowiekiem39, aby cztowiek mdgt sie przemienic i by za-
jasnial w nim obraz, na ktéry zostat stworzony. Teraz jesteSmy wezwa-
ni, w tajemnicy Wcielenia Syna Bozego, aby nasze ,stowa” stawaty sie
ciatem, czyli rzeczywisto$cia. Dlatego takze czynione przez brata dobro
nie moze by¢ dla niego powodem do wywyzZszania sie3l. Jest ono bo-

29 |, Iriarte, Powoftanie franciszkanskie..., dz. cyt., s. 146.

30 Stuga Najwyiszego Franciszek pobudza dziewice do mitowania Boga-Cztowieka,
ktérego mitos¢ uczynita cztowiekiem”. Por. Oficjum lam Sanctae Clarae, 2 antyfona
I Nocturnu, w: ZF.

31  Tak mozna poznaé, czy stuga Bozy, ma Ducha Pana: [Otéz], jesli jego ciato, poniewaz
zawsze sprzeciwia sie wszelkiemu dobru, nie bedzie siebie wynosito, kiedy Pan bedzie przez
niego realizowat jakie$ dobro, lecz jeszcze bardziej, jesli we whasnych oczach bedzie uwazat
siebie za lichszego i mniejszego od wszystkich innych ludzi”. Nap, 12, w: SSF.
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wiem swoistego rodzaju owocem sekretnego dziatania Boga w bracie
i poprzez niego; owocem sekretu Bozej woli i relacji Pana z bratem. Jak
zauwaza Swiety w ,Regule zatwierdzonej”: ,niech sie strzega, aby nie
popadali w gniew i oburzenie z powodu czyjego$ grzechu, bo gniew
i wzburzenie, w sobie i w innych, utrudniajg mito$¢”32. Jest to zawsze ak-
tualna uwaga: gniew i wzburzenie utrudniajg mito$¢. Mozna w tym kon-
tekscie przywola¢ rowniez stowa z ,Reguly niezatwierdzonej” poprze-
dzone szczegdlnym podkresSleniem ,w MitoSci, ktéra jest Bég, btagam
wszystkich moich braci”33 - niewazne jakg peinig postuge w Zakonie,
czy sa kaznodziejami, czy pracujg fizycznie, czy sg duchownymi, czy lai-
kami, kazdy z nich i wszyscy razem, we wszystkim powinni starac sie
»unizaé, by nie chetpili sie ani nie cieszyli sie w sobie i nie wynosili sie
wewnetrznie z powodu dobrych stéw i dziet, co wiecej - z zadnego do-
bra, jakie Bég niekiedy czyni lub méwi i dokonuje w nich i przez nich
samych, wedtug tego, co Pan méwi: Zaprawde, nie z tego sie cieszcie, ze
duchy s3 wam podlegte (por. £k 10,20). I bagdZmy mocno przekonani, ze
do nas nic nie nalezy précz wad i grzechow. I bardziej powinni$my sie
cieszy¢, gdy wpadamy w réznorakie pokusy (por. Jk 1,2) i gdy na tym
Swiecie, ze wzgledu na Zycie wieczne, znosimy wszelakie udreczenia al-
bo utrapienia duszy lub ciata. Bracia, wszyscy zatem wystrzegajmy sie
wszelkiej pychy i pustej chwaly. Strzezmy sie [takze] przed madroscia
tego $wiata i roztropnoscia ciata (por. Rz 8,6); duch bowiem cielesny
chce i bardzo sie troszczy o posiadanie wielu stéw, lecz mato o dziatanie
i nie szuka poboznosci i wewnetrznej Swietosci ducha, lecz chce i pra-
gnie poboznosci i $wietosci zewnetrznej, widocznej dla ludzi. I to sa
wtasnie ci, o ktéorych Pan méwi: Zaprawde powiadam wam: Odebrali
zaptate swoja (por. Mt 6,2)”34. O tych w kroélewskich patacach odzianych
w miekkie szaty mozna powiedzie¢, ze ,odebrali zaptate swojg”, kosztu-
jac na ziemi ulotnych i ztudnych owocéw préznej chwaty. Bracia majg
kierowac sie nie logika swiata, ale zawsze i we wszystkim by¢ tymi, kté-
rych prowadzi sam Najwyzszy. W ten sposob Franciszek, dzielac sie
swoim doswiadczeniem, chce, aby stato sie ono réwniez doswiadcze-
niem braci. Powotanie nalezy (cho¢ tryb powinnosci zupetnie tu nie pa-

32 2Reg, 7, w: SSF.

33 1Reg, 17, w: SSF. Podobnie jak Franciszek prosi braci w imie mitosci, ktérg jest Bog —
a uzywa tego sformutowania tylko w powazinych kwestiach — tak samo Biedaczyna nie
potrafit niczego odméwic, jesli poproszono go wtasnie z mitosci do Boga. Byt takze bardzo
wrazliwy na same te stowa, gdy tylko je styszat, doznawat wewnetrznego poruszenia.

34 1Reg, 17, 5-13, w: SSF.
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suje) pokochaé. Aby je wypemi¢, trzeba zanurzy¢ sie w MitoSci, ktéra
jest Bég. Wowczas to, co zewnetrzne, bedzie odblaskiem tego, co we-
wnetrzne, a nie tylko jaka$ maska i gra pozoréw. We wspomnieniu
0 poboznos$ci i $wietoSci zewnetrznej, widocznej dla ludzi, mozemy
ustyszec te przestroge, aby zawsze zy¢ w prawdzie. Lichego habitu brat
nie ma nosic¢ po to, aby ludzie to widzieli i chwalili go, litowali sie nad
nim i ,kanonizowali” za zycia. Zycie w przejrzystosci, czyli bez obtudy,
byto tematem dla $w. Franciszka bardzo waznym.

W hagiograficznych Zrdédlach o Biedaczynie z Asyzu, znajdziemy
wiele fragmentéw, w ktérych uczy on, Ze za czynem powinna i$¢ zaraz
takze wewnetrzna refleksja - badanie swojego serca, czy nie wkrada sie
do niego pycha35 - niszczycielka zycia duchowego, relacji z Panem i bliz-
nimi. Zdolno$¢ i uwaznos¢ do takiej weryfikacji uczuc to nie bycie katem
dla siebie i cigglym sedzig, ale wta$nie zycie w prawdzie i swiadectwo
o harmonii wnetrza i wrazliwos$ci. U $w. Franciszka w parze z taka po-
stawg szla umiejetno$¢ przyznania sie przed innymi do odkrytych wnio-
skéw. Wolat wyjawi¢ swdj upadek niz ukrywaé go, nawet gdy nie doty-
czyt on widzialnego czynu. Nie tylko lekat sie obtudy dostrzegalnej przez
ludzi, ktorzy go otaczali, ale réwniez tej obtudy wobec Boga, ktéra wy-
darza sie w sercu. Swiety, cho¢ byt dla innych nauczycielem, do konca
sam chciat pozostawac¢ uczniem i poddanym, i to pewnie dlatego ,logika
$w. Franciszka idzie drogg rygoryzmu wobec samego siebie jako pod-
stawowego imperatywu pedagogiki w zyciu chrzescijanskim. Przyktad
dany innym jest dowodem na mozno$¢ wypetnienia prawdy wyptywaja-
cej z zachowania Ewangelii. Szczeros¢ i koherencja naleza do natury
cztowieka, gdy zgodzi sie on na prawde, Ze jest obrazem i podobien-
stwem Boga3®.

Na potwierdzenie tych stéw mozna przywotaé m.in. opis ze ,Zbioru
Asyskiego”: ,Lecz najwieksze i szczegdlne staranie miat blogostawiony
Franciszek o to, aby nie by¢ obtudnikiem przed Bogiem. I chociaz jego
cialo z powodu choroby wymagatoby specjalnej diety, to jednak on uwa-

35 Opis takiej sytuacji znajdziemy m.in. u Tomasza z Celano: ,Z podobng gorliwoscig
wyznawat wobec wszystkich, natychmiast i bez ostonek, wszelkie poruszenia ducha
w kierunku préznej chwaty. Pewnego razu, gdy szedt przez miasto Asyz, zabiegta mu droge
jakas staruszka, proszac go o datek. Nie miat nic oprécz ptaszcza, dat go wiec z pospieszng
hojnoscia. A ze przy tym odczut czcze zadowolenie, zaraz wyspowiadat sie publicznie z owego
odruchu proéinej chwaty”. Tomasz z Celano, Drugi Zyciorys sw. Franciszka z Asyiu
(Memoriale), 95,132, (dalej jako: Mem), w: ZF.

36 Por. E. Kumka, Co zrobitby Sw. Franciszek?, Krakéw 2023, s. 63.
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zat, iz wlasnie przez to da od siebie braciom i innym zawsze dobry przy-
ktad, Ze oddali od nich okazje do szemrania i [nasladowania jego] ztego
przyktadu, gdyz wolat cierpliwie i chetnie znosi¢ niedostatki ciata (i fak-
tycznie znosit je az do dnia swojej Smierci), niz zaspokajac swe potrzeby,
pomimo Ze spokojnie mdglby to zrobi¢, nie uchybiajac Bogu ani dobre-
mu przyktadowi”3?. U Biedaczyny z Asyzu uwazno$¢ na to, aby dawac
dobry przyktad, nie uchybiajgc Bogu, wynika wtasnie z mitosci ku Nie-
mu i bojazni Bozej. To nie kwestia przymusu, ktéry moégtby wyptywaé
z petnienia roli zatozyciela Zakonu (aczkolwiek Swiety nigdy nie plano-
wat zatozy¢ Zakonu i sam byt gteboko przekonany, ze to Pan jest jego za-
tozycielem). Byta to u Swietego sprawa poczucia odpowiedzialnoéci za
powierzonych mu braci. Taka odpowiedzialno$¢ ma swoje Zrodto w rea-
lizacji przykazania mito$ci wzajemnej. Uchybieniem tego przykazania
bytoby danie powodu do zgorszenia lub nawet pozor takiego powodu.

Dla $w. Franciszka nie miato to znaczenia, czy przebywat sam w pu-
stelni38 czy posrdd ludzi. Jego zachowanie miato by¢ jednakowo przej-
rzyste i ewangeliczne, w kazdych okoliczno$ciach. Byt bratem mniej-
szym nie tylko wéwczas, gdy inni patrzyli na niego. Swiadectwem takiej
postawy jest m.in. scena zapisana w redakcji wiekszej ,Zwierciadta do-
skonatosci”: ,Podobnie w innym czasie, gdy przebywat w pewnej pu-
stelni podczas czterdziestodniowego postu przed uroczystoscig Swiete-
go Marcina, jadl pozywienie przyrzadzane na stoninie, bo oliwa
szkodzita mu ze wzgledu na jego schorzenia. Po ukonczeniu postu, gdy
gtosit ludowi kazanie, w pierwszych stowach powiedziat: «Wy przyszli-
$cie do mnie z wielkiej poboznoS$ci, wierzac, ze jestem $wietym czlowie-

37 Zbiér asyski, 82, (dalej jako: ZA), w: ZF. Odnoscie do dawania dobrego przyktadu
zawsze i we wszystkim: ,,Btogostawiony Franciszek szczegdlnie i usilnie zabiegat o to, aby nie
by¢ obtudnikiem przed Bogiem. A chociaz czestokroé potrzebne mu byto lepsze jedzenie
z powodu jego chordb, to jednak dlatego, ze uwazat, iz zawsze powinien dawa¢ braciom
i innym dobry przyktad, cierpliwie znosit wszelkie niewygody, by nikomu nie da¢ powodu do
utyskiwar”. Zwierciadto doskonatosci, redakcja wieksza, 63, (dalej jako: ZwD), w: ZF.

38 Gdy wspdlnoty wrosty w srodowiska miejskie, ,zmienito sie takze rozumienie roli
pustelni. Nie byty one, jak to byto u poczatkdw, jednym z wyrazéw harmonijnego zycia
pomiedzy apostolstwem a duszpasterstwem, ale nabraty znaczenia symbolicznego: miejsc,
gdzie mozna zachowac regute w jej czystej formie, zyjac w pierwotnej prostocie i ubdstwie.
Staty sie jakby antidotum i wyrazem sprzeciwu wobec rozwoju wspdlnot miejskich. Z tego tez
powodu powstajgca w tym okresie literatura hagiograficzna zaczeta przypisywac pustelniom
— w tym i Porcjunkuli — ideologiczne znaczenie, ukazujac je jako jedyne miejsce, w ktérym
bracia mogliby prowadzi¢ zycie zgodne z charyzmatem poczatkéw”. W. Block, Franciszek
z Asyzu i jego..., dz. cyt., s. 89.
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kiem, lecz wyznaje Bogu i wam, Ze podczas tego czterdziestodniowego
postu jadtem pokarm przyrzadzany na stoninie». Podobnie prawie zaw-
sze, gdy jadt u jakich$ ludzi swieckich lub gdy bracia dali mu co$ lepsze-
go do zjedzenia, by ulzy¢ schorzeniom jego ciata, od razu czy to w domu,
czy poza nim, otwarcie mowit braciom i §wieckim, ktorzy o tym nie wie-
dzieli: Taki a taki positek jadtem. Nie chcial bowiem niczego ukrywac
przed ludZmi, co jawne byto przed Panem. Réwniez woéwczas, gdy
gdziekolwiek i wobec jakichkolwiek zakonnikéw czy Swieckich duch je-
go byt poruszony pycha lub prézng chwatg czy tez inng wadga, natych-
miast wyznawal to przed nimi otwarcie i bez jakich$ ostonek. Powie-
dzial tez raz do swoich towarzyszy: «W taki sposob chce zy¢
w pustelniach i w innych Kklasztorach, gdzie przebywam, jak gdyby
wszyscy ludzie mnie widzieli. Jezeli bowiem sadza, Zze jestem $§wietym
cztowiekiem, a nie prowadzitbym zycia, ktore przystoi Swietemu czlo-
wiekowi, bytbym obtudnikiem». Kiedy jeden z towarzyszy, ktéry byt
gwardianem, ze wzgledu na jego chorobe watroby i katar Zotagdka chciat
przyszy¢ pod jego tunikg kawatek lisiej skory w okolicy watroby i zo-
tadka, bo byto bardzo zimno, btogostawiony Franciszek odpowiedziat
mu: «Jezeli chcesz, zebym pod tunika nosit lisig skére, kaz mi przyszy¢
na zewnatrz habitu kawatek takiej skory, by wszyscy ludzie dzieki temu
wiedzieli, Zze réwniez i pod spodem nosze lisig skore». Tak tez kazat so-
bie zrobi¢, lecz habit ten nosit rzadko, cho¢ byl mu bardzo potrzebny”3°.
Moze historia z ogtaszaniem, co i kiedy sie jadto, dzisiaj wydaje sie nam
dziecinna, ale ma w sobie wielka madro$¢ duchowa. Swiety byt bardzo
czujny. Stosowat zasade znang od pierwszych wiekow przez Ojcow Pu-
styni: wyjawianie zamiast skrywania, aby wszystko byto jawne; wow-
czas zty duch nie ma pola do dziatania. Dlatego tez mocno i stanowczo
przestrzegat braci przed podstepami obtudy, aby nawet w najmniejszej
sferze ich zycia nie wkradta sie ona do ich duszy.

6. REALNOSC I PRAGMATYZM ,,REGULY”

W «Regule» nie ma nic z abstrakgcji, nic z suchej teorii. Wszystko,
0 czym pisze, zostato sprawdzone przez jej autora, wyprébowane w Zy-
ciu. «Reguta» nie przychodzi znikad. Jest glosem $w. Franciszka do jego
duchowych synéw i corek. Zrodzita sie najpierw w jego sercu, rozko-
chanym w Bogu obecnym w swoim stworzeniu i teraz pragnie rozpali¢
(albo podtrzymac) ten sam ogien gorliwo$ci w sercach swoich nasla-

39 7wD, 62, w: ZF. Por. takze ZA, 81, w: ZF; Mem, 93, 130, w: ZF.
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dowcéw. Jest ona listem mitosnym, ktory zaprasza do wzajemno$ci”40.
Przychodzacy do wspdlnoty cztowiek otrzymuje habit, znak przynalez-
nosci do Zakonu i zarazem symbol rozpoczecia nowego zycia. Ale habit
ten zostaje natoZzony na cztowieka, a nie na aniola, nawet jezeli ma sym-
bolizowa¢ przyobleczenie sie w nowego cztowieka. Nic jednak nie dzieje
sie automatycznie, samo z siebie. Ow nowy cztonek wspélnoty, otrzy-
mawszy st6j zakonny, zostaje pouczony o jego znaczeniu. Dla Swietego
z Asyzu ,Reguta” byta czyms$ wiecej niz zbiorem prawnych wytycznych,
nakazéw i zakazéw. Byla to swego rodzaju katecheza dla tych, ktérzy
pozostang, dla tych, ktérzy beda przychodzi¢, gdy juz $w. Franciszka nie
bedzie*!. ,Franciszek wyraza sie dobitnie i precyzyjnie: ,«Regula» i Zycie
braci mniejszych taka jest, to znaczy «zachowywa¢ $wieta Ewangelie
Pana naszego Jezusa Chrystusa»42, ktéra z calg jej prawda i madroscia
jest dla niego i braci najwyzsza normg i Zyciowym argumentem. «Regu-
fa» jest nie tyle katalogiem norm, ile wtasnie regulg i Zyciem, czyli z jed-
nej strony stowem wskazujacym droge, oczekujacym wcielenia w zycie,
a z drugiej stowem, ktérego wypetnianie rodzi zycie”43. Biedaczyna
z Asyzu byt gteboko przekonany, Ze nie tyle s3 to stowa od niego, ile
stowa te stanowig probe wyjasnienia tego, co objawil mu Najwyzszy.
«Reguta» nie jest przewodnikiem po przeszkodach, ale jest kompasem,
ktéry ukierunkowuje i wspiera wedréwke. Odkrycie uniwersalnej mito-
$ci Jezusa jest mocniejsze i bardziej atrakcyjne. Tak oto «Reguta» nie od-
tacza, nie rozdziela i nie przedktada roéznic, ale otwiera na dzielong
wspdlnie wedréwke”44. O wiele wiec bardziej zdanie konczace drugi
rozdziat ,Reguly zatwierdzonej” méwi o przejrzystosci, uczciwosci zycia

40 7.J). Kijas, Reguta i zycie..., dz. cyt., s. 48.

41 ,Bez watpienia wptyw Franciszka z Asyzu na pierwszg generacje braci mniejszych jest
ogromny: «ksztattowat nowych synéw — pisze Tomasz z Celano — nie tylko stowem i jezykiem,
ale jak najbardziej czynem i prawda» (Tomasz z Celano, Pierwszy Zyciorys sw. Franciszka
z Asyzu, 41, w: ZF). W ten sposdb, z grupy tak odmiennych i zréznicowanych mezczyzn,
stworzyt duchowg rodzine gotowa podaza¢ sladami Jezusa i apostotéw. Wraz z uptywem
czasu i wzrostem liczebnosci braci, sposéb zycia rodzacej sie minoryckiej wspdlnoty ulegat
zmianie: ta prosta i oddana ewangelicznemu Zyciu fraternitas w ciggu kilkunastu lat jej
istnienia stata sie jednym z najbardziej liczebnych i wptywowych zakondéw, catkowicie
oddanych stuzbie Kosciotowi oraz papiezowi. Ci, ktérzy poznali Franciszka, rozprzestrzenili sie
po catej Europie i wschodzie, niosac z sobg pamiec¢, obraz i przyktad Zycia ich Fundatora”.
W. Block, Franciszek z Asyzu i jego..., dz. cyt., s. 98.

42 2Reg, 1,1, w: SSF.
43 A. Zajac, Bdg jest piekny..., dz. cyt., s. 48.

44 Franciszek, Przedmowa, w: Z.J. Kijas, Reguta i Zycie..., dz. cyt., s. 10.



)
Lignum vilae 27/2026

i powotaniu brata mniejszego do niesienia pokoju, mitosci, bez osadza-
nia i pogardy, bez wywyZszania sie, nie za$ tylko o przyszywaniu taty do
habitu. ,Drugi rozdzial «Reguty zatwierdzonej» poswiecony kandyda-
tom i ich formacji, jak i formacji osobistej kazdego z braci, wskazuje
w dalszej perspektywie na koniecznos$¢ dobrze uformowanego wnetrza,
posiadanie autentycznej pokory, poniewaz bez tych cnét ubéstwo mate-
rialne, skromny ubiér czy prosty sposob odzywiania sie moze prowadzi¢
do fanatyzmu, krytycyzmu, a w konsekwencji do pychy i duchowej wy-
niosto$ci. Wtasciwie przezywana postawa bycia bratem mniejszym
ukierunkowuje na osgdzanie wilasnego serca, rozpoznanie osobistych
motywacji, a w konsekwencji do ewangelicznego nawrécenia”4s. Swiety
jakby przypominat, Ze im wieksza godno$¢, tym wieksza powinna by¢
pokora. Im wiekszy powdd do dumy, tym wiekszy powinien by¢ duch
dziekczynienia i $wiadomos¢, ze wszystko jest taska i nie pochodzi od
nas. Brat mniejszy jest takim samym cztowiekiem, narazonym na upadki
i podlegtym prawu stabosci, jak kazdy inny cztowiek, do ktorego jest po-
stany. Gdy $w. Franciszek spotkat tredowatego, aby go ucalowa¢ w po-
rywie ducha, musiat najpierw zej$¢ z konia. Tak samo brat mniejszy -
musi najpierw zej$¢ z pychy: zamiast eksponowac: ,oto ja, powotany
przez Boga”, powinien raczej, stajac wobec drugiego czlowieka, wyznac:
sjestem grzesznikiem, tak jak ty”. «Reguta nie zostata nam dana, aby$Smy
byli uwiezieni czy zmuszeni do zycia pod ciezarem rozporzadzen ode-
rwanych od rzeczywistosci. (...) To jest wedréwka otwarto$ci na Boga
i na innych, by méc lecie¢ w strone Nieba, ktére przyjmuje catg rodzine
ludzka, aby zy¢ w pokoju i w radosci, z sercem wolnym i otwartym na
Swiat, zawsze z solg mitoSci Jezusa. Wiasnie ta sél jest prawdziwym
owocem «Reguty»”46,

SOMMARIO

Con la bolla del 29 novembre 1223, papa Onorio III confermd la ,Regola”
dei Frati Minori. Tuttavia, per san Francesco d'Assisi la ,Regola” era qualcosa di
piu di un insieme di norme giuridiche. Era una sorta di catechesi. Il secondo
capitolo era dedicato all'accoglienza di coloro che desideravano intraprendere
la vita di frate minore e alle indicazioni relative all'abbigliamento. Il santo inseri
in questo punto l'indicazione di rammendare 1'abito e I'ammonimento ai frati di
non disprezzare gli altri a causa del loro abbigliamento. Qui ha usato la formula
speciale ,ammonisco e incoraggio”, che indica il suo impegno personale nell'ar-

45 W. Block, Reguta sw. Franciszka..., dz. cyt., s. 180-181.

46 Franciszek, Przedmowa, w: Z.J. Kijas, Reguta i Zycie..., dz. cyt., s. 11.
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gomento trattato. Voleva ricordare che la vocazione & una grazia che nessuno si
prende da solo, ma che riceve dal Signore Supremo. L'abito, inteso come ap-
partenenza a una determinata famiglia religiosa, & un dono. E anche un segno di
fiducia: I'Ordine ha fiducia nel candidato, lo accoglie e lo veste con questo abito
speciale, grazie al quale sara riconosciuto come membro di quella famiglia.
L'abito e anche un impegno, perché in base al comportamento di chi lo indossa
verra giudicata l'intera comunita. Il santo ricordava l'atteggiamento del frate
minore. Con lo sviluppo della civilta, la questione dell'abbigliamento divenne
sempre piu importante nella cultura e nella societa. In una certa misura, 1'ab-
bigliamento definiva e classificava 1'uomo. L'abito ha anche un significato
profondo e radicato nella simbologia biblica. Quando la gente vedeva i frati
camminare per le strade di Assisi, capiva subito chi erano. La conclusione del
secondo capitolo della “Regola” e anche un insegnamento sulla trasparenza del
comportamento e un appello affinché la minoranza dei frati non diventi per lo-
ro motivo di superiorita. L'abito uniforme dei frati & anche un elemento che
contribuisce a mantenere l'unita nella comunita. San Francesco metteva in
guardia i frati dall'atteggiamento farisaico o fanatico, dal quale protegge 1'u-
milt, che non permette di giudicare e disprezzare. E il mio cuore che deve es-
sere oggetto della mia ricerca, non il cuore del prossimo. I frati non devono ver-
gognarsi né del saio né della via che esso rappresenta. Indicando che i frati, con
la benedizione di Dio, «possono rattoppare» i loro abiti logori, il Santo sembra
voler dire anche che non hanno motivo di vergognarsi, perché cosi come
e debole e misero il tessuto con cui sono confezionati i loro abiti, cosi anche loro
sono deboli e vulnerabili, ma cio che manca alla condizione umana & compensa-
to, rattoppato dalla grazia di Dio. I frati devono seguire non la logica del mondo,
ma essere sempre e in tutto guidati dall'Altissimo. Il povero mette anche in
guardia contro una mutevolezza troppo frequente, affrettata e dispendiosa, per
non soccombere a ogni capriccio e desiderio. La poverta e colmata da cio che
I'uomo vive interiormente. 11 titolo di fratello minore non deve essere solo uno
slogan, ma la realta della vita. Il fratello non deve indossare un abito povero af-
finché la gente lo veda e lo lodi, o addirittura lo canonizzi mentre € ancora in vi-
ta. Vivere in trasparenza e senza ipocrisia era un tema molto importante per
San Francesco.

Ttumaczenie wtasne Autora
StowA KrLucze: duchowos$¢ franciszkanska, stréj franciszkanski, ,Reguta za-
twierdzona”.

LE PAROLE CHIAVI: spiritualita francescana, I'abbigliamento francescano, ,Rego-
la bollata.
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Rarar KwiaTkowskl OFMCony *

Teresin-Niepokalanéw

Polscy franciszkanie w Bazylice Sw. Piotra
w Watykanie

Papiez Klemens XIV (1769-1774), wywodzacy sie z zakonu fran-
ciszkanéw, na mocy motu proprio ,Miserator Dominus” z 10 sierpnia
1774 r. ustanowit franciszkandw penitencjarzami apostolskimi przy Ba-
zylice Sw. Piotra w Watykanie. Penitencjarze mniejsi, zwani poenitentia-
rii minores, zastapili jezuitéw, ktérzy od 1569 r. pemili te postuge.
Z okazji 250. rocznicy obecnoSci franciszkanskich penitencjarzy apostol-
skich w Bazylice $w. Piotra w Watykanie warto przyjrzec sie historii
obecnosci spowiednikéw franciszkanskich z Polski w tym miejscu. God-
nym odnotowania sa réwniez bracia zakonni i siostry z Polski, postugu-
jacy w kolegium apostolskim przy bazylice.

1. SPOWIEDNICY W BAZYLICE W WATYKANIE

Na podstawie zachowanych dokumentéw udato sie ustali¢, ze za
pontyfikatu papieza Bonifacego VIII (1294-1303) w bazylice watykan-
skiej byto od dziesieciu do pietnastu spowiednikéw. 16 paZdziernika
1435 r. papiez Eugeniusz IV (1431-1447) zarzadzil, Zze w Bazylice

*

RAFAt KwiaTkowski OFMCoNv (ur. 29.08.1977). Doktor teologii w zakresie historii
Kosciota. Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyrskiego
w Warszawie i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W [. 2016-2020 petnit funkcje
wychowawcy klerykdéw oraz dyrektora Instytutu Franciszkarnskiego w Wyzszym Seminarium
Duchownym o0o0. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach. Od 2021 r. cztonek Komisji
Historycznej w procesie beatyfikacyjnym br. Innocentego Eugeniusza Wodjcika. Autor wielu
publikacji z zakresu historii Kosciota, a szczegdlnie pozycji ksigzkowych o dziejach
i dziatalnosci prowincji Matki Bozej Niepokalanej Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych
w Polsce oraz klasztoru niepokalanowskiego.
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$w. Piotra ma spowiadac¢ jedenastu penitencjarzy: dwéch z nich spowia-
dato po wtosku, dwéch po hiszpansku, dwéch po francusku, jeden po
angielsku, jeden po wegiersku, jeden po niemiecku i jeden po holender-
sku. Na uwage zastuguje fakt, ze jedenasty spowiednik z tego grona zaj-
mowat sie pielgrzymami z krajéw Europy Srodkowo-Wschodniej i spo-
wiadatl w jezyku polskim, rusinskim i czeskim?.

2. SPOWIEDNICY W BAZYLIKACH RZYMSKICH

Historycy zgodnie uwazajg, ze reforma Penitencjarii Apostolskiej
przeprowadzona przez $w. Piusa V (1556-1572) nadata nowy impuls
dziatalnosci spowiednikéw w bazylikach rzymskich. Papiez ten powotat
trzy kolegia spowiednikdw mniejszych: jedno dla Bazyliki Najswietsze-
go Zbawiciela na Lateranie, drugie dla Bazyliki Matki Bozej Wiekszej
(Santa Maria Maggiore) i trzecie dla Bazyliki $w. Piotra w Watykanie.
Postuge kolegium penitencjarzy dla Bazyliki $w. Piotra papiez Pius V
zlecit w 1569 r. Towarzystwu Jezusowemu. Ojcowie jezuici rozpoczeli
prace jeszcze tego samego roku. W jezyku polskim spowiadali tam jezui-
ci z prowingji polskiej, a potem litewskiej, az do kasaty zakonu w 1773
rokuz.

3. FRANCISZKANIE NA WZGORZU WATYKANSKIM

Po kasacie zakonu jezuitow w 1773 r. papiez Klemens XIV, czyli
Lorenzo Ganganelli, pochodzacy z zakonu franciszkanéw, powotat do
kolegium penitencjarzy w Bazylice $w. Piotra swoich dawnych wspét-
braci. Powierzyl on petnienie obowigzkéw penitencjarzy Zakonowi Bra-
ci Mniejszych Konwentualnych zwanych franciszkanami. Na mocy kon-
stytucji ,Miserator Dominis” z 10 sierpnia 1774 r. przydzielit rowniez
spowiednikom dom w poblizu Watykanu. Klemens XIV ustanowit kole-
gium penitencjarzy ztozone z 13 ojcoOw rdéznych narodowosci: wsrod
nich jeden byt spowiednikiem dla Polakéw. W ten oto sposdb polscy
spowiednicy apostolscy zaczeli stuzy¢ rodakom w konfesjonale. W prak-
tyce penitencjarze narodowosci polskiej otaczali opiekg duszpasterskg
polskich pielgrzyméw, pomagali im przy zwiedzaniu wiecznego miasta,
stuzyli pomocg duchowg kaptanom, zakonnicom i $wieckim rodakom

1 Por. 200-letni jubileusz ustanowienia Kolegium Spowiednikow Apostolskich w Bazylice
Sw. Piotra, ,Rycerz Niepokalanej dla Polonii” (1975) nr 4, s. 92.

2 W.M. Zarebczan, Polacy w Watykanie. Instytucje i urzedy oraz Polacy w nich pracujgcy.
Historia i wspofczesnosé, Pelplin 2004, s. 104.
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mieszkajacym w Rzymie. Spelniali takze wazng role w zatatwianiu pol-
skich spraw w Kurii Rzymskiej, utatwiali nawigzywanie kontaktow, za-
latwiali sprawy koScielne oraz starali sie o rézne przywileje w kongre-
gacjach watykanskich. W 1810 r., za czaséw okupacji francuskiej,
penitencjarzy watykanskich wypedzono z miejsca ich zamieszkania
i zmuszono do ztozenia habitow. Na prawie pie¢ lat znaleZli schronienie
w rzymskim klasztorze Santa Maria Sopra Minerva. W ciagu ostatnich
kilku wiekéw spowiednicy watykanscy zamieszkiwali w kilku réznych
miejscach, ale zawsze blisko Watykanu. 19 marca 1947 r. Pius XII zarzg-
dzit, iz spowiednicy apostolscy maja przenies¢ sie do Watykanu. Miej-
scem ich statego pobytu stat sie Palac Trybunatu, znajdujacy sie obok
Bazyliki $w. Piotra. Kandydaci na spowiednikéw w patriarchalnych ba-
zylikach Rzymu przed odpowiednig komisjg, ktérej przewodniczyt kar-
dynat Penitencjarz Wielki, mieli wczes$niej zda¢ egzaminy z prawa kano-
nicznego i teologii moralnej. Dopiero wtedy otrzymywali dyplom
spowiednika, upowazniajacy ich do petnienia tej postugi w konfesjona-
les.

4.. POCZATKI POSLUGI POLAKOW W WATYKANIE

Najstarszym spowiednikiem apostolskim z Polski w Watykanie, po-
stugujacym jeszcze w XVIII w., byt o. Franciszek Laudanski. Przebywat
w kolegium apostolskim w 1. 1790-1805. Kolejnymi, juz w 1. pot. XIX w.,
byli: o. Apolinary Podolski w 1. 1824-1826, o. Prosper Paluchowski
w 1. 1841-1864 i o. Benedykt Matacki w l. 1845-1846. W 2. pot. XIX w.
penitencjarzami byli: o. Sylwester Majewski w 1. 1856-1883, o. J6zef Ka-
likst Dobosz w 1. 1868-1884, o. Leopold Moczygeba w 1. 1868-1870
i 0. Stanistaw Zajus w 1. 1883-1884. Wszyscy oni byli Polakami i pocho-
dzili z polskich prowincji zakonnych*.

Liste spowiednikéw z XX w., ktorzy postugiwali w Watykanie,
otwiera o. Marian Sobolewski. Poza rutynowymi obowigzkami angazo-
wat sie on réwniez w wiele innych prac. Duzo czasu i sit poswiecat réz-
nym zgromadzeniom zakonnym, pomagajac im w uzyskaniu zatwier-
dzen nowych statutéw. Biskupi, znajac jego biegtos¢ w tej dziedzinie,

3 Por. Collegium PP. Poenitentiariorium S. Petri, ,Commentatorium Ordinis” 48(1951)
s. 238-239.

4 W granicach | Rzeczypospolitej byty trzy prowincje franciszkanskie: polska, ruska
i litewska. Por. M.W. Zarebczan, Polacy..., dz. cyt., s. 104.
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powierzali mu takze wizytacje réznych zakon6éws. Jednak pierwszym
penitencjarzem polskim przy Bazylice $w. Piotra w Rzymie w petlnym
zakresie byt dopiero o. Serafin Majcher. Stuzyt on w bazylice w 1. 1889-
19346, Zastynatl z uczynnosci i pomocy swoim rodakom w zwiedzaniu
miasta Rzym oraz pomagat w staraniach o uzyskanie przywilejow w ku-
rii rzymskiej. Otoczony powszechnym szacunkiem spelniat obowigzki
spowiednika apostolskiego do ostatnich dni swego zycia’.

Pé6zZniej, a doktadnie w 1934 r,, na spowiednika apostolskiego wy-
znaczono o. Krzysztofa Goreckiego. Nie zostat jednak zatwierdzony na to
stanowisko z powodu braku wymaganego wieku, dlatego musiat powroé-
ci¢ do kraju. Przez trzy i p6t miesigca zastepowat spowiednika w bazyli-
ce watykanskiej 0. Szymon tas8. W 1. 1934-1939 pehit funkcje peniten-
cjarza apostolskiego o. Wincenty Borun, ktéry w 1. 1936-1939 byt
jednocze$nie asystentem generalnym zakonu. Nie przeszkodzito mu to
jednak w spelnianiu obowigzkéw penitencjarza. Byt nim do czasu wybo-
ru na urzad prowincjata w Krakowie w 1939 rokud. Ostatecznie po
ucieczce podczas kampanii wrzesniowej z Polski w 1939 r. po raz drugi
zostat spowiednikiem apostolskim w 1. 1940-1958. W czasie II wojny
Swiatowej o. Borun opiekowat sie uchodzcami polskimi, a takze witat
i spowiadat Zzotnierzy polskich, ktorzy wyzwalali Wtochy spod okupacji
niemieckieji?. 0. Wincenty Borun miat u Polakéw i Wiochéw opinie wy-
trawnego i roztropnego spowiednika. Wielu Polakdéw, ktérzy przezyli
wstrzas psychiczny i religijny wywotany straszliwymi przej$ciami wo-
jennymi, wtasnie u niego szukato pociechy i wsparcia duchowego1l.

5 Por. A. Kubit, Prace misyjne polskich franciszkanéw w ostatnim wieku, Krakéw 1961, s.
38-44.

6 Por. M.W. Zarebczan, Polacy..., dz. cyt., s. 104.

7 Por. A. Kubit, §p. o. Serafin Majcher, ,Wiadomosci z Prowincji OO. Franciszkanow”
(1934) 5, s. 6-15.

8 Por. Uroczystosc jubileuszowa o. Szymona tasia, ,,Wiadomosci z Prowincji OO. Fran-
ciszkanow” (1938) 4, s. 96-98.

9 Por. Necrologia PM. Vincentius Boruri, ,,Commentatorium Ordinis” 67(1970), s. 80-81.
10 Por. A. Kubit, Prace misyjne..., dz. cyt., s. 45-48.

11por. PM. Vincentius Borun, tertius assistens generalis, ,Commentatorium Ordinis”
33(1936), s. 246-247.
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5. POLSCY SPOWIEDNICY Z USA

Na stanowiska kolejnych spowiednikéw apostolskich w Bazylice
$w. Piotra powolywano réwniez Amerykanéw z polskimi korzeniami.
Pierwszym z tego grona, jeszcze w XIX w., byt o. Jacek Fudzinski. Byt on
spowiednikiem apostolskim w 1. 1884-1896. Kolejnymi spowiednikami
dla Polakéw, ale juz w XX w., byli franciszkanie, wywodzacy sie ze Sta-
now Zjednoczonych. Pierwszym z nich byt o. Egidiusz Kaczmarek, ktory
pracowat w Watykanie w 1. 1938-1959. P6zniej, w 1. 1958-1962, te sama
funkcje petit o. Izydor Kowalski. Obaj pochodzili z prowincji polonij-
nych w USA. Zwigzane to byto z trudnoscig pozyskania odpowiednich sit
personalnych z Polski w czasie Il wojny Swiatowej i po jej zakoniczeniu!2.
Polscy franciszkanie spowiadali w Bazylice $w. Piotra takze pielgrzy-
moéw innych narodowos$ci. W 1. 1933-1939 funkcje spowiednika petnit
0. Wojciech Topolinski z prowincji $w. Antoniego w USA13.

6. SPOWIEDNICY Z POLSKI PO II WOJNIE SWIATOWE] W WATYKANIE

Po zakonczeniu II wojny $wiatowej spowiednikami byli juz fran-
ciszkanie z Polski. Po wyjezdzie o. Wincentego Borunia do kraju spo-
wiednikiem zostat o. Flawian Stominski z warszawskiej prowincji, ktéry
w czasie Il wojny Swiatowej brat czynny udziat w walkach zbrojnych.
Pelnit on swoj urzad w 1. 1958-1987. W tym oKkresie byt réwniez kapela-
nem gwardii papieskiej i szwajcarskiej.

Po nim spowiednikiem apostolskim w Bazylice $w. Piotra zostat
o. Jarostaw Sarneta z krakowskiej prowincji. Byt on penitencjarzem apo-
stolskim w 1. 1968-1987. Nastepnie spowiednikiem zostat o. Klemens
Sliwinski z warszawskiej prowincji. Postuge penitencjarza apostolskiego
penit w 1. 1987-2002. Petnit rowniez funkcje konsultora Kongregacji
ds. Swietych. W 1. 1988-2008 penitencjarzem apostolskim byt o. Lucjan
Modrzejewski z warszawskiej prowincji. Funkcje spowiednika apostol-
skiego w 1. 1990-2014 sprawowat o. Damian Synowiec z krakowskiej
prowincji. Oprdécz tego peinit takze funkcje konsultora Kongregacji
ds. Swietych.

W roku jubileuszowym dodatkowymi spowiednikami apostolskimi
w L. 2000-2001 byli: o. Sylwester Gorczyca, o. Janusz Szewczuk, obaj

12 Por. M.W. Zarebczan, Polacy..., dz. cyt., s. 104.

13 por. B. Adamczyk, Zycie i dziatalnos¢ o. Wojciecha (Adalberto) Topoliriskiego OFMConv,
Gencsapati 2019, s. 26-28.
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z krakowskiej prowincji, i 0. Mariusz Paczo6ski z warszawskiej prowincji.
Ten ostatni zostat nastepnie penitencjarzem apostolskim w Bazylice
$w. Piotra w 1. 2001-2012. Kolejnym spowiednikiem apostolskim byt
0. Wiktor Jache¢ z niemieckiej prowincji. Byt on Polakiem. Swojg postu-
ge pemil w 1. 2000-2011. Za§ w 1. 2013-2019 penitencjarzem apostol-
skim byt o. Lucjan Bogucki, nalezacy do kustodii stowackiej.

7. POLSCY REKTORZY KOLEGIUM

Nie brakowato rowniez Polakéw w spisie przetoZonych (rektoréw)
kolegium penitencjarzy przy bazylice watykanskiej. Juz w XIX w,
w 1. 1860-1864, pelnit te funkcje o. Prosper Paluchowski. Zas w 1. 1891-
1895 rektorem kolegium penitencjarzy byt o. Jacek Fudzinski, pocho-
dzacy z prowincji polonijnej w USA. Na przetomie XIX i XX w. dwukrot-
nie przetozonym spowiednikéw byt réwniez Polak, o. Serafin Majcher w
1. 1896-1902 i 1924-1927. W 1925 r. papiez Pius XI odznaczyt go ztotym
krzyzem ,Benemerenti” za gorliwe stuzenie polskim pielgrzymom. Jego
zaangazowanie zostalo rowniez zauwazone i docenione przez witadze
polskie. Ambasador Polski przy Watykanie, Wiadystaw Skrzynski, wy-
starat sie o wydanie mu bezptatnej wizy. W przetomie, pomiedzy dwie-
ma kadencjami, rektorem byt réwniez o. Franciszek Kurpas w 1. 1911-
1914. Nastepny byt o. Egidiusz Kaczmarek, wywodzacy sie z prowincji
polonijnej w USA, ktory byt rektorem w 1. 1946-1956. Kolejnym zostat
o. Flawian Stominski. Postuge rektora petnit w 1. 1963-1973. Za$ o. Kle-
mens Sliwinski byt przetozonym spowiednikéw apostolskich w 1. 1988-
1997. Natomiast o. Mariusz Paczoéski w 1. 2005-2009 réwniez spetniat
role przelozonego kolegium penitencjarzy. Ostatnim z Polakéw, ktéry
w 1. 2017-2019 byt przetozonym spowiednikdw, zostat o. Lucjan Boguc-
ki z prowincji krakowskiej4.

8. BRACIA ZAKONNI W WATYKANIE

W kolegium penitencjarzy zawsze przebywali tez bracia zakonni,
ktérzy w rézny sposéb wspomagali ojcéw, petnigcych postuge w konfe-
sjonale. Zwykle wykonywali prace domowe, jak postuga w kuchni.
W5srdd nich, w 1. 1917-1920, byt br. Albin Lewicki. W péZniejszym czasie,
juz jako cztonek krakowskiej prowincji, pracowal w penitencjarii apo-
stolskiej kolejny raz, w 1. 1944-1947. Pracowat tam réwniez br. Ernest

14 por. https://m.niedziela.pl/artykul/29042/Polak-przelozonym-kolegium-penitencjarzy
(data wejscia: 09.11.2024).
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Kasparowicz z warszawskiej prowincji w 1. 1937-1940. Dalej br. Euge-
niusz Gielarek z warszawskiej prowincji w 1. 1936-1937, a nastepnie
w 1. 1938-1940 i 1942-1944. W poézniejszym czasie pethil postuge juz
przez dluzszy czas w 1. 1948-1967. W kolegium pracowat tez br. Ambro-
zy Makowski z warszawskiej prowincji w 1. 1940-1942. Po II wojnie
Swiatowej pracowat w kolegium br. Antoni Tomaszewski z warszaw-
skiej prowincji w 1. 1966-1972. Potem postugiwal w kolegium peniten-
cjarzy br. Zdzistaw Turobo$ z warszawskiej prowincji w 1. 1985-1995.
Postugiwat tam réwniez br. Jézef Jankowski z warszawskiej prowincji
w 1. 1995-2014 i br. Stanistaw Budzik z krakowskiej prowincji w 1. 2000-
200815, W pozniejszym czasie przez jakis czas pracowali tam réwniez:
br. Przemystaw Iglinski z warszawskiej prowincji w 1. 2010-2016, br.
Andrzej Pawlik z gdanskiej prowincji w 1. 2013-2015 i br. Lukasz Stani-
szewski z gdanskiej prowincjiw 1. 2017-2019.

8. SIOSTRY ZAKONNE

W kolegium penitencjarzy w Watykanie byly zaangazowane takze
dwa zenskie zgromadzenia zakonne z Polski; drugie z nich do tej pory
prowadzi prace w kolegium penitencjarzy. Od 1989 r. postugiwaty
w pracach domowych siostry ze Zgromadzenia Niepokalanego Poczecia
Naj$wietszej Maryi Panny (niepokalanki). Przygotowywaty réwniez
w tym czasie proces beatyfikacyjny Stugi Bozej Marceliny Darowskiej,
zatozycielki swojego zgromadzenia. W 2014 r. obchodzity 25-lecie po-
stugi w Watykanie. Ich miejsce zajeto Zgromadzenie Stuzebniczek Naj-
Swietszej Maryi Panny Niepokalanie Poczetej (stuzebniczki $laskie), kto-
re postuguje w pracach domowych w kolegium penitencjarzy od roku
20181,

9. AKTUALNI SPOWIEDNICY W WATYKANIE

Aktualnie penitencjarze Bazyliki $w. Piotra petnig postuge w kilku-
nastu jezykach i jest ich 14. Warto odnotowaé, Ze pracujacy tu polscy
franciszkanie konwentualni spowiadaja obecnie w nastepujacych jezy-
kach: polskim, ukrainskim, wegierskim, stowackim, czeskim, rosyjskim,
rumunskim, angielskim, francuskim, niemieckim i wtoskim. Obecnie pe-
nitencjarzami apostolskimi przy bazylice s3g: 0. Roman Wadach z kra-

15 Por. M.W. Zarebczan, Polacy..., dz. cyt., s. 105.

16 Por. https://naszkzj.wordpress.com/2014/05/13/25-lecie-pobytu-niepokalanek-na-
watykanie/ (data wejscia: 09.11.2024).
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kowskiej prowincji od 1995 r., o. Ryszard Parol z warszawskiej prowin-
cji od 2008 r., 0. Kazimierz Wiesek z warszawskiej prowincji od 2012 r.,
0. Marek Krupa z krakowskiej prowincji od 2021 r. i o. Roman Banasik
z krakowskiej prowincji od 2023 r. Wszyscy oni sa spowiednikami zwy-
czajnymi. Kazdy z nich oprécz spowiedzi w jezyku polskim i wloskim
spowiada rowniez w jezykach stowianskich, a wiec w jezyku rosyjskim,
stowackim, czeskim, ukrainskim i biatoruskim. Niekt6rzy z nich postu-
guja dodatkowo w jezyku niemieckim, angielskim czy hiszpanskim.

ZAKONCZENIE

Polscy franciszkanie bedacy cztonkami specjalnego kolegium peni-
tencjarzy podlegaja Penitencjarzowi Wielkiemu. Petnig ofiarng stuzbe
dla catego Kosciota. Obok franciszkanéw s3g jeszcze inni zakonnicy
w trzech pozostatych bazylikach papieskich na terenie Rzymu, jak na
przyktad benedyktyni, obserwanci czy dominikanie. Penitencjarze
mniejsi zwani poenitentiarii minores sg zainstalowani w czterech bazyli-
kach wiekszych w Rzymie, a takze przy bazylikach w Padwie i Loreto.
Polscy franciszkanie peili i pelnig po dzi$ ofiarnie funkcje spowiedni-
kéw w Bazylice $w. Piotra. Niech ta postuga stanie sie wyrazem stuzby
Kosciotowi, jaka Zakon peini na wzoér $w. Franciszka z Asyzu.

ABSTRACT

In the article entitled ,Polish Franciscans in St. Peter's Basilica in the
Vatican", the author presents the history of the Franciscans' appearance in St.
Peter's Basilica and the current state of Vatican confessors. Almost from the
very beginning, when after the dissolution of the Jesuits, who had performed
this service, Pope Clement XIV brought his fellow brothers - Franciscans and
they perform this service to this day. Among them there were many Poles who
were confessors, as well as friars and sisters performing auxiliary functions in
the dwelling place of penitentiaries.

Stowa KLucze: Bazylika $w. Piotra, franciszkanie, spowiednicy watykanscy.

KEYWORDS: St. Peter’s Basilica, Franciscans, Vatican confessors.
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JERzY SzyRAN OFMCoONV. *

Teresin-Niepokalanéw

W pewnym o$rodku rekolekcyjnym zostatem poproszony przez
animatora do grupy gimnazjalistek, ktore postawily mi pytanie: , Czy ca-
lowanie sie jest grzechem?”. Gdy udzielitem im obszernych wyja$nien,
widziatem w ich oczach wielki zawdd, a nawet ztos¢.

Wielu mtodych ludzi boryka sie z pytaniem o granice przyzwoitoSci
moralnej w relacjach przedslubnych chtopaka i dziewczyny, ktorzy, cze-
sto pod naporem uczucia, decydujg sie na pierwsze, jeszcze niewinne
pieszczoty i dotkniecia. Zasadne zatem wydaje sie postawienie proble-
mu w konteks$cie moralnego nauczania KoSciota o zachowanie owej gra-
nicy, ktéra wyznacza obiektywne zasady godziwosci relacji mtodych lu-
dzi przed zawarciem sakramentalnego zwigzku matzenskiego.

1. OKRES DOJRZEWANIA I RYS PSYCHOLOGICZNY NASTOLATKOW

Bardzo waznym elementem wewnetrznej struktury mtodego czto-
wieka jest jego psychika, na ktorej ksztatt sktada sie wiele elementow.
Zaden cztowiek bowiem nie rodzi sie jako w petni uksztattowany pod
wzgledem psychicznym, emocjonalnym czy moralnym, lecz dochodzi do
swej pelni w procesie wychowania oraz pod wptywem wielu zewnetrz-

* Jerzy SzyraN OFMConv (ur. 17.10.1968). Doktor teologii w zakresie teologii moralnej.
Absolwent Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Uniwersyte-
tu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Cenzor koscielny. Redaktor naczelny rocz-
nika teologicznego ,Lignum Vitae” wydawanego przez WSD oo. Franciszkanéw w todzi-
tagiewnikach. Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistow w Polsce. Autor wielu publikacji
naukowych i popularnonaukowych z zakresu teologii moralnej. Posiada swojg strone inter-
netowa www.szyran.franciszkanie.pl. Laureat nagrody Pro Redemptione 2016 oraz wyréz-
nienia Stowarzyszenia Wydawcéw Katolickich Feniks 2024 w kategorii ksigzka dla dzieci
i mtodziezy.
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nych bodZcéw jego dusza jest ,rzezbiona”, by po takiej ,,obrébce” mtody
cztowiek zyskal odpowiednie predyspozycje do podejmowania odpo-
wiedzialnych wyboréw, zaréwno wobec siebie i swojego zycia, jak i wo-
bec innych, ktérych los powierzy jego pieczy. Dlatego wtasnie obraz
psychiczny, jaki odbija sie w duszy juz od najmtodszych lat, ma tak
ogromny wptyw na dalsze postepowanie dorostego cztowieka, jego de-
cyzje i postawy.

Zrozumienie zmian zachodzacych w organizmie chtopaka i dziew-
czyny w okresie dojrzewania pozwala takze lepiej zrozumie¢ mtodego
cztowieka oraz jego zachowania, ktére czesto nie sa ztg wolg, lecz bra-
kiem umiejetnosci radzenia sobie z wewnetrzng dezintegracja, ktéra ce-
chuje ten okres.

1.1. Okres prenatalny

Bdg, stwarzajac cztowieka, uczynit go jako mezczyzne i kobiete (por.
Rdz 1,27), ktérzy byli do Niego podobni (por. Rdz 5,1; Mdr 13,5). Ludzie
wiec s3 powotani do odzwierciedlania w swej komplementarnosci ptci
jedno$ci wewnetrznej Stworcy. To zadanie wykonujg szczegdlnie wtedy,
gdy na mocy danej im réznicy pici oddajg sie sobie wzajemnie, stajac sie
Jego wspotpracownikami w powotywaniu nowego zycial. Prawdziwy
sens ludzkiej piciowosci odczytujemy w podwdéjnym kluczu: cigzenia ku
sobie dwéch przeciwnych ptci (por. Rdz 2,18), gdzie kobieta i mezczy-
zna stajg sie dla siebie nawzajem darem, wymagajacym przyjecia oraz
ptodnosci i roztropnej koegzystencji z przyroda (por. Rdz 1,28), nad
ktdra cztowiek ma panowac i korzystac z jej bogactwz.

Na tym tle rysuje sie sens i znaczenie ludzkiej ptci, ktéra cztowiek
otrzymuje juz w momencie swego poczecia. Dojrzata komérka jajowa
nosi w swoim garniturze genetycznym chromosomy zenskie (X), za$
plemniki moga mie¢ w swoim garniturze chromosomy zenskie (X) lub
meskie (Y). W zaleznosci, ktéry z plemnikéw (X lub Y) wniknie podczas

1 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List o duszpasterstwie oséb homoseksualnych. List do bi-
skupow Kosciofa katolickiego, Watykan 1986, nr 6. Por. takze Jan Pawet II, Adhortacja ,,Fami-
liaris consortio”. O zadaniach rodziny chrzescijariskiej w swiecie wspdtczesnym, (dalej jako:
FC), Watykan 1981, nr 11; Powotanie do Zycia w matzeristwie i rodzinie, w: Il Polski Synod
Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, nr 4; P. Géralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, Zabki
2000, s. 101-104; J. Troska, Moralnos¢ zycia ptciowego, matzeriskiego i rodzinnego, Poznan
1998, s. 9; P. Chauchard, Zycie seksualne, tlum. K. Wréblewska, Warszawa 1972, s. 62.

2 Por. W. Fijatkowski, Ekologiczne spojrzenie na pte¢ cztowieka, ,W Drodze” 7(2000),
s. 25.



)
Lignum villae 27/2026 133

zaptodnienia do jadra komérki jajowej, taka pte¢ genetyczng (XX lub XY)
otrzyma cztowiek3. W fazie rozwojowej ptodu, okoto 9 tygodnia, w za-
leznos$ci od pici genetycznej rozwijaja sie cechy somatyczne pici zeniskiej
lub meskiej. W 3 miesigcu rozwoju wyksztatcone gonady (jadra/jajniki)
zaczynaja produkowaé¢ wiasciwe dla ptci hormony, meski testosteron
lub zeniski estrogen, ktdre dalej kierujg wtasciwym rozwojem ludzkiego
embrionut. Ciekawym zjawiskiem na tym poziomie rozwoju jest mozg,
ktéry u ssakow jest zenski, a jego dalszy rozwoj uzalezniony jest od wy-
twarzanych przez gonady zenskich badz meskich hormonéw. W wyniku
dziatania tychze hormon6éw powstaja komorki, ktére warunkujg meskie
lub Zenskie zachowania danego osobnika5.

1.2. Proces socjalizacji

Kolejng fazg istotnych zmian w organizmie, zaré6wno chtopca, jak
i dziewczyny, jest okres dojrzewania, ktory dla dziewczat rozpoczyna sie
miedzy 9 a 14 rokiem zycia, za$ dla chtopcéw odpowiednio p6zniej, 11-
16 rok zycia. W tym okresie ksztattuje sie pte¢ hormonalna, gdyz kazdy
organizm, zenski i meski, produkuje dwa rodzaje hormonéw (testoste-
ron i estrogen) i w zalezno$ci od przewagi jednego z nich nastepuja wita-
$ciwe dla ptci zmiany.

W procesie wychowawczym Kksztattuje sie w okresie przedpokwita-
niowym pte¢ socjalna, na ktorej wlasciwy obraz ma wplyw obecno$¢
obojga rodzicow w zyciu mitodego cztowieka. W tym bowiem okresie
dziecko, szukajac autorytetow dla wiasnej ptciowosci, nasladuje zacho-
wania dorostych. I tak dla dziewczyny wzorem bedzie postawa przede
wszystkim kobiety-matki, za$ dla chtopaka mezZczyzny-ojca. Drugi etap
procesu socjalizacji nosi nazwe upodobniania, kiedy bardzo wazng role
w zyciu mtodego cztowieka odgrywaja tzw. osoby znaczace - idol, lider
itp. Niejednokrotnie te wzorce moga by¢ bardzo zte, dlatego potrzeba

3 Por. Z.L. Starowicz, Eros, natura, kultura, Warszawa 1973, s. 22. Por. takze A. Cencini,
Per amore. Libertd e maturitd affetiva nel celibato consacrato, Bologna 1995, s. 344. A. Moir,
D. Jessel, Pte¢ mézgu, O prawdziwej réznicy miedzy mezczyznq a kobietq, ttum. N. Kancewicz-
Hoffman, Warszawa 1993, s. 35.

4 Por. Z.L. Starowicz, Eros..., dz. cyt., s. 23. Por. takze A. Cencini, Per amore..., dz. cyt., s.
344-345.

5 Por. Z.L. Starowicz, Eros..., dz. cyt., s. 24. Por. takze A. Moir, D. Jessel, Pte¢ mdzgu..., dz.
cyt., s. 42.
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czujnosci rodzicow, by podsuwa¢ mtodemu pokoleniu wtasciwe wzorce
i postawy do nasladowanias.

Kolejng fazg ksztattowania sie ludzkiej ptciowosci jest kultura, ktéra
wywiera ogromny wptyw takze na rozumienie meskosci i kobiecosci
wsrod dorostych. Analiza réznych kultur pokazuje, Ze majg one wptyw
na cate zycie jednostki, rozumienie przez nig seksualnosci, matzenstwa
i rodziny. Takg formg wptywu kulturowego na ptciowos¢ jednostki mo-
ze mie¢ religia, ktéra poprzez normy moralne ksztattuje postawe czto-
wieka i jego poglady na te sfere zycia ludzkiego?.

Ten etap ksztaltuje w mtodym cztowieku nie tylko postawe wiasci-
wa dla danej pici (czuje sie mezczyzng lub kobieta), ale réwniez w
znacznym stopniu decyduje o jego pogladach na kwestie ptci, seksualno-
$ci, malzenstwa i rodziny.

1.3. Proces dojrzewania psychoseksualnego

Dojrzewanie w zyciu mlodego czlowieka jest bardzo waznym eta-
pem, w ktérym niejednokrotnie decyduja sie jego postawy i zachowania
w dorostym zyciu.

1.3.1. Dojrzewanie dziewczat

W zyciu kazdej dziewczyny przychodzi moment, w ktérym przestaje
by¢ dzieckiem i staje sie kobieta. Zmiany te bardzo mocno odbijajg sie na
jej catym organizmie oraz psychice.

1.3.1.1. Pokwitanie dziewczat

Pierwszym objawem dojrzewania u dziewczat sg miesieczne krwa-
wienia, na poczatku jeszcze nieregularne i czesto bezowulacyjne. Takze
ciato dziewczyny ulega gruntownej przemianie, pod wptywem dziataja-
cych hormonéw na udach i biodrach odktada sie warstewka ttuszczu.
Powoli nabierajg ksztattow jej piersi, w ktorych tworza sie gruczoty
mleczne. Dziatanie hormonéw powoduje, ze w okresie owulacji piersi
stajg sie ciezkie, a nawet dziewczyna moze odczuwacé nieprzyjemny bol.
W tym samym czasie pojawia sie owlosienie tonowe oraz pod pachami,
za$ gruczoly potne stajg sie bardziej aktywne, powodujac specyficzny

6 Por. Z.L. Starowicz, Eros..., dz. cyt., s. 28-29. Por. takze A. Cencini, Per amore..., dz. cyt.,
s. 345-346.

7 Por. tamze, s. 31.
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zapach. Pod wzgoérkiem tonowym sa labia (wieksze i mniejsze), ktére
w miejscu potgczenia tworza co$ w rodzaju ,kapturka” noszacego nazwe
Jtechtaczki”. Wargi sromowe otaczajg ujScie dwoch otwordéw: cewki mo-
czowej oraz pochwy (vagina), ktérej wejscie jest zabezpieczone btong
(dziewicza). Zewnetrzna strona pochwy sktada sie z gruczotéw $luzo-
wych, ktore uniemozliwiaja nadmierne wysuszenie pochwy oraz chro-
nig ja przed infekcjami. Pochwa wewngtrz organizmu kobiety poprzez
szyjke macicy taczy sie z macicg, od ktorej odchodza dwa cienkie kanaty
(jajowody), taczace macice z jajnikamis.

1.3.1.2. Zmiany w psychice dziewczat

[stotne zmiany zachodzg takze w psychice mtodej dziewczyny, ktéra
zaczyna czu¢, ze przestaje by¢ dziewczynka, a staje sie kobietg, zdolng
do poczecia nowego zycia. Dlatego dziewczyna w okresie dojrzewania
szuka mitosci, pragnie by¢ kochang, co przejawia sie w zwracaniu na
siebie uwagi (kokieteria), co nie jest réwnoznaczne z checig wzbudzenia
w plci przeciwnej pozadliwosci. Na tym etapie bowiem dziewczyna jest
nastawiona na doznania uczuciowe, szuka ,ksiecia z bajki”, ktéry ja po-
rwie, zapewniajac jej wielkie uczucie, za$ potrzeby erotyczne pojawiajg
sie w jej psychice w podzniejszym czasie?. Nieu§wiadomiona jednak
dziewczyna moze sta¢ sie ofiarg wtasnej uczuciowosci, jesli podda sie
pieszczotom ze strony chlopca, traktujac je jako wyraz tak bardzo upra-
gnionej mito$cil0. Posiadanie chtopca w rozumieniu dziewczat potwier-
dza jej walory fizyczne, dlatego tak czesto nastolatki robig wszystko, by
Jutrzymac” chtopaka przy sobie. Na pierwszym miejscu wchodzi wiec
,walka” o zgrabng figure za wszelka cene, a nastepnie poddanie sie cat-
kowicie woli chtopaka, ktéry niejednokrotnie zada ,,dowodu” mitosci

8 Por. M. Lawson, D. Skipp, Seks i te rzeczy..., ttum. A. Polkowski, Krakdw 1994, s. 18-20.
Por. takze P. Géralczyk, Wychowawcza..., dz. cyt., s. 59-60.

9 Por. E. Sujak, Zycie jako zadanie, Warszawa 1989, s. 84. Por. takze J. Massalska, Dojrze-
wanie psychoseksualne dziewczgt, w: Erotyka w aspekcie zdrowia psychicznego, M. Grzywak-
Kaczynska (red.), Warszawa 1973, s. 58-59.

10 por. tamze, s. 62-63. Por. takze P. Géralczyk, Wychowawcza..., dz. cyt., s. 143. W. P6t-
tawska podkresla, ze wspotczesne dziewczeta same prowokujg seksualne zachowania chtop-
cow, gdyz jest to w tej chwili jedyny sposdb zdobycia uznania mezczyzny. Jesli chtopak nie
reaguje na jej dziatania, w jej mentalnosci rodzi sie przekonanie, ze jest mato atrakcyjna i po-
pada w przygnebienie. Por. W. Péttawska, Prawidfowy start, w: Mitos¢, matzeristwo, rodzina,
F. Adamski (red.), Krakow 1978, s. 38-39.
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w postaci wspotzycia seksualnego!l. Wiele dziewczat rozwigzatoby swo-
je potrzeby uczuciowe, gdyby zwrdcito baczniejsza uwage na tych
wszystkich, ktérzy potrzebuja ich uczucia w rodzinie czy w domach
dziecka. Ta potrzeba kochania i bycia kochang moze sta¢ sie motywem
poswiecenia sie pracy charytatywnej czy poswiecenia sie wolontariato-
wi i roznym akcjom organizowanym przez Caritas!2.

1.3.2. Dojrzewanie chlopcow

Dla chiopaka okres dojrzewania jest réwniez czasem wielkich
przemian, ktére dotycza jego narzadéw pitciowych, budowy ciala, gtosu
i psychiki. Chtopak przestaje by¢ dzieckiem i staje sie mezczyzna, ktéry
chce bra¢ zycie w swoje rece.

1.3.2.1. Pokwitanie chtopcéw

Za dojrzewanie chtopcéw odpowiadajg meskie hormony - androge-
ny, ktére powoduja zmiany w budowie ciata: przyrost masy mie$niowej
ramion, klatki piersiowej, umiesnienie nog, a takze ptaski brzuch i wa-
skie biodra. Hormony réwniez sprawiaja, ze pojawia sie zarost na twa-
rzy oraz owlosienie klatki piersiowej czy okolic narzadéw ptciowych.
W tym czasie zmienia sie rowniez krtan, ktéra wydtuza sie, powodujac
tym samym zmiany w strunach gtosowych, by mogty wydawac¢ niskie,
typowo meskie dzwieki. Temu zjawisku towarzyszy tzw. mutacja, zata-
mywanie sie glosu (staje sie on piskliwy), zanim osiaggnie wtasciwg bar-
we. Jednocze$nie nastepujg zmiany w organach ptciowych (jadrach),
ktére zaczynaja produkowac plemniki, zdolne do zaptodnienia zenskiej

11 por. E. Sujak, Zycie jako..., dz. cyt., s. 86-87. Por. takze J. Borysenko, Ksiega zycia kobie-
ty. Ciato, psychika, duchowos¢, Gdansk 1999, s. 77-78. Jak podaje Borysenko w powyzszej
ksigzce, najmniej komplekséw odnosnie do swego wygladu majg kobiety rasy czarnej;
J. Massalska, Dojrzewanie..., dz. cyt., s. 66; M. Dziewiecki, Cielesnos¢, ptciowos¢, seksualnos¢,
Kielce 2000, s. 17-18. Akceptacja siebie samego wynika z podejscia do Jezusa Chrystusa, kto-
ry jako pierwszy ukochat cztowieka mitoscig bezwarunkowa. On jest jedynym Zrédtem, z kté-
rego cztowiek moze czerpa¢ moc, mitos¢ i bezinteresowng akceptacje. Por. I. Trobisch, By¢
kobietq, ttum. . Dolezat-Nowicka, Warszawa 1999, s. 16. E. Sujak zwraca uwage na ,,prawo
pierwszych potgczen”. Pierwszy model zachowania cztowieka jest najtrwalszy i najsilniej
przezywany. Jesli pierwszy partner odrzuci dziewczyne, bedzie ona przez wiele lat czué¢ nie-
ufnos¢ do innych mezczyzn. Jesli natomiast dojdzie do wspotzycia seksualnego, w pdziniej-
szych relacjach seksualnych bedzie odnosi¢ sie do tego pierwszego razu jako najsilniejszego
przezycia. Im doznanie jest gtebsze, tym wieksza ,rana” pozostaje na psychice cztowieka.
Por. E. Sujak, Kontakt psychiczny w matzeristwie i rodzinie, Wroctaw 1988, s. 50-51.

12 por. K. Meissner, B. Suszka, Twoje Zycie. Rozmowy z dziewczyng, Poznan 1998, s. 100.
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komorki jajowej. Podczas stosunku ptciowego plemniki przedostajg sie
przez gruczot krokowy (prostate), gdzie wytwarzany jest ptyn podtrzy-
mujacy ich zywotno$¢, do nasieniowodu, ktérym dostajg sie do pracia.
Meskie pracie pod wplywem narastajgcego podniecenia seksualnego
wypetnia sie krwig (cialo jamiste), co powoduje jego powiekszenie sie
i usztywnienie (erectio). Podczas wytrysku (eiaculatio) plemniki (ok.
300 mln) sg wyrzucane z duzg sitag na zewnatrz. Na koncu pracia znajdu-
je sie zotadz, pokryta luZznym platem skérnym zwanym napletkiem13.

1.3.2.2. Zmiany w psychice chlopcow

Cechg charakterystyczng okresu dojrzewania u chtopcéw jest dezin-
tegracja, ktora przejawia sie w niezharmonizowaniu w zachowaniu sfe-
ry popedowej, motywacyjno-emocjonalnej i intelektualnej. Odnosi sie
bowiem wrazenie, jakby te sfery rozwijaly sie zupeknie niezaleznie od
siebie, z wyrazng dominacjg sfery seksualnej i emocjonalnej. Przyczyny
tego zjawiska upatruje sie w dezintegracji korowo-podkorowej oraz
wpltywéw subkultury mtodziezowej. Etap ten jest przej$ciowy w proce-
sie dorastania do dojrzatej osobowosci. Dynamizmami tego procesu
psychicznego s3: zaniepokojenie sobg, niezadowolenie z siebie, poczucie
winy, wstydu, nizszo$ci wobec siebie, zainteresowanie wtasnym zyciem
psychicznym, wyboér ideatu do nasladowania. Istotne znaczenie ma tu
ideat (osoba znaczaca), ktéra bedzie autorytetem w dziedzinie ocen,
sposobu postepowania, motywacji, warto$ciowania, nasladowania. Dla-
tego tak bardzo wazne jest, by podsuwa¢ mtodemu chtopakowi wtasci-
we wzorce do nasladowanial4.

Dojrzewanie zmienia rowniez w chtopcu potrzeby psychiczne: nie-
zalezno$ci, osiagnie¢, zadowalajacej filozofii Zyciowej, mitosci, pozycji
dorostego (sieganie po alkohol i papierosy), wyttumaczenie celu i sensu
zycia. Ta zmiana hierarchii potrzeb psychicznych stanowi ogromny, po-
zytywny, potencjalny materiat do dalszego formowania dojrzatej oso-
bowosci. Jesli proces dojrzewania przebiega w sposob prawidiowy,
wolny od choréb umystowych, btednych wzorcéw do nasladowania, al-
koholu, nikotyny czy konfliktéw rodzinnych, to mtody cztowiek osigga
nastepujace cechy:

13 Por. M. Lawson, D. Skipp, Seks i..., dz. cyt., s. 24-26. Por. takze Z.L. Starowicz, Dojrze-
wanie psychoseksualne chfopcow, w: Erotyka w aspekcie zdrowia psychicznego, M. Grzywak-
Kaczynska (red.), Warszawa 1973, s. 71; P. Goralczyk, Wychowawcza..., dz. cyt., s. 60.

14 Por. Z.L. Starowicz, Dojrzewanie..., dz. cyt., s. 73-74.
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» odpowiedzialnos$¢ za siebie,

podejmowanie probleméw,

uczestniczenie w zajeciach wiasciwych dla swojego wieku,
rado$¢ z prowadzonej walki Zyciowej,

trwanie przy wyborach zyciowych,

uczenie sie na niepowodzeniach,

YV V.V V V VY

planowo$¢ w postepowaniu,

» niewyolbrzymianie sukcesow.
W rezultacie prowadzi to do nastepujgcych osiggnie¢:

» nowy, bardziej dojrzaty stosunek do drugiej ptci,
osiggniecie meskiej spotecznej roli,
akceptacja swej cielesnosci,
uczuciowa niezalezno$¢ od rodzicow i autorytetéw,
zdobycie niezaleznos$ci ekonomicznej i zawodu,

zatozenie rodziny,

YV V.V V VYV V

zdobycie zdolno$ci umystowych i przekonan,
» posiadanie systemu etycznego?s.

W okresie dojrzewania szczegdlnie wazne jest uruchomienie pod-
wzgorzowego osrodka popedu ptciowego (dominanty podkorowej).
Osrodek ten jest odpowiedzialny za pozadanie erotyczne oraz zaspoko-
jenie seksualne. WzmoZzona jego czynno$¢ charakteryzuje sie wzrostem
czynnosci psychoruchowej i wieksza wrazliwoscig na bodzZce erotyczne.
Im te bodZce s3 silniejsze (dotyk, stuch, wyobraznia), tym wieksze pod-
niecenie seksualne. Do tego dochodzi jeszcze wzmozona aktywnos$¢
hormonéw ptciowych, co bardzo mocno obniza prog wrazliwosci seksu-
alnej. Na mtodego chtopaka podniecajaco w tym okresie moze dziata¢
reklama, teksty piosenek, filmy i wiele innych czynnikow?e.

Gléwnym Zrédtem wiedzy w tym okresie na temat ludzkiej ptciowo-
$ci i seksualnosci sg réwiesnicy, ktérzy formujg postawy wobec seksu-
alnosci, drugiej ptci i wspétzycia seksualnego. Swiadczy o tym wulgary-
zacja stownictwa odnoszacego sie do spraw piciowosci, deprecjacja

15 Por. tamze, s. 75.

16 Por. tamze, s. 77.
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dziewictwa, moda na swobode obyczajowa w mys$l Zle pojetego postepu.
Dorastajacy mtodzieniec wzrasta w przekonaniu, ze liczy sie tylko po-
tencja, ktéra stuzy do ,zaliczania” kolejnych osiggnie¢ niczym w zawo-
dach sportowych, sprawdzajacych meskos$¢ dorastajacego chtopaka??.

1.4. Okres dojrzewania w zyciu obu ptci

Dla obu ptci czas dojrzewania naznaczony jest buntem, ktéry zmie-
rza do proby uwolnienia sie spod wiladzy rodzicielskiej. W praktyce
oznacza to wole decydowania o sobie, o sposobie spedzania wolnego
czasu, doborze przyjaciotl, sposobie noszenia sie i imponowania ptici
przeciwnej. Mtody cztowiek dostrzega w tym okresie swoje prawa jako
dorostego, a zupelnie nie widzi wyptywajacych z tej dorostosci obo-
wigzkéw. Nastolatek pragnie wszystkim wokoto pokazaé swoje ,ja” po-
przez styl bycia, fryzure, nowy jezyk (zargon mtodziezowy), by zadekla-
rowac swojg odrebno$¢ od ideatu wypracowanego przez rodzicow?s,

Znaczacym zmianom w tym okresie podlega uktad nerwowy, ktéry
cechuje rozkojarzenie miedzy korg mézgowa a podkora, odpowiedzial-
ng za czynnosci wegetatywne i bezrefleksyjne. Stan ten wynika z wyso-
kiego poziomu hormondéw ptciowych, niedojrzatosci struktur korowych,
chaotycznego systemu pracy podkorza. Stad mtodzi ludzie, szczeg6lnie
za$ chlopcy, przezywaja réznego typu zaburzenia wegetatywne i stany
erotyzacji psychiki (wszystko kojarzy sie z seksem)?19,

Istotnym elementem w rozwoju mtodego cztowieka jest jego sfera
emocjonalna. Emocje i uczuciowos¢ jest to ,zespét przezy¢ manifesto-
wanych i uswiadamianych przez cztowieka w zwigzku z przezywaniem
jego istotnych potrzeb”20, Zjawisko uczuciowosci obejmuje swoim zasie-
giem wiele zjawisk, od prostych postaci: niepokoj, gniew, ciekawos$¢ czy
sympatia, az po uczuciowo$¢ wysoko zaangazowang spotecznie, zdolng
do ofiarno$ci, wyrzeczen i bohaterstwa21.

17 Por. tamze, s. 81. Por. takze E. Sujak, Zycie jako..., dz. cyt., s. 84.
18 Por. tamze, s. 164-165.

19 Por. Z.L. Starowicz, Dojrzewanie..., dz. cyt., s. 72-73. Poszczegdlne etapy dojrzewania
sfery psychicznej w mtodym cztowieku opisuje E. Sujak. Por. E. Sujak, Kontakt psychiczny...,
dz. cyt., s. 36-40.

20 E. Sujak, Zycie jako..., dz. cyt., s. 135.

21 por. tamze.
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Psychologowie w zZyciu emocjonalnym wyrdzniaja trzy poziomy.
Pierwszy poziom to zakodowana genetycznie w kazdym cztowieku
uczuciowo$¢ archaiczna. Wigze sie ona z zaspokajaniem elementarnych
potrzeb zyciowych i posiada charakter biegunowy. Ujawnia sie ona jako
gniew, gdy jakas$ potrzeba zostanie niespeiniona, lub zazdros¢, gdy nie-
zaspokojona potrzeba jest realizowana wobec drugiej osoby - s3 to ne-
gatywne odmiany tej uczuciowo$ci. Natomiast do uczuciowosci o cha-
rakterze dodatnim nalezy zaliczy¢ tkliwo$¢ i mito$¢, skierowane
w gléwnej mierze ku potomstwu. Do tego typu uczuciowosci nalezy po-
nadto sympatia do oséb budzacych pozadanie seksualne, elementarne
poczucie wtasnej wartoSci, przejawiajace sie w rywalizacji i wykazywa-
niu wlasnej wartos$ci22.

Do uczuciowo$ci wyzszego stopnia cztowiek dochodzi stopniowo
przez rozwdj biologiczny i intelektualny. Odpowiada ona za wyzsze
ludzkie potrzeby: rozwoju, twdrczosci, przezywania witasnej wartosci
i potrzeby warto$ciowania. Uczuciowo$¢ ta ogarnia swym zasiegiem nie
tylko najblizsze otoczenie, ale promieniuje na szerszy krag spoteczen-
stwa. Podobnie jak w uczuciowo$ci nizszego rzedu, takze tu dochodza
do gtosu ujemne emocje: lekcewazenie, pogarda oraz subtelniejsze for-
my rywalizacji, zazdrosci i zadzy wtadzy. Dodatnie emocje, jakie cechujg
wyzsze uczucia, to: kolezenstwo, przyjazn, solidarno$¢, przywigzanie,
mito$¢ erotyczna. Na tym etapie pojawia sie zdolno$¢ do przezywania
catego bogactwa doznan erotycznych, zdolnos$¢ do zachwytu oraz do
wiernosci opartej na zasadzie wzajemnosci. Pojawia sie wreszcie mitos¢
do rodzicéw, rodzi sie poczucie odpowiedzialnosci i obowigzku wobec
spotecznosci, w ktorej sie cztowiek obraca?3.

Wreszcie istnieje uczuciowos$¢ najwyzszego rzedu, ktora przekracza
ludzki egocentryzm, a kieruje sie ku mitosci bezinteresownej, ponad
wiezami biologicznymi i spotecznymi. Uczuciowo$¢ na tym etapie zwra-
ca sie ku sferze duchowej, a wiec ku takim pojeciom, jak: ojczyzna, dobra
kultury czy przezycie estetyczne. Ta uczuciowos$¢ pochyla sie nad kaleka
i ubogim, ale takze rodzi przywigzanie do mistrzow, przywodcéw, ludzi,
ktoérzy przewyzszaja innych swoimi talentami. Uczuciowo$¢ najwyzsze-
go rzedu otwiera drzwi dla ksztalttowania sie moralnosci, czyli mitosci

22 Por. tamze, s. 135-136.
23 Por. tamze, s. 136-137.
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dobra i niepokoju wobec zta. Tu jest takze miejsce dla uczu¢ religij-
nychz24,

We wspomnianym juz rozwoju moralnym wyrdéznia sie nastepujace
stadia: konwencjonalizm moralny, pryncypializm moralny i racjonalizm
moralny. Pierwszy etap charakteryzuje sie postepowaniem zgodnym
z zewnetrznymi wzorami i od jakos$ci tych wzoréw zalezy dalszy rozwdj
moralny czlowieka. W drugim stadium zewnetrzne wzorce zostaja
uwewnetrznione i stajg sie wtasnymi postawami. Trzecie za$ stadium
domaga sie zrozumienia sensu zaakceptowanych norm, by poja¢, dla-
czego dana norma powinna by¢ przestrzegana i jakim warto$ciom ona
stuzy. To stadium cechuje sie peing moralng autonomia?s.

Rozwdj psychofizyczny, jak pokazujg powyzsze analizy, ma znacza-
cy wptyw na postawy i zachowania seksualne mtodego pokolenia. Gwat-
towny przyrost hormonéw w potaczeniu z buntem wobec uznanych au-
torytetow (rodzice), niedojrzato$cia emocjonalng i moralng dajg w
efekcie ,mieszanke”, ktéra pod wptywem niewtasciwych bodzcéow moze
w sposob niekontrolowany eksplodowac w kierunku seksualizmu i wul-
garyzmu wobec drugiej ptci.

2. WSPOLCZESNE FORMY BLISKOSCI PRZEDSLUBNE] I ICH OCENA MORALNA

Pragnienie blisko$ci dla mtodych ludzi, ktérzy darzg sie sympatig,
jest czym$ normalnym. W relacjach przedslubnych muszg by¢ jednak
zachowane normy moralne, ktére stanowia nie tylko zasady wynikajgce
z przykazan Dekalogu, lecz takze zdroworozsgdkowe zasady, by nie sta¢
sie ofiarg swoich lub drugiego czlowieka nieuporzgdkowanych pra-
gnien.

2.1. Pocalunek - znak milosci

Pocatunek to gest wyrazajacy rézne stany uczu¢ wobec drugiego
cztowieka. Ojcowski pocatunek w czoto, przyjacielskie cmokniecie w po-

24 Por. tamze, s. 137-138. M. Dziewiecki podkresla, ze potrzeby emocjonalne u chtopcéw
ewoluujg wraz z wiekiem. Natomiast u dziewczat zachowujg niezmieniong intensywnos¢.
Por. M. Dziewiecki, Cielesnos¢..., dz. cyt., s. 66. Ten okres jest rowniez czasem ksztattowania
charakteru. Samo stowo ,charakter” oznacza pietno, odbicie. Owo pietno na mtodym czto-
wieku odbija niemalze wszystko, a charakter cztowieka ksztattuje sie przez wzajemne przeni-
kanie sie réznych wptywoéw. Por. P. Géralczyk, Wychowawcza..., dz. cyt., s. 26.

25 Por. |. Obuchowska, Drogi dorastania, Warszawa 1996, s. 81-82. Por. takze tamze,
s. 78-79.
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liczek czy peten szacunku gest ucatowania reki s3 wyrazem réznych re-
lacji z drugim cztowiekiem. Istnieje takze pocatunek mitosci oblubien-
czej i erotycznej w usta, u Zrédet ktérego winna sta¢ autentyczna mitosc.

Jednym z wielu Zrodet wiedzy wspétczesnej mtodziezy na temat po-
catunkow jest prasa mlodziezowa pokroju ,Bravo” czy ,Bravo Girl”.

Pocatunek tam ukazany stanowi wstep do wiekszego zbliZenia sie
partner6w26 oraz wyraz ich zaawansowanej mitosci i osiaga swoja pet-
nie we wlaSciwym sposobie catowania.

Pocatunek jest wyrazem uczucia, stad zanim dwoje ludzi podejmie
kroki zmierzajace w tym kierunku, musi zda¢ sobie sprawe, czy osoba,
ktéra chce sie obdarzy¢ pocatunkiem, jest kims bliskim, waznym i wy-
jatkowym?7, Stad tez pocatunek staje sie takze swoistym miernikiem
uczu¢. Pocatunek ptytki, przelotny i dany od niechcenia jest wyrazem
matego zaangazowania uczuciowego jednej ze stron. Za$ gteboki i na-
mietny $wiadczy o wielkim uczuciu, ktérym darzona jest osoba calowa-
na w ten sposob. Autorzy zachecaja wiec mtode pary do jak najczestsze-
go ,mierzenia” poziomu swoich uczu¢ i podgrzewania gasngcej mitosci.
Istniejg takze inne pocatunki, ktére okreslajg stosunek ich sprawcy do
osoby calowanej. Pocatunek w czoto daje do zrozumienia, ze chtopak
zywi do dziewczyny uczucia ojcowskie. Osoba catujaca w policzek jest
przyjacielem i dopiero podjete starania moga przerodzi¢ te przyjazn w
mitos¢. W kark catuje ten, kto spragniony jest zmystowych doznan i pra-
gnie pieszczot i czutosci. Dzieki takim rozréznieniom czytelniczki mto-
dziezowych poradnikéw sg w stanie okresli¢ typ potrzeb, jakie majg ich
partnerzy?2s.

Jak wida¢ z powyzszych analiz, redaktorzy mtodziezowej prasy nie
pozostawiajg zadnych watpliwosci i jasno wskazujg swoim czytelnikom,
jakie trendy obowigzuja we wspétczesnych czasach.

26 Warto zwréci¢ uwage na uzywane w prasie mtodziezowej stowo ,partner”.
W odrdéznieniu od stéw: ,narzeczony”, ,narzeczona”, ,maz” czy ,zona” charakteryzuje sie
ono przygodnoscia i zmiennoscig. Sfowo to zaczerpniete ze stownictwa gry i zabawy sugeruje
mozliwos$¢ zmiany, jak w grze i zabawie zmieniajg sie jej uczestnicy, tak w relacjach ludzkich
w kazdej chwili istnieje mozliwo$¢ zmiany partnera (przyp. autora).

27 Por. Czy nie jestesmy zbyt mtode na cafowanie, ,Bravo” 7(1997), s. 12.

28 Por. Poznasz go po pocatunku, ,Bravo” 1(2002), s. 9. Por. takze Pocatunki, ktérych on
nie zapomni, ,, Twist” 2(2002), s. 34-35; Co musisz wiedzie¢ o seksie, ,Dziewczyna” 2(1997),
s. 30-31.
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2.1.1. Pocalunek w Biblii

Pismo $wiete nie obfituje w opisy pocatunkéw. Niemniej tych kilka
przyktadow daje pewien obraz biblijnej idei pocatunku i jego znaczenia.

Pocatunek dla Biblii jest przede wszystkim wyrazem mitosci: ,Niech
mnie ucatuje pocatunkami swych ust! Bo mito$¢ twa przedniejsza od
wina” (Pnp 1,2) - méwi oblubienica do swego oblubienca, ktérzy w ten
sposéb pragnag Swieci¢ swoja mitosé. Pocatunek w tym kontekscie jawi
sie jako odpowiedz na mito$¢: ,\W wargi catuje, kto daje stuszna odpo-
wiedZ” (Prz 24,26). Za pocatunkiem kryje sie zatem odpowiedZ na mi-
lo$¢, na ktora jedyng stuszna odpowiedzia moze by¢ tylko mitosc.
W przeciwnym razie pocatunek stanie sie klamstwem: ,Jezus mu rzekt:
«Judaszu, pocatunkiem wydajesz Syna Czlowieczego?»” (Lk 22:48). Po-
catunek pozdrowienia, mitoSci czy przyjazni w intencji Judasza stat sie
znakiem zdrady i ktamstwem.

Pocatunek jako znak mito$ci i oddania sie drugiemu stat sie znakiem
pozdrowienia dla pierwszych chrzescijan, czego dowody znajdujemy w
wielu listach $w. Pawla: ,,Pozdréwcie wzajemnie jedni drugich pocatun-
kiem $wietym. Pozdrawiaja was wszystkie Kosciolty Chrystusa” (Rz
16,16). Nie bojmy sie zatem tego stowa - pocalunek dwojga autentycz-
nie kochajacych sie ludzi musi by¢ $wiety. W przeciwnym razie bedzie
Judaszowym znakiem zdrady mito$ci, w miejsce ktorej wejda pozadli-
wos¢ i egoizm, dazacy do zaspokojenia seksualnych potrzeb.

2.1.2. Pocalunek w nauczaniu moralnym Ko$ciota

Okres wzajemnego poznawania sie dwojga mtodych ludzi (chodze-
nie ze sobg) nie moze by¢ pozbawiony czystych gestow czutosci, ktore
s3 bardzo waznym elementem konsolidujgcym mitos¢ dwojga ludziz°.

29 Ludzka mitos¢ nie jest jednoznacznym stanem wolitywno-emocjonalnym. W miare
swego dojrzewania przyjmuje rézne odcienie, przechodzac do coraz petniejszych form. Préba
zatem zdefiniowania mitosci musi uwzglednia¢ wszystkie jej aspekty. Cztowiek ze swej natury
jest istota wolng i ma niezbywalne prawo do decydowania o sobie (sui iuris). Decydujac sie
na wejscie w orbite drugiego cztowieka, traci on w pewnym sensie te niezaleznos¢ i moznosé
decydowania o witasnym losie. W zjednoczeniu bowiem dokonuje sie unifikacja, ktéra powo-
duje nowy wybor: rezygnuje z siebie, by ,sta¢” sie drugim. Motywem takiego dziatania czto-
wieka jest upodobanie w drugim cztowieku, z ktérym odczuwa obiektywny komfort na
wszystkich poziomach swego cztowieczenstwa. W konsekwencji dochodzi do zjednoczenia na
poziomie duchowym, ktére staje sie podstawg dla pdzniejszego zjednoczenia, takze na po-
ziomie ciafa. Sktadajgc w rece drugiego cztowieka jakikolwiek dar, ponosi sie pewng ofiare.
Gdy jednak darem jest ludzkie ,ja” sktadane w darze drugiemu ,ty”, ofiara nabiera wymow-
nego charakteru. W ten sposéb dokonuje sie afirmacja drugiej osoby i postawienie jej w pet-
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Czutos$¢ jest zewnetrznym zasygnalizowaniem uczulenia na cudze prze-
zycia i stany ducha drugiej osoby30. Nalezy przy tym pamieta¢, ze czute
gesty sa w stuzbie drugiego cztowieka i nie moga stanowi¢ formy zaspo-
kojenia egoistycznych pragnien oraz musza by¢ adekwatne do poziomu
istniejacej relacji. W dzisiejszych czasach ta zasada stanowi dla mtodych
najwiekszy problem. Ludzie czesto poznajg sie w réznych okoliczno-
$ciach i od tego momentu zaczynaja ze soba chodzi¢, uznajgc tym sa-
mym, Ze juz sie kochaja, a wiec tym samym maja prawo do okazywania
sobie mitoSci poprzez gesty i pocatunki3l. Tymczasem nie mozna poko-

nym éwietle cztowieczego powotania. Zrédtem ludzkiej zdolnosci kochania jest zawsze Bég.
Zatem cztowiek w obliczu mitoSci zawsze ostatecznie zmierza do ztozenia w Bogu drugiej
osoby, jako ostatecznego celu wszelkiej mitosci. Fundamentalng cechg mitosci jest dazenie
do zjednoczenia, ktére wyraza sie jako vis unitiva et concretiva. Jednak w jednosci zachowa-
na jest odrebnos¢ oséb: Unio est aliquorum distinctorum, gdyz — by stac sie jednoscig — trze-
ba pozosta¢ dwojgiem. Mito$¢ ostatecznie zawsze zmierza do zjednoczenia dwdch oséb o
przeciwnej ptci, na wszystkich poziomach ludzkiego bytu. Jej jednoczacy charakter swaj
pierwowzdr znajduje w Bogu, ktory pragnie ze sobg zjednoczyé najpierw cztowieka, by ten
nastepnie jednoczyt sie we wspdlnocie oblubienczej. Mitos¢ jednak potrzebuje czasu i zaan-
gazowania ze strony cztowieka, by mogta dojrze¢ do swego petnego ksztattu. Przechodzac
przez kolejne stadia rozwoju, osigga swojg petnie i staje sie autentyczng sitg unifikujgcg mez-
czyzne i kobiete we wzajemnym darze ducha i ciata. Por. J. Szyran, Dialogalny charakter
przymierza matzenskiego. Studium teologiczno-moralne, Niepokalandw 2010, s. 93-95.

30 por. K. Woijtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 179-180. Por. takze W. Pét-
tawska, Znaki mitosci, Pelplin 1999, s. 3.

31 Do mitosci oblubiericzej dochodzi sie etapami. Nie przychodzi ona do cztowieka
w gotowej formie, lecz powoli dojrzewa, przechodzac sobie wtasciwe stadia rozwoju.
Wstepem do catosci zagadnienia jest znajomos$¢ — grupa ludzi zostaje postawiona na swej
drodze w sposéb od nich catkowicie niezalezny i niezamierzony. Z czasem, z tej obiektywnie
obojetnej sobie grupy, wytaniaja sie pierwsze ukfady kolezenskie. | tak pierwszym ,dalekim
echem” mitosci jest kolezenstwo, ktdre istotnie rézni sie od przyjazni i sympatii. Sympatia
bowiem angazuje sfere wzruszeniowo-afektywng cztowieka, zas od przyjazini odréznia sie
brakiem wewnetrznego gtosu, ktéry méwi: ,,chce twojego dobra”, tak jakby chodzito o mnie
samego. Ludzie koleguja sie, poniewaz obiektywne uwarunkowania postawity ich sobie na tej
samej drodze i znajdujg w sobie pewien rodzaj upodobanie. Drugim etapem jest przyjazn,
gdzie w gre wchodzi pewne zaangazowanie w dobro drugiego cztowieka, chec sprawienia, by
tamten byt szczesliwy. W koncu trzecim etapem, gdzie do gtosu dochodzg uczucia, jest
sympatia. Angazuje ona cafg sfere uczuciowa cztowieka, lecz i ona musi przejs¢ swoistg
metamorfoze, by odkry¢ wtasciwg mitos¢ (obiektywna), ktdra jest wyborem tej konkretnej
osoby. Kazdy bowiem obiekt ludzkiej mitosci musi by¢ uprzednio poznany, by mégt zostaé
przez niego pokochany. Dlatego tak istotnym elementem przechodzenia od sympatii do
mitosci oblubieniczej jest okres wzajemnego poznawania sie, zwany potocznie ,,chodzeniem
ze sobga”. Warto réwniez zwrdci¢ uwage na dwa pierwsze etapy (znajomos¢ i kolezerstwo),
ktére chronig mtodych przed pozorami (udawaniem, grg przypodobania sie, ,naktadaniem
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cha¢ kogos, kogo sie nie zna. Mito$¢ nie jest uczuciem, lecz decyzja i wy-
borem cztowieka, ktérego znam od dobrej i ztej strony, wiasnie taki ktos
mi odpowiada i takiego kogos wybieram. Psychologowie méwiag o 3-4 la-
tach poznawania sie, by w przyblizeniu mozna byto powiedzie¢, ze ko-
go$ znamy. Tymczasem gdy spotkania ograniczajg sie do patrzenia sobie
w oczy i pocatunkéw, a nie ma rzeczowej rozmowy na wazne dla Zycia,
przyszlo$ci i matzenistwa tematy, to jak ci ludzie majq sie poznad.

We wszystkich czulych gestach, ktére same w sobie nie sg niczym
ztym, nalezy pamietad, iz dobrem drugiego cztowieka jest czystos$¢. Tak
wiec gesty w zaden sposob nie moga zostawi¢ nawet najmniejszej skazy
na czystosci sumienia drugiej osoby. Wymaga to w wielu sytuacjach wy-
rzeczenia i poswiecenia, ale dopiero taka mito$¢ ma prawdziwg wartos¢
i jest w stanie przetrwac najtrudniejsze kryzysy32.

Wszelkie gesty mitoSci, dobre same w sobie, w niektérych sytua-
cjach moga miodych sprowadzi¢ na z13 droge. Stad tez tak bardzo wazna
jest wzajemna odpowiedzialnos¢ za siebie i umiejetno$¢ panowania nad
swoim popedem seksualnym, ktéry moze rodzi¢ sie w chwili nadmier-
nego okazywania czutosci. Kazdy pocatunek czy dotkniecie nie jest obo-
jetne dla drugiego cztowieka. Z jednej strony méwi mu: ,Jestes dla mnie
wazny”, ale z drugiej strony moze by¢ odczytany jako: ,WeZ mnie!”.
Wtedy staje sie mimowolnym zaproszeniem do kontaktu fizycznego.

Realizacja mitoSci w okresie przedslubnym musi mie¢ charakter
aseksualny, a ewentualne czutosci muszg w spos6b niezaktamany wyra-
zac relacje, jakie panujg miedzy mtodymi. Czas poznawania sie musi by¢
poswiecony wzajemnemu odkrywaniu piekna duchowego, intelektual-
nego - catego bogactwa przezy¢, jakich doznaje cztowiek. Sfera cielesna
na tym etapie stuzy wytacznie poczuciu bliskosci i zaufania, poprzez
czuty gest objecia, pocatunek czy dotyk reki osoby ukochane;j.

fatszywych masek”). Cztowiek w sposéb bezafektywny moze dokonaé¢ wyboréw
obiektywnych. Por. K. Wojtyta, Mitosc i..., dz. cyt., s. 86-87.

32 por. K. Meissner, B. Suszka, Twoje Zycie..., dz. cyt., s. 37-38. Por. takze I. Mroczkowski,
Osoba i cielesnos¢, Ptock 1994, s. 201-202. K. Wojtyta odréznia czutosé, ktéra wynika z zycz-
liwosci dla cztowieka odmiennej ptci, od innych form zaspokojenia zmystowego, ktérych ce-
lem jest ciato jako mozliwy przedmiot uzycia. Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i..., dz. cyt., s. 180-181.
W. Péttawska przestrzega przed nadmierng czutoscig, ktéra w dzisiejszej mentalnosci, za-
rowno mezczyzny, jak i kobiety ma podtekst seksualny. Por. W. Péttawska, Prawidfowy
start..., dz. cyt., s. 70.
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2.2. Petting i jego ocena moralna

Petting, tak czesto proponowany przez fachowa literature, zna-
lazt szczegblne upodobanie wsréd najmtodszych adeptéw wyzwolonej
»Szkoty mitosci” i cieszy sie sporym powodzeniem ze wzgledu na niewy-
gérowane wymogi co do miejsca i umiejetnosci oraz bezpieczenstwo,
ktére zapewnia mtodym bez uzywania Srodkéw antykoncepcyjnych. Je-
go rézne formy (petting, necking, slow sex), ktérych szczegétowe opisy
mozna znalez¢ w prasie mtodziezowej (,Bravo”, ,Bravo Girl” czy
,Dziewczyna”) s zachetg do podejmowania seksualnych zblizen wol-
nych od leku przed aktem seksualnym.

Petting jest forma zastepcza aktu seksualnego i czesto wzajemna
masturbacjg partneréw, majaca na celu osiagniecie satysfakcji seksual-
nej (havy petting) bez odbycia stosunku seksualnego. Rozpatrywany
w kontekscie cato$ci bytu osobowego petting i jego wszelkie odmiany
powoduja:

» egoizm i dominacje seksu w psychice - petting jest formg wza-
jemnego zaspokojenia potrzeb seksualnych, ktére zatrzymuja sie
jedynie na sferze zmystowej, powodujac potrzebe ciggtego ich
powtarzania. W tym kontekscie partnerzy stajg sie dla siebie na-
rzedziami zaspokojenia (uzycia) zmystowego;

» akt seksualny staje sie wrazeniem chwili, a nie przezyciem skon-
centrowanym wokét osoby - w pettingu nie ma miejsca na spo-
tkanie osobowe partneréw, gdyz dominuje sfera pozadawcza,
ktéra osobe traktuje jako przedmiot uzycia;

» utrwalenie samogwattu - petting w wielu przypadkach jest for-
ma wzajemnej masturbacji, ktéra czesto potem jest realizowana,
gdy brak partnera do uprawiania pettingu;

» traktowanie drugiego czlowieka jako rzeczy, a nie jak osobowe-
go partnera mitoSci - partnera sprowadza sie do roli dawcy
przyjemnosci seksualne;j.

Wspotczesny cztowiek zatracit ducha ofiary i poswiecenia, ktore
przejawiajg sie takze we wstrzemiezliwosci seksualnej. Stad pragnienie
nieustannego dazenia do satysfakcji za pomoca antykoncepcji lub in-
nych $rodkows3s.

Moralna ocena tego zjawiska wydaje sie by¢ jednoznaczna: jest to
wykroczenie przeciw VI przykazaniu Dekalogu, przeciw mitosci bliznie-

33 Por. A. Marcol, Etyka zycia seksualnego, Opole 1995, s. 138.



)
Lignum vilae 27/2026

go oraz przeciw godnoSci osoby ludzkiej. W pettingu doznania zmysto-
we zaczynaja zy¢ wlasnym zyciem i stajg sie wartos$cig sama w sobie.

2.3. Wspoélne mieszkanie

Kolejng forma blisko$ci mtodych przed $lubem jest wspdlne miesz-
kanie, ktére moze by¢ podyktowane nastepujagcymi argumentami:

» wzgledy finansowe, ktére sprawiaja, ze bardziej optaca sie wy-
najac czy kupi¢ wspolne mieszkanie niz ptaci¢ za dwa osobne;

wielkie uczucie, ktére nie pozwala mtodym na roztgke;
proba zycia we dwoje, zanim podejmie sie decyzje o $lubie;
wyzwolenie sie spod wladzy i kontroli rodzicow;

»wszyscy tak robig” - powszechny styl zycia;

YV V V V VY

swoboda we wspoétzyciu seksualnym.

Argumenty te wielokrotnie przewijaja sie w rozmowach z mtodymi
ludZmi oraz czesto sg w konfesjonale usprawiedliwieniem dla grzeszne-
80 zycia.

Mtodzi czesto sie ttumacza, zZe mieszkajg ze soba ze wzgledéw eko-
nomicznych, ale starajg sie zachowac¢ czysto$¢. Chinskie przystowie gto-
si: ,Naprzeciwko klasztoru meskiego postawiono klasztor zenski i nie
ma w tym nic zlego. Ale moze by¢”. Znamienne w tym wzgledzie jest
zdanie wypowiedziane w jednej z konferencji przez ks. P. Pawlukiewi-
cza, ktéry stwierdzit, ze zdrowy mezczyzna nie moze pozosta¢ nieczuty
na chodzacg po wspdlnym mieszkaniu skapo ubrang dziewczyne, ktora
kocha. Z moralnego punktu widzenia jest to nieustanne wystawianie sie
na pokuse, ktére samo w sobie jest juz grzechem. Dziewczyna moze na-
wet nie zdawa¢ sobie sprawy, jakie meki przechodzi jej chlopak i jak
czesto roztadowuje napiecie seksualne na drodze masturbacji. W ten
sposoOb staje sie ona w jakim$ sensie wspétwinna tego grzechu, a jej
przekonanie o czystosci jest tylko poboznym zyczeniem.

Mitos¢ ludzka, obejmujgca cato$¢ compositum humanum, jest bez-
warunkowym wyborem konkretnej osoby. Nie mozna zatem moéwic
o prawdziwej mitosci, gdy w zatoZeniu nie obejmuje ona catego czto-
wieka, nie jest nastawiona na wiernosc¢ i wytacznos¢ ani nie jest otwarta
na potomstwo. Mtodzi ludzie pragng by¢ ze soba bez obowigzkéw pty-
nacych z faktu mitosci i w razie niepowodzenia zostawiajg sobie otwartg
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furtke odwrotu34. Zycie na prébe przypomina psychologiczng sytuacje
cztowieka zatrudnionego tymczasowo. Taka praca rodzi w sercu nie-
pewnos¢, brak perspektyw, niezdolnos¢ do planéw zyciowych, napiecie
nerwowe i frustracje. Zycie na prébe takze wywotuje frustracje, gdyz
cztowiek nie zna chwili, w ktorej wszystko moze sie zmieni¢ i zwigzek
ulegnie rozpadowiss. Zycie na prébe jest réwniez wielkim ryzykiem,
gdyz prawa statystyki sg nieubtagane: Czy dwadzie$cia préb (a moze
piec¢dziesigt) wyczerpuje statystyczng prébe szans dopasowania? Przy
probie tysigca btad statystyczny stanowi 1%. Mysle, Ze nie jest to zache-
cajaca perspektywa nawet dla najbardziej gorliwych poszukiwaczy swo-
jej drugiej potowki”3e.

Badania przeprowadzone w tym wzgledzie wykazuja, iz taki sposéb
bytowania nie sprzyja pdzniejszym relacjom matzenskim. Na uniwersy-
tecie w Filadelfii Pensylvania State University czes¢ studentéw zamiesz-
kata razem. Po 10 latach okazato sie, ze ponad 50% par uwazato swoj
zwiazek za bardzo udany (very successfull), a ponad 80% za przyjemny
(pleasant) i przyczyniajacy sie do ich dojrzewania. Odczekano jeszcze 10
lat i okazato sie, ze ok. 35% par rozpadto sie, 35% zawarto matzenstwo
lub zamierza to zrobi¢ w najblizszym czasie, a reszta nie wiedziata, co
bedzie dalej. Te kobiety, ktére w tym czasie staty sie matkami, wykazy-
watly wyrazne oznaki nerwicy spowodowanej brakiem bezpieczenstwa
i poczucia stato$ci emocjonalne;j3’.

Mieszkanie ze sobg na proébe nie jest ani wiarygodnym sprawdzia-
nem, ani tym bardziej komfortowg sytuacjg dla psychiki, emocjonalno$ci
i moralnej kondycji cztowieka.

3. PRZEDSLUBNE KONTAKTY SEKSUALNE

Zycie wspotczesnego miodego czlowieka naznaczone jest pietnem
seksualizmu, ktéry rozbrzmiewa erotyzmem w mediach, reklamach, fil-
mach i tekstach piosenek. Mlodziez podlega nieustannie indoktrynacji
seksualnej (takze w szkole) jako zasadzie Zzycia nowoczesnego, poste-

34 por. Pawet VI, Encyklika ,Humanae vitae”. O zasadach moralnych w dziedzinie
przekazywania Zycia ludzkiego, Watykan 1968, nr 9.

35 Por. M. Chaberek, Dlaczego czystos¢ przedmatzeriska?, www.pastoralne.pl/e-letter-
lipiec-2012/posluga-spowiednicza/art,1,dlaczego-czystosc-przedmalzenska.html (data wej-
$cia: 21.11.2025).

36 Por. tamze.

37 Por. W. Skrzydlewski, Seks przedmatzeriski ma sens czy nie?, Krakéw 1998, s. 128-129.
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powego, wolnego, przyjemnego i przemijajacego, ktére trzeba chwytac,
gdyz szybko ulatuje. Posr6d wielu mediéw szczegblng role odgrywa
prasa mtodziezowa, ktéra w sobie wtasciwy sposdb oddziatuje na mtode
pokolenie.

3.1. Wspolzycie seksualne w nauczaniu Pisma swietego

Pismo $wiete w roznych miejscach wielokrotnie odnosi sie do ludz-
kiego wspotzycia seksualnego, ktére stanowi naturalny sposéb poczecia
nowego zycia oraz jest wyrazem ludzkiej mitosci i jednosci matzenskie;.
Na okreslenie jednak aktu seksualnego Biblia uzywa kilka réznych okre-

» ,Zblizenie” - oznacza blisko$¢ czy przyblizanie sie, najczesciej

opisuje zblizenie pomiedzy ludzmi, ktére ma miejsce w okreslo-
nym czasie i miejscu (por. Rdz 16,4. 27,27). Termin ten akcentu-
je przede wszystkim bliskos$¢ fizyczng, stad biblijne zbliZenia nie
musiaty sie charakteryzowac blisko$cig emocjonalng3s.

,O0dkrywaé nago$¢” - termin ,,oglagdanie nagosci” czesto odnosi
sie do wspétzycia seksualnego (por. Kpt 18,6-19. 20,11. 17-21;
Ez 22,10). Okreslenie to najczesciej byto uzywane w Biblii
w kontekscie 0osob ze sobg spokrewnionych3e.

,Poznac¢” - termin, ktéry ma bardzo wiele znaczen: zauwazyc,
zobaczy¢, doswiadczy¢, odczug, troszczy¢ sie, miec stosunek sek-
sualny, pozostawa¢ w zwigzku seksualnym (por. Rdz 4,1. 17,25;
1Sm 1,19). Poznanie dotyczyto zaréwno kobiety, jak i mezczy-
Zny40,

,Wejs¢” - dosy¢ zaskakujgcy termin na okres$lenie wspétzycia
seksualnego, jednak jest to najczeSciej uzywane wyrazenie na
okreslenie tego aktu (por. Rdz 6,4. 16,4. 29,23. 30,4. 38,2. 16,18;
Pwt 22,13. 25,5; Sdz 16,1; 2Sm 3,7. 12,24. 17,25. Rt 4,13. 1Krn
7,23). W $wiecie poligamii, gdzie mezczyzna posiadat wiele Zon,
pojscie do ktorejs z nich na noc (por. 2Sm 12,24) byto jedno-
znaczne zZ nawigzaniem relacji seksualnych#1.

38 Por. M. Babik, Wspdfzycie seksualne w nauczaniu biblijnym, Krakéw 2003, s. 81-82.
39 Por. tamze, s. 80.
40 Por. tamze, s. 77.

41 Por. tamze, s. 81.
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» ,Spa¢” - w ten sposéb zostal opisany akt seksualny Jakuba i Lei
(por. Rdz 30,1), zamiar Dawida, by Uriasz poszedt spa¢ do swego
domu (por. 2Sm 11,11) czy na okres$lenie wspétzycia matzen-
skiego (por.2Sm 12,24)42.

Pierwszy akt seksualny zarejestrowany przez natchnionego autora
mial miejsce pomiedzy Adamem i Ewg (por. Rdz 4,1), w wyniku ktérego
doszto do poczecia Kaina. Chociaz autorowi bardziej przySwiecaty cele
teologiczne niz informacyjne, z podanego wersetu mozna wyciggnac
dwa istotne wnioski:

» akt seksualny miat miejsce pomiedzy matzonkami;
» nastawiony byl na prokreacje.

Z czasem relacje seksualne podlegaty coraz wiekszym restrykcjom,
poczawszy od prawa Mojzeszowego, a na zapisach w Talmudzie skon-
czywszy®3. U cztowieka Starego Testamentu seksualno$¢ i narzady
plciowe cieszyly sie duzym szacunkiem, a nawet byty traktowane jako
element zwyczaju, ktéry towarzyszyt sktadaniu przysiegi, podczas kto-
rej osoba sktadajgca przysiege ktadta reke na ledzwiach i narzadach
plciowych osoby, ktdrej sie co$ slubowato (por. Rdz 24,2-3). Mozna stad
wyciggna¢ wniosek, ze sfera seksualna w Starym Testamencie cieszyta
sie ogromnym szacunkiem i byta uwazana za wielkg warto$¢4+4.

Dla ludzi Starego Przymierza matzeniski akt seksualny winien,
zgodnie z odwiecznym planem Stwércy, cechowac sie podwojna celo-
woscig (destinatio): zjednoczenie w mitosci i otwarto$¢ na ptodnosc¢.

W Nowym Testamencie Chrystus Scisle zwigzat pozycie seksualne
z malzenistwem: ,Powiedziano tez: Jesli kto chce oddali¢ swojg Zone,
niech jej da list rozwodowy. A ja wam powiadam: Kazdy, kto oddala
swoja zone - poza wypadkiem nierzadu - naraza jg na cudzotdstwo;
a kto by oddalong wziat za Zone, dopuszcza sie cudzotéstwa” (Mt 5,31-
33). Dla Chrystusa istotne jest to, co byto od poczatku w zamysle stwdr-
czym Boga: ,Odparli Mu: «Czemu wiec Mojzesz polecit dac¢ jej list roz-
wodowy i odprawi¢ ja?». Odpowiedziat im: «Przez wzglad na zatwar-
dziato$¢ serc waszych pozwolit wam Mojzesz oddala¢ wasze Zony, lecz
od poczatku tak nie byto»” (Mt 19:7-9). Stad tez w Nowym Testamencie
wspotzycie seksualne poza matzenstwem nie istnieje.

42 Por. tamze, s. 78-79.
43 Szerzej na ten temat mozna znalezé w J. Szyran, Dialogalny..., dz. cyt., s. 104-111.

44 Por. K. Imielinski, Seksuologia, Warszawa 1989, s. 253.
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Chrystus w swoim nauczaniu4> podkreSla ogromne znaczenie
jednos$ci matzenskiej i nierozerwalno$ci tego zwigzku (por. Mt 19,1-9).
To Bég taczy mezczyzne z kobieta - na podstawie ich wolnej decyzji
wigze ich sakramentalnym weztem, ktéry staje sie takze Zrédtem ich
wzajemnego usSwiecenia i doskonato$ci chrzescijanskiej*. W tym
zwigzku, tak jak byto na poczatku, mezczyzna tgczy sie ze swojg Zong
tak Scisle, Ze staja sie jednym ciatem. Na jakiekolwiek wiec odrzucenie
wspoétmatzonki nie ma miejsca w kroélestwie Bozym. Ono bowiem
stanowi jakby powr6t catego stworzenia do pierwotnej doskonatosci.

Na mocy nowego Przymierza we Krwi Chrystusa staje sie On oblu-
bieficem swego Ko$ciota-Oblubienicy. Dla chrze$cijanina zatem, ktory
od momentu chrztu jest ,siedzibg” Ducha Swietego (por. 1Kor 6,19),
matzenstwo jest ,tajemnicg wielka w odniesieniu do Chrystusa i Ko$cio-
1a" (Ef 5,32). W nauczaniu Chrystusa matzonkowie winni wpatrywac sie
w 6w ideatl mitosci, ktory taczy Chrystusa-Oblubienca z Jego Ko$ciotem-
Oblubienica. W tym kontekscie nobilitacji nabiera takze wspétzycie sek-
sualne (por. 1Kor 7,1-6), ktére weszto w rzeczywisto$¢ sakralna, ktéra
je uswieca, udoskonala i przemienia#’.

Pismo Swiete ukazuje matzenstwo jako zwiazek kobiety i mezczy-
zny, ustanowiony dla konkretnych celéw przez Boga, ktéry sam angazu-
je sie w ludzka mitos¢, podnoszac ten zwigzek do rangi sakramentu.

3.2. Moralne i emocjonalne zlo stosunkow przedmatzenskich

Okres przeds$lubny stuzy wzajemnemu poznaniu sie mtodych, by
mogli swiadomie podja¢ decyzje o zawarciu zwigzku matzenskiego.

45 Stosunek Chrystusa do matzerstwa uwidacznia sie takze w Jego relacji do kobiet, ktére
czesto stawaty sie Jego powiernicami i przyjaciétkami (Maria i Marta z Betanii). Wiele kobiet
podazato za Nim wraz z Jego uczniami, ustugujac Mu ze swego mienia (por. tk 8,2-3), kobiety
do korica wytrwaty pod krzyzem (por. J 19,25), a po Jego zmartwychwstaniu kobiety staty sie
zwiastunkami tej niezwyktej nowiny (por. Mk 28,7). Jezus bierze takze udziat w uczcie
weselnej (por. J 2,1-12). Wielokrotnie przyrownuje krélestwo Boze do uczty weselnej (por.
Mt 22,1-14) oraz sam siebie nazywa Oblubieficem (por. Mt 9,15; 13,28-29; Mk 2,19-20). Por.
J. Troska, Moralnos¢ Zycia..., dz. cyt., s. 10.

46 Warto w tym miejscu przypomnieé, ze Jan Pawet Il, ogtaszajac Luigi i Maria
Quatrocchi btogostawionymi, na dzieri ich wspomnienia wyznaczyt date ich slubu
(25 listopada) jako poczatek ich drogi wzajemnego uswiecenia (przyp. autora).

47 Por. J. Troska, Moralnos¢ zycia..., dz. cyt., s. 447-448. Por. takze FC, 13; Katechizm
Kosciotfa Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznar 1994, nr 1617; S. Adamczyk, Przygotowanie
do matzeristwa w warunkach Kosciota w Polsce, Sandomierz 2001, s. 105.
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Przez ten czas wzajemnego poznawania sie i odkrywania szacunku dla
siebie majg uczy¢ sie czystosci i wzrasta¢ w nadziei, Ze wtasnie ich Bog
przeznaczyt sobie wzajemnie. Mtodzi majg prawo bycia ze sobg sam na
sam, by w ten spos6b mogli wzajemnie sie poznawa¢, doswiadcza¢ wta-
snych upodoban i reakcji uczuciowych. Wzajemne do$wiadczanie siebie
jest bowiem nastawione na matzenstwo, stad tez pod tym katem muszg
oni siebie odkrywaé+s.

Przez stosunki przedmatzenskie rozumie sie wszelkie relacje seksu-
alne, nie tylko bezposrednio przed zawarciem zwigzku malzenskiego,
ale w okresie na dtugo poprzedzajacym ten zwiazek, z r6znymi partne-
rami/partnerkami, bez zwigzku z przysztym malzenstwem. Oczywiscie
definicja ta zaktada relacje o charakterze heteroseksualnym, podejmo-
wane za zgodg obojga partnerow4°.

Motywy, dla ktérych miodzi podejmuja zycie seksualne, sa bardzo
rézne. Do najczeSciej spotykanych nalezy fatszywe rozumienie mitosci,
ktéra daje prawo mtodym do tamania wszelkich norm moralnych i oby-
czajowych. Innym motywem, wystepujacym w wiekszej mierze u dziew-
czat, jest che¢ dopasowania sie do ogdtu Srodowiska réwiesniczego,
w ktorym czystos$¢ i dziewictwo sg antywartosciami. Mtoda dziewczyna
za wszelka cene chce znalez¢ swoje miejsce w gronie ,,doswiadczonych”
kolezanek i dlatego podejmuje decyzje o wspotzyciu seksualnym. Istot-
nym motywem dla dziewczat jest rowniez pragnienie utrzymania przy
sobie chtopca, ktéry domaga sie ,,dowodu mitosci”, grozac przy tym odej-
$ciem i poszukaniem sobie kogo$ innego (mniej staro$§wieckiego). Bardzo
rozpowszechnionym motywem, przemawiajacym za podjeciem wspotzy-
cia przedmatzenskiego, jest ,szkodliwo$¢” wstrzemiezliwosci seksualne;.
W tej opcji warto$ciowania poped seksualny jest widziany jako naturalna
sita, ktérej powstrzymywanie zZle wptywa na psychike mtodego cztowie-
ka, powodujac jego rozdraznienie i frustracje. Innym powodem jest wola
wyprobowania sie i doboru seksualnego pod wzgledem temperamentu
seksualnego oraz dopasowania pod wzgledem anatomicznym. Do moty-
woéw podejmowania wspotzycia seksualnego nalezy zaliczy¢ takze spon-

48 Por. KKK, 2350. Por. takze A. Marcol, Etyka..., dz. cyt., s. 102.

49 Por. W. Skrzydlewski, Seks, wolnosé, mitos¢, Krakéw 2001, s. 35.



)
Lignum vilae 27/2026

tanicznos¢, ktéra wynika z nieumiejetnosci panowania nad wiasnym po-
pedem seksualnym i prowadzi do przypadkowych relacji seksualnychs5o.

Jednym z charakterystycznych zjawisk tego wieku jest seks kolezen-
ski, podejmowany dla przyjemnosci lub zabawy, czesto traktowany jako
odskocznia od monotonii dnia codziennego5t. Ten typ relacji seksualnych
nosi réwniez nazwe seksu bezafektywnego. Bardzo rozpowszechnionym
zjawiskiem jest seks afektywny, ktory bazuje na wzajemnym uczuciu, po-
strzeganym przez miodych jako mito$¢ dajagca prawo do wspoétzycia sek-
sualnego52.

Analizujgc stosunki seksualne bezafektywne, nalezy rozr6znic¢ trzy
sytuacje. Pierwsza sytuacja: malzenstwo z osobg, z ktoérg miato sie sto-
sunki seksualne bezuczuciowe. Czestym zjawiskiem jest bowiem, ze ko-
bieta w wyniku takich relacji zachodzi w cigze i chcac uzyska¢ korzysci
prawne, wchodzi w zwigzek matzenski. Bardzo szybko jednak okazuje sie,
ze malzonkowie stajg sie dla siebie wrogami, co odbija sie na ich wzajem-
nych relacjach oraz na wychowaniu dziecka53.

Druga sytuacja zachodzi wtedy, gdy maz i Zona majg za soba do-
Swiadczenie seksu bezafektywnego, lecz kazde z inng osobg. Taki zwig-
zek, pomimo pewnych cech wspdélnych i wzajemnego porozumienia, po-
zbawiony bedzie Swiezosci i dynamiki mitosci, ktéra towarzyszy
normalnym zwigzkom matzenskim>54.

Trzecia sytuacja wystepuje wtedy, gdy tylko jeden ze wspodtmatzon-
kéw uprawiat przed slubem seks bezafektywny. Psychologowie potwier-
dzaja, ze osoby, ktore majg za sobg doswiadczenia seksualne z réznymi
partnerami, wykazuja cechy sprawiajace, Ze ich szanse na szczeScie
w malzenstwie sg znacznie mniejsze niz normalnych matzenstw. Progno-
zy te wynikaja z faktu, Ze mezczyzni majacy za sobg doswiadczenia seksu-
alne pozbawione uczucia nie potrafia zapanowa¢ nad swoim popedem
seksualnym. Brak im wyczucia, by stworzy¢ uczuciowa atmosfere wokot

50 Por. S. Luft, Medycyna pastoralna, Warszawa 2002, s. 193. Por. takze J. Laskowski,
Matzeristwo i rodzina, Warszawa 1985, s. 59-60; K. Meissner, B. Suszka, Twoje Zycie...,
dz. cyt., 119-120.

51 Por. W. Skrzydlewski, Seks przedmatzeniski..., dz. cyt., s. 75.

52 Ppor. W. Skrzydlewski, Etyka seksualna. Przemiany i perspektywy, Krakéow 1999, s. 49-
50.

53 Por. W. Skrzydlewski, Seks przedmatzeriski..., dz. cyt., s. 50.

54 Por. tamze, s. 50-51.
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matzenskich relacji seksualnych, sg egoistami pozbawionymi tendencji do
dostosowywania sie do wspétmatzonkaSs.

Jednym z najbardziej optakanych skutkéw afektywnego seksu
przedmalzenskiego jest jego negatywny wplyw na rozwoj mitosSci. Mito$¢
bowiem rozwija sie wtedy, gdy osoba kochajgca stara sie odpowiedzie¢ na
potrzeby osoby kochanej. W matzenstwie jest to realizowane przez ofiar-
nos¢, ktora przejawia sie wzajemng pomoca, drobnymi przyjemno$ciami,
obecnoscig itd. Przed zawarciem matzenstwa nie istnieje jeszcze realna
wspélnota zycia, za$ akty seksualne sprowadzaja sie do doznan zmysto-
wych, pozbawionych ducha ofiary. Powoduje to wzrastanie mtodych ludzi
w egoizmie, ktory z afektywnego czyni wspétzycie seksualne bezafektyw-
nym. Afektywny seks przedmalzeniski w rezultacie zamiast utrwali¢ mi-
o$¢, staje sie jej grobembe.

Podejmujac przedwczesne akty seksualne, mtody cztowiek ogranicza
swojg wolno$¢, poniewaz jego organizm zamiast , uczy¢ sie” powsciggania
napiecia seksualnego, szuka sposobu roztadowania go, doprowadzajac sie
do zniewolenia. Przedmatzenskie stosunki seksualne sprowadzajg druga
osobe do rangi przedmiotu uzycia, co szczegdlnie dla dziewczyny staje sie
powodem bolu i frustracji. Tego rodzaju zachowania w okresie przed-
$lubnym czesto zostajg przenoszone na pozycie malzenskie, co kobietom
sprawia wiele przykrosci. Kobieta, ktéra w mtodosci zostata wykorzysta-
na przez chtopaka i porzucona, moze sta¢ sie zimna i cyniczng osobg, szu-
kajaca zaspokojenia swoich ambicji i nieliczacg sie z zadnymi uczuciami>.

Powszechnym zjawiskiem jest fakt, Ze wielu rodzicéw zgadza sie na
podejmowanie przedmatzenskich stosunkéw seksualnych przez ich

55 Por. tamze, s. 51-52.

56 Por. tamze, s. 62-64. Wielu miodych ludzi nie rozumie, co takiego zmienia sie w ich
wspotzyciu seksualnym po $lubie. Nie zdajg sobie sprawy, ze w zamysle Stwdrcy wspdtzycie
seksualne zostato Scisle zwigzane z matzenstwem sakramentalnym. Warto w takich
sytuacjach postuzy¢ sie przyktadem: tuz przed swieceniami kaptarskimi kandydat do Swiecen
(diakon), podejmujac sprawowanie Mszy $wietej, czyni to niewaznie i niegodziwie. Zaraz po
Swieceniach koncelebruje Msze sSwietg wraz z biskupem w sposdéb wazny i uroczysty.
Podobnie przed slubem wspotzycie seksualne jest nieusprawiedliwione, po $lubie staje sie
obowiazkiem mitosci i jednosci z woli Boga, ktory btogostawi i uswieca ten zwigzek (przyp.
autora).

57 Por. J. Enichlmayr, Narodziny przymierza matzeriskiego, w: Jan Pawet Il, ,Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich”. Sakrament. O Jana Pawta Il teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin
1998, s. 353. Por. takze W. Skrzydlewski, Seks, wolnos¢..., dz. cyt., s. 38-46; M. Dziewiecki,
Cielesnosé..., dz. cyt., s. 119.
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dzieci. Badania wykazuja, Ze tylko jedna na 25 badanych oséb twierdzi,
Ze jej rodzice byli przeciwni takiej inicjacji seksualnej. Wielu rodzicow
przed wypuszczeniem swoich pociech na impreze, wyposaza je w pre-
zerwatywe badz inne Srodki antykoncepcyjne (o ile corka juz nie przyj-
muje hormonalnych srodkéw antykoncepcyjnych)se.

Czestym zjawiskiem jest podejmowanie aktéw seksualnych ,na
probe”, co mija sie zupetnie z celem. Mtodzi bowiem i niedo$wiadczeni
ludzie nie s3 w stanie oceni¢, jak naprawde beda funkcjonowa¢ w mat-
zenstwie, z drugiej za$ strony matzenstwo jest relacja osobowa, a nie in-
terseksualng. Mezczyzna zatem, ktéry zada takiej proby, zdradza igno-
rancje i powazne braki w znajomos$ci struktury psychofizycznej
cztowieka5.

Bég w swojej madrosci nie wprowadzit VI przykazania dla jakiego$
kaprysu, lecz dla dobra cztowieka i jego szczesliwej przysztosci. Jak bo-
wiem wida¢ z powyzszych analiz, wspélzycie seksualne przed $lubem
niesie ze sobg wiele zta dla dobra przysztego zwigzku matzenskiego.

XIS

Powré¢my do postawionego na poczatku naszych analiz pytania
o etos czystosci w relacjach przeds$lubnych. Na podstawie wspéiczesnej
refleksji teologiczno-moralnej, wiedzy psychologicznej i medyczne;j
mozna poda¢ pewien modus operandi, ktéry bedzie wyznacza¢ etos za-
chowania sie mtodych przed $lubem.

Pierwszg zasadg jest Bog i Jego przykazanie, ktdre w nauczaniu
Chrystusa zostato wyrazone w stowach: ,Styszeliscie, ze powiedziano:
«Nie cudzotéz! A Ja wam powiadam: Kazdy, kto pozadliwie patrzy na
kobiete, juz sie w swoim sercu dopuscit z nig cudzotéstwa»” (Mt 5,27-
29). Dla Chrystusa grzech zaczyna sie w sercu czlowieka, ktéry potem
wylewa sie z jego wnetrza na zewnatrz w postaci konkretnych czynéw.

Drugim wyznacznikiem zachowan w relacjach chtopak-dziewczyna
przed $lubem jest wtasciwie pojeta mitos¢, ktora przede wszystkim pra-
gnie dobra drugiego cztowieka. To dobro winno obejmowa¢ swym za-
siegiem catego czlowieka, a wiec takze jego sfere emocjonalng, psy-
chiczng i duchowa. Jak wynika z przeprowadzonych analiz, pewne

58 Por. V. Ozminkowski, A. Wiecka, Czym jest dzis dziewictwo?, ,Newsweek Polska”
48(2002), s. 53.

59 Por. A. Marcol, Etyka..., dz. cyt., s. 146-147.
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zachowania seksualne w relacjach przedslubnych moga w sposéb nega-
tywny odbi¢ sie na psychice i emocjonalnosci drugiego cztowieka, co
w znacznym stopniu moze zawazy¢ na losach przysztego matzenstwa.
W wymiarze duchowym natomiast pragnienie dobra sprowadza sie do
pragnienia najwyzszego Dobra - Boga. Mito$¢ zatem nie naraza czlowie-
ka na grzech i utrate Boga-Dobra.

Nastepny model dziatania wyznacza zdrowy rozsadek, ktéry pod-
powiada, by poprzez rézne gesty i zachowania niepotrzebnie nie nara-
zac sie na ,gltéd seksualny” - pragnienie niespelnionej bliskosci i zaspo-
kojenia narastajgcego pozadania.

Szczego6lnie wazny jest etos szacunku dla siebie, by w swoim $ro-
dowisku nie uchodzi¢ za ,tatwa dziewczyne” czy ,napalonego chtopaka”.
Blisko$¢ winna by¢ zarezerwowana dla osoby, z ktorg bedzie cztowiek
czut autentyczng wiez duchowsq i j3 wiasnie obdarzy pierwszym poca-
tunkiem, a w matzenistwie blisko$cig erotyczna.

Zbudowanie etosu czystos$ci otwiera mtodych na wzajemne pozna-
nie sie w wymiarze pozacielesnym, ktére jest gwarantem szczeScia
w zyciu matzenskim i otwiera na glebsze wymiary osobowosci drugiego
cztowieka.

Wyznaczone w ten sposéb modele przedslubnej bliskosci wprowa-
dzajg harmonie i pokoj do zwigzku, co umozliwia mtodym petne przygo-
towanie sie do zawarcia w przysztoSci sakramentalnego zwigzku mat-
zenskiego.

ABSTRACT

A considerable majority of the human population lives in marriage, which
is the normal path taken by majority of young men and women. However, the
Church in its wisdom, following the Gospel and centuries of experience, impos-
es some common sense restrictions on young people in their pre-marital peri-
od. Hence, in the article: ,The Christian Ethos of Pre-marital Chastity" the au-
thor discusses this question. There are presented four fundamental issues
which pose a particular threat to the pre-marital chastity of the young people.
These are: kissing, petting, living together before marriage, and pre-marital
sexual intercourse. Discussing every single issue, basing on the psychology and
physiology of adolescence and the teachings of the Church the author engages
in polemics with contemporary views of young people.

Stowa KLUCZE: matzenstwo, relacje przedslubne, moralno$¢ narzeczenstwa.

KEYWORDS: marriage, pre-marital relationships, morality of betrothal period.
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EuGENIusz HotuB OFMCoNv *

Iwieniec-Biatorus

Sztuczna inteligencja w KoSciele katolickim:
Analiza zalet i wad w konteksScie
przekazywania Tradycji

Dynamiczny rozwdj technologii sprawia, ze najbardziej odwazne
przypuszczenia futurologdw stajg sie rzeczywistoscia?, a kolejne odcinki
serialowych produkcji s-f typu Black Mirror staja sie raczej nie tyle roz-
rywka co meta-komentarzem do powszechnej digitalizacji, przenikajgcej
do wszystkich sfer zycia ludzko$ci, w tym religijnej2.

Wspotczesne digital technologie nie tylko okazujg znaczacy wplyw
na wewnetrzng komunikacje, stwarzajgc mozliwo$¢ budowania relacji.

* Euceniusz Hotus OFMConv (ur. 23.09.1987). Absolwent Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie oraz Wydziatu Filozofii i Nauk Spo-
tecznych Panstwowego Uniwersytetu Biatoruskiego w Minsku. Obecnie Doktorant na tymze
wydziale.

1 Jedna z najbardziej szokujacych opinii — ,singularity”(syngularno$é) Raya Kurzweil’a, ro-
zumiana jako zjednoczenie mdézgu cztowieka i Al. Tenze futurolog przewiduje w swojej pracy
osiggniecie przez Al stopnia cztowieczego myslenia juz w 2029 roku. Por. R. Kurzweil, The
Singularity Is Nearer: When We Merge with Al, Viking 2024, 432 ss.

2 por. Hills, Matt (2019) ,,Black Mirror, Implicit Religion and the Sacralisation of Bingeing
Science Fiction”, Gosudarstvo, religiia, tserkov’ v Rossii i za rubezhom 37(3), s. 102-123.
Bassil-Morozow, H. (2018) ,,God is an algorithm: why we're closer to a Black Mirror-style re-
ality than we think”, The Conversation, January 31, [https://theconversation. com/god-is-an-
algorithm-why-were-closer-to-a-black-mirror-style-reality-than-we-think-90669, accessed on
10.03.2025]. lpasuna *KusHu (pen.), «HepHomy 3epkany» — 10 nem. Pacckasveleaem, Kakue
3Mnu3006b! cepuana 80M1/0MUAUCH 8 peanbHoCMb (04.12.2021)
[https://www.pravilamag.ru/entertainment/306493-chernomu-zerkalu-10-let-
rasskazyvaem-kakie-epizody-seriala-voplotilis-v-realnost, accessed on 05.03.2025].
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H. Campbell w swojej pracy ,Digital religion” stawia teze, Ze digitalizacja
transformuje samg istote doswiadczenia religijnego, stwarzajac ,formy
hybrydowego wzajemnego oddzialywania” pomiedzy tradycyjnymi i cy-
frowymi praktykami3. Wykorzystujac nowe technologiczne mozliwosci,
Kosciét adoptuje sie do digital epoki poprzez wykorzystanie dla ewan-
gelizacji podcastéw, streaméw oraz produkowanie wiasnych platform
mobilnych (Hallow, Laudate), jak réwniez Artificial Intelligence (dalej
jako: Al). Tak pod kierownictwem Matthew Sanders’a z Longbeard, we
wspotpracy ze Stolica Apostolska, zostata stworzona Magisterium Al -
sztuczna inteligencja, zdolna odpowiadac na pytania natury religijnej i
etycznej w oparciu o dokumenty Kos$ciotat. W 2024 r. apologetyczny
portal Catholic Answers stworzyt model jezykowy Father Justin ,w celu
stworzenia angazujacego i pouczajacego doswiadczenia dla tych, ktérzy
odkrywaja wiare katolickg” poprzez wirtualng rozmowe na tematy wia-
ry oraz pomoc w modlitwie Pismem Swietyms.

Mimo podanych wyzej przypadkéw Kosciét ma umiarkowane po-
dejscie do tematu rozwoju i wykorzystania Al w przekazywaniu depozy-
tu wiary, podkreslajac zaréwno jego potencjatl (poprawa jakosci zycia
poprzez rozw0j, szeroki dostep do informacji), jak i etyczne
i socjalne niebezpieczenstwa zwigzane z Al (degradacja intelektualna,
wykorzystywanie niesprawdzonych zrédet informacji, przewaga dywe-
rgencyjnego stylu myslenia nad konwergentnym, technokratyczne po-
dejscie do zycia etc.)e.

3 Por. H.A. Campbell, Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media,
Worlds. London-Routledge, 2013.

4 Magisterium Al [https://www.magisterium.com, accessed on 10.03.2025].

5 Por. D. Coyne, The real lesson behind the ‘Father Justin’ Al priest debacle, America
Magazine. The Jesuit Review 26.04.2024 [https://www.americamagazine.org/faith/2024/
04/26/father-justin-catholic-answers-ai-247808, accessed on 05.03.2025]. Mimo sprzecz-
nych niescistosci z wizerunkiem Al jako duchownego oraz komicznej historii z jego dalszg ,,la-
icyzacjg”, Father Justin wyglada na ciekawy przypadek case study w wykorzystaniu duszpa-
sterskim. Por. M. McDonald, Catholic Answers Pulls Plug on ‘Father Justin’ Al Priest, National
Catholic Register, 24.04. 2024 [https://www.ncregister.com/news/catholic-answers-ai-
priest-cancelled, accessed on 05.03.2025].

6 Dicastery for the Doctrine of the Faith and the Dicastery for Culture and Education, The
Old and the New: Note on the Relationship Between Atrtificial Intelligence and Human Intelli-
gence, Vatican 2025 [https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documents/rc_ddf_doc_20250128 antiqua-et-nova_en.html, accessed on 05.03.
2025].
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Niniejszy artykut analizuje zalety i wady wykorzystania Al w Ko-
Sciele, opierajac sie wylacznie na rzeczywistych badaniach naukowych,
dokumentach ko$cielnych oraz konkretnych przykiadach. Celem jest
wypracowanie wywazonego spojrzenia na to, jak technologia moze stu-
zy¢ Tradycji, zachowujac jej duchowa gtebie i wspdlnotowy charakter.
Stosujac zasade ,pro et contra”, sprobujmy przyjrze¢ sie niektérym po-
pularnym tezom entuzjastéw i sceptykéw wykorzystania Al w KoSciele.

1. TLUMACZENIE TEKSTOW BIBLIJNYCH I TEOLOGICZNYCH

Al rewolucjonizuje proces thumaczenia dzieki algorytmom przetwa-
rzania jezyka naturalnego (NLP). Projekt Greek Room, rozpoczety
w 2023 roku przez Ulfa Hermjakoba oraz Joela Mathew z University of
Southern California’s Information Sciences Institute, wykorzystuje Al do
przyspieszenia ttumaczenia Pisma Swietego na jezyki lokalne. Ten in-
strument proponuje funkcje sprawdzianu ortografii oraz zapewnienie
spojnosci terminologicznej w celu uproszczenia procesu ttumaczenia.
Wycliffe Bible Translators USA wtaczyta projekt do swego programu Eve-
ry Tribe, Every Nation, ktéry ma na celu umozliwi¢ ttumaczenie Pisma
Swietego we wszystkich istniejacych jezykach do 2033 roku’. Jednak na
dzien dzisiejszy brak informacji o konkretnych dokonanych ttumacze-
niach, co moze $wiadczy¢ o tym, ze Greek Room znajduje sie
w fazie testowania. Jednoczes$nie nie moze umkng¢ uwadze, ze automa-
tyczne ttumaczenia mogg pomija¢ subtelnosci teologiczne i kontekstual-
ne, co zawsze wymaga ludzkiej korekty. Jednak rozwéj Al pod czujnym
okiem biblistow moze minimalizowa¢ to ryzyko. Systemy ttumaczenia
maszynowego dla jezykow o niskich zasobach, takie jak Lesans, sg zdol-
ne wykorzystywac pipeline oraz niestandardowy system OCR np. do
ttumaczen z jezyka etiopskiego. Badacze z Dartmouth College wykorzy-
stali okoto 1,5 milliona par oryginalnego i przettumaczonego tekstu bi-
blijnego w celu udoskonalenia modelu Al poprzez lepsze ,rozumienie”
kontekstu oraz idiom Pisma Swietego?. Problemem natury teologicznej

7). McKeown, How Al is helping to translate the Bible into rare languages, Catholic News
Agency 18.06.2023 [https://www.catholicnewsagency.com/news/254821/how-ai-is-helping-
to-translate-the-bible-into-rare-languages, accessed on 05.03.2025].

8 Lesan - Machine Translation for Low Resource Languages, Cornell University 2021
[https://arxiv.org/abs/2112.08191, accessed on 03.03.2025].

9 L. D’Monte, The Bible helps Al gain in translation, Mint 2018 [https://www.livemint.
com/Technology/IwNaUDalVZdcY64cwRvxtl/Bible-provides-divine-data-to-perfect-
translation-algorith.html, accessed on 03.03.2025].
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zdaje sie by¢ pewien antropocentryzm w stosunku do tekstu biblijnego,
ktéry przyréwnuje treSci natchnione do zbioru informacyjnego. Takie
podejscie moze owocowac dekonstrukcja w rozumieniu tresci biblij-
nych, rodzac sceptycyzm podobny do owocéw Formgeschichte R. Bult-
manna.

2. PERSONALIZACJA NAUCZANIA RELIGIJNEGO

Systemy oparte na Al, takie jak adaptacyjne platformy edukacyjne,
moga poprzez analize danych uzytkownika zaoferowac spersonalizo-
wane materiaty katechetyczne. Badanie przeprowadzone w Wietnamie
wykazalo, Zze Al w edukacji religijnej zwieksza $wiadomos$¢ religijng
wsrdd ucznidéw, cho¢ napotyka trudnosci zwiazane z akceptacjg techno-
logiczna!0. Personalizacja wspiera inkluzywnos$¢, umozliwiajgc wiernym
na réznym etapie duchowym gtebsze zaangazowanie w Tradycje.

W pracy doktorskiej z Uniwersytetu Liberty zatytutowanej ,, Wptyw
sztucznej inteligencji w edukacji online na rekrutacje, retencje i zréw-
nowazony rozwoj organizacji religijnych”11 zbadano zastosowanie chat-
botéw Al do promowania platformy edukacyjnej online w $rodowisku
koscielnym. Celem byto zwiekszenie rekrutacji, poprawa retencji
i wsparcie zrownowazonego rozwoju organizacji religijnej. Badanie wy-
korzystato podej$cie mieszane, w tym wywiady i ankiety z liderami ko-
$cielnymi, cztonkami i edukatorami, aby oceni¢ postawy wobec wptywu
Al na edukacje religijna.

Jednak nadmierna indywidualizacja moze prowadzi¢ do fragmenta-
ryzacji Tradycji, ostabiajac jej uniwersalny i wspdlnotowy charakter.
Istnieje rowniez ryzyko, ze wierni otrzymajg jedynie wybrane aspekty
doktryny, co wymaga réwnowagi miedzy personalizacjg a integralnoscia
nauczania.

3. ANALIZA DANYCH TEOLOGICZNYCH

Wykorzystanie Al umozliwia przetwarzanie duzych zbioréw da-
nych, takich jak dokumenty soborowe, co utatwia identyfikacje nowych
powigzan i inspiruje badania teologiczne. W ramach digital humanities

10 por, T.N.T. Nguyen, N.V. Lai, Q.T. Nguyen, Artificial Intelligence (Al) in Education:
A Case Study on ChatGPT’s Influence on Student Learning Behaviors, Educational Process: In-
ternational Journal, 13(2), s. 105-121.

11 G.V. Barrows, The Impact of Artificial Intelligence in Online Education For Recruitment,
Retention, and Sustainability of Religious Organizations, Liberty University 2024
[https://digitalcommons.liberty.edu/doctoral/5311, accessed on 03.03.2025].
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Al stosuje sie do analizy tekstowej, np. poprzez wydobywanie tematéw
(topic modeling). Powyzej wspomniany projekt Magisterium Al wyko-
rzystuje Al do analizy dokumentéw Ko$ciota, wspierajac edukacje kato-
licka poprzez odpowiedzi oparte na oficjalnych tekstach. Takie podejscie
pozwala na eksploracje historycznych tekstéw w sposéb niedostepny
dla tradycyjnych metod, oferujgc Swieze spojrzenie na Tradycje. Algo-
rytmy jednak moga nieSwiadomie faworyzowa¢ pewne interpretacje, co
wymaga krytycznego nadzoru teologicznego. Brak kontekstu historycz-
nego w modelach Al moze prowadzi¢ do uproszczen w wynikach, a ba-
dania na temat rozbiezno$ci w rozumieniu koncepcji ,prawdy” miedzy
Al i uzytkownikami, ktéra w wypadku pierwszej jest jedynie symulacjg,
podkreslaja istotne implikacje do zastosowan.

4. Al W EDUKACJI RELIGIJNE]J I ETYCE

Al moze wspiera¢ nauczanie faktéw religijnych, ale nie zastapi ludz-
kiego rozumienia prawdy w kontek$cie duchowym. Uzycie Al w kontek-
stach wymagajacych oceny prawdy (np. sadownictwo, teologia) wymaga
ostroznosci ze wzgledu na jej ograniczenia.

Artykut otwiera debate na temat $wiadomosci maszyn i ich zdolno-
$ci do pojmowania abstrakgji, co jest kluczowe dla przysztych badan nad
AGI (sztuczng inteligencjg ogo6lng)?2.

Powszechno$¢ przypadkéw wykorzystania Al w Ko$ciele katolickim
do przekazywania Tradycji ilustruje napiecie pomiedzy ogromnym po-
tencjalem tego instrumentu oraz istotnymi wyzwaniami i niebezpie-
czenstwami, ktore rodzi bezmyslny zachwyt nad technologia. Zalety, ta-
kie jak ttumaczenie tekstéw, personalizacja nauczania, analiza danych
i obecno$¢ online pokazujg, ze Al moze wspiera¢ misje KosSciota. Jednak
wady - stronniczo$¢, dezinformacja, sptycenie przekazu i zastgpienie re-
lacji miedzyludzkich - wskazuja na potrzebe ostroznosci w wykorzysta-
niu twérczym ewangelizacji za pomocg Al. Ta nawet intuicyjnie odczu-
walna ambiwalencja - technologia obiecuje postep, ale wymaga
madrego nadzorowania i kierowania - zdaje sie by¢ kluczem w madrym

12 por. K. Tran, T. Nguyen, Understanding Religion through Artificial Intelligence: Examin-
ing Moralistic Approaches Presented by Generative Artificial Intelligence Tools, Religions
(MDPI), Tom 15, Numer 3, Artykut 375, 2024 [https://www.mdpi.com/2077-1444/15/3/375,
accessed on 03.03.2025]. Artykut bada, jak generatywne modele Al przedstawiajg morali-
styczne podejscia do religii, testujac ich odpowiedzi na pytania zwigzane
z moralnoscig, prawda i etyka. Autorzy analizujg, czy Al moze autentycznie zrozumiec te po-
jecia, czy jedynie symuluje zrozumienie na podstawie danych treningowych.
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uzyciu Al, aby stuzyta umacnianiu Tradycji Ko$ciota, zachowujac jej gte-
bie i wspdlnotowy charakter.

ABSTRACT

The rapid advancement of digital technologies, including Artificial Intelli-
gence (Al), is reshaping all facets of human life, including the religious sphere.
Within the Catholic Church, Al is increasingly adopted to support the transmis-
sion of Tradition, raising both opportunities and challenges. This article exam-
ines the advantages and disadvantages of Al integration in the Church, focusing
on its application in translating biblical and theological texts, personalizing re-
ligious education, and analyzing theological data. Drawing on real-world exam-
ples - such as the Greek Room project for Bible translation, the Magisterium Al
initiative for doctrinal queries, and chatbot applications in online religious edu-
cation - the study evaluates Al’s potential to enhance evangelization and acces-
sibility to Catholic teachings. However, it also highlights significant risks, in-
cluding the loss of theological nuance, the fragmentation of Tradition through
over-individualization, and the simulation rather than authentic understanding
of concepts like truth, as evidenced by scientific analyses of Al's limitations.
Based exclusively on empirical research, Church documents, and concrete case
studies, this analysis employs a "pro et contra" approach to weigh the perspec-
tives of enthusiasts and skeptics. The findings suggest that while Al offers inno-
vative tools to support the Church’s mission, its use must be carefully guided to
preserve the spiritual depth and communal essence of Catholic Tradition. This
study contributes to the ongoing discourse on technology’s role in religion, ad-
vocating for a balanced approach that leverages Al's benefits while mitigating
its ethical and theological challenges.

Ttumaczenie wtasne Autora

StowA KLUCZE: sztuczna inteligencja (Al), Kosciot katolicki, Tradycja, technolo-
gia.

KEYWORDS: Artificial Intelligence (Al), Catholic Church, Tradition, technology.
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCONV

Teresin-Niepokalanéw

0. Piotr Rostworowski O0SB/EC
— 2ycie i duchowo$¢ mnicha
Szkice o kontemplacji

0. Piotr Rostworowski (1910-1999) byt jedna z najwybitniejszych
postaci polskiego monastycyzmu XX w. Jego zycie stanowilo przyktad
radykalnego oddania sie Bogu w duchu benedyktyniskiej i kamedulskiej
tradycji. Byt nie tylko ascetg, lecz takze teologiem duchowosci o gtebo-
kim spojrzeniu, kierownikiem duchowym i autorem pism, ktore do dzis
inspirujag zar6wno osoby konsekrowane, jak i Swieckich, ktérzy poszu-
kuja pogtebionej relacji z Bogiem. Jego duchowos$¢ wyrastata z trzech
fundamentalnych Zrédel: Reguty sw. Benedykta, tradycji kamedulskiej
oraz osobistego doswiadczenia kontemplacji. W niniejszym artykule
przyblizymy zatem kluczowe momenty jego zZycia, jak réwniez gtéwne
idee, ktére mocno ksztattowaty jego duchowos¢t.

1. DROGA ZYCIA - OD SWIECKIEGO INTELIGENTA DO MNICHA

0. Piotr Rostworowski urodzit sie 11 listopada 1910 r. w majatku
Rybna pod Krakowem (obecnie Rybczewice Drugie), w rodzinie arysto-
kratycznej o glebokich tradycjach patriotycznych i religijnych. Byt sy-
nem Karola Huberta Rostworowskiego, znanego dramaturga i cztonka
Polskiej Akademii Umiejetnos$ci, oraz Rozy z Popieldw, ktéra rowniez
pochodzita z zastuzonej dla Polski rodziny szlacheckiej. Rodzinne $ro-
dowisko, tgczgce intelektualng aktywnos$¢ z duchowa wrazliwoscia, od
najmtodszych lat uksztattowato mtodego Piotra. W jego wspomnieniach

1 Por. M. Florkowska, By¢ prochem w reku Boga. Ojciec Piotr Rostworowski,
Wydawnictwo MMF 2013.
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pojawiaja sie juz wtedy zalazki wewnetrznego dialogu z Bogiem oraz
pytania o sens zycia i cierpienia, ktére pdZniej stang sie centralnym te-
matem jego duchowosci2.

Po ukoniczeniu gimnazjum klasycznego w Krakowie rozpoczat stu-
dia prawnicze na Uniwersytecie Jagielloiskim, planujac, jak wielu mto-
dych ludzi z jego klasy spotecznej, kariere dyplomatyczng lub akademic-
k3. Jednak fascynacja literaturg mistyczna, czeste wizyty w opactwie
benedyktynskim w Tyrncu oraz osobisty kontakt z benedyktynami do-
prowadzity go do przetomu duchowego. W 1932 r.,, majac zaledwie 22
lata, porzucit zycie Swieckie i wstapit do Zakonu Benedyktynéw, a do-
ktadnie do opactwa $w. Andrzeja w Brugii. 25 stycznia 1932 r. zlozyt
tam pierwsza swojg profesje benedyktynska, a Swiecenia kaptanskie
przyjat 18 lipca 1937 r. Swoja formacje teologiczna odbyt w Belgii i cze-
Sciowo w Rzymies3.

Juz w okresie formacji zakonnej dostrzegano w nim gtebokie zami-
lowanie do modlitwy, milczenia oraz duchowego przewodnictwa. Jego
przetozeni i wspétbracia zauwazali, ze mtody zakonnik nie tylko pilnie
studiowat ,Regute” $w. Benedykta, lecz takze poszukiwat duchowej gte-
bi, inspirujac sie przy tym pismami Ojcéw Pustyni i mistykéw Zachodu.
W 1938 r. zostat wystany do Tynca, gdzie w 1946 r. zostat opatem, co
czynito go w tamtym czasie jednym z najmtodszych opatéw w Europie#.

Jako opat zastynat z duchowej gorliwosci i wymagan wobec wspol-
noty. Wprowadzit surowszy rytm dnia, akcentujac w nim cisze, ,Lectio
divina” i adoracje eucharystyczna. Byt jednak $wiadomy, ze nawet to zy-
cie nie zaspokaja w petni jego duchowych pragnien. W listach i zapi-
skach tamtego okresu coraz czeSciej pojawiaty sie refleksje na temat
samotnosci, ukrycia przed $wiatem i zycia catkowicie skupionego na
kontemplacji. W 1968 r., na prosbe braci z Zakonu Kamedulskiego, kto-
remu doskwieraty braki personalne, objgt funkcje przeora na krakow-
skich Bielanach, gdzie rozpoczat nowe zycie w surowszej regule. Cisza,
samotno$¢ i regularno$¢ modlitwy liturgicznej oraz prywatnej staty sie
jego codziennoscig. Nastepnie obejmowat funkcje przeora eremdw
w Noli (Wtochy) w 1. 1983-1986, w Envigado (Kolumbia) wl. 1988-1992

2 Por. T. Skibinski, Ojciec Piotr Rostworowski — duchowy przewodnik naszych czasow,
Krakow 2005, s. 11-13.

3 Por. S. Wéjtowicz, Mistyczna teologia monastyczna, Lublin 2008, s. 47-49.

4 Por. A. Zuberbier, Piotr Rostworowski — opat i pustelnik, ,Zycie Duchowe” 50(2007),
s. 87-90.
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oraz w Pascelupo (Wtochy) w 1992 r. i Santa Rosa (Kolumbia). Ponadto
zostat mianowany w 1984 r. przez papieza Jana Pawta Il Konsultorem
Swietej Kongregacji ds. Zakonnych. W 1994 r. powrécit do Wtoch, gdzie
pozostal do $mierci. Prowadzit Zycie gtebokiej modlitwy, udzielat kie-
rownictwa duchowego, pisat listy, notatki, homilie oraz teksty rekolek-
cyjne. Pozostawit po sobie bardzo bogate duchowe dziedzictwo - $wia-
dectwo zycia catkowicie oddanego Bogu, naznaczonego kontemplacja,
milczeniem i petng gotowoscig do postuszenstwa Bozemu prowadzeniu.
Wskutek nieszcze$liwego upadku oraz ogolnie ztego stanu zdrowia
zmart 30 kwietnia 1999 r. w szpitalu w Albano (Wtochy). Zostat pocho-
wany w eremie w Tuscolano we Frascati (Wtochy)s.

2. DUCHOWOSC CISZY 1 KONTEMPLAC]I

Duchowos¢ o. Piotra Rostworowskiego wyrasta z gtebokiego zako-
rzenienia w tradycji monastycznej, szczeg6lnie benedyktynskiej i kame-
dulskiej, gdzie cisza i kontemplacja stanowia nie tylko ascetyczny ideat,
ale réwniez droge dojrzewania duchowego i zjednoczenia z Bogiem. Je-
go duchowos¢ byta swiadectwem radykalnego otwarcia sie na Boga
w milczeniu i samotnoSci, a zarazem wezwaniem do powrotu do gtebo-
kiego zycia wewnetrznego.

2.1. Cisza jako przestrzen dzialania Boga

Dla o. Piotra cisza byta przestrzenig, w ktérej Bg méwi do cztowie-
ka. Byta dla niego nie tylko droga duchowego dojrzewania, ale wrecz
duchowg konieczno$cia wynikajaca z jego osobistej historii. Juz na eta-
pie zycia $wieckiego, gdy studiowatl prawo na Uniwersytecie Jagiellon-
skim i w Paryzu, uderzata go powierzchowno$¢ $wiatowego zgietku
i niedostatek przestrzeni wewnetrznej. P6Zniejsze dramatyczne przezy-
cia - utrata ojca w mtodym wieku, do§wiadczenia wojenne, a takze czas
powojennego zametu w Polsce - stawaty sie dla niego bodZcem do we-
wnetrznego poszukiwania Boga w milczeniu, a nie w hatasliwym akty-
wizmie.

Po wstapieniu do benedyktynéw w Belgii (1932), a pdZniej do ka-
medutéw w eremie w Beniszowie i innych eremach kamedulskich we
Wtoszech i Kolumbii, rozpoczat zycie gleboko zakorzenione w ciszy. To
wtasénie w pustelni, z dala od Swiata, uczyt sie duchowej receptywnosci -

5 Por. J. Naumowicz, Zycie kontemplacyjne w duchowosci chrzescijariskiej, Warszawa
2010, s. 143-146.
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wrazliwosci na delikatne poruszenia Ducha. Cisza byta dla niego du-
chowym klimatem, w ktérym mozliwe jest spotkanie z Bogiem osobo-
wym, ktdéry nie narzuca sie, ale przychodzi ,cicho jak tchnienie wiatru”e.
W autobiograficznych zapiskach o. Piotr pisat, Ze tylko cisza moze od-
stoni¢ prawde o cztowieku i jego kondycji przed Bogiem: ,Kiedy czto-
wiek naprawde milknie, wtedy styszy siebie, a przez siebie - gtos Boga,
ale milczenie kosztuje. Milczenie obnaza”’. Do$wiadczenie to nie byto
teorig, ale owocem wieloletnich zmagan z wewnetrznym rozprosze-
niem, z pokusa nadaktywnosci, a takze z cierpieniem duchowym, ktére
czasem pojawia sie w pustelni.

Wiele lat p6zniej, po powrocie z przymusowego pobytu w wiezieniu
(1966-1968), gdzie zostat zestany przez witadze komunistyczne, o. Ro-
stworowski wrocit jako cztowiek gteboko przeswietlony i przemieniony
milczeniem i cierpieniem. Ten okres izolacji - fizycznej, duchowej i na-
rodowej byt dla niego formacjg kontemplacyjng ,na pustyni”. W listach
i notatkach tego czasu znajdziemy przejmujace Swiadectwa, ze wtasnie
to do$wiadczenie nauczyto go stuchaé¢ Boga w milczeniu i odkryt gtebszy
wymiar obecnosci Boga po$rdd ciemnosci i opuszczenia8.

W duchowosci o. Piotra takze milczenie byto forma oczyszczenia sie
z duchowego egoizmu - formga ofiary. W jego eremickim stylu zycia
obecna byta asceza mowy: unikanie niepotrzebnych stéw, a takze moé-
wienia o sobie. To milczenie miato prowadzi¢ do prawdy - zaréwno
o Bogu, jak i o sobie samym. Zwracat uwage, Ze stowo, ktdre nie rodzi sie
z ciszy, traci moc i glebie - dlatego cztowiek duchowy musi uczy¢ sie
mowic¢ dopiero wtedy, gdy najpierw potrafi zamilkngé®. Z jego ducho-
wych notatek wytania sie obraz cztowieka gteboko $wiadomego, Ze Bdg
objawia sie w niespektakularnych do$wiadczeniach mistycznych, ale
w ciszy adoracyjnej, w prostym trwaniu, w pokornej obecnosci. Byt
przekonany, Ze cisza jest warunkiem rozeznania duchowego, stuchania
sumienia, a nawet modlitwy liturgicznej, ktora, jego zdaniem, moze sta¢
sie ,hatasliwa”, jesli nie jest zanurzona w kontemplacji. Na kartach ,Za-
piskéw z Eremu” wielokrotnie wraca u niego obraz ciszy jako przestrze-

6 Por. P. Rostworowski, Zapiski z Eremu, Krakéw 2011, s. 34-36.
7 Por. P. Rostworowski, Zycie ukryte w Bogu, Krakéw 2001, s. 89.

8 Por. W. Zaleska, Ojciec Piotr Rostworowski. Mistrz modlitwy i ciszy, Warszawa 2017,
s. 78-83.

9 Por. F. Gryglewicz, Zycie ukryte z Chrystusem w Bogu. Wprowadzenie do duchowosci
benedyktyriskiej, Krakow 2006, s. 132-136.
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ni uswiecenia: ,W ciszy eremu wszystko staje sie bardziej prawdziwe -
grzech, taska, B6g. Milczenie nie tylko odstania, ale takze uzdrawia”10.

Dla o. Piotra cisza to nie pustka, lecz rzeczywisto$¢, ktéra wypetnio-
na jest Obecnoscig - to cisza wlasciwie stawata sie jezykiem Boga. Cze-
sto przywotywat do$wiadczenie proroka Eliasza, ktéry rozpoznat Boga
nie w huraganie, trzesieniu ziemi czy ogniu, lecz w ,szmerze fagodnego
powiewu” (por. 1Krl 19,12), co interpretowat jako mistyczny obraz dzia-
tania Boga w duszy cztowieka wyciszonego i otwartego na Jego taskell,
Nauczal, Ze milczenie nie jest prostym unikaniem stow, lecz gteboka
dyspozycja serca, otwartoscig na tajemnice Boga, ktéry przemawia w ci-
szy. Pisal: ,Milczenie jest znakiem, Ze co$ sie stato - ze B6g méwi i czto-
wiek nie chce Go zagtuszy¢”12,

2.2 Kontemplacja jako szczyt zycia duchowego

Dla o. Rostworowskiego kontemplacja byta nie tylko szczegélng
forma modlitwy, ale wrecz istotg chrzescijanskiego zycia duchowego.
Byta jego odpowiedzig na wezwanie Boga do catkowitego oddania sie
Mu i stuchania. U podstaw jego kontemplacyjnego stylu zycia znajdowa-
o sie gtebokie przekonanie, Zze Bo6g objawia sie cztowiekowi nie przez
stowa czy zewnetrzne znaki, ale w gtebi serca, ktére staje sie wolne, mil-
czace i uwaznels,

Juz od samego poczatku swojej drogi zakonnej wyraznie wybierat
kontemplacje jako osobista droge do Boga, zaréwno po wstapieniu do
benedyktynow, jak i pdzniej - do surowszej formy zycia kamedulskiego.
Zyt w rytmie ,ora et labora”, ale coraz bardziej koncentrowat sie na we-
wnetrznej modlitwie serca. Nie chodzito mu o kontemplacje w sensie
ekstazy czy nadzwyczajnych do$wiadczen mistycznych, ale o prosta,
czysta obecno$¢ wobec Boga - taka, ktéra karmi sie stowem Bozym
i trwa w ciszy, adoracji oraz uwielbieniul*. W swoich pismach wielo-
krotnie podkre$lal, ze kontemplacja to nie co§ nadzwyczajnego, zare-
zerwowanego tylko dla mistykéw, ale dostepna kazdemu wierzacemu

10 Por. P. Rostworowski, Zapiski z Eremu..., dz. cyt., s. 98.
11 Por. tamze, s. 34-36.
12 por. P. Rostworowski, Zycie ukryte..., dz. cyt., s. 88.

13 por. J. Wéjtowicz, Mnich w swiecie. Duchowos¢ o. Piotra Rostworowskiego, Krakéw
2008, s. 31-38.

14 por. F. Gryglewicz, Zycie ukryte z Chrystusem..., dz. cyt., s. 122-127.
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forma bycia z Bogiem. Pisat: ,Kontemplacja nie jest dla wybranych. To
raczej pytanie, czy chcemy przebywac z Bogiem takim, jakim jest, a nie
takim, jakim chcielibySmy Go mie¢”15.

Duchowos$¢ kontemplacyjna u o. Piotra miata charakter gteboko
chrystocentryczny i paschalny. Kontemplacja nie byta ucieczka od $wia-
ta, ale uczestnictwem w tajemnicy Chrystusa, czyli Jego meki, Smierci
i zmartwychwstania. Uczyt, Ze tylko ten, kto zjednoczy sie z ukrzyZzowa-
nym Chrystusem, moze kontemplowac Jego chwate. To doswiadczenie
mistyczne zakorzenione byto w liturgii KoSciota, zwtaszcza w Euchary-
stii, ktérg uwazat za szczyt kontemplacyjnego zycia mnichals. Jego nau-
czanie o kontemplacji znajdowato swoje echo réwniez w duchowym to-
warzyszeniu, ktére prowadzit z wielkg delikatnoscia i madroscia.
W listach do oséb prowadzonych duchowo czesto powracat motyw ,po-
zwolenia Bogu na dzialanie” - kontemplacja byta dla niego wtasnie tg
postawa petnej receptywnosci i zgody, by to Bég przemieniat cztowieka
od wewnatrz. Mocno akcentowat tez zwigzek kontemplacji z zyciem co-
dziennym - nie widzial sprzecznos$ci miedzy modlitwa a pracg, miedzy
kontemplacja a cierpieniem. Wrecz przeciwnie, uwazal, ze codzienne
obowigzKi, przyjmowane w duchu wiary i pokory, sg miejscem kontem-
placyjnego zjednoczenia z Bogiem. W jednej ze swoich homilii méwit:
,Kontemplacja zaczyna sie wtedy, gdy nie stawiamy Bogu warunkow.
Gdy patrzymy i nie szukamy niczego poza Nim”17.

2.3. Liturgia jako droga do kontemplacji

Dla o. Piotra Rostworowskiego liturgia nie byta jedynie rytuatem,
zbiorem modlitw czy zwyktg praktyka religijng - stanowita ona zywe
doswiadczenie tajemnicy Boga, w ktorym czlowiek jest wprowadzany
w obecno$¢ Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. W jego du-
chowosci liturgia miata charakter gteboko mistagogiczny - byta drogg
do zjednoczenia z Bogiem poprzez uczestnictwo w misterium paschal-
nym.

Juz jako benedyktyn, a pdzniej kameduta, ksztattowat swoje zycie
rytmem Liturgii Godzin, Eucharystii i ,Lectio divina”. Jednak nie chodzi-
o mu tylko o odmawianie modlitw, lecz o wewnetrzne wnikniecie
w stowo i w sakramenty. Pisat: ,Liturgia uczy mnie, Ze nie jestem sa-

15 Por. P. Rostworowski, Zapiski z Eremu..., dz. cyt., s. 64.
16 Por. W. Zaleska, Ojciec Piotr Rostworowski..., dz. cyt., s. 103-108.
17 Por. P. Rostworowski, Zycie ukryte w Bogu..., dz. cyt., s. 119-120.
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motnym pielgrzymem. Ona zanurza mnie w KoSciele, ktéry modli sie we
mnie, i ktérego ja jestem malenka czastky”18. Liturgie przezywat jako
rzeczywistg teofanie - miejsce objawienia, ktére dokonuje sie w stowie,
gescie, milczeniu i wspoélnocie. Dlatego zwracal wielkg uwage na piekno
i prostote liturgii, podkres$lajac, ze nie moze ona by¢ tylko estetycznym
spektaklem ani tylko mechanicznym odprawianiem rytu. Liturgia musi
by¢ modlitwa KoSciota, w ktérej Chrystus sam sie modli w nas i za nas?°.
W swoich homiliach i pismach duchowych niejednokrotnie wracat do
mys$li, ze liturgia formuje serce kontemplacyjne. Jest jak matka, ktéra
karmi dusze stowem i Ciatem Panskim. Méwit: ,Jesli nie zanurzysz sie
w liturgii, nie zrozumiesz Ewangelii. Bo Ewangelia zyje w liturgii, w jej
rytmie i oddechu”20. Liturgia, a szczegélnie Eucharystia, byta dla o. Pio-
tra centrum zycia duchowego, jego Zrédtem i szczytem. W homilii wy-
gloszonej w jednej z pustelni zapisat: ,,Eucharystia jest moim Betlejem,
Kalwarig i niebem. I nigdy nie przestane by¢ zdumiony, Ze wolno mi
w niej uczestniczy¢”21.

Co istotne, jego liturgiczna duchowo$¢ nie zamykata sie wytacznie
w Kklasztorze - nie byta elitarna. W listach, ktére pisat do ludzi $wieckich,
czesto podkreslat, Ze liturgia nalezy do catego Ludu Bozego i kazdy
chrzescijanin - jesli tylko otworzy swoje serce - moze wej$¢ gteboko
w jej tajemnice. Dla tych, ktérzy cierpieli z braku dostepu do sakramen-
tow22, o. Piotr nidst stowa otuchy, przypominajac, ze liturgia KosSciota
obejmuje réwniez tych, ktérzy jednocza sie duchowo z jej rytmem, na-
wet jesli nie moga by¢ fizycznie obecni23.

Z perspektywy duchowej liturgia byta dla niego takze szkota pokory
i postuszenstwa. Uczyta go, Ze to nie on ,tworzy” modlitwe, ale Ze modli-
twa Kosciota go formuje, przemienia i oczyszcza. Dlatego catym sercem
przestrzegat ducha liturgii benedyktynskiej - opartej na rytmie, prosto-
cie, wewnetrznej harmonii i ciszy. Na marginesie jednego z rekolekcyj-
nych rozwazan zapisat stowa, ktére streszczajg calg jego mistagogie li-

18 Por. J. Wéjtowicz, Mnich w Swiecie..., dz. cyt., s. 45-48.

19 Por. F. Gryglewicz, Zycie ukryte z Chrystusem..., dz. cyt., s. 143-147.
20 Por. P. Rostworowski, Zapiski z Eremu..., dz. cyt., s. 102.

21 por. P. Rostworowski, Zycie ukryte w Bogu..., dz. cyt., s. 131.

22 Wystarczy wspomniec¢ czas niedawnej pandemii, gdy koscioty zostaty pozamykane,
a liczba uczestniczacych w Mszy $wietej byta limitowana przez wiadze (przyp. red.).

23 Por. W. Zaleska, Ojciec Piotr Rostworowski..., dz. cyt., s. 113-117.
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turgiczng: ,Liturgia to objecie nas przez Chrystusa. A my mamy tylko
jedno do zrobienia: nie stawiaé oporu tej mitosci”24.

2.4. Rola ascezy w zyciu kontemplacyjnym

Asceza winna by¢ rozumiana nie jako cel sam w sobie, lecz jako na-
rzedzie prowadzace do wewnetrznej wolnosci i czystosci serca. Tak po-
jeta asceza zajmowata w duchowosci o. Piotra wazne miejsce. Jego po-
dejscie do praktyk ascetycznych wyrastato z glebokiej znajomosci
tradycji monastycznej Kosciota, szczeg6lnie benedyktynskiej i kamedul-
skiej, czyli zycia skoncentrowanego wylacznie na Bogu. Juz jako mtody
mnich podkreslat, ze ciato i zmysty musza by¢ podporzadkowane du-
chowi, jesli cztowiek chce wejs¢é w gtebsza relacje z Bogiem. Jego prak-
tyki ascetyczne: posty, nocne czuwania, surowa dyscyplina zycia pustel-
niczego nie byly jednak formg umartwienia, lecz wyrazem wewnetrznej
tesknoty za niepodzielng mitoscig do Boga. Pisal: ,Asceza jest jak ogien,
ktéry wypala to, co niepotrzebne, by zostato tylko to, co czyste i wiecz-
ne”25,

W duchowosci o. Piotra asceza nie byta negacja stworzenia, lecz na-
rzedziem przywracania wtasciwego tadu i porzadku mitosci. Uczyl, ze
bez oczyszczenia z wiasnych przywigzan, pozadan i fatszywych obrazow
Boga, cztowiek nie moze kontemplowaé w prawdzie. Dlatego nieustan-
nie zachecat do praktyk ascetycznych, jak milczenie, prostota, wiernosc
w drobiazgach codzienno$ci, uznajgc je za najbardziej dostepne i sku-
teczne formy umartwienia. W licie do jednej ze swoich duchowych cé-
rek pisat: ,Nie boj sie cierpienia. Ono jest czes$cig ascezy, a asceza nie ma
cie zniewoli¢, ale uwolni¢: od siebie, od innych, od rzeczy. Dopiero wte-
dy stajesz sie gotowa na kontemplacje”2e.

Asceza w ujeciu 0. Rostworowskiego byta réwniez forma mitosci -
znakiem gotowo$ci oddania sie Bogu bez reszty. Nie chodzito mu o rygo-
ryzm czy pewnego rodzaju perfekcjonizm duchowy, ale o pokore i wy-
trwato$¢. Czesto przywotywat benedyktynsks zasade: ,zaczynaj od no-
wa kazdego dnia”, rozumiejac ja jako codzienne podejmowanie walki
o prymat Boga w zyciu?’. Jako kameduta, Zyjacy w samotnosci i ciszy,
doswiadczat rowniez mistycznego wymiaru ascezy. Wiedziat, Ze odoso-

24 Por. P. Rostworowski, Zapiski z Eremu..., dz. cyt., s. 118.

25 Por. tamze, s. 87-91.

26 Por. P. Rostworowski, Zycie ukryte w Bogu..., dz. cyt., s. 112.

27 por. F. Gryglewicz, Zycie ukryte z Chrystusem...,dz. cyt., s. 153-158.
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bnienie i samotno$¢ same w sobie nie sg duchowe, jesli nie sg przezy-
wane w postawie oddania i mitosci. Méwit: ,Samotno$¢ ciata musi pro-
wadzi¢ do samotnosci serca - takiej, ktéra staje sie miejscem spotkania
z Jedynym”28. W tym sensie asceza byta dla niego dynamiczna droga
oczyszczenia, ale nie odrzucenia. Pozwalata mu widzie¢ siebie prawdzi-
wie - bez masek, bez iluzji, w Swietle Bozym. Byta pedagogia prawdy
i wolnosci - przygotowaniem gruntu pod zjednoczenie kontemplacyjne.
Nie dziwi wiec, Ze jego nauczanie czesto tgczyto asceze z wewnetrznym
pokojem, a nie z napieciem. Uwazat bowiem, ze tylko cztowiek wyciszo-
ny, zdyscyplinowany i oderwany od nadmiaru, moze naprawde otwo-
rzy¢ sie na taske obecnosci Boga. Dlatego tez asceze mozna w jego pi-
smach uzna¢ za most prowadzacy do kontemplacji, jej pokorng
stuzebnice, a zarazem konieczng brame.

2.5. Cisza a wspotczesny $wiat

Cisza byta dla o. Piotra Rostworowskiego nie tylko praktyka asce-
tyczng czy elementem zycia monastycznego - byta mistyczng przestrze-
nig spotkania z Bogiem, a zarazem znakiem sprzeciwu wobec hatasliwej,
rozproszonej i powierzchownej wspotczesnosci. W swiecie, w ktérym
dominujg po$piech, nadmiar bodzcédw, agresywna komunikacja i nieu-
stanna potrzeba ekspresji, cisza jawita sie jako przestrzen duchowej
prawdy, jako ,$wiatynia serca”. Wspdtczesna cywilizacje postrzegat jako
gteboko zraniong duchowo - méwit o niej, ze to ,cywilizacja hatasu”,
ktéra odcina cztowieka od glebi. Pisat: ,Swiat boi sie ciszy, bo w ciszy
trzeba spojrzec sobie w oczy. Trzeba ustysze¢ prawde o sobie i 0 Bogu -
a to bardzo boli"2%. Uwazat, ze hatas i nadmiar stéw prowadza nie tylko
do rozproszenia uwagi, ale takze do duchowej Slepoty. Cztowiek, ktéry
nie praktykuje ciszy, przestaje zwyczajnie stysze¢ gtos sumienia, a tym
samym zamyka sie na Boze prowadzenie. Dlatego Zycie w ciszy, rozu-
mianej nie tylko jako brak dzwiekéw, ale jako wewnetrzne uciszenie
zmystéw, emocji i mys$li, byto wedtug o. Rostworowskiego fundamental-
nym warunkiem modlitwy, rozeznania i kontemplacji.

W jego pismach pojawia sie takze motyw ciszy jako antidotum na
kryzys wspoétczesnosci. Uwazal, Ze cztowiek XXI w. nie potrzebuje no-
wych technologii duchowych czy lepszych metod psychologicznych, ale
tylko ciszy, ktora oczyszcza serce z leku, chaosu i iluzji. Méwit: ,Bog

28 Por. W. Zaleska, Ojciec Piotr Rostworowski..., dz. cyt., s. 121-125.

29 Por. J. Wéjtowicz, Mnich w Swiecie..., dz. cyt., s. 66-69.
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mowi najczesSciej szeptem. A szeptu sie nie styszy w zgietku. Trzeba ci-
szy, zeby Go ustyszec”39.

Cisza miata dla niego réwniez wymiar eklezjalny - byta formg $wia-
dectwa wobec $wiata. Jako kameduta zyjacy w samotnosci i ukryciu
o. Piotr nie uciekat od $wiata, lecz ukazywat inng perspektywe: najwiek-
szym darem, jaki mnich moze da¢ Kosciotowi i $wiatu, jest cisza modli-
twy i ofiary. W jednym z listow pisatl: ,Nie mam wiele do powiedzenia
Swiatu, ale moge milcze¢ przed Bogiem za niego”3t.

Cisza byta dla niego tez formg duchowej walki przeciw duchowemu
zametowi, relatywizmowi, banalizacji sacrum. Cisza miata przywraca¢
stowom ich wage, modlitwie jej gtebie, a cztowiekowi jego prawdziwag
tozsamos¢ jako stuchacza Boga. W swojej praktyce duchowej promowat
konkretne formy ciszy: adoracje w milczeniu, codzienne ,pustynie”
w czasie dnia, ograniczenie stéw w relacjach, a takze duchowg postawe
»stuchania sercem”. Uwazat, Ze nie ma kontemplacji bez wy¢wiczenia sie
w ciszy - jest to droga dostepna kazdemu wierzacemu, takze osobie
Swieckiej, ktora zyje w Swiecie.

Podsumowujgc: dla o. Piotra Rostworowskiego cisza nie byla
ucieczkg od rzeczywistosci, lecz sposobem jej gtebszego przyjecia.
Wspotczesny Swiat - jego zdaniem - potrzebuje nie tylko nowych roz-
wiazan, ale ludzi z cisza w sercu, ktorzy beda umieli stucha¢ Boga i in-
nych i ktérzy beda potrafili przemawia¢ nie stowem, ale milczaca obec-
noscia.

3. TEOLOGIA MONASTYCZNA 0. PIOTRA ROSTWOROWSKIEGO

Duchowo$¢ monastyczna o. Piotra byla gleboko zakorzeniona
w tradycji, ale z drugiej strony nie byta tylko jej mechanicznym powie-
laniem. Wrecz przeciwnie, jego teologia zZycia monastycznego stanowita
owoc osobistego do$wiadczenia Boga i nieustannego wstuchiwania sie
w gtos Tradycji Ko$ciota. Jego refleksja - chociaz zakorzeniona w Kkla-
sycznych zZrédtach duchowosci - byta zywa, prorocza i zadziwiajgco ak-
tualna w kontek$cie wyzwan duchowych wspotczesnego cztowieka.
0. Piotr nie tworzyt systeméw teologicznych w $cistym znaczeniu - jego
teologia byta egzystencjalna i paschalna, to znaczy wyrastata z konkret-
nych sytuacji zycia, przezywania cierpienia, samotnosci, ciemnosci,

30 Por. P. Rostworowski, Zapiski z Eremu..., dz. cyt., s. 94-97.

31 Por. W. Zaleska, Ojciec Piotr Rostworowski..., dz. cyt., s. 133-135.
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a takze gtebokiej radosci modlitwy i jednosci z Bogiem. Swoja wizje zy-
cia monastycznego formutowat w oparciu o trzy zasadnicze filary: litur-
gie, cisze oraz asceze, ktérym nadawat sens teologiczny jako rzeczywi-
stosci przemieniajacych cztowieka w Chrystusie3z.

Charakterystyczne dla jego my$lenia byto silne akcentowanie do-
$wiadczenia Boga jako fundamentu teologii. W tym duchu bardzo bliski
byt mu $w. Jan od Krzyza, ktérego dzieta zawsze czytywat z wielkim na-
bozenistwem, podkreslajac przy tym konieczno$¢ przejscia przez ,noc
zmystow i ducha”, by dojs¢ do wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem33.
Czerpat rowniez z tradycji Wschodniej, szczeg6lnie hezychastycznej34 -
czesto powracat do nauczania Ojcéw Pustyni o modlitwie serca, pokorze
i duchowym milczeniu jako formie obecnosci wobec Boga3s. W jego pi-
smach mozna réwniez odnalez¢ wyrazne odniesienia do duchowosci sw.
Benedykta - jego osobisty wybér zycia w milczeniu i ukryciu byt zywym
komentarzem do ,Reguty”, w ktorej postuszenistwo, stabilitas loci i stu-
chanie stowa Bozego staja sie droga do kontemplacji3s. Dla o. Piotra zy-
cie monastyczne bylo ikong rzeczywistos$ci eschatologicznej, zapowie-
dzig tego, co ostateczne, a zarazem S$wiadectwem mozliwosci zycia
catkowicie zwrdconego ku Bogu juz tu, na ziemi.

Ciekawe jest réwniez jego odniesienie do mysli 0. Tomasza Mertona,
ktérego znat i bardzo cenit. Pomimo réznic kontekstualnych obaj dzielili
przekonanie, Ze zycie monastyczne ma charakter prorocki i kontempla-
cyjny, a jego istotg nie jest ucieczka od $wiata, lecz wejscie w gtebszy
wymiar rzeczywisto$ci poprzez modlitwe i milczenie. Merton w swej
ksigzce ,Nowe nasienie kontemplacji” zauwazat, ze ,w Swiecie powierz-
chownym kontemplacja jest znakiem sprzeciwu”3’. Podobnie 0. Rostwo-

32 Por. J. Wéjtowicz, Mnich w swiecie..., dz. cyt., s. 41-55.

33 Por. Jan od Krzyza, Noc ciemna, ttum. B. Smyrak, Krakdw 2001, s. 95-111. Pewne
kompendium duchowosci Jana od Krzyza mozna znalez¢ w: J. Szyran, Pigta droga.
W poszukiwaniu wtasnej duchowosci, Krakéw 2021.

34 Szerzej na ten temat mozna znalezé w: J. Szyran, Traktat o modlitwie Jezusowej,
Krakéw 2020 oraz J. Szyran, Zasady Zycia chrzescijariskiego wedfug Ojcow Pustyni, Krakow
2024.

35 Por. J. Meyendorff, Teologia duchowosci wschodniej, Krakéw 2000, s. 122-140.

36 Por. M. Borkowska, Zycie monastyczne: miedzy ideatem a codziennoscig, Lublin 2017,
s. 63-76.

37 por. T. Merton, Nowe nasienie kontemplacji, Krakéw 2007, s. 42.
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rowski, komentujac swoje zycie na Bielanach, pisal: ,Swiat nie potrzebu-
je juz pouczen. Potrzebuje tych, ktérzy beda dla niego cisi i bliscy”38.

Jako mnich o. Piotr nieustannie taczyt mistyke i teologie. Jego re-
fleksje duchowe maja gleboki walor teologiczny, mimo ze byty formu-
lowane najczesciej nie w traktatach, ale w listach, zapiskach i rozmo-
wach duchowych. Uwazal, Ze najgtebsza teologia rodzi sie z modlitwy i
adoracji, a nie z akademickich spekulacji. Dlatego jego podej$cie mozna
okresli¢ jako teologie monastycznego serca — zakorzeniong w tradycji,
ale zawsze otwartg na gtos Ducha Swietego. W jednym z jego zapiskow
znajdujemy stowa: ,Zycie monastyczne nie jest formg duchowego eska-
pizmu3d, ale odpowiedzig na najglebsze pragnienie Boga. Teologia tego
zycia rodzi sie nie z rozumu, ale z kolan”49.

4. DZIEDZICTWO I WPLYW

0. Piotr Rostworowski pozostawil po sobie nie tylko osobisty przy-
ktad zycia gteboko kontemplacyjnego, ale réwniez trwalg spuscizne du-
chowg, intelektualng i wspdélnotowg, ktéra oddziatuje na duchowos$¢
monastyczng i $wiecka w Polsce oraz poza jej granicami. Jego wplyw
wykracza daleko poza eremy, w ktdrych przebywatl. Siega seminariéw
duchownych, doméw zakonnych, pustelni, a takze serc ludzi $wieckich,
ktdérzy poszukujg autentycznego zycia z Bogiem.

Najwazniejszym dziedzictwem o. Piotra pozostaje jego osobiste
Swiadectwo zycia oddanego Bogu, przezywanego w pokorze, milczeniu
i prostocie. Przez dziesiatki lat zyt jako mnich i pustelnik - najpierw be-
nedyktyn, pdzniej kameduta - w catkowitym postuszenstwie regule, Ko-
$ciotowi i natchnieniom Ducha Swietego. Jego postawa byta dla wielu
wspoétczesnych znakiem, Ze mozliwe jest zycie catkowicie skoncentro-
wane na Bogu, nawet po$réd wspoétczesnych napiec i niepokojow Swia-
ta. Swiadectwa oséb, ktére znaly go osobiscie, zaro6wno mnichéw, jak
i Swieckich, zgodnie podkreslajg jego wewnetrzny pokoj, gtebokie sku-
pienie oraz duchowy autorytet. Byt kims, kto nie potrzebowat wielu
stow - jego obecno$¢ niosta ze sobg cisze i $wiatto. Jak zauwaza o. Jan

38 Por. P. Rostworowski, Zycie ukryte w Bogu..., dz. cyt., s. 102.

39 Ucieczka od otaczajacej rzeczywistosci i zwigzanych z nig probleméw. Czesto moze
przybiera¢ forme narzucajgcego sie entuzjazmu, ktéry uznaje taka forme za jedynie stuszna
(przyp. red.).

40 Por. P. Rostworowski, Zapiski z Eremu..., dz. cyt., s. 107.
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Wéjtowicz, jego duchowos¢ ,byla jak cicha rzeka - niepozorna, ale nio-
sgca zycie 41,

Chociaz o. Piotr nie byt systematycznym autorem dzietl teologicz-
nych, pozostawit po sobie wiele listow, zapiskow, homilii i rozwazan,
ktére dzi$ stanowiag skarb duchowos$ci monastycznej i kontemplacyjne;j.
Jego styl - prosty, a jednocze$nie bardzo gteboki - przemawia szczegdl-
nie do tych, ktoérzy szukajg autentyzmu i pokory w duchowe;j refleksji.
W ,Zapiskach z Eremu” pisze: ,Bég nie potrzebuje naszej efektywnosci,
ale naszej obecnosci. Nie sukceséw duchowych, ale zawierzenia”42. Wie-
le jego tekstéw, chociaz pisanych z mysla o wspdélnocie zakonnej, znaj-
duje dzi$ odbiorcow wsrdéd oséb Swieckich. Jego duchowe wskazania
dotyczace ciszy, modlitwy serca, ascezy, postuszenstwa czy adoracji s
ponadczasowe i uniwersalne, bo wyptywaja z zywego doswiadczenia
Boga. Jak pisze Wanda Zaleska: ,Jego stowo byto stowem madros$ci, bo
rodzito sie z milczenia. A dzi$, kiedy wszyscy moéwig, milczenia zrodzone
z obecnosci Bozej, ma szczeg6lng wage”43.

0. Piotr miatl rowniez ogromne zastugi dla odnowy zycia mona-
stycznego w Polsce po Il wojnie §wiatowej. Jako opat tyniecki i p6Zniej-
szy przeor eremow kamedulskich dazyt do pogtebienia duchowosci
wspélnot zakonnych, przywracajgc ich pierwotnego ducha: modlitwy,
milczenia, pracy i go$cinno$ci. W czasach, gdy wiele zgromadzen zmaga-
to sie z kryzysem tozsamosci lub presjg duszpasterska, o. Piotr przypo-
minat, Ze mnich nie musi by¢ ,aktywny”, aby by¢ owocny - jego modli-
twa i ofiara sg ukrytym Zrddiem taski dla catego Kosciota44. Dzieki jego
formacji wielu braci zakonnych odnalazto swojg droge powotania na
nowo - w duchu prostoty, ciszy i postuszenstwa. Wniost istotny wkiad
w duchowe odrodzenie klasztoréw w Tyncu, Bieniszewie, na Bielanach
w Krakowie i poza granicami Polski (we Wtoszech i w Kolumbii), gdzie
byt przeorem eremoéw. Jego dziatania miaty réwniez wymiar miedzyna-
rodowy, a jego mys$l byta ceniona w kregach monastycznych takze poza
Polska*s.

41 Por. J. Wéjtowicz, Mnich w swiecie..., dz. cyt., s. 112-119.

42 por. P. Rostworowski, Zapiski z Eremu..., dz. cyt., s. 54.

43 Por. W. Zaleska, Ojciec Piotr Rostworowski..., dz. cyt., s. 77-83.

44 por. F. Gryglewicz, Zycie ukryte z Chrystusem..., dz. cyt., s. 165-170.
45 Por. M. Borkowska, Zycie monastyczne..., dz. cyt., s. 143-149.
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Duchowos¢ o. Piotra pozostaje takze zywa i bardzo inspirujaca dla
ludzi $wieckich. W czasach rosnacego zmeczenia aktywizmem, szumem
i po$piechem, jego zycie i nauczanie o modlitwie, ciszy i obecnosci staja
sie proroczym gtosem. To w koricu on pisat, ze: ,Nie trzeba wiele wie-
dzie¢, zeby sie modli¢. Trzeba tylko pozwoli¢ sie kochac”4é. Jego mys$l co-
raz czesciej jest takze cytowana w publikacjach poswieconych formacji
duchowej, rekolekcjach ,Lectio divina”, duchowosci ciszy czy kierownic-
twie duchowym. Jako ,mnich naszych czas6w” o. Piotr stat sie ikong du-
chowos$ci monastycznej dostepnej takze dla $wieckich.

0. Piotr Rostworowski byt nie tylko $wiadkiem, ale i gtebokim
uczestnikiem duchowej tradycji monastycznej, ktéra przezywat z nie-
zwykla intensywnos$cig i $wiadomoscig. W jego osobie taczyty sie dwie
potezne linie duchowosci: benedyktyniska z jej umitowaniem reguty,
milczenia i stabilitas loci oraz kamedulska - naznaczona ascezg, pustel-
nig i kontemplacja. To potaczenie uczynito z niego posta¢ nieprzecietna,
proroka ciszy w hatasliwej epoce. Przypominat, Ze cztowiek nie odzyska
siebie bez ciszy i bez Boga. W jego oczach zycie monastyczne miato cha-
rakter profetyczny - byto znakiem sprzeciwu wobec mentalnos$ci $wiata,
ktéry zatracit zdolno$¢ stuchania. Wybierajgc droge pustyni, zaréwno
w sensie geograficznym, jak i duchowym, pokazat, Zze prawdziwa wol-
nos$¢ rodzi sie z wyrzeczenia, a nie z konsumowania. Jego zycie pokazuje,
ze monastycyzm nie jest eskapizmem, lecz radykalnym wejSciem
w prawde o cztowieku i Bogu. Jak sam pisat: ,My nie uciekamy od $wia-
ta. My sie za niego modlimy. W sercu $wiata jesteSmy obecni przez
ukrycie w Bogu”47. Cata duchowos$¢ o. Rostworowskiego wpisuje sie tak-
ze w duchowo$¢ Ojcow Pustyni, Benedykta z Nursji, Jana od Krzyza czy
Tomasza Mertona, ale wnosi do niej oryginalny rys cztowieka wspotcze-
snego, ktory, cho¢ gteboko zakorzeniony w Kosciele, nie bat sie stawia¢
pytan i iS¢ pod prad. Dzieki temu jego zycie staje sie latarnig dla tych,
ktérzy szukaja Boga posrod zgietku. Dzi$, gdy cisza i kontemplacja sg
wartoSciami marginalizowanymi, powr6t do mysli i $wiadectwa Zycia
o. Piotra Rostworowskiego jawi sie jako wezwanie do duchowego prze-
budzenia. Nie jako romantyczna nostalgia za klasztorng cisza, ale jako
realna droga ocalenia osoby ludzkiej w Swiecie, ktéry coraz bardziej tra-
ci kontakt z wlasnym wnetrzem.

46 Por. P. Rostworowski, Zycie ukryte w Bogu..., dz. cyt., s. 95.

47 Por. tamze, s. 89.
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ZUSSAMENFASSUNG

P. Piotr Rostworowski (1910-1999) zahlt zu den herausragendsten Per-
sonlichkeiten des polnischen Monchstums im 20. Jahrhundert. Sein Leben stellt
ein radikales Beispiel fiir die Hingabe an Gott im Geist der benediktinischen
und kamaldulensischen Tradition dar. Er war nicht nur ein Asket, sondern auch
ein tiefgriindiger Theologe der Spiritualitdt, ein geistlicher Begleiter sowie Au-
tor zahlreicher Schriften, die bis heute sowohl Mitglieder des geweihten Lebens
als auch Laien inspirieren, die eine vertiefte Beziehung zu Gott anstreben. Seine
Spiritualitat speiste sich im Wesentlichen aus drei Quellen: der Regel des heili-
gen Benedikt, der kamaldulensischen Tradition sowie der personlichen Erfah-
rung kontemplativen Betens. Der Beitrag ,P. Piotr Rostworowski OSB/EC -
Leben und Spiritualitdt eines Monchs. Skizzen zur Kontemplation“ beleuchtet
sowohl zentrale Stationen seines Lebens als auch die Grundgedanken, die sein
spirituelles Denken mafigeblich préagten.

Ttumaczenie: 0. mgr Konrad Kapusciriski

StowA KLUCZE: o. Piotr Rostworowski, cisza, kontemplacja, duchowos$¢, mona-
stycyzm.

SCHLUSSELBEGRIFFE: P. Piotr Rostworowski, Stille, Kontemplation, Spiritualitat,
Mon.
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JERzY toPAT OFMCoNV
tédz

Sympozjum franciszkanskie

W dniach 25-26 wrze$nia 2025 r. zakonnicy z prowincji $w. Maksymiliana
Kolbego w Korei Potudniowej zorganizowali sympozjum naukowe z okazji 800.
rocznicy powstania pie$ni utozonej przez $w. Franciszka z Asyzu ,Pochwatla
stworzen”, znanej réwniez jako , Pies$n stoneczna”.

Program spotkania obejmowat nastepujgce wystgpienia:

» 0. dr Giovanni Joohyun Kang, ,Powolanie cztowieka w odniesieniu do
stworzen w ujeciu biblijnym”;

» 0. dr Francesco Saverio Jiyoung Yoon, ,Pojecie cztowieczenstwa w pi-
smach $sw. Franciszka”;

» o.dr Mattia Moonki Choi, ,Wizja §wiata w pismach Franciszka”;

» o.dr]Justin Minwoo Lee, ,Mistyka w «Pie$ni stonecznej» §w. Franciszka
z Asyzu”;

» o.dr Stefan Dahan Lee, ,«Pie$n stoneczna» a zycie w duchu nawrécenia
ekologicznego”.

Szczegblne podziekowania naleza sie wspotbraciom, ktérzy przygoto-
wali i wyglosili referaty, a takze uczestnikom sympozjum, w tym francisz-
kanom $wieckim i cztonkom Rycerstwa Niepokalane;j.

O % %
LG X X

MIRostAW Buczko OFMConv *

Teresin-Niepokalanéw

Spotkanie misyine

W dniach 1-3 pazdziernika 2025 r. w Niepokalanowie odbyto sie spotkanie
prowincjalnych asystentéw ds. misji trzech polskich prowincji Zakonu Braci

* Mirostaw Buczko OFMConv (ur. 15.04.1970). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Petnit funkcje Asystenta Prowincjalnego
ds. Powofan, wychowawcy w Nizszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw
w Niepokalanowie i poborcy prowincjalnego. Pracowat jako misjonarz w Tanzanii. Obecnie
kolejna juz kadencje petni funkcje Asystenta Prowincjalnego ds. Misji.

203



204 5. Sprawozdania, recenzje, referaty..

Mniejszych Konwentualnych: prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie
z siedzibg w Krakowie, prowincji Matki Bozej Niepokalanej z siedzibg w War-
szawie oraz prowincji Sw. Maksymiliana M. Kolbego z siedzibg w Gdansku. Ini-
cjatorem spotkania byt o. dr Dariusz Mazurek, delegat generalny ds. animacji
misyjnej.

Gtownym tematem spotkania byla realizacja uchwaty nr 12 podjetej na
ostatniej kapitule generalnej w 2025 r. Dokument ten wzywa caty Zakon do od-
nowy i ozywienia ducha misyjnego poprzez sze$¢ konkretnych dziatan:

» Modlitwa - pog}qbiepie modlitwy o nowy zapat i ,nawrdcenie” misyjne,
pamietajac, Zze Duch Swiety jest gléwnym sprawca misji;

» Formacja do misji - wiaczenie tematyki misyjnej w kazdy etap forma-
cji, przygotowanie braci takze do obecno$ci misyjnej w srodowisku cy-
frowym, zgodnie z zasadami ,Karty etycznej dotyczacej sztucznej inte-
ligencji” (Akt z Asyzu);

» Wolontariat misyjny $wieckich - promowanie i tworzenie struktur dla
Swieckich pragnacych angazowac sie w dzieta misyjne w duchu fran-
ciszkanskim;

» Diakonia misyjna - troska o powotania z krajow, w ktorych Zakon nie
jest jeszcze obecny, umozliwiajgc formacje kandydatéw w ramach spe-
cjalnych struktur misyjnych;

» Dos$wiadczenie misyjne braci - tworzenie mozliwosci zdobywania do-
$Swiadczenia misyjnego we wspoétpracy z sekretariatami i misjonarza-
mi;

» Promocja misji - aktywne promowanie misyjnego charyzmatu w me-
diach, ukazujgc franciszkanskie zaangazowanie w rozwo6j duchowy
i spoteczny.

Kapituta postanowita takze, ze Zakon otworzy nowa placéwke misyjng
w kraju, w ktérym bracia mniejsi konwentualni nie majg jeszcze statej obecno-
$ci. W tym miejscu delegat generalny podzielit sie wrazeniami z dopiero co od-
bytej wizyty roboczej wraz z delegacja z prowincji kenijskiej w Rwandzie.

Na pierwszym etapie prac uczestnicy skupili sie na punkcie dotyczacym dia-
konii misyjnej, a wiec przyjmowaniu kandydatéw do Zakonu z krajow sasiadu-
jacych, w ktdrych franciszkanie nie s3 jeszcze obecni, by w przysztosci otwo-
rzy¢ tam wspdlnoty zakonne.

Pierwszy sygnat otwartos$ci naptynat z Burkina Faso, gdzie bracia wyrazili
gotowos$¢ formowania mtodych ludzi z Wybrzeza Kosci Stoniowej, zwtaszcza
w kierunku braci zakonnych o specjalizacji medyczne;.

Znaczng cze$¢ obrad poswiecono rozwijaniu wolontariatu misyjnego Swiec-
kich: tworzeniu struktur przygotowawczych, opracowaniu programéw forma-
cyjnych oraz wspétpracy z europejskimi sekretariatami i centrami misyjnymi.
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Bracia podkreslili konieczno$¢ umozliwienia doswiadczenia misyjnego juz
na etapie formacji, a jako przyktad wskazali praktyke prowincji krakowskiej,
ktéra umozliwia czasowy wyjazd na misje w ramach formacji.

Spotkanie stato sie takze okazja do rozmowy w Radiu Niepokalanéw na te-
mat franciszkanskiej dziatalnosci misyjnej, zblizajacego sie Swiatowego dnia
misyjnego (przypadajacego w przedostatnia niedziele paZdziernika) oraz do
podziekowania przyjaciotom misji za ich modlitwe i wsparcie.

Bracia wymienili aktualne informacje o stanie poszczegélnych misji oraz
o biezacych dziataniach sekretariatéw. Postanowiono, Ze spotkania sekretarzy
misyjnych beda odbywac sie regularnie, zaréwno stacjonarnie, jak i online, aby
kontynuowac refleksje nad kolejnymi punktami uchwaly i podejmowac kon-
kretne inicjatywy misyjne.
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SEBASTIAN BIELSKI OFMCoNy *

Warszawa
Bog-cziowiek-siec

Pod takim hastem 29 paZdziernika 2025 r. na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie odbyta sie Ogélnopolska Konferencja Nau-
kowa ,Cyfrowa rewolucja - Antiqua et nova. Bég-cztowiek-sie¢”, zorganizowa-
na przez Wydziatl Prawa Kanonicznego oraz Wydziat Teologiczny UKSW. Konfe-
rencja sktadata sie z trzech ses;ji:

» godz. 9.00 - otwarcie Konferencji - ].M. prof. dr hab. Ryszard Czekalski,
rektor UKSW.

» Powitanie - ks. prof. UKSW dr hab. Dariusz Borek, dziekan Wydziatu
Prawa Kanonicznego.
I sesja
Prowadzenie: ks. prof. AKW dr hab. Tomasz Jakubiak.

9.15: prof. SGH dr hab. inz. Jerzy Surma, ,Prawda a generatywna sztuczna
inteligencja, czyli jak korporacje cyfrowe sterujg algorytmami”.

9.45: mgr Bogna Biatecka, ,Czy sztuczna inteligencja niszczy cztowieka? -
w jaki sposob korzystanie z Al wplywa na naszg psychike, intelekt
i duchowos¢”.

* SeBASTIAN BiELskl OFMConv (ur. 07.11.1975). Mgr lic. Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego. Redaktor kalendarza liturgicznego dla
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce.
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10.15: dr Matgorzata Wieczkowska, ,,Cztowiek w sieci uzaleznienia od me-
diéw spotecznosciowych i gier cyfrowych”.

10.45: Dyskusja.
11.00: Przerwa.

Il sesja
Prowadzenie: ks. prof. UKSW dr hab. Jan Krajczynski.

11.15: prof. UKSW dr hab. Monika Przybysz, ,Cyberbezpieczenstwo
w $wiecie nauki i dydaktyki akademickie;j”.

11.45: ks. prof. UPJPII dr hab. Jézef Kloch, ,Dylematy uniwersyteckiego
wyktadowcy. Narzedzia Al oraz IT w dydaktyce i pracy naukowej”.

12.15: mgr Maciej Kiliszek, Szkota Doktorska UKSW, ,Cyfrowy student -
wyzwania dla studenta”.

12.45: Dyskusja.
13.00: Przerwa.

III sesja
Prowadzenie: dr hab. Michat Poniatowski, WPK UKSW.

13.15: ks. prof. UKSW dr hab. Arkadiusz Domaszk, ,Magisterium KoS$ciota
wobec $wiata cyfrowego: Antiqua et nova”.

13.45: ks. dr hab. Rafat Kaminski, UKSW, ,Cyfrowe zagrozenia dla matzen-
stwa - do$wiadczenia sgdow koscielnych”.

14.15: ks. prof. AKW dr hab. Tomasz Jakubiak, ,Czy w kurii diecezjalnej
jest miejsce dla Al?”.

14.45: Dyskusja.

15.00: Zakonczenie i podsumowanie, ks. prof. UKSW dr hab. Rafat Bednar-
czyk, Dziekan Wydziatu Teologicznego UKSW.

O % %
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PIOTR Ktys OFMConv *

Smardzewice

~PieSh stoneczna” Sw. Franciszka z Asyiu w teologlii i sztuce

W sobote, 15 listopada 2025 r., w klasztorze $w. Franciszka w Krakowie
odbyto sie sympozjum poswiecone ,Piesni stonecznej” $w. Franciszka z Asyzu
w teologii i sztuce (ujecie interdyscyplinarne). Zostato ono zorganizowane
przez Franciszkanskie Towarzystwo Naukowe.

Jak zapewnit prezes FTN o. dr Zbigniew Wéjcik OFMConv, wydarzeniu
przysSwiecato pogtebienie i docenienie bogactwa teologicznego i artystycznego
tego gtebokiego dzieta oraz jego znaczenia dla duchowosci chrzescijanskiej.

Sw. Franciszek z Asyzu przed swoja $miercig, na przestrzeni kilkunastu
miesiecy, napisat ten kantyk. Rok jubileuszowy 2025 jest wiec dla wszystkich
chrzescijan zwigzanych z duchowoscia franciszkanska okazja do celebracji 800.
rocznicy powstania tego pieknego i gtebokiego utworu.

Biedaczyna z Asyzu podkres$la w nim nie tylko wieZ cztowieka z Bogiem,
ale rowniez ukazuje otaczajacy nas $wiat jako miejsce piekne i dobre, jako ob-
raz dobroci samego Stworzyciela. Tym samym $w. Franciszek pozostawia
swym nasladowcom jasny i gteboki przekaz, kim jest cztowiek w obliczu Boga
i czym jest Swiat, ktéry go otacza. Przekaz ten stat sie jednym z podstawowych
ryséw duchowosci franciszkanskie;j.

Sympozjum odbyto sie w dwoch czesciach. Kazda z nich konczyta sie dys-
kusja. Pierwszej czesci przewodniczyt o. prof. dr hab. Marek Fiatkowski OFM-
Conv. W jej ramach o. dr Andrzej Zajac OFMConv przedstawit aspekty literackie
,Piesni stonecznej”; o. dr Piotr R. Gryziec OFMConv - reminiscencje biblijne
w ,Pochwale stworzen” sw. Franciszka z Asyzu; o. prof. dr hab. Zdzistaw ]. Kijas
OFMConv wygtosit referat zatytutowany , Rozkwit wiary, nadziei i mitosci dro-
ga $w. Franciszka do «Pie$ni stonecznej»”.

Drugiej czesci spotkania naukowego przewodniczyt o. mgr lic. Lukasz Géra
OFMConv. W niej o. dr hab. Jerzy Brusito OFMConv zmierzyt sie z pytaniem ,Czy
«Piesn stoneczna» jest utworem ekologicznym?”. Jako ostatni z zaproszonych
prelegentéw glos zabrat o. mgr Rafat Antoszczuk OFMConv. Przygladat sie on
freskom Stanistawa Wyspianskiego w bazylice franciszkanéw w Krakowie,
w kontekscie ,Pochwaty stworzen”.

* PI0TR Ktys OFMConv (ur. 27.05.1984). Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie i Wydziatu Teologii Duchowosci Uniwersytetu
,»Antonianum” w Rzymie. W |. 2020-2024 wychowawca w Wyzszym Seminarium Duchownym
00. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach oraz Dyrektor Instytutu Franciszkanskiego,
dziatajgcego w tymze seminarium. Od 2024 r. mistrz nowicjatu w Smardzewicach.
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Zwienczeniem sympozjum byt wystep franciszkanskiego zespotu ,Fioret-
ti”.

W godzinach popotudniowych w klasztornym kapitularzu odbyto sie wal-
ne zebranie Franciszkanskiego Towarzystwa Naukowego, podczas ktérego
m.in. ustalono wstepny program przysztorocznego sympozjum. Odbedzie sie
ono réwniez w listopadzie, a tematyka jego nawigzywac bedzie do 800. roczni-
cy Smierci $w. Franciszka z Asyzu.

% o% <%
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PIOTR LENART OFMCoONYV *

Teresin-Niepokalanéw
Ogolnopolskie sympozjum mariologiczne

W przypadajacg 1 listopada 2025 r. 75. rocznice ogloszenia dogmatu
o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny, 22 listopada 2025 r. na Jasnej Go-
rze, pod hastem ,Maryja Wniebowzieta znakiem pociechy i niezawodnej na-
dziei”, zostato zorganizowane Ogdlnopolskie Sympozjum Mariologiczne, ktére
byto szczegodlng okazja, by rozwazy¢ treSci zwigzane z konkretnym dogmatem,
ale przede wszystkim, by uczci¢ Matke Boza. Byla to okazja do oddania czci
Matce Bozej, pogtebienia wiedzy na tematy religijne, pobudzenia poboznosci
maryjnej i pogtebienia wiary. Sympozjum odbywato sie w miesigcu, w ktédrym
ogloszony zostal dogmat o wniebowzieciu Maryi. Ponadto rok 2025 ogtoszony
zostat ,Rokiem nadziei”, dlatego tematyka sympozjum nawigzywata do nadziei.
Jednym z prelegentéw byt ks. dr Janusz Kumala, ktéry przedstawiat: ,Maryje
wniebowzieta jako znak nadziei”. Zauwazyt on, ze nadziei potrzebujemy wszy-
scy. Bez niej trudno sobie wyobrazi¢ ,sensowne” zycie. Maryja w swoim wnie-
bowzieciu wskazuje, Ze mozna liczy¢ na spetnienie Bozej nadziei, ktérg Pan Bég
daje nam w osobie Jezusa Chrystusa.

Maryja jako pierwsza doswiadczyta spelnienia obietnicy zycia wiecznego -
pelni szczescia, do jakiej zaproszony jest kazdy cztowiek. Ona przypomina nam,
ze to jest nasz cel - na co dzien dazymy do nieba. Maryja jest naszg nadziejg
w drodze posréd niebezpieczenstw, trudnosci, zmartwien i klopotow.
0. dr Grzegorz Prus, organizator i dyrektor Jasnogorskiego Instytutu Maryjne-
go, podkreslit, ze wyktady, ktore sktadaty sie na program sympozjum, z réznych
stron ujmowaty temat Wniebowziecia Matki Bozej. Zar6wno od strony teolo-
gicznej, jak i innych dziedzin humanistycznych, jak historia sztuki oraz muzyko-
logia.

* PIoTR LENART OFMConv (ur. 12.06.1972). Absolwent Papieskiej Akademii Teologicznej w
Krakowie. Administrator stron internetowych w Niepokalanowie. Wieloletni redaktor
miesiecznika ,,Rycerz Niepokalanej”. Aktualnie redaktor dwumiesiecznika ,Rycerz Mtodych”.
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Stad jednym z prelegentow byt ks. dr Mariusz Biatkowski, muzykolog. Za-
uwazyl on, ze u wiekszosci twércow muzyki kosScielnej przejawia sie gteboka
duchowo$¢ maryjna. W swoich kompozycjach wiele przekazuja poprzez struk-
tury melodyczne. Zawsze s3 to kompozycje jasne, napisane w wysokich reje-
strach. Przekazuja pozytywne emocje i dodajg nam sity. W tych utworach zapi-
sana jest wrazliwo$¢ muzyczna oddajgca charakter Matki, czyli opieke, troske
i prowadzenie najlepsza mozliwg droga przez Zycie.
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P10TR LENART OFMCoONV

Teresin-Niepokalanéw

0 kaplanstwie we wspolczesnym Swiecie

,Czy kaptani s3 jeszcze potrzebni $wiatu - do czego?” To pytanie wyraza
jedna z najpowazniejszych obaw, towarzyszacych obecnie Ko$ciotowi. Wobec
dynamicznych przemian kulturowych, kryzysu autorytetu i redefinicji rél spo-
tecznych, kaptanistwo coraz czesciej bywa kwestionowane, niezrozumiane lub
redukowane do funkgcji czysto organizacyjnych. Miedzynarodowy Kongres Teo-
logiczny, ktéry odbyt sie w Warszawie (Akademia Katolicka, ul. Dewajtis 3) 24
kwietnia 2026 r., stanowit zaproszenie do wspdlnej, odpowiedzialnej refleks;ji.

Kongres skierowany zostat w szczeg6lny sposob do ksiezy odpowie-
dzialnych za formacje, rozeznawanie powotan, duszpasterstwo oraz strategicz-
ne decyzje dotyczace przysztosci Kosciota.

Podejmowana refleksja zostala uporzadkowana wokét czterech zasadni-
czych obszardw. Pierwszy dotyczyt aktualnej sytuacji i wyzwan stojgcych dzi$
przed kaptanami. Drugi koncentrowat sie na teologicznym zakorzenieniu toz-
samosci prezbitera. Trzeci obszar stawial pytanie o relacje kaptana do $wiata
oraz napie¢ wynikajacych z zycia i postugi w rzeczywistosci silnie zsekularyzo-
wanej. Czwarty dotykat codziennosci: sprawowania wtadzy pasterskiej, relacji,
zaleznosci instytucjonalnych, osobistych charyzmatéw oraz psychocielesnego
wymiaru zycia kaptanskiego.

Kongres zgromadzit uznanych teologéw z Polski i zagranicy, tworzac prze-
strzen powaznego namystu, dialogu i modlitwy. Nie chodzito o formutowanie
szybkich odpowiedzi, lecz o pogtebione rozeznanie. Troska o kaptanstwo wy-
maga dzi$ odwagi, realizmu i wiernosci temu, czym ono jest w swoim najgteb-
szym sensie.

Program

10:00: ks. prof. dr hab. Krzysztof Pawlina rektor AK, otwarcie konferenciji
i przywitanie go$ci.
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Sekcjal

10:30: kard. Mauro Piacenza, ,Stowo Boze - Stowo Objawione - Stowo Sa-
kramentalne”;

11:15: o. dr Marek Blaza S], AK ,Kaptanistwo we wspotczesnej teologii”;

11:45: przerwa na kawe;

12:15: o. dr Dariusz Kowalczyk S], ,Gregorianum”, , Kaptani a wspétpracow-
nicy $wieccy”;

12:45: dr Isabel Leon, Uniwersytet Nawarry, ,Kaptan-mezczyzna. Dylematy
wokét kaptanstwa kobiet”;

13:15: Obiad.

Sekcja Il

14:30: o. dr Janusz Pyda OP, AK, ,Kaptanistwo powszechne a kaptanstwo
stuzebne”;

15:00: bp Krzysztof J6zef Nykiel, ,Kaptan jako adresat mitosierdzia. Kryzys
tozsamosci i jego znaczenie teologiczne”;

15:30: przerwa na kawe;

15:45: ks. dr Krzysztof Wons SDS, Centrum Formacji Duchowej w Krakowie,
»Tozsamos¢ ksiedza umocowana w Stowie”;

16:15: bp Damian Bryl, ,Ku nowemu modelowi formacji permanentne;j”;

18:00: Msza $wieta przy grobie bt. Jerzego Popietuszki (kard. Mauro Piacen-
za).
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JERzY SzyRAN OFMCoNV

Teresin-Niepokalanéw

Mistyka codziennosS$ci

Ten rok zapisuje sie w historii franciszkanizmu pod znakiem 105. rocznicy
$mierci Stugi Bozego o. Wenantego Katarzynca (1889-1921) z Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych. Warto zatem chocby z tego wzgledu siegng¢ po
prezentowang przez nasza redakcje ksigzke.

Dagmara Gatazka

O. Wenanty Katarzyniec — fenomen ducha,
Wydawnictwo oo. Franciszkanow
Niepokalanéw 2025.

Przedstawiana ksigzka wydaje sie taczy¢ w sobie dwa wymiary: ksigzki
popularnej i popularnonaukowej. Autorka bowiem, ukazujac zycie i dzieto
gtownego jej bohatera, odwotuje sie w przypisach do bogatej spuscizny nauko-
wo-badawczej na jego temat. Wiodaca role w tym wzgledzie maja oczywiscie
franciszkanie krakowskiej prowincji Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych
w Polsce. Autorka, postugujac sie jezykiem popularnym, nie stronigc nawet od
warstwy dialogowej zawartej w swej ksigzce, jednoczesnie z wielkg wprawa
i skrupulatnoscig dopetnia catos$¢ bogata literaturg faktograficzna.

Dlaczego mistyka?

Mistyka chrzescijaniska posréd wielu terminéw okreslajgcych doswiadcze-
nia ptynace z gtebokiego zycia wewnetrznego (wyniesienie, porwanie, swobod-
ny wzlot) uzywa okreslenia ,podniesienie”. Cztowiek Zyjacy na ziemi w pew-
nym sensie nieustannie pozostaje zawieszony miedzy ,juz” i ,jeszcze nie”. Jego
podniesiony duch, cho¢ wciaz pozostaje w ciele tkwigcym w ziemskiej rzeczy-
wistosci, jest catkowicie podniesiony i zanurzony w Bogu.

Niniejsza ksigzka, ktéra z pozoru moze sie wydawac kolejnym poboznym
opowiadaniem o zyciu cztowieka $wigtobliwego, w rzeczywistosci jest proba
ukazania osoby Wenantego Katarzynca jako fenomenu ducha - ducha podnie-
sionego ku Bogu i zyjacego nieustannie w Bogu.
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Fenomen zwyczajnosci

Zycie 0. Wenantego Katarzynca nie przejawiato bynajmniej zadnych cech
mistycyzmu czy nadzwyczajnoéci, a jednak trzeba je opisywaé¢ stowem ,feno-
men”. Wlasnie ta zjawiskowos$¢ jego osoby zawiera sie w zwyczajnosci - zwy-
czajnos$ci przezywania i postugiwania sie codziennymi $rodkami w dazeniu do
zjednoczenia z Bogiem, jakie do dyspozycji kazdego cztowieka dat nam Chry-
stus i daje nam Ko$ciot.

»Ale przeciez - powie kto$ - on byt zakonnikiem. Takim to zawsze tatwiej.
Im te rzeczy przychodza w sposéb naturalny”. Czy jednak Zycie konsekrowane
nie jest szczegblng forma realizacji konsekracji chrzcielnej? Chrzest dla kazdego
chrzes$cijanina stanowi fundament do budowania na nim swego gmachu zycia
chrzes$cijanskiego. Czlowiek, ktory rzeczywiscie przejmuje sie faktem konse-
kracji chrzcielnej, odkrywa, Ze jest dzieckiem Boga, Ze w niebie ma najbardziej
mitujacego go Ojca, Ze jest uwolniony od wptywu demona i konsekwencji jego
dziatan - grzechu. A zatem niosac w swoim sercu biel szaty, ktérag mu natozono
na chrzcie $wietym, stale baczy, by jej nie zbruka¢ swoim ztym wyborem. A na-
wet jesli mu sie co$ takiego przydarzy, zaraz podejmuje akt pokuty i pojedna-
nia, by nawet chwili nie pozostawa¢ w oddzieleniu od mito$ci Ojca.

Whasnie ta zwyczajno$¢ podejmowanych konsekwencji ptynacych z faktu
bycia chrzescijaninem lezy u podstaw pojmowania przez o. Wenantego catosci
zycia konsekrowanego i dazenia w nim do catkowitego zjednoczenia z Bogiem
jako celu drogi zapoczatkowanej na chrzcie swietym.

Podniesiony duch

Potrzeba wielu dni wnikliwej obserwacji, by w szarym cztowieku idagcym
przez $wiat z duchem podniesionym zobaczy¢ te odmiennos¢, jaka wyrdznia go
w codziennym zyciu. W zasadzie wszystko robi tak samo, ale... Wszystko robi...
jak dla Pana. Jak dla Pana, czyli z mitoscig, gorliwos$cig, poczuciem gtebszego
sensu, zapatem stuzby. Wszedzie jest pierwszy i z wielka doktadnoscig speinia
powierzone mu zadania. Do kaplicy przychodzi pierwszy i czesto poza zwykty-
mi godzinami, a wychodzi ostatni. Wszystko co robi - robi z niebywalg pasja.
Wszystko co robi - robi, jakby jutro wszystko miato sie skonczy¢. A zatem trze-
ba to zrobi¢ na wczoraj. Zycie takiego cztowieka to ped ku wyznaczonej mecie:
musze tam dobiec przed innymi. Tacy sa wtasnie ci, ktérzy konsekracje
chrzcielng i zakonng traktujg jako poswiecenie na wytacznos$¢ Jezusowi Chry-
stusowi.

Ich duch, wciaz zgtodniaty Boga, powtarza za Janem od Krzyza: ,Umieram,
bo nie umieram”! - umieram z tesknoty za Bogiem, a zatem tym usilniej daze do
niego w mojej codziennosci i zwyczajnosci. Fenomen, ktéry jest potrzebny nam,
jest potrzebny Kosciotowi, jest potrzebny zlaicyzowanemu $wiatu.

1 Jan od Krzyza, Zyje, nie zyjgc w sobie.
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Braterstwo dusz

Powszechnie wiadomo, Ze ludzie ducha wzajemnie sie przyciagaja. Przy-
jazn i braterstwo ducha, ktére znamionowato relacje o. Wenantego Katarzynca
z 0. Maksymilianem Kolbe, byly niewatpliwie naznaczone przede wszystkim
wymiarem duchowym. O. Kolbe - zatozyciel i ideolog wielkiego ruchu maryjne-
go - zapalil réwniez swoim entuzjazmem i dziecieca ufnoscia do Niepokalanej
0. Wenantego, w ktérym znalazt nie tylko brata w wymiarze zakonnym, ale tak-
Ze propagatora swoich idei. Maksymilian Kolbe wychodzit z zaloZenia, Ze kazde
przedsiewziecie musi by¢ nieustannie wspierane mocnym zapleczem modlitwy.
Stad tez szukat duchowych przyjaciét - z kazdym ze Swietych byto mu po dro-
dze - ale szukal takze zaplecza modlitwy wsréd osob, ktére byty gotowe po-
dzieli¢ jego pragnienie zdobywania $wiata dla Niepokalanej, a przez Nig dla
Serca Pana Jezusa. 0. Wenanty stat sie zatem nie tylko przyjacielem, bratem, ale
nade wszystko jedna duszg z Maksymilianem i jak on - maksymalistg w dzie-
dzinie zgtebiania tajemnicy Niepokalanej i szerzenia Jej czci wéréd powierzo-
nych sobie os6b: nowicjuszy, penitentow i oséb, ktére poddaty sie jego kierow-
nictwu duchowemu.

Te dwie postaci polskiego franciszkanizmu i ducha maryjnego na state zig-
czyty sie w ojczyznie niebieskiej pod ptaszczem Niepokalanej i dzi$, gdy katoli-
cyzm cierpi na zobojetnienie moralne i apatie wiary, potrzeba ich nieustannego
wstawiennictwa i przyktadu - jak by¢ konsekwentnym w realizacji daru chrztu
Swietego.
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KOMUNIKATY

Zakaz usuwania zapisu z rejestru chrztow

Prefekt Dykasterii ds. Tekstéw Prawnych, abp Filippo lannone, oraz sekre-
tarz tejze dykasterii, bp Juan Ignacio Arrieta podpisali 18 kwietnia 2025 r. note
wyjasniajaca, dlaczego zabronione jest usuwanie z rejestrow parafialnych da-
nych odnoszacych sie do udzielania sakramentu chrztu. Jest to ,fakt historycz-
ny”, od ktorego zalezg inne sakramenty.

Stolica Apostolska przypomniata, Ze prawo kanoniczne nie zezwala na mo-
dyfikowanie ani usuwanie wpiséw dokonanych w rejestrze chrztéw, z wyjat-
kiem korygowania wpiséw btednych. Rejestr ten stuzy zapewnieniu pewnosci
co do zaistnienia okreslonych zdarzen zwigzanych z Zyciem religijnym kon-
kretnych osdb.

W rejestrze tym, poza faktem chrztu, wpisuje sie takze przyjecie niektd-
rych innych sakramentéw (bierzmowanie, §wiecenia, matzenstwo), a takze np.
ztozenie wieczystych §lubow zakonnych.

Rejestr chrztéow jest obiektywnym zapisem czynnos$ci sakramentalnych
(lub zwigzanych z sakramentami) dokonanych historycznie przez Kosci6t i nie
jest mozliwe uznanie zaistniatego faktu za nieistniejacy lub niemozliwy do po-
twierdzenia.

Brak rejestracji chrztu lub usuniecie jego potwierdzenia utrudnitby prawi-
dtowe sprawowanie sakramentéw w KoSciele, gdyz jedynie osoba ochrzczona
moze przyjac kolejne sakramenty.

W rejestrze chrztéw wolno takze dokona¢ wpisu dotyczacego ,formalnego
aktu wystgpienia z KosSciota katolickiego”, gdy zainteresowana osoba wyraza
wole opuszczenia KosSciota katolickiego.

Warto zauwazy¢, ze opublikowana nota jest zbiezna z przepisami wyda-
nymi przez Konferencje Episkopatu Polski, zawartymi w Dekrecie ogélnym
w sprawie ochrony oséb fizycznych w zwigzku z przetwarzaniem danych oso-
bowych w Kosciele katolickim z 13 marca 2018 r. (szczegdlnie art. 14 ust. 4)
oraz w Dekrecie ogélnym w sprawie wystgpien z Kosciota oraz powrotu do
wspolnoty Kosciota z 7 pazdziernika 2015 r.

Za: Newsletter Vatican News
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Stanowisko Zespotu Ekspertow KEP ds. Bioetycznych wobec
przerywania ciazy w przypadku dziecka zdolnego do samo-
dzielnego zycia na podstawie przestanki zdrowia psychicznego

Ostatnie tygodnie przyniosty doniesienia o praktyce indukowania asystolii
(czyli zatrzymania akcji serca przez podanie do serca dziecka chlorku potasu)
u nienarodzonych, zdolnych do samodzielnego Zycia dzieci, na podstawie
o$wiadczenia psychiatry o zagrozeniu zdrowia i/lub Zycia ciezarnej kobiety.
Oficjalne dane Narodowego Funduszu Zdrowia méwig o dwukrotnym wzroscie
przeprowadzonych aborcji w skali rok po roku (2023-2024). W ocenie Zespotu
Ekspertéw Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych sytuacja domaga sie
przypomnienia stanowiska Ko$ciota odno$nie do aborcji jako takiej, a w konse-
kwencji oceny praktyki uSmiercania dzieci zdolnych do Zycia oraz wykorzysty-
wania psychiatrii jako uzasadnienia tych dziatan.

Sytuacja kliniczna

We wspéiczesnej praktyce medycznej pojawia sie nowe podejscie do nie-
ktérych probleméw zdrowotnych dzieci nienarodzonych. Dotyczy to zwlaszcza
sytuacji, kiedy przesadza sie o niskiej jakosci zycia dziecka po jego urodzeniuy,
mimo iz takiej pewnosci mie¢ zwykle nie mozna. Taka sytuacja wystepuje w
przypadku wrodzonej tamliwos$ci kosci (osteogenesis imperfecta). W aktualnej
praktyce niepewno$¢ te zaczeto uznawac za przesadzajaca o najgorszej mozli-
wej sytuacji klinicznej, a co za tym idzie - za racje rzekomo usprawiedliwiajgca
u$miercenie w tonie matki nawet dziecka bedacego w okresie koficowym ciazy,
stosujgc przy tym wspomniang ,indukcje asystolii ptodu”.

Oceniajac te praktyke, nalezy z cala moca podkresli¢, Ze specjalistyczne
osrodki proponuja w podobnych przypadkach terapeutyczne, a tym samym
etyczne rozwigzanie zaistniatego problemu, poczynajac od porodu przez cesar-
skie ciecie (w przypadku tego schorzenia jest on znacznie bezpieczniejszy dla
dziecka niz pordd drogami rodnymi), a po nim objecie dziecka dalsza wysoko-
specjalistyczng terapig pediatryczna. W takiej terapii specjalizuja sie réwniez
niektdre osrodki kliniczne w naszej Ojczyznie.

Na kanwie omawianego przypadku nalezy podkresli¢, ze wrodzona tamli-
wo$¢ kosci (osteogenesis imperfecta) jest choroba uwarunkowang genetycznie
i dla wiekszosci pacjentéw opracowano metody leczenia farmakologicznego
i ortopedycznego. S réwniez prowadzone liczne préby kliniczne nad zastoso-
waniem komodrek macierzystych i terapii genowej we wrodzonej tamliwosci
kosci. Istnieje na ten temat bogata literatura specjalistyczna. Osteogenesis Im-
perfecta nie wiaze sie z wystepowaniem ciezkich, ograniczajacych samodzielne
funkcjonowanie zaburzen psychicznych. Wiele oséb z tym schorzeniem prowa-
dzi aktywne i samodzielne zycie zawodowe. Niektdre z nich moga pochwali¢ sie
znaczacymi osiaggnieciami. Takie prognozy nie dotycza niestety oséb z Osteoge-
nesis Imperfecta (0OI) typu drugiego. Typ Il wrodzonej famliwosci kosci wyma-
gatby wdrozenia terapii komdorkowej/genowej na etapie zycia ptodowego, aby
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ta mogta by¢ naprawde skuteczna. Takie skuteczne préoby byty i sa podejmo-
wane w przypadku pacjentéw z innymi chorobami i wadami rozwojowymi. Co
istotniejsze, informacje medialne sugerujg, ze w przypadku kazusu z Oles$nicy
istniaty wsréd wybitnych lekarzy watpliwosci co do precyzyjnego rozpoznania
i nadzieje na to, ze terapia bedzie mozliwa. Ponadto, istnieje rowniez Swiado-
mos¢, ze nawet w odniesieniu do typu Il wrodzonej tamliwo$ci kosci nastgpita
poprawa terapii pourodzeniowej. To wszystko pokazuje, na jakim rozdrozu
znalazta sie medycyna. Opowiadamy sie za medycyng, ktéra swoje wysitki i sta-
rania, rowniez perspektywiczne, kieruje w strone terapii, nawet ptodowej, jesli
tylko nie jest ona uporczywa (daremna).

Trzeba réwniez zauwazy¢, Ze samo postawienie diagnozy na podstawie
badania genetycznego nie pozwala na okreslenie przebiegu choroby w przy-
sztosci. Jedyna metoda obiektywnej oceny zaawansowania choroby jest bezpo-
$rednie badanie lekarskie (badanie przedmiotowe). Wszystkie inne metody la-
boratoryjne i obrazowe maja jedynie wartos¢ uzupetniajgca wobec badania
lekarskiego. Dowodzi tego posrednio opis préb postawienia diagnozy, w opi-
sywanym przypadku, przez wybitnych profesjonalistéw. Wprawdzie badania
dodatkowe, w tym badanie genetyczne, pozwalajg na ustalenie precyzyjnej dia-
gnozy, jednak ich warto$¢ w ocenie przebiegu klinicznego i ciezkos$ci choroby
jest bardzo ograniczona. W zwigzku z tym, w opinii Zespotu Ekspertéw KEP ds.
Bioetycznych, nie ma podstaw merytorycznych zaré6wno do oceny stanu kli-
nicznego dziecka z rozpoznaniem wrodzonej tamliwosci kosci, jak i do okresle-
nia prognozy przebiegu klinicznego choroby (rokowanie).

Nieprawidlowo$¢ tzw. przestanki psychiatrycznej

Za wskaznik dodatkowo wzmacniajacy racje przemawiajgce za aborcjg
w omawianych przypadkach uznaje sie od jakiego$ czasu stan psychiczny matki
(problemowi temu Zespét poswiecil osobny dokument, 4 wrzesnia 2023).
Oczywiste jest, Ze rodzice, a w sposob szczego6lny matka, przezywaja w okresie
ciazy zdrowotne problemy swojego dziecka w bardzo bolesny sposéb. Moze to
prowadzi¢ do kryzyséw i zataman psychicznych. Stan psychiczny matki zalezy
jednak w duzym stopniu od otrzymanych informacji, zar6wno co do tresci, jak
i sposobu ich przedstawienia. Nie mozna zapomina¢, ze rowniez w takiej sytua-
cji mozna matce pomé6c w profesjonalny sposob, wykorzystujac terapie psy-
chiatryczne, a takze wskazujac z jednej strony na brak pewnosci wyniku dia-
gnozy az do btedéw wilacznie, z drugiej - na coraz bardziej profesjonalne
i skuteczne mozliwosci leczenia dziecka.

Stwierdzenie, Ze istniejg przestanki psychiatryczne pozwalajace na prze-
rwanie cigzy, jest nie do pogodzenia z faktami, z koncepcjg medycyny opartej
na dowodach naukowych. Nie istnieje bowiem metoda leczenia zaburzen psy-
chicznych metoda ,terminacji cigzy”. W przypadku leczenia zaburzen psychicz-
nych kobiet w cigzy stosuje sie uznane w medycynie metody, np. farmakotera-
pie, psychoterapie, sejsmoterapie. Zadaniem lekarzy psychiatrow nie jest
wskazywanie zaburzen stanowigcych przestanki do aborcji. L.amie to bowiem
art. 39 Kodeksu Etyki Lekarskiej: ,Podejmujac dziatania lekarskie u kobiety
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w ciazy, lekarz réwnoczesnie odpowiada za zdrowie i zycie nienarodzonego
dziecka”. W sytuacji pogorszenia stanu psychicznego wtasnie psychiatria wska-
zuje i przedstawia alternatywy: metody, by leczy¢, a nie zabijac.

Argument, ze zabojstwo donoszonego dziecka jest korzystniejszym roz-
wigzaniem dla matki niz przeprowadzenie bezpiecznego porodu metoda cesar-
skiego ciecia, jest w opinii Zespolu Ekspertéw absurdalny. Raczej wskazuje na
to, Ze decyzja o aborgcji jest niezalezna od diagnozy lekarza psychiatry, ktérego
zaSwiadczenie miato postuzy¢ za rzekoma podstawe do dziatania. Psychiatria
nie moze zagwarantowac, Ze po uSmierceniu nienarodzonego dziecka jego mat-
ka stanie sie zdrowa. Instrumentalne - lecz wbrew sztuce - wykorzystywanie
psychiatrii zamiast przynie$¢ ulge, przynosi kolejne problemy, stajac sie uza-
sadnieniem i legitymizacja $mierci. Warto podkresli¢, Ze wydajgcy zaswiadcze-
nie kwalifikujace do aborcji lekarz psychiatra odnosi sie jedynie do hipotetycz-
nego zagrozenia, jakie dla zdrowia psychicznego kobiety stwarza cigza, pomija
jednak catkowicie mozliwe konsekwencje przeprowadzonej aborgcji, tak jakby
byto to dziatanie catkowicie obojetne dla psychiki matki.

W zwiazku z powyzszym cztonkowie Zespotu Ekspertéw Konferencji Epi-
skopatu Polski ds. Bioetycznych wyrazaja stanowczy sprzeciw wobec przyzwo-
lenia na coraz powszechniejsze wykorzystywanie orzeczen psychiatrycznych
o rzekomym zagrozeniu zycia i zdrowia matki do promocji aborcji na zyczenie,
tym bardziej za§ wobec coraz powszechniejszej praktyki u$miercania dzieci
zdolnych do zycia poza organizmem matki, w tym ostatnio nawet bedacych na
koncowym etapie rozwoju ptodowego.

Perspektywa prawna

Jakkolwiek z punktu widzenia polskiego prawa nie kazde wewngtrzma-
ciczne u$miercenie dziecka zdolnego do Zycia moze by¢ kwalifikowane jako za-
béjstwo, to w sytuacji, gdy diagnoza medyczna prowadzi do konkluzji, ze naj-
wilasciwszym sposobem procedowania jest rozwigzanie cigzy przez cesarskie
ciecie, od tego momentu (tzn. od diagnozy) zostaje ono objete peing ochrong
prawnokarng!. Sytuacja taka ma zazwyczaj miejsce, gdy nienarodzone dziecko
jest chore, ale zdolne do samodzielnego Zycia poza organizmem matki. W od-
niesieniu do wielu choréb - tak jak w sytuacji osteogenesis imperfecta - istnieja
i s3 stosowane skuteczne $rodki i metody terapeutyczne, ktére cho¢ choroby
catkowicie nie usuwaja, zazwyczaj umozliwiajg stabilne, w miare mozliwosci
normalne funkcjonowanie. Dzieci, ktoérych rodzice z ré6znych powoddéw nie chcg
lub nie moga wychowywac, sa obejmowane opiekg przez rodziny adopcyjne,
rodziny zastepcze i domy dziecka. Innymi stowy, istnieja w naszym kraju moz-
liwosci, by takie dziecko mogto realnie zy¢, nawet jesli jego matka go nie chce.

1 Por. orzeczenie Sadu Najwyzszego z 30 pazdziernika 2008 r. — IKZP 13/08.
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Nalezy wprost méwic o moralnym i prawnym obowigzku uratowania zycia tego
dziecka, poniewaz istniejg realne mozliwosci zapewnienia mu fachowej opieki.

W przypadku Osteogenesis Imperfecta typu drugiego uzywa sie okreslenia
choroba letalna perinatalnie (w okresie okotoporodowym). Dzieki wysitkom
wybitnych polskich lekarzy opisano jednak kilkuletnie przezycie, w przypadku
tego typu wrodzonej tamliwo$ci kosci. Dodatkowo przebieg zdarzen, ktoére mia-
ty miejsce w L.odzi i Ole$nicy, daje podstawy sadzi¢, Ze istniaty watpliwosci, czy
rozpoznanie Osteogenesis Imperfecta typu drugiego byto pewne, co nie moze
dziwi¢ wobec bardzo skomplikowanej diagnostyki tych chordéb.

Nalezy zaznaczy¢, ze w omawianym przypadku Zarzad Polskiego Towarzy-
stwa Ginekologéw i Potoznikéw w liscie do minister zdrowia datowanym na 10
kwietnia 2025 r. wskazuje, Ze ,po osiagnieciu przez ptéd zdolnosci do samo-
dzielnego Zycia poza organizmem matki i po zaistnieniu przestanki w postaci
zagrozenia zycia lub zdrowia matki zabieg przerwania cigzy, jakkolwiek catko-
wicie legalny, nie moze jednak polega¢ na celowym u$mierceniu ptodu. W prze-
ciwnym razie zachowanie lekarza przeprowadzajacego zabieg moze podlegac
ocenie w $wietle art. 152 § 3 kodeksu karnego, zgodnie z ktérym ,kto za zgoda
kobiety przerywa jej ciaze, gdy dziecko poczete osiggneto zdolno$¢ do samo-
dzielnego Zycia poza organizmem kobiety ciezarnej, podlega karze pozbawienia
wolnosci od 6 miesiecy do lat 8”. Innymi stowy, przerwanie cigzy w takiej sytu-
acji moze oznacza¢ tylko zakonczenie jej przez pordd przeprowadzony chirur-
gicznie metoda cesarskiego ciecia lub naturalnie. Rozwigzanie cigzy nie musi
bowiem konczy¢ sie Smiercig dziecka.

Perspektywa moralna i spoteczna

Rozpoznania probleméw zdrowotnych dzieci juz w okresie ich zycia pto-
dowego nie sg rzadko$cig. Wbrew obowigzujacemu w Polsce prawu i wbrew
fundamentalnym zasadom moralnym rozpoznana choroba staje sie przyczyng
decyzji o odebraniu dziecku zycia. Co wiecej, liczba dokonywanych aborcji
gwattownie wzrasta. W skali kraju w majestacie prawa zabito w 2024 r. 896
dzieci, dwa razy wiecej niz rok wcze$niej. W ogromnej wiekszosci podstawg by-
ty zaswiadczenia psychiatryczne. Wydaje sie to $wiadczy¢ o wejsciu polskiej
medycyny na rownie pochyta; konsekwencje tego procesu sg bardzo powazne.

Z moralnego punktu widzenia sytuacja dowodzi kleski systemu ochrony
zdrowia w Polsce. Wydawane przez odpowiednie instytucje zarzadzenia, wy-
tyczne i podejmowane decyzje sa wyrazem nasilania sie proceséw $wiadcza-
cych o narastajacej demoralizacji i dekonstrukcji systemu opieki zdrowotne;j,
ktéry w swoich zatozeniach powinien chroni¢ zycie i zdrowie obywateli. Trzeba
wyraznie powiedzie¢, ze podwazanie kompetencji lekarzy, ktérzy dokonuja
diagnozy i podejmuja dziatania terapeutyczne zgodnie z najlepsza wiedza
i sztuka medyczna, moze i ostatecznie bedzie prowadzi¢ do utraty zaufania za-
réwno do stuzby zdrowia, jak i instytucji panstwowych w ogdle. Nie da sie po-
godzi¢ zobowigzania panstwa do opieki nad chorymi z chorobami rzadkimi
z milczgcym usankcjonowaniem zabojstwa dziecka z rzadka choroba genetycz-
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nie uwarunkowana. Swiadomo$¢, ze w szpitalu chory moze zosta¢ u$miercony
przez lekarza zastrzykiem w serce — dzis$ jest to nienarodzone, cho¢ zdolne do
zycia dziecko, jutro moze by¢ kto$ juz urodzony, w peini lat badZ w podesztym
wieku - zniszczy fundamentalng zasade zaufania do lekarza. Konsekwencje
spoteczne tego procesu beda dramatyczne.

Ustanawiane przez politykéw i ekspertéw prawo ma na celu porzadkowa-
wynikajg z przyjecia okreslonych wartosci, ktore nalezy chroni¢ i promowac.
W tym sensie uchwalone przez ludzi prawo powinno by¢ swoistym odbiciem
prawa moralnego; w ten sposéb, oprécz funkcji porzadkujaco-ochronnych, uzy-
skuje réwniez funkcje wychowawecza. Jesli jej nie realizuje, wprowadzajac zapi-
sy powodujgce wytom w systemie ochrony przyjetych wartosci, prowadzi do
demoralizacji, czyli obniZenia standardéw ochrony tych wartosci i wychowania
ku nim.

Podstawowym dobrem chronionym przez prawo ludzkie jest Zycie czlo-
wieka. Wprowadzenie wyjatkéw od zasady ochrony ludzkiego Zycia, ktéra z ra-
¢ji na swoj fundamentalny charakter wyjatkéw nie ma, prowadzi do podwaze-
nia catego porzadku prawnego, a co za tym idzie - do chaosu, w ktérym silni
decydowac beda o stabych. Nawet jesli takie zapisy wprowadzane s3 na drodze
decyzji demokratycznych, maja ze swojej natury charakter totalitarny. Pisat
o tym wprost $w. Jan Pawet Il w wydanej w 1995 r. encyklice ,Evangelium vi-
tae”: ,0téz to wilasnie ma dzi$ miejsce takze na scenie polityki i panistwa: pier-
wotne i niezbywalne prawo do zycia staje sie przedmiotem dyskusji lub zostaje
wrecz zanegowane na mocy gtosowania parlamentu lub z woli czesci spote-
czenstwa, choéby nawet liczebnie przewazajacej. Jest to zgubny rezultat nieo-
graniczonego panowania relatywizmu: ,prawo” przestaje by¢ prawem, ponie-
waz nie jest juz oparte na mocnym fundamencie nienaruszalnej godnos$ci osoby,
ale zostaje podporzadkowane woli silniejszego. W ten sposéb demokracja,
sprzeniewierzajac sie wtasnym zasadom, przeradza sie w istocie w system tota-
litarny. Panstwo nie jest juz ,wspélnym domem”, gdzie wszyscy mogg zy¢
zgodnie z podstawowymi zasadami réwnosci, ale przeksztatca sie w paristwo
tyranskie, uzurpujace sobie prawo do dysponowania zyciem stabszych i bez-
bronnych, dzieci jeszcze nie narodzonych, w imie pozytku spotecznego, ktory
w rzeczywisto$ci oznacza jedynie interes jakiej$ grupy”2. Nalezy zatem z mocg
podkresli¢, ze ochrona prawa do zycia kazdego cztowieka od poczecia do natu-
ralnej $mierci nie ma charakteru ideologicznego ani religijnego. Nie jest tez
efektem kompromisu politycznego. Jest wyrazem $wiadomosci, ze zycie ludzkie
jest dobrem najbardziej podstawowym i od jego ochrony uzaleznione sg moz-
liwosci zycia i rozwoju kazdego cztowieka. Potwierdzaja to zapisy art. 38 i 48
Konstytucji RP wprost naktadajace na panstwo obowigzek podejmowania dzia-

2EV, 20.
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tan w celu ochrony zycia. Dlatego racje ma sw. Jan Pawet II, gdy méwi, Ze ,na-
rdd, ktoéry zabija swoje dzieci, jest narodem bez przysztosci”3.

Bezposrednie przerwanie ciazy

Zespo6t Ekspertow KEP ds. Bioetycznych wielokrotnie wypowiadatl sie
w kwestii niegodziwos$ci praktyki zabdjstw nienarodzonych dzieci i ich legali-
zowania w prawie panstwowym (ostatnie: 3 wrzesnia 2024) oraz wykorzysty-
wania tzw. przestanki zdrowia psychicznego jako kwalifikacji do aborcji
(4 wrzesnia 2023). Jednoznaczne nauczanie Magisterium KoS$ciola nie pozo-
stawia w kwestii aborcji miejsca na watpliwosci: ,,mocg wtadzy, ktéra Chrystus
udzielit Piotrowi i jego Nastepcom, w komunii z Biskupami - ktérzy wielokrot-
nie potepili przerywanie cigzy, za$§ w ramach wspomnianej wcze$niej konsulta-
cji wyrazili jednomys$lnie - cho¢ byli rozproszeni po $wiecie - aprobate dla tej
doktryny - ,,o§wiadczam, ze bezposrednie przerwanie cigzy, to znaczy zamie-
rzone jako cel czy jako Srodek, jest zawsze powaznym nietadem moralnym,
gdyz jest dobrowolnym zabdjstwem niewinnej istoty ludzkiej”. Doktryna ta,
oparta na prawie naturalnym i na stowie Bozym spisanym, jest przekazana
przez Tradycje KoSciota i nauczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne.
Zadna okoliczno$¢, zaden cel, zadne prawo na $wiecie nigdy nie bedg mogty
uczyni¢ godziwym aktu, ktéry sam w sobie jest niegodziwy, poniewaz sprzeci-
wia sie Prawu Bozemu, zapisanemu w sercu kazdego cztowieka, poznawalnemu
przez sam rozum i gtoszonemu przez Kosciét’+.

Poniewaz za$ kazde dzialanie bezposrednio powodujace $mier¢ nienaro-
dzonego dziecka jest czynem w najwyzszym stopniu niegodziwym, dlatego Ko-
deks Prawa Kanonicznego stanowi, ze osoby dokonujace aborcji i pomagajace
w jej przeprowadzeniu sg obcigzone karg ekskomuniki (dotyczy to wytacznie
0s06b, ktdre sa cztonkami Kosciota katolickiego, poniewaz nie mozna wytaczy¢
ze wspolnoty kogos, kto do niej nie nalezy, a takze sa swiadome sankcji kano-
nicznej).

W imieniu Zespotu Ekspertow

Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych
bp Jozef Wrdbel SCJ]

Warszawa, 29 kwietnia 2025

R

110. rocznica urodzin ks. Jana Twardowskiego

Pierwsze, co uderzato w spotkaniu z Poeta, byty jego pokora i prostota. Nie
robit niczego dla swej popularnosci. Rzadko pokazywat sie w telewizji, nie
udzielat zbyt wielu wywiadow, nie sprawiat wrazenia, Ze zna sie na wszystkim,

3 Jan Pawet ll, Przemdwienie w Kaliszu, 4 czerwca 1997 r.
4EV, 62.
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a mimo to byt najbardziej znanym polskim poeta. 1 czerwca 2025 r. mineto 110
lat od urodzin ks. Jana Twardowskiego.

»Kazde spotkanie z ks. Twardowskim byto dla nas, mtodych woéwczas ludzi
- klerykéw, nieprawdopodobnym przezyciem - podkreslit ks. Nocon. - Starali-
$my sie z tych spotkan jak najwiecej zapamieta¢, zachowac. RobilisSmy zdjecia,
notatki, nagrywaliSmy gtos Poety. Tym, co jednak najbardziej wyréznia poezje
ks. Twardowskiego na tle catej wspotczesnej poezji, jest brak fascynacji ztem!
Jego poezja zadaje ktam tym, ktérzy uwazaja, ze tylko zlo jest «fotogeniczne», ze
tylko zto, prowokacja, absurd, potrafig jeszcze dzisiaj zwrdécic¢ na siebie uwage”
- zaznaczyt ks. prof. Nocon.

,Cata wielko$¢ ks. Twardowskiego polegata na tym, Ze umiat trafia¢ do na-
szych serc, umial ukazywa¢ nam rzeczy wazne i piekne, zatrzymywac sie nad
nimi, odkrywac je, on, po prostu, czynit z nas poetéw” - ocenit ks. Arkadiusz
Nocon.

,Przeciez ten niebywaly sukces zdania «Spieszmy sie kochaé¢ ludzi..» -
powielany na tysigcach nekrologéw, to nazwanie tego, co czuje kazdy z nas po
stracie najblizszych, ktérym tyle jeszcze chciatoby sie powiedzie¢, pokazac,
a ktérzy «wciaz odchodza od nas zbyt szybko» i ktérych «wcigz kochamy zbyt
mato i stale za pdzno»” - moéwit ks. Nocon, wspominajgc jeden z najbardziej
znanych cytatéw z poezji ks. Twardowskiego.

,Mysle, ze jesli za kilkadziesiat lub za kilkaset lat kto$ bedzie chciat sie do-
wiedzie¢ czego$ o duchowej kondycji naszego pokolenia, o tym jakimi bylismy
naprawde ludzmi, jakie byty nasze tesknoty, emocje, jaka byta duchowo$¢ Pola-
kéw przetomu wiekdéw, to bedzie musiat siegnac po poezje ks. Twardowskiego,
ktéra bedzie ku temu najlepszym instrumentem, bedzie takim wziernikiem
w dusze naszego pokolenia. I to jest, mySle, ta ponadczasowa warto$c¢ jego poe-
zji...” - podsumowat ks. prof. Arkadiusz Nocon.

Za: Newsletter Vatican News

Powrot Sw. Tomasza z Akwinu

Sw. Tomasz z Akwinu odegra kluczowa role w XXI w. w ksztattowaniu Kka-
tolickiej doktryny. Jest o tym przekonany o. Margelidon OP, redaktor naczelny
czasopisma ,Revue thomiste”. Przyznaje on, Ze pod koniec ubieglego wieku sw.
Tomasz zostat skazany na zapomnienie. Jednakze od 20 lat na nowo powraca
zainteresowanie $w. Tomaszem i to nie tylko w ramach historii filozofii i teolo-
gii. Najwieksze zainteresowanie budzi on w Stanach Zjednoczonych. W Europie
gtownym osrodkiem tomistycznego renesansu jest Francja.

0. Philippe-Marie Margelidon OP byt odpowiedzialny za organizacje trzy-
letniego Jubileuszu $w. Tomasza, upamietniajacego 700-lecie jego kanonizacji
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w 2023 r,, 750-lecie jego $mierci w 2024 r. oraz 800-lecie jego narodzin w 2025
r.S.

Mamy dzi$ nowe pokolenie teologéw i filozoféw, ktorzy studiuja nie tylko
jego pisma, ale tez calg tradycje tomistyczna, ktérej ten XIlI-wieczny dominika-
nin dat poczatek. We Francji sa oni zwigzani przede wszystkim z Instytutami
Katolickimi w Tuluzie i Paryzu. Najliczniejsze sSrodowisko tomistéw jest jednak
w Stanach Zjednoczonych.

Bynajmniej nie jest to pierwszy renesans mysli $w. Tomasza w historii Ko-
Sciota. Pod koniec XIX w. waznym bodZcem byto nauczanie Leona XIII, do ktd-
rego dzi$ odwotuje sie Leon XIV.

Trzeba przyzna¢, ze duzym zaskoczeniem jest popularno$¢ Tomasza
z Akwinu wsréd zwyczajnych wiernych. Peregrynacja jego relikwii cieszyta sie
duzym zainteresowaniem w catej Francji. Zglaszatly sie po nig parafie zar6wno
wielkich miast, jak i matych wiosek. Sw. Tomasz jest $wietym ludowym, a nie
tylko postacia, ktorg interesujg sie wytacznie intelektualisci.

W gronie $wietych Tomasz zajmuje miejsce szczegdlne. Wirod wszystkich
37 doktoréw Kosciota - on jeden nosi tytut ,doktora powszechnego”. Sw. To-
masz w sposéb szczeg6lny interesuje mtodych intelektualistow i studentéw,
ktoérzy nie tylko zawierzaja sie jego wstawiennictwu, ale chcg tez poznac jego
zycie i mysSl.

Za: Newsletter Vatican News

Krzyk w mediach, ze Konferencja Episkopatu Polski zmienita przewodni-
czacego zespotu ds. funkcjonowania Komisji do zbadania zjawiska wykorzy-
stywania seksualnego nieletnich w Kosciele polskim, bo odwotano abp. Wojcie-
cha Polaka, a powotano na jego miejsce bp. Stawomira Odera. Pojawito sie znéw
znane hasto, ze Kos$ci6t zamiata pod dywan - napisat 17 czerwca 2025 r. felie-
tonista ,Opoki” o. Dariusz Kowalczyk S].

Hasto rzucane najczesciej przez srodowiska popierajace obecny rzad, kto-
rego minister edukacji wprowadza do szkét propagowanie ideologii LGBT oraz
seksualizacje dzieci pod nazwg ,edukacja zdrowotna”. Dodajmy, ze te wiasnie
srodowiska sg w duzej mierze spadkobiercami tych, ktorzy krzyczeli, iz rozli-
czenie komuny bytoby peinym nienawisci ,polowaniem na czarownice”. Tym-
czasem nominacja bp. Odera wydaje sie ze wszech miar sensowna. Wszak ma
on gruntowne wyksztatcenie prawnicze. Na Papieskim Uniwersytecie Lateran-
skim zrobit doktorat z obojga praw, a ponadto ukonczyt kurs Roty Rzymskie;.

5 Badz w roku ubiegtym, doktadna data narodzin nie jest znana.
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Stowem, wiasciwy cztowiek na wiasciwym miejscu, by kompetentnie opraco-
wac ramy i zasady komisji, o ktérej mowa. W przeciwnym razie moglibySmy
mie¢ marny teatr, jeszcze gorszy — cho¢ trudno to sobie wyobrazi¢ - niz Komi-
sja $ledcza ds. ,Pegasusa”.

Bp Oder wypowiada sie na temat swojego nowego zadania bardzo sen-
sownie. Wskazuje m.in. na:

1. Konieczno$¢ dopracowania i precyzyjnego okre$lenia zasad dziatania
komisji, zwtaszcza w zakresie organizacji pracy, dostepu do archiwéw koSciel-
nych oraz finansowania jej dziatalno$ci;

2. Potrzebe przetozenia ,jezyka wrazliwosci duszpasterskiej” na jezyk od-
powiadajgcy normom prawnym, co ma utatwi¢ skuteczne i transparentne dzia-
fanie komisji. Bez kompetentnego oparcia komisji w ramach prawa i rozsadku
mieliby$my co$ podobnego jak we Francji, gdzie w 2018 r. powotano Komisje
ds. pedofilii w KoSciele katolickim we Francji (CIASE - Commission indépendan-
te sur les abussexuels dans I'Eglise). Komisja wzieta sie za badanie seksualnego
wykorzystywania w Kosciele w 1. 1950-2020, czyli w okresie 70 lat! Z prawne-
go, metodologicznego i zdroworozsagdkowego punktu widzenia to po prostu ab-
surd. To rzecz niemozliwa do uczciwego przeprowadzenia.

Komisja robita rézne ankiety, sondaze, a poza tym pisali, dzwonili, emailo-
wali do niej r6zni ludzie. No i jej wyszto, ze w latach 1950-2020 co najmniej
3 tys. ksiezy i zakonnikéw dopuscito sie seksualnego wykorzystywania ok. 216
tys. matoletnich. A jesli uwzgledni¢ osoby $wieckie pracujace w Kosciele, liczba
ofiar siega nawet 330 tys. A kto i jak te kilkaset tysiecy przypadkéw uczciwie
i kompetentnie zweryfikowat?

Prosze wyobrazi¢ sobie, Ze rzad powotuje komisje ds. naduzy¢ seksualnych
i innych w publicznych szkotach w Polsce w 1. 1950-2020. Wysztyby niestwo-
rzone rzeczy. Taka komisja oczywiscie nigdy nie powstanie, bo wiadomo, Ze by-
taby czym$ kompletnie absurdalnym i stuzytaby jedynie uderzeniu w nauczy-
cieli. Ale jak chodzi o uderzenie w Koscidt, to wszelkie absurdy sga dozwolone,
a sensowne dzialania, jak te, ktdre zapowiada bp Oder, sg krytykowane przy
wykorzystaniu oszczerczych insynuacji.

Smutne, ze wsrdod histerycznych krytykéw decyzji KEP pojawit sie Marcin
Przeciszewski, prezes powotanej przez ten sam KEP Katolickiej Agencji Infor-
macyjnej. Przeciszewski okreslit te decyzje jako ,katastrofalng dla Kosciota”
i podkreslit, ze abp Polak byt duzym autorytetem dla oséb skrzywdzonych oraz
posiadatl doswiadczenie w tej tematyce. Z kolei bp Oder nie miat dotad do-
Swiadczenia w sprawach wykorzystywania seksualnego, co wedlug Przeci-
szewskiego moze by¢ odebrane przez ofiary jako sygnat, ze ich sprawy przesta-
ty by¢ traktowane powaznie. W konsekwencji decyzja ta moze prowadzi¢ do
gwattownego spadku autorytetu Kosciota w zyciu publicznym.

Taka wypowiedz w niczym nie przystuzyta sie kompetentnemu zwalczaniu
pedofilii, lecz jest ,woda na mtyn” tych, ktérzy ,wrzeszcza”, ze ,ksieza to pedofi-
le”, a Jan Pawet II byt obronca pedofiléw, i z radoscig powitaliby permanentng
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komisje badajaca ,przestepstwa” Kosciota, poczynajac od Chrztu Polski. Bo nie
chodezi o to, ,zeby ztapac kroliczka, ale zeby go gonic”.

Martwi swego rodzaju nierozumna, emocjonalna nadgorliwo$¢, ktéra wi-
kta struktury koscielne w niekonczace sie procedury i komisje, a jednocze$nie
naiwnie ulega ewidentnym manipulacjom i ztej woli rozmaitych $rodowisk. Bo
ztej woli w sprawie pedofilii nie brakuje, czego sprawa kard. Pella jest jednym
z wielu przyktadéw. W obliczu takich sytuacji nie nalezy powtarza¢ hasta o ,to-
lerancji zero”, ale trzeba podkreslaé, ze ofiary, ale takze oskarzeni maja prawo
do sprawiedliwego procesu, prowadzonego zgodnie z obowigzujacym prawem
i logicznym mys$leniem, a nie wedtug regut medialnych i prawnych nagonek.
A jakakolwiek komisja w sprawie naduzy¢ seksualnych, jesli rzeczywiscie jest
potrzebna, bo policja, prokuratura i sgdy sobie nie radzg, powinna stuzy¢ spra-
wiedliwos$ci i bezpieczenstwu dzieci, a nie dostarczaniu tematéw okreslonym
mediom.

Za: Biuletyn ,Zycie Zakonne”
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Komunikat Komisji Wychowania Katolickiego
Konferencji Episkopatu Polski
W zwiazku z wyrokiem Trybunatu Konstytucyinego

W zwigzku z ogloszeniem 3 lipca 2025 r. przez Trybunal Konstytucyjny
wyroku odnosnie do Rozporzadzenia Ministra Edukacji Narodowej zmieniaja-
cego zasady organizowania nauczania religii i etyki w szkotach Komisja Wy-
chowania Katolickiego Konferencji Episkopatu wyraza satysfakcje z uchylenia
przepis6w marginalizujgcych nauke religii, dyskryminujacych uczniéw uczesz-
czajacych na te zajecia oraz prowadzacych je nauczycieli. Nalezy nadmieni¢, ze
jest to juz trzeci wyrok Trybunatu Konstytucyjnego odnoszacy sie do nauczania
religii, ktory chroni prawa wierzacych i ma na celu postawienie tamy bezpraw-
nym posunieciom kierownictwa Ministerstwa. Komisja podkresla respekt dla
prawa rzadzacych do sprawowania wtadzy, podkreslajac jednak z cata moca, ze
decyzje winny by¢ podejmowane w ramach prawa, a nie z jego pogwatceniem.

Uchylona przez Trybunat Konstytucyjny zmiana statusu nauczania religii
w szkole polegata na redukcji wymiaru lekcji religii do jednej godziny tygo-
dniowo oraz nakazu organizowania lekcji religii bezposrednio przed lub po za-
jeciach szkolnych. Takie rozwigzanie ograniczatoby prawo rodzicéw wierza-
cych do wychowania dzieci zgodnie z wiasnymi przekonaniami oraz prawo
samych uczniéw do systemowego wsparcia w rozwoju ku pelnej dojrzatosci
obejmujacej rowniez sfere duchowa. Nadto wprowadzenie takich zmian ude-
rzatoby w konstytucyjnie gwarantowane, pracownicze prawa nauczycieli reli-
gii.

Komisja Wychowania Katolickiego wyraza nadzieje, Ze po wyroku Trybu-
natu Konstytucyjnego, ktdrego orzeczenia — w mysl polskiej Konstytucji - s3
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ostateczne, zostanie przywrocony tad prawny, tzn. uchylone przez Trybunat re-
gulacje zostang cofniete i nie beda przestrzegane przez podmioty odpowie-
dzialne za edukacje w Polsce.

W wypadku niezgodnych z prawem dziatan Ministerstwa Edukacji Naro-
dowej beda podejmowane dalsze kroki prawne, w tym w instytucjach miedzy-
narodowych.

Przewodniczacy Komisji Wychowania Katolickiego

Konferencji Episkopatu Polski
bp Wojciech Osial

% o% <%
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Franciszkanie na ,EXPO 202%”

W ramach tygodnia po$wieconego promowaniu wtoskiego regionu Um-
bria, zaplanowanego w kontekscie $wiatowej wystawy ,EXPO 2025” w Osace
w Japonii, wspélnota Swietego Konwentu (Sacro Convento) z Asyzu zostata po-
proszona o przyblizenie przestania $w. Franciszka z Asyzu.

Wydarzenie, odbywajace sie na wyspie Yumeshima w dniach od 13 kwiet-
nia do 13 pazdziernika 2025 r., byto poswiecone budowaniu spoteczenstwa
przysztosci i popularyzowato innowacje, zréwnowazony rozwdj, zdrowie
i technologie jako narzedzia do sprostania wielkim globalnym wyzwaniom.
W imieniu braci z Umbrii i w imieniu 0. Marco Moroni OFMConv, kustosza ge-
neralnego Swietego Konwentu $w. Franciszka z Asyzu, 31 sierpnia 2025 r.
w pawilonie wtoskim ,, EXPO” przemawiat o. Giulio Cesareo OFMConv. W swoim
wystgpieniu, zatytutowanym ,Franciszek z Asyzu: ponadczasowa inspiracja dla
rodziny ludzkiej”, podkreslit oryginalno$¢ wktadu naszego Swietego, uznawa-
nego i docenianego daleko poza granicami Wtoch i poza Ko$ciotem katolickim.
W przeciwienistwie do zachodniego podejscia, czesto naznaczonego logika do-
minacji, Franciszek zaproponowat transkulturowe i miedzyreligijne przestanie
skoncentrowane na braterstwie, przezywanym w stylu ,bycia mniejszym”: wy-
rzeczenie sie przemocy, odrzucenie wszelkich naduzy¢ wtadzy, bezwarunkowe
przyjecie i pokorna stuzba ukierunkowana na potrzeby innych. O. Giulio Cesa-
reo, osadzajgc swoja refleksje w kontekscie zblizajacej sie 800. rocznicy $mierci
Biedaczyny (2026), uwypuklil, jak jego postac pozostaje zaskakujaco aktualna:
jest pomostem miedzy Wschodem a Zachodem, miedzy kulturami i klasami
spotecznymi oraz zrddtem uniwersalnej inspiracji. W tej perspektywie bracia
czuja sie wezwani do dzielenia sie ze wszystkimi - mezczyznami i kobietami,
mtodymi i starszymi, ludZmi prostymi i Swiattymi - swiadectwem Franciszka
jako przewodnika w stawianiu czota wyzwaniom wspotczesnosci, od kryzysu
ekologicznego po niesprawiedliwos¢ spoteczng, od napie¢ miedzynarodowych
po potrzebe autentycznych relacji.

Za: Awviso - Biuletyn Kurii Generalnej
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych
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Pierwsi absolwenci Col/legium Medicum UKSW

To byta historyczna graduacja na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie. ,Zapisujecie sie w historii naszej uczelni jako pokole-
nie pionieréw - tych, ktérzy przecierali szlaki kolejnym rocznikom medycyny”
- moéwit 29 wrzesnia 2025 r. do pierwszych absolwentéw kierunku lekarskiego
ks. prof. dr hab. Ryszard Czekalski, rektor UKSW, podczas uroczystej graduaciji.

Pierwszych 116 absolwentéw kierunku lekarskiego Wydziatu Medycznego
rozpoczeto studia w pazdzierniku 2019 r. Po szeSciu latach odebrali dyplomy
w Auli im. Roberta Schumana na kampusie UKSW przy ul. Wéycickiego.

Uroczystos¢ ta byta okazjg do podziekowania wszystkim, ktorzy przy-
czynili sie do powstania kierunku i owocnego przebiegu procesu Studiéw.
Szczegblne podziekowania z ust ks. prof. Czekalskiego padty pod adresem ks.
prof. Stanistawa Dziekonskiego, rektora UKSW w latach 2012-2020, za ,,odwaz-
ng decyzje” utworzenia w 2018 r. Wydziatu Medycznego.

Ks. prof. Czekalski przypomniat przestanie kard. Stefana Wyszynskiego,
Patrona uczelni, dla ktérego po Bogu cztowiek byt zawsze najwieksza warto-
$cia. Zaznaczyl, ze kluczowe w tym kontekscie postaci: Hipokrates i kard. Wy-
szynski sg ,.kompasem”, ktéry powinien prowadzi¢ lekarzy.

Za: Newsletter Vatican News

Pierwsza adhortacja Leona KIV

Opublikowano pierwsza adhortacje apostolska Leona XIV - tekst, ktorego
opracowanie rozpoczat jeszcze Franciszek. Papiez potepia ,gospodarke, ktéra
zabija”, brak sprawiedliwosci, przemoc wobec kobiet, niedozywienie oraz kry-
zys edukacyjny. Podejmuje apel Franciszka w sprawie migrantéow i demaskuje
niesprawiedliwos¢.

W swej pierwszej adhortacji apostolskiej , Dilexi te” (,Umitowatem cie”, Ap
3, 9) Leon XIV ukazuje mitos¢ Chrystusa, ktéra ,staje sie ciatem” w mitosci wo-
bec potrzebujacych: w trosce o chorych, w walce z niewolnictwem, w obronie
kobiet bedacych ofiarami przemocy, w prawie do edukacji, w towarzyszeniu
migrantom, w jatmuznie i w sprawiedliwo$ci. Dokument obejmuje 121 punk-
tow i na nowo podejmuje nauczanie Ko$ciota o ubogich z ostatnich stu piec-
dziesieciu lat. Papiez augustianski podpisat ten dokument 4 pazdziernika 2025
r., w $wieto Sw. Franciszka z Asyzu, wpisujac sie tym samym w ciggtos¢ naucza-
nia swych poprzednikéw: Jana XXIII z ,Mater et Magistra”; Pawta VI z ,Populo-
rum progressio”; Jana Pawta II, dzieki ktéremu ,preferencyjna relacja Kosciota
z ubogimi” umocnita sie; Benedykta XVI z ,Caritas in veritate”; oraz Franciszka,
ktdry troske o ubogich i z ubogimi uczynit jednym z filaréw swego pontyfikatu.

Papiez Franciszek sam rozpoczat prace nad adhortacjg apostolska jeszcze
przed swoja $miercig. Podobnie jak w przypadku ,Lumen fidei” Benedykta XVI



)
Lignum vilae 27/2026

w 2013 r., réwniez tym razem to nastepca kontynuuje dzieto, ktére stanowi
rozwiniecie ,Dilexit Nos”, ostatniej encykliki Papieza z Argentyny poswieconej
Sercu Jezusa. Bowiem silny jest ,zwigzek” miedzy mitoscig Bozg a mitoscig wo-
bec ubogich: w nich Bég ,ma nam wcigz co$ do powiedzenia” - podkresla Pa-
piez Leon. - ,Na zranionych twarzach ubogich odnajdujemy cierpienie niewin-
nych”.

Pierwsza adhortacja Leona XIV, w ktorej analizowane s3 oblicza ubdstwa,
obfituje w liczne wskazéwki, zaréwno do dzialania, jak i do refleksji. Mowi
o ubdstwie ,tych, ktérzy nie maja sSrodkéw do zycia”, ,tych, ktérzy sg spotecznie
wykluczeni”; ub6stwie ,moralnym”, ,duchowym”, kulturowym”?, a obok nich
wiele nowych form ubéstwa, ,bardziej subtelnych i niebezpiecznych”3, ktére
idg w parze z zasadami ekonomicznymi zwiekszajagcymi bogactwo, ale nie
sprawiedliwo$¢. ,Brak sprawiedliwosci jest «korzeniem choréb spotecznych»”4.

Na tym tle Leon XIV ,z zadowoleniem” przyjmuje fakt, ze ,Organizacja Na-
rodéw Zjednoczonych uznata walke z ub6stwem za jeden z celéw milenijnych”.
Droga do osiggniecia tego celu jest jednak dtuga, zwlaszcza w czasach, gdy pa-
nuje ,dyktatura gospodarki, ktora zabija”s i utrzymuje sie kultura odrzucenia,
ktéra ,toleruje z obojetnoscig fakt, ze miliony ludzi umierajg z gtodu lub Zyja
w warunkach niegodnych istoty ludzkiej”e.

,Faktycznie, «czesto stwierdzamy, ze prawa cztowieka nie s3 réwne dla
wszystkich»”7.

Papiez wzywa do ,zmiany mentalno$ci”, aby godno$¢ kazdej osoby ludzkiej
byta ,szanowana teraz, a nie jutro”.

Znaczng czes$¢ swej refleksji Leon XIV poswieca migracjom, wychodzac od
obrazu matego Alana Kurdiego - syryjskiego chtopca, ktory zginat podczas pro-
by dotarcia do Europy. Zdjecie jego martwego ciata na plazy stato sie symbolem
i obiegto caty swiat. Niestety, pisze Papiez: ,podobne wydarzenia stajg sie coraz
mniej istotne jako wiadomos$ci marginalne”s. Jednoczeénie Ojciec Swiety przy-
pomina o dziatalnosci Kos$ciota na rzecz migrantow.

,Kosciol, jak matka, idzie z tymi, ktérzy ida. Tam, gdzie $wiat widzi zagro-
zenia, on widzi dzieci; tam, gdzie buduje sie mury, on buduje mosty. (...) Wie, ze

1 Leon XIV, Adhortacja ,, Dilexi te”, (dalej jako: DT). Watykan 2025, nr 9.
2 Por. DT, 9.

3 DT, 10.

4 DT, 94.

5 DT, 92.

6 DT, 11.

7 DT, 94.

8 DT, 11.
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w kazdym odrzuconym migrancie jest sam Chrystus, ktéry kotacze do drzwi
wspolnoty?.

W odniesieniu do migrantéw Papiez przyjmuje za swoje stynne ,cztery
czasowniki” papieza Franciszka: ,przyjmowac, chroni¢, promowac i integro-
wac”. 0d Franciszka przejmuje réwniez definicje ubogich jako ,nauczycieli
Ewangelii”.

»Stuzba ubogim nie jest gestem wykonywanym «z géry ku dotowi», ale
spotkaniem réwnych sobie”10,

Dalej Nastepca Piotra wskazuje, ze kobiety cierpigce z powodu ,wyklucze-
nia, ztego traktowania i przemocy” sa ,podwojnie biedne”!l, Rozwaza tez do-
ktadnie same przyczyny ubdstwa: ,Ubodzy nie istniejg przez przypadek lub z
powodu $lepego i gorzkiego losu. A juz na pewno, dla wigekszosci z nich, ubé-
stwo nie jest wyborem. S3 jednak wcigz tacy, ktérzy oSmielajg sie tak twierdzic,
wykazujac sie $lepota i okrucienstwem”12,

Czasami - zauwaza - sami chrzesScijanie pozwalajg sobie ,zarazi¢ sie po-
stawami naznaczonymi $wiatowymi ideologiami lub orientacjami politycznymi
i ekonomicznymi, ktére prowadza do niesprawiedliwych uogolnien i mylnych
wnioskéw”. Sg bowiem tacy, ktérzy uwazaja ,ze jedynie rzad powinien sie nimi
zajmowac, albo iz lepiej bytoby pozostawi¢ ich w nedzy, uczac ich raczej pra-
cy”13. Symptomy tego wida¢ chocby w tym, Ze jatmuzna jest rzadko praktyko-
wana, a czesto lekcewazonal#. ,Jako chrze$cijanie nie rezygnujemy z jatmuzny”
- apeluje Papiez. ,Potrzebujemy praktykowac jalmuzne, by dotkngc¢ cierpiacego
ciata ubogich.”15.

W niektérych wspdlnotach chrzescijanskich - zauwaza dalej Papiez Leon -
zaangazowanie wobec najbardziej potrzebujacych bywa wrecz nieobecnelt.
Ostrzega przy tym: ,istnieje nierozerwalna wiez miedzy nasza wiara a ubogi-
mi”17. Ryzykiem zlekcewazenia tego jest ,rozktad” lub ,Swiatowos¢ duchowa”18.

9 Por. DT, 75.
10 DT, 79.

1 DT, 12.

12 DT, 14.

13 DT, 114.

14 por. DT, 115.
15 DT, 119.

16 Por. DT, 112.
17 DT, 36.

18 por. DT, 113.
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Przeciwwagg dla tej obojetnosci jest $wiat Swietych, btogostawionych, mi-
sjonarzy. Papiez przytacza m.in. $w. Franciszka z Asyzu, Matke Terese oraz sw.
Augustyna, ktéry podkreslat: ,Kto twierdzi, Ze mituje Boga, a nie ma wspétczu-
cia dla potrzebujacych, ten nie méwi prawdy”1?, a takze wielu innych. Przypo-
mina takze dziatalno$¢ zakonéw na rzecz chorych, przyjmowania sierot, wdéw
i Zebrakéw oraz wyzwalania ofiar niewolnictwa.

»Iradycja tych zakonéw nie zakonczyta sie. Wrecz przeciwnie, zainspiro-
wata ona nowe formy dzialania w obliczu wspétczesnych form niewolnictwa:
handlu ludZmi, przymusowej pracy, wykorzystywania seksualnego, réznych
form uzaleznienia. Chrze$cijaniskie mitosierdzie, gdy jest wcielane w zycie, staje
sie wyzwalajgce?20.

W swojej adhortacji Papiez podkresla rowniez znaczenie edukacji ubogich
- traktowanej jako obowigzek, a nie przystuge. Wspomina o réznych ruchach
ludowych, skupiajacych osoby $wieckie i kierowanych przez lideréw, ,czesto
bedacych obiektem podejrzen, a nawet przesladowan”2, a nastepnie zwraca sie
do catego Ludu Bozego z apelem, by ,zabieranie gtosu, ktéry budzi, ktéry dema-
skuje, ktéry sie naraza, nawet za cene bycia uznanym za ,glupiego”?2. ,Struktu-
ry niesprawiedliwosci nalezy rozpoznac i zniszczy¢ sitg dobra”23.

Na koniec Leon XIV wzywa, by ,wszyscy pozwolili sie ewangelizowaé przez
ubogich”#4: nie s3 oni bowiem jedynie problemem spotecznym, lecz sa ,w sa-
mym centrum KoSciota”2s.

Za: Newsletter Vatican News

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego po raz pierwszy w swojej
historii znalazt sie w Times Higher Education World University Rankings 2026,
ktory klasyfikuje najlepsze uczelnie na swiecie.

19 DT, 45.

20 por. DT, 61.
21 DT, 80.

22 DT, 97.

23 DT, 97.

24 DT, 102.

25 DT, 111.
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Debiutujac w tym prestizowym zestawieniu, UKSW zostat sklasyfikowany
w kategorii 1501+, co oznacza obecno$¢ na globalnej liscie rankingowej i po-
twierdza rosnacg pozycje naszej Uczelni w sSrodowisku miedzynarodowym.

THE World University Rankings jest uznawany za jedno z najbardziej pre-
stizowych i rozpoznawalnych zestawien uczelni wyzszych na $wiecie. Ocenia on
pie¢ podstawowych obszaréw dziatalnosci akademickiej: jako$¢ nauczania,
obejmujgca m.in. stosunek liczby studentéw do kadry, opinie akademickie i wa-
runki nauczania; Srodowisko badawcze, ktére odzwierciedla potencjat instytu-
cji i poziom finansowania badan; jako$¢ samych badan mierzonych liczbg cyto-
wan i wptywem naukowym; perspektywe miedzynarodowa, uwzgledniajaca
udziat studentéw i kadry z zagranicy oraz wspoétprace miedzynarodowa; a tak-
ze transfer wiedzy do przemystu. Wyniki w poszczego6lnych kategoriach podle-
gaja odpowiedniemu wazeniu i sumowaniu, co pozwala na precyzyjne okresle-
nie ostatecznej pozycji uczelni w rankingu.

Kluczowe atuty UKSW, ktére zostaty uwzglednione w ocenie, to przede
wszystkim wysoka jako$¢ ksztatcenia, zaawansowany poziom prowadzonych
badan naukowych oraz dynamicznie rozwijajacy sie proces umiedzynarodo-
wienia Uczelni. Na tak korzystny rezultat sktada sie szeroka i zr6znicowana
oferta dydaktyczna, integrujgca nauki humanistyczne z dyscyplinami przyrod-
niczymi i technicznymi, nowoczesna infrastruktura badawcza oraz niski
wskaznik liczby studentéw przypadajacych na jednego pracownika naukowo-
dydaktycznego, co sprzyja utrzymaniu wysokiego standardu nauczania.

W THE World University Rankings 2026 uwzgledniono 2191 uniwersytetéw
ze 115 krajéw, w tym 44 polskie uczelnie.

Za: Newsletter Vatican News

List apostolski Leona XIV

W 60. rocznice ogtoszenia soborowej deklaracji ,Gravissimum educationis”
papiez Leon XIV 27 pazdziernika 2025 r. skierowat do catego Kosciota List apo-
stolski ,Disegnare nuove mappe di speranza” (,Kresli¢ nowe mapy nadziei”).
Dokument ukazuje edukacje jako serce ewangelizacji i - jak pisat Ojciec Swiety
w Dilexi te - ,jedng z najwyzszych form chrzescijanskiej mitosci”.

»~Edukacja nie jest dzialalnoscig uboczng, ale stanowi samg tkanke ewange-
lizacji” - pisze Leon XIV w liscie podpisanym w wigilie 60. rocznicy deklaracji
Soboru Watykanskiego 11 ,,Gravissimum educationis”.

W obliczu ,skomplikowanego, sfragmentaryzowanego i zdigitalizowanego”
srodowiska edukacyjnego Papiez wzywa do odnowienia spojrzenia na chrzesci-
janska paideie - cato$ciowa wizje wychowania, ktéra taczy wiare i rozum, mysl
i zycie, poznanie i sprawiedliwo$c.
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»Tam, gdzie wspodlnoty edukacyjne pozwalajg sie prowadzi¢ stowu Chry-
stusa - nie cofajg sie, lecz wychodza naprzdd; nie wznosza muréw, lecz buduja
mosty” - czytamy w dokumencie.

Papiez ukazuje dzieje edukacji katolickiej jako ,historie Ducha w dziata-
niu”: od Ojcéw Pustyni po $w. Augustyna, zakony monastyczne i uniwersytety
$Sredniowiecza. Wspomina $w. Jana Bosko, $w. Jézefa Kalasantego, $w. Jana
Chrzciciela de La Salle oraz liczne kobiety, ktére ,otworzyty drogi dla dziew-
czat, migrantéw i ubogich”. W tym kontekscie Leon XIV przywotat swe stowa
z adhortacji ,Dilexi te”: ,W wierze chrze$cijaniskiej edukacja ubogich nie jest
przystuga, lecz obowiazkiem”. Dla Papieza pedagogika w KoSciele ,nigdy nie
jest teorig oderwang od Zycia, lecz cialem, pasja i historig”.

Edukacja chrzescijafiska - czytamy dalej - jest dzietem wspo6lnotowym.
,Nikt nie wychowuje sam” - zaznacza Leon XIV. Szkota katolicka ma by¢ ,Sro-
dowiskiem, w ktérym wiara, kultura i Zycie splataja sie w jedno”.

Papiez przypomina takze o centralnym miejscu rodziny, ktora ,pozostaje
pierwszym miejscem wychowania”, oraz o koniecznosci wspétodpowiedzialno-
$ci miedzy rodzicami, nauczycielami i KoSciotem. ,Strzezcie serca: relacja jest
wazniejsza niz opinia, a osoba wazniejsza niz program” - podkresla Ojciec
Swiety.

W liscie apostolskim Leona XIV na nowo wybrzmiewa przestanie ,Gravis-
simum educationis”: prymat osoby ludzkiej nad funkcjonalnoscia. ,Cztowiek nie
jest profilem kompetencji, nie sprowadza sie do przewidywalnego algorytmu,
lecz jest obliczem, historig i powotaniem” - zauwaza Papiez. Dlatego edukacja
chrzescijanska musi formowac catego cztowieka: ,duchowo, intelektualnie,
uczuciowo, spotecznie i ciele$nie”.

W duchu $w. Johna Henry’ego Newmana - ogloszonego wspétpatronem
misji edukacyjnej Kos$ciota - Papiez przypomina, ze ,prawda religijna nie jest
tylko czescia, lecz warunkiem wszelkiego poznania”.

Leon XIV poswieca uwage edukacji w swiecie technologii i sztucznej inteli-
gencji. ,Technologia ma stuzy¢ cztowiekowi, nie go zastepowac” - stwierdza.
Papiez ostrzega przed ,efektywnoscig bez duszy i standaryzacjg wiedzy”, apelu-
jac o ,potaczenie inteligencji technicznej, emocjonalnej, spotecznej, duchowe;j
i ekologicznej”. Z kolei w konteks$cie ekologii przypomina, Ze zapomnienie
o wspoélnym cztowieczenstwie ,rodzi przemoc, a gdy cierpi ziemia, najbardziej
cierpig ubodzy”.

Dlatego - wyjasnia Papiez - edukacja katolicka powinna ,1gczy¢ sprawie-
dliwos¢ spoteczng i ekologiczng, (...) uczy¢ wyboru nie tego, co wygodne, lecz
tego, co sprawiedliwe”.

W zakonczeniu Papiez nawigzuje do inicjatywy Papieza Franciszka - ,Glo-
balnego Paktu Edukacyjnego”, nazywajac go ,jedng z gwiazd” orientujacych Ko-
$ciot w XXI w. Dokument wskazuje siedem drég - od stawiania osoby w cen-
trum, przez dialog pokolen i godno$¢ kobiet, po troske o wspolny dom.
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Do siedmiu drég Papiez dodaje trzy priorytety. Pierwszy dotyczy zycia
wewnetrznego. ,Mtodzi pragna glebi, potrzebuja przestrzeni ciszy, rozeznania,
dialogu z wlasnym sumieniem i z Bogiem” - przekonuje. Drugi priorytet odnosi
sie do humanizmu cyfrowego. Leon XIV wzywa, by wychowywac¢ do ,madrego
korzystania z technologii i sztucznej inteligencji, stawiajac osobe przed algo-
rytmem oraz harmonizujac inteligencje techniczng, emocjonalng, spoteczng,
duchowg i ekologicznga”.

Trzeci priorytet obejmuje ,pokdj rozbrojony i rozbrajajacy”. ,Uczmy jezy-
koéw bez przemocy, pojednania, budowania mostéw zamiast muréw” - nawotu-
je Papiez, dodajac, by stowa ,Btogostawieni, ktérzy wprowadzaja pokéj” (Mt
5,9) statly sie zaré6wno metoda, jak i tre$cia wychowania.

Na zakonczenie Papiez kieruje wezwanie do catej wspoélnoty edukacyjne;j:
»Rozbrdéjcie stowa, podniescie wzrok, strzezcie serca. Edukacja nie posuwa sie
naprzdd polemika, lecz tagodnoS$cia, ktora stucha”.

»Mniej etykiet, wiecej historii; mniej jatowych przeciwienistw, wiecej sym-
fonii w Duchu” - pisze Leon X1V, dodajac, ze ,wtedy nasza konstelacja nie tylko
zajasnieje, ale i wskaze droge: ku prawdzie, ktéra wyzwala, ku braterstwu, ktd-
re umacnia sprawiedliwos$¢, ku nadziei, ktéra nie zawodzi”.

Za: Newsletter Vatican News

15. rocznica ogloszenie dogmatu

Prawda o Wniebowzieciu Matki Bozej stanowi dogmat naszej wiary, cho¢
formalnie ogtoszony zostat on stosunkowo niedawno - przez papieza Piusa XII
1 listopada 1950 r. w Kkonstytucji apostolskiej ,Munificentissimus Deus”:
»--powaga Pana naszego Jezusa Chrystusa, $wietych Apostotéw Piotra i Pawta
i Naszg, ogtaszamy, orzekamy i okreslamy jako dogmat objawiony przez Boga:
ze Niepokalana Matka Boga, Maryja zawsze Dziewica, po zakonczeniu ziem-
skiego zycia z dusza i ciatem zostala wzieta do chwaty niebieskiej"26. Orzecze-
nie to papiez wypowiedziat uroczyscie w bazylice $w. Piotra w obecnosci pra-
wie 1600 biskupéw i niezliczonych ttuméw wiernych. Opart je nie tylko na
innym dogmacie, ze kiedy przemawia uroczyscie jako wikariusz Jezusa Chry-
stusa na ziemi w sprawach prawd wiary i obyczajow, jest nieomylny; mogt je
wygtosic takze dlatego, ze prawda ta byta od dawna w Kosciele uznawana. Pa-
piez ja tylko przypomnial, swoim najwyzszym autorytetem potwierdzit
i usankcjonowat.

Przekonanie o tym, ze Pan Jezus nie pozostawit ciala swojej Matki na ziemi,
ale je uwielbit, uczynit podobnym do swojego ciata w chwili zmartwychwstania

26 Breviarium fidei VI,105.
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i zabrat do nieba, byto powszechnie wyznawane w Kosciele katolickim. Juz w VI
w. cesarz Maurycy (582-602) polecit obchodzi¢ na Wschodzie w calym swoim
panstwie 15 sierpnia osobne $wieto dla uczczenia tej tajemnicy. Swieto to mu-
siato lokalnie istnie¢ juz wcze$niej, przynajmniej w V w. W Rzymie istniato to
Swieto z cata pewnos$cig w VII w. Wiemy bowiem, Ze papiez $w. Sergiusz I (687-
701) ustanowitl na te uroczysto$¢ procesje. Papiez Leon IV (1855) dodat do tego
Swieta wigilie i oktawe.

Z pism $w. Grzegorza z Tours (1594) dowiadujemy sie, Ze w Galii istniato
to $wieto juz w VI w. Obchodzono je jednak 18 stycznia. W mszale na to $wieto,
uzywanym wowczas w Galii, czytamy, Ze jest to ,jedyna tajemnica, jaka sie stata
dla ludzi - Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny” (by pokaza¢ cztowiekowi
przeznaczenie cztowieka, ktory z Jezusa uczynit swoja Droge). W prefacji za$
znajdujemy stowa: ,Tej, ktéra nic ziemskiego za Zycia nie zaznala, stusznie nie
trzyma w zamknieciu skata grobowa”.

U Ormian uroczysto$¢ Wniebowziecia Maryi rozpoczyna nowy okres roku
ko$cielnego. Liturgia ormianska na ten dzien méwi m.in.: ,Dzi$ duchy niebie-
skie przeniosty do nieba mieszkanie Ducha Swietego. (..) Przezywszy w swym
ciele zycie niepokalane, zostata$ dzisiaj owinieta przez Apostotéw, a przez wole
Boz3 uniesiona do krélestwa swojego Syna”.

W liturgii abisynskiej, czyli etiopskiej, w te uroczysto$¢ Kosciét Spiewa:
W tym dniu wziete jest do nieba ciato NajSwietszej Maryi Panny, Matki Bozej,
naszej Pani”.

15 sierpnia obchodza pamigtke tej tajemnicy roéwniez Chaldejczycy, Syryj-
czycy i maronici. Kalendarz koptyjski pod dniem 21 sierpnia opiewa Wniebo-
wziecie ciata Matki Bozej do nieba.

Rdzne bywaja nazwy tej uroczystosci: Wziecie Maryi do nieba, Przejscie,
Zasniecie, Odpocznienie Maryi. Nie wszyscy ojcowie KoS$ciota, zwlaszcza na
Wschodzie, byli przekonani o fizycznej Smierci Matki Najswietszej. Dlatego tak-
ze Pius XII w swojej konstytucji apostolskiej nie méwi nic o $mierci, a jedynie
o chwalebnym uwielbieniu ciata Maryi i jego wniebowzieciu. Kosci6t nie roz-
strzygnat zatem, czy Maryja umarta i potem zostata wzieta do nieba z ciatem
i dusza, czy tez przeszia do chwaty, nie umierajac, lecz ,zasypiajac”.

Kos$ciét oddycha ,dwoma ptucami”, karmigc sie spuscizng teologiczng
chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu.

Warto przytoczy¢ do$¢ jasne wypowiedzi Ojcéw Kosciota na temat wnie-
bowziecia Maryi. Na Zachodzie pierwszg wzmianke o tym niezwyktym przywi-
leju Maryi podaje $w. Grzegorz z Tours (1594): ,I znowu przy Niej stangt Pan,
i kazat Jej przyjac¢ Swiete ciato i zanies¢ w chmurze do nieba, gdzie teraz pota-
czywszy sie z dusza zazywa wraz z wybranymi ddbr wiecznych, ktére sie nigdy
nie skonicza”. Sw. Ildefons (1667) za$ méwi: ,Wielu przyjmuje jak najchetniej,
ze Maryja dzisiaj przez Syna swego (...) do patacow niebieskich z ciatem zostata
wyniesiona”. Sw. Fulbert z Chartres (+1029) pisze podobnie: ,Chrzescijafiska
pobozno$¢ wierzy, ze Bog Chrystus, Syn Bozy, Matke swojg wskrzesit i prze-
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ni6st Ja do nieba”. Sw. Piotr Damiani (11072) tak opiewa wielko$¢ tajemnicy
Whniebowziecia: ,Wielki to dzien i nad inne jakby jasniejszy, w ktéorym Dziewica
krolewska zostata wyniesiona do tronu Boga Ojca i posadzona na tronie. (...)
Budzi ciekawos$¢ aniotéw, ktorzy Ja pragng zobaczy¢. Zbiera sie caty zastep
aniotéw, aby ujrze¢ Krélowa, siedzaca po prawicy Pana Mocy w szacie zlocistej
w ciele zawsze niepokalanym”. Z innych $wietych mozna by wymieni¢: $w. An-
zelma (11109), $w. Piotra z Poitiers (11112), $w. Bernarda (11153) i $w. Ber-
nardyna (11444).

Najpiekniej jednak o tej tajemnicy pisza Ojcowie Wschodu. Sw. Jan Dama-
sceniski (T ok. 749) podaje, jak cesarzowa Pulcheria (ok. 450) wystawita kosciot
ku czci Matki Bozej w Konstantynopolu i prosita listownie biskupa Jerozolimy
Juwenalisa o relikwie Matki Bozej. Juwenalis odpisat jej na to, Ze relikwii takich
nie ma, gdyz cialo Maryi zostato wziete do nieba, ,jak to wiemy ze starozytnego
i bardzo pewnego podania”.

Z kolei $w. Jan Damascenski opisuje $mier¢ Maryi Panny w otoczeniu Apo-
stotow: , Kiedy za$ dnia trzeciego przybyli do grobu, aby optakiwa¢ Jej zgon, cia-
fa juz Maryi nie znalezli”. Kazanie swoje konczy refleksja: ,To jedynie mogli
pomysleé, ze Ten, ktéremu podobato sie wzig¢ ciato z Dziewicy Maryi i stac sie
cztowiekiem; Ten, ktéry zachowat Jej nienaruszone dziewictwo nawet po swo-
im narodzeniu, uchronit Jej ciato od skazenia i przeniost je do nieba przed po-
wszechnym ciat zmartwychwstaniem. (...) W czasie tego wniebowziecia, o Mat-
ko Boza, wojska anielskie przejete radoscig i czcig okryty swoimi skrzydtami
Twoje ciato, wielki namiot Bozy”.

Sw. Modest, biskup Jerozolimy (1634), niemniej pewnie opowiada sie za
tajemnica Wniebowziecia Maryi: ,Jako najchwalebniejszag Matke Chrystusa,
Zbawcy naszego, ktory jest dawca zycia i nieSmiertelnos$ci, wskrzesit Jg z grobu
i wziat do siebie w sposdb sobie wiadomy”.

Sw. Andrzej z Krety (1740): ,Byt to zaiste nowy widok, przechodzacy sity
rozumu, gdy niewiasta, ktéra swojg czystoscig przewyzszala niebian, w ciele
(swoim) weszta do niebieskich przybytkéw. Jak przy narodzeniu Chrystusa
nienaruszonym byt Jej zywot, tak samo po Jej $mierci nie rozsypato sie Jej ciato.
O dziwo! Przy porodzeniu pozostata nieskazong i w grobie réwniez nie ulegla
zepsuciu”.

Sw. German, patriarcha Konstantynopola (1732), w kilku kazaniach stawi
te tajemnice, a nawet opisuje przymioty ciata Maryi po Jej wzieciu do nieba:
,Najswietsze ciato Maryi juz powstaje z martwych, jest lekkie i duchowe, gdyz
zostato juz przemienione na zupetnie nieskazitelne i nieSmiertelne. (...) Tak jak
napisano, jeste$ piekna i Twoje dziewicze ciato jest Swiete, jest przybytkiem
Boga i dlatego zostato zachowane od obrécenia sie w proch. (...) Niemozliwym
byto, aby Twoje ciato, to naczynie godne Boga, w proch sie rozsypato po Smier-
ci. (...) Ciato Twoje dziewicze jest catkiem Swiete, cho¢ jest ciatem ludzkim. Po-
niewaz dostapito najdoskonalszego Zywota nieSmiertelnego (...), nie moze ulec
$mierci”.
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Sw. Kosma, biskup z Maiouma (+743), méwi: ,Rodzac Boga, Niepokalana,
zdobyta$ palme zwyciestwa nad naturg, (..) zmartwychwstata$ dla wiecznosci.
Grob i $Smier¢ nie moga zatrzymac pod swoja wtadza Bogurodzicy”.

Teolodzy KoSciota usituja nie tylko stwierdzi¢ fakt istnienia tej tajemnicy,
ale takze go uzasadnié. O tej tajemnicy pisali $w. Tomasz z Akwinu (11274),
Sw. Albert Wielki (11280), Jan Gerson (11429), Suarez (11617) i inni. Kiedy
w XV w. Jan Marcelle w kazaniu na Wniebowziecie Maryi wypowiedziat zdanie,
Ze ,nie jesteSmy wcale zobowigzani pod grzechem $miertelnym wierzy¢, ze Ma-
ryja zostata z ciatem do nieba wzietg”, gdyz nie jest to dogmat, caty fakultet
uniwersytetu paryskiego wystapit z catg stanowczoscia przeciwko niemu i za-
zadatl, by te stowa odwolat, gdyz tego rodzaju wypowiedZ pobrzmiewa herezja
i jest sprzeczna z og6lnie wyznawang prawda.

Pisarze koscielni podkres$laja, ze skoro Matka Chrystusowa byta poczeta
bez grzechu, skoro Bég obdarzyt Ja przywilejem Niepokalanego Poczecia, to
konsekwencja tego jest, ze nie podlegata prawu $mierci. Smieré bowiem jest
skutkiem grzechu pierworodnego. Ponadto nie wypadato, aby ciato, z ktérego
Chrystus wziat swoja ludzka nature, miato podlega¢ rozktadowi. Chrystus, ktd-
rego cialo Bég zachowal od zepsucia, mdgt zachowa¢ od skazenia takze ciato
swojej Matki. Wreszcie tajemnica zmartwychwstania i wniebowziecia jest
przewidziana dla wszystkich ludzi, dlatego nie sprzeciwia sie rozumowi, aby
Chrystus dla swojej Rodzicielki przyspieszyt ten dzien. Mito$¢ nigdy nie ustaje,
a zatem i doskonata wiez mitos$ci miedzy Matka i Synem nie mogta zosta¢ prze-
rwana ani na chwile. W tej mito$ci bowiem zawsze, gdzie jest Matka, tam musi
by¢ Syn.

Dlaczego jednak dopiero od VI w. ta prawda przenika tak Mocno $wiado-
mos¢ wierzacych? W Kosciele jest wiecej takich prawd, ktore rozwijaty sie i zo-
staty wyjasnione definitywnie pdzniej. Tak byto np. odnosnie do osoby Jezusa
Chrystusa, gdy wystepowano przeciwko Jego naturze Boskiej, przeciwko praw-
dzie o Jego dwdch naturach, dwdch wolach (arianizm, nestorianizm, monofizy-
tyzm), a nawet przeciwko Jego naturze ludzkiej. Ogtoszenie prawdy o wniebo-
wzieciu Maryi jako dogmatu wiary byto przypieczetowaniem i ukoronowaniem
starozytnej tradycji Ko$ciota.

Wedtug Tradycji Matka Boza ostatnie lata swego Zycia spedzila w Jerozo-
limie w poblizu Wieczernika albo w Efezie. Wiekszo$¢ badaczy przychyla sie do
pierwszej mozliwosci. Istnieje przekaz, ze $w. Jan Apostot opuscit Ziemie Swieta
w czasie pierwszego wielkiego przesladowania Kos$ciota w 34 r. i udat sie z Ma-
ryja do Efezu. Chciatl Ja w ten sposob uchroni¢ przed niebezpieczenstwami
przesladowan. Jednakze w pierwotnej literaturze chrzescijanskiej nie ma zad-
nej wzmianki o takiej podrézy. Ponadto ustalono, ze $w. Jan udat sie do Efezu
dopiero ok. 68 r., Maryja miataby wiec wtedy ok. 85-90 lat. Sw. Pawet Apostot,
ktory wkrotce po $mierci Chrystusa przybyt do Efezu, nic nie wspomina, aby
przed nim w tym miescie byt $w. Jan z Maryja. Nie napotkat tam tez zadnych
Sladéw chrzescijanstwa.
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Apokryficzne ,Acta Johannis” z drugiej potowy Il w. wspominaja, Ze Jan,
gdy przybyt do Efezu, sam byt juz stary, nie ma tez zadnej wzmianki, by Maryja
byta tam z nim. Aeteria, patniczka nawiedzajgca miejsca $wiete w 1. 385-386,
wspomina, Ze Jan byt pogrzebany w Efezie, natomiast nie wie nic, aby tam byt
grob Maryi. Pseudo-Dionizy Areopagita pisze, Ze w czasie swojej pielgrzymki do
Ziemi Swietej w 1. 363-364 dowiedziat sie od $w. Cyryla Jerozolimskiego, pa-
triarchy Jerozolimy, Ze gréob Maryi byt w Jerozolimie w Dolinie Jozafata. Podob-
ny opis zawiera apokryf ,Ksiega Jana” z [V w. W apokryfie tym jest mowa o tym,
ze Maryja umarta $miercig naturalng w Jerozolimie, zostata pogrzebana u stép
Gory Oliwnej w Dolinie Jozafata i Ze zostala wzieta do nieba. Wszystkie znane
starozytne apokryfy wskazujg, ze grob Maryi jest w Getsemani w Dolinie Jozafa-
ta. Obecnie znajduje sie tam kos$ciét, ktérym opiekuja sie prawostawni Grecy.

Stowa, ktére wielokrotnie pojawiaja sie w liturgii stowa, cho¢ to
ewangeliczne wydarzenie nie ma swojego wspomnienia: ,Czy nie wiedzieliscie,
ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?” (Lk 2,50), daja duzo do
mys$lenia. Czy chodzi tylko o miejsce? Jezus w $wigtyni przebywa posréd ludzi -
stucha ich i zadaje im pytania. Wta$nie ten model bycia i stuchania jest wtasci-
wym zaangazowaniem Jezusa w sprawy Ojca. Ci ludzie sa sprawa Ojca. Jedno-
cze$nie cata rzecz ma miejsce w $wiatyni, ktéra przeciez dla Zydéw stanowita
centrum zycia religijnego i widzialny znak obecnos$ci Boga w narodzie. Maryja
od poczatku jest zaangazowana w sprawy swego Syna, a pod krzyzem przyjmu-
je na siebie nowe postannictwo (por. ] 19,26-27), ktérego swego rodzaju zapo-
wiedz miata wtedy w $wiatyni jerozolimskiej. Teraz ma zaangazowal sie
w sprawy Kosciota - by¢ dla niego Matka - Matkg dla ludzi Chrystusa. ,W-
niebo-wziecie”? A dlaczego nie ,do-nieba-wziecie”? Maryja jest otoczona $wie-
to$ciag Boga. Ona wchodzi w przestrzen (jest we wnetrzu) - w samym centrum
Swietosci Boga, ktéry wziat Ja do siebie. Idac zatem po $ladach Maryi chrzesci-
janie - szczego6lnie moze wtasnie ci maryjni - winni by¢ uczestnikami zycia Ko-
$ciota. To wilasnie oni winni by¢ bardziej niz pozostali w biezgcych sprawach
Kosciota - jego doktryny i nauczania. Oni powinni wiedzie¢, co jest dzi$ przed-
miotem troski KoSciota - szczegdlnie tego we wtasnym kraju. Kto $ledzi wypo-
wiedzi Episkopatu, ktére dotycza waznych spraw: katechizacja, problem tran-
zycji piciowej czy kwestii indoktrynacji seksualnej i homoseksualnej czy
aborcji. By¢ w sprawach Jezusa, to by¢ w swoim zakresie matkg z troska sledza-
cg sprawy Kosciota. Taka wtasnie jest droga ku wyzynom nieba - by¢ w spra-
wach Jezusa i Jego Matki.

Opr. Jerzy Szyran OFMConv
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Niepublikowany tekst Karola Wojtyly

W czasie konferencji prasowej w Sali ,,Okna Papieskiego” Domu Arcybi-
skupow Krakowskich - jak podato 3 listopada 2025 r. Radio Watykanskie - za-
prezentowano kolejny tom krytycznego wydania tekstow Karola Wojtyty:
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»Dzieta Filozoficzne, Tom 2: Wczesne pisma etyczne”. Publikacja zbiera teksty
przysztego papieza gtownie z lat 50. ubiegtego wieku, gdy byt zatrudniony
w Katedrze etyki filozoficznej na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Owcze-
sne badania filozoficzne Karola Wojtytly dotyczyly podstaw etyki filozoficznej
i koncentrowaly sie wokét fenomenu moralnosci. Ks. prof. Grzegorz Hotub
zwrocit uwage na charakterystyczng , dyskusje”, ktéra prof. Wojtyta prowadzit
zaréwno z filozofami klasycznymi, jak i nowozytnymi, co doprowadzilo do
uksztattowania sie jego oryginalnego projektu etyki personalistycznej. Zmate-
rializowat sie on w formie ksigzki , Mito$¢ i odpowiedzialno$¢” z 1960 r., ktdrej
wydanie krytyczne zostanie przygotowane w trzecim tomie z tej serii. W dru-
gim tomie znalazt sie takze zbiér artykutéw Karola Wojtyty publikowanych
w ,, Tygodniku Powszechnym” w ramach cyklu , Elementarz etyczny”, w ktérych
popularyzowat zagadnienia moralne.

Dr Marta Burghardt poinformowata, Ze w wydanym wta$nie zbiorze znaj-
duje sie jeden niepublikowany dotychczas tekst. Jest to referat ks. dr. Karola
Wojtyty wygloszony podczas akademii ku czci $w. Tomasza z Akwinu na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim, 7 marca 1954 r. Referat ,Nauka $sw. Tomasza
z Akwinu o mitosci” zachowat sie w zasobach Kurii Metropolitalnej w Krakowie
w formie rekopisu spisanego na 25 stronach, a takze maszynopisu oraz dwdéch
szkicow do tego odczytu, co $wiadczy o skrupulatno$ci mtodego (34-letniego)
naukoweca.

Ks. dr Dariusz Radziechowski zwr6cit uwage, ze my$l etyczna Karola Woj-
tyly juz w latach 50. byta bardzo ugruntowana. Karol Wojtyta, juz w latach 50.
jest bardzo odwaznym filozofem, ktory korzysta z pewnych narzedzi filozofii
wspotczesnej, nie zawsze mile widzianych na uniwersytetach katolickich. Woj-
tyta nie bat sie siega¢ po mys$l Maxa Schelera, réwnocze$nie wskazujgc na btad
w jego mysSleniu. ,Nie mozemy mitosci sprowadzi¢ do kwestii tylko emocjonal-
nych. Musimy mie¢ filozofie bytu. Karol Wojtyta konfrontowat klasyczng meta-
fizyke z mys$l3 filozoféw wspéiczesnych. ,Wydaje sie, ze Wojtyta zachecat wéw-
czas studentéw i stuchaczy do zadawania pytan etycznych, do rozumienia etyki.
Mozemy to robi¢ réwniez dzisiaj.

Dr Marta Burghardt skierowala na koniec apel do wszystkich parafii,
wspolnot zakonnych i os6b prywatnych, ktére dysponujg kazaniami i przemo-
wieniami biskupa i kardynata Karola Wojtyty o przekazywanie ich do Instytutu
Dialogu Miedzykulturowego im. Jana Pawta II w Krakowie, ktére postuza do
przygotowania tomu z dzietami kaznodziejskimi. ,Mamy wyjatkowa okazje
i szanse, aby spusScizne po naszym rodaku jak najpetniej przekaza¢ przysztym
pokoleniom.

Za: Newsletter Vatican News
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Nota doktrynalna Stolicy Apostolskiej

Dokument Dykasterii Nauki Wiary, zaaprobowany przez papieza Leona
XIV, precyzuje, jakich tytutéw nalezy uzywaé¢ w odniesieniu do Matki Boze;.
Szczeg6lna uwage zwraca na okreslenie ,,Posredniczka wszystkich task”.

Mater Populi Fidelis (Matka Ludu wiernego)?’? to tytut noty doktrynalnej
opublikowanej 4 listopada 2025 r. przez Dykasterie ds. Doktryny Wiary. Nota,
podpisana przez prefekta, kard. Victora Manuela Fernandeza, oraz sekretarza
sekcji doktrynalnej, ks. Armando Matteo, zostata zaaprobowana przez Papieza
7 pazdziernika. Jest ona owocem dtugiej pracy teologicznej catego kolegium. To
tekst doktrynalny po$wiecony poboznos$ci maryjnej, skupiajacy sie na osobie
Maryi, ktora - jako Matka wierzacych - jest $cisle zwigzana z dzietem Chrystu-
sa. Nota przedstawia biblijne podstawy pobozno$ci maryjnej oraz przywotuje
liczne wypowiedzi Ojcéw KoSciota, Doktoréw Kosciota, tradycji wschodniej
oraz mysli ostatnich papiezy.

W tym pozytywnym kontekscie tekst doktrynalny analizuje rézne tytuly
maryjne, podkreslajac znaczenie niektérych z nich, a jednocze$nie ostrzegajac
przed niewlasciwym uzywaniem innych. Tytuty takie jak ,Matka wiernych”,
,Matka duchowa”, ,Matka Ludu wiernego” s3 szczegé6lnie wysoko cenione
w ,Nocie”. Natomiast tytut ,Wspétodkupicielka” uznaje sie za nieodpowiedni
i niestosowny. Z kolei tytut ,Posredniczka” jest uznawany za niedopuszczalny,
gdy przypisuje Maryi funkcje wtasciwa wylacznie Jezusowi Chrystusowi. Jed-
nakze pozostaje cenny i teologicznie uzasadniony, gdy wyraza udzial Maryi
w zbawczej misji Chrystusa, ktory ukazuje i uwielbia Jego moc. Tytuty ,Matka
taski” oraz ,Posredniczka wszystkich task” sa uznawane za dopuszczalne w $ci-
$le okreslonym sensie, przy czym dokument poswieca im szczeg6lnie obszerny
komentarz, wyjasniajacy mozliwe ryzyka niewtasciwego rozumienia tych okre-
$len.

W istocie ,Nota” potwierdza katolickg nauke, ktéra zawsze podkreslata, ze
wszystko w Maryi jest ukierunkowane na centralng role Chrystusa i Jego zbaw-
cze dzieto. Dlatego, cho¢ niektoére tytuty maryjne mozna teologicznie uzasadnic
poprzez poprawng egzegeze, uznaje sie za wskazane, by ich unika¢. W swojej
prezentacji kard. Victor Manuel Fernandez docenia pobozno$¢ ludowa, ale jed-
noczesnie ostrzega przed grupami i publikacjami, ktére promujg okreslony
rozwoj dogmatyczny i wzbudzaja niepewnos¢ wsrod wiernych, takze za po-
Srednictwem mediéw spotecznosciowych. Gtéwny problem w interpretacji tych
tytutéw maryjnych dotyczy sposobu rozumienia udziatu Maryi w dziele odku-
pienia dokonanym przez Chrystusa.

W odniesieniu do tytutu ,Wspoétodkupicielka” ,Nota” przypomina, Ze nie-
ktdérzy papieze ,uzywali tego tytutu, nie podejmujac jego wyjasnienia. Zazwy-

27 Por. Stolica Apostolska, Nota doktrynalna ,,Mater Populi Fidelis”, (dalej jako: MPF),
Watykan 2025.
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czaj przedstawiali go na dwa sposoby: w odniesieniu do Bozego macierzynstwa,
jako ze Maryja - jako Matka - umozliwita dokonanie odkupienia przez Chrystu-
sa; oraz w odniesieniu do Jej zjednoczenia z Chrystusem pod krzyzem odkupie-
nia. Sobér Watykanski Il ze wzgledéw doktrynalnych, duszpasterskich i eku-
menicznych unikat uzycia tytutu Wspétodkupicielka. Sw. Jan Pawet 11 postuzyt
sie nim przynajmniej siedmiokrotnie, 1aczac go przede wszystkim z warto$cia
zbawcza naszego cierpienia, ofiarowanego razem z cierpieniem Chrystusa, do
ktérego w sposdb szczegdlny dotacza sie Maryja, zwtaszcza pod krzyzem.

Dokument przytacza dyskusje wewnatrz éwczesnej Kongregacji Nauki
Wiary, ktéra w lutym 1996 r. rozpatrywata wniosek o ogtoszenie nowego do-
gmatu dotyczacego Maryi jako ,Wspdétodkupicielki lub Posredniczki wszystkich
fask”. Kard. Ratzinger byt przeciwny: ,Doktadne znaczenie tych tytutéw nie jest
jasne, a zawarta w nich doktryna nie jest jeszcze dojrzata. Doktryna ogtoszona
jako de fide divina nalezy do depositum fidei, czyli do Objawienia Bozego prze-
kazanego w PiSmie §wietym i Tradycji Apostolskiej. Nastepnie, w 2002 r., przy-
szty Benedykt XVI wyrazit sie publicznie w podobny sposéb: Formuta , Wsp6t-
odkupicielka” mocno odbiega od jezyka Biblii i Ojcéw KoSciota, przez co rodzi
nieporozumienia. Wszystko pochodzi od Niego, jak czytamy zwlaszcza w Liscie
do Efezjan i Liscie do Kolosan; réwniez Maryja wiasnie Chrystusowi zawdziecza
wszystko, czym jest. Wyrazenie ,Wsp6todkupicielka” przestonitoby to Zrédto”.
Kard. Ratzinger, jak wyjasnia ,Nota”, nie zaprzeczal, Zze w propozycji uzycia tego
tytutu kryja sie dobre intencje i cenne aspekty, jednak uwazal, Ze jest to btedna
terminologia.

Papiez Franciszek co najmniej trzykrotnie wyrazit swoj zdecydowany
sprzeciw wobec uzywania tytutu Wspotodkupicielka. Dokument doktrynalny
w tej sprawie stwierdza, ze uzywanie tytutu Wspotodkupicielka dla okre$lenia
wspotpracy Maryi jest zawsze niewtasciwe. Tytul ten grozi bowiem zaciemnie-
niem jedynego zbawczego posrednictwa Chrystusa i moze w zwigzku z tym
prowadzi¢ do zametu i zachwiania harmonii prawd wiary chrzescijanskiej. Gdy
jakie§ wyrazenie wymaga licznych i nieustannych objasnien,, by nie zostato
btednie zrozumiane, nie stuzy wierze Ludu Bozego i staje sie niestosowne.

W nocie podkreslono, Ze biblijne wyrazenie, odnoszace sie do wytgcznego
posrednictwa Chrystusa, jest jednoznaczne. Chrystus jest jedynym Posredni-
kiem. Z drugiej za$ strony podkreslono, ze termin ,posrednictwo” jest czesto
uzywany w roznych dziedzinach Zzycia spotecznego, gdzie oznacza po prostu
wspotprace, pomoc, wstawiennictwo. W konsekwencji termin ten jest nieu-
chronnie stosowany wobec Maryi w znaczeniu podporzagdkowanym i w zaden
sposéb nie ma na celu dodania skutecznosci ani mocy jedynemu posrednictwu
Jezusa Chrystusa. Ponadto - jak uznaje dokument - oczywiste jest, ze Maryja
rzeczywiscie posredniczyta w umozliwieniu prawdziwego Wcielenia Syna Bo-
Zego w nasze cztowieczenstwo.

Macierzynska rola Maryi ,zadng miarg nie przyémiewa ani nie umniejsza
jedynego posrednictwa Chrystusa, lecz ukazuje Jego moc. Tak rozumiane ma-
cierzynstwo Maryi nie ma na celu ostabienia jedynej czci naleznej Chrystusowi,
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lecz raczej ja umacnia”. Nalezy zatem unika¢, jak stwierdza ,Nota”, ,tytutow
i wyrazen odnoszacych sie do Maryi, ktore przedstawiajg jg jako swego rodzaju
»piorunochron” wobec sprawiedliwosci Pana, jakby gdyby Maryja byta ko-
nieczng alternatywa dla niewystarczajacego mitosierdzia Boga. Tytut Matki
wierzacych pozwala nam méwi¢ o dzialaniu Maryi réwniez w odniesieniu do
naszego zycia w tasce.

Nalezy jednak uwaza¢ na wyrazenia, ktére moga przekazywac¢ mniej ak-
ceptowalne tresci. Kard. Ratzinger wyjasnit, Zze tytut ,Maryja Posredniczka
wszystkich task” nie jest wyraZnie oparty na Boskim Objawieniu i zgodnie
z tym przekonaniem - jak wyjasnia dokument - mozemy dostrzec trudno$ci,
jakie stwarza on zaré6wno w refleksji teologicznej, jak i w duchowosci. Istotnie,
zadna osoba ludzka, nawet apostotowie czy NajSwietsza Maryja Panna, nie mo-
ze dziata¢ jako wszechogarniajacy dawca taski. Tylko B6g moze obdarzy¢ taska
i czyni to poprzez cztowieczenstwo Chrystusa. Tytuty, takie jak ,Posredniczka
wszystkich task”, majg zatem ograniczenia, ktére nie utatwiajg prawidtowego
zrozumienia wyjatkowej roli Maryi. Rzeczywiscie, jako pierwsza odkupiona, nie
mogta by¢ Ona posredniczka taski, ktérg sama otrzymata. Jednakze dokument
ostatecznie uznaje, zZe wyrazenie «laski», odnoszace sie do macierzynskiego
wsparcia Maryi w réznych chwilach zycia, moze mie¢ dopuszczalne znaczenie.
Liczba mnoga wyraza cala pomoc, rowniez materialng, jakg Pan moze nam
udzieli¢, wystuchujac wstawiennictwa Matki.

Za: Newsletter Vatican News

Matienstwo otwiera na nieskonczono$¢é

Opublikowana nota doktrynalna ,Una caro. Elogio della monogamia”
(,Jedno ciato. Pochwata monogamii”) ukazuje matzenstwo jako wylaczng i wza-
jemna przynalezno$¢, w ktérej pelny dar z siebie staje sie przestrzenig wolnosci
i otwarciem na nieskonczonos$¢. Dokument akcentuje znaczenie mito$ci mat-
zenskiej i wrazliwo$ci na ubogich, a zarazem jednoznacznie potepia wszelkg
przemoc - fizyczng i psychiczng - przypominajac, ze ,malzenstwo nie jest po-
siadaniem”.

W czasach indywidualizmu i konsumpcjonizmu Dykasteria wzywa do wy-
chowywania mtodych do mitosci rozumianej jako odpowiedzialno$¢ i nadzieja
poktadana w drugim cztowieku.

,Nierozerwalna jednos$¢” - tak nota doktrynalna Dykasterii Nauki Wiary
definiuje matzenstwo jako ,zwigzek wylaczny i wzajemng przynaleznos¢”. Do-
kument zostat zatwierdzony przez Leona XIV, 21 listopada 2025 r., w dniu li-
turgicznego wspomnienia Ofiarowania Naj$wietszej Maryi Panny, i przedsta-
wiony mediom 25 listopada. W dokumencie wyjasniono, Ze pelnego
i catkowitego daru z siebie mozna udzieli¢ tylko drugiej jednej osobie; inaczej

dar ten staje sie niepetny i nie szanuje godnosci wspotmatzonka.
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U podstaw powstania tego tekstu leza trzy zasadnicze powody. Jak pisze
we wprowadzeniu kard. Victor Manuel Fernandez, pierwsza z nich jest troska o
wspoéiczesny ,globalny kontekst rozwoju potegi technologicznej”, ktéry skiania
cztowieka do postrzegania siebie jako ,istoty pozbawionej ograniczen”, a tym
samym oddalajacej sie od wartos$ci mitosci wylacznej, zarezerwowanej dla jed-
nej osoby.

W dokumencie nawigzano réwniez do rozmoéw prowadzonych z biskupami
afrykanskimi na temat poligamii, przypominajac, Ze pogtebione badania nad
kulturami afrykanskimi obalajg ,powszechne przekonanie”, jakoby matzenstwo
monogamiczne byto w tych kulturach czym$ wyjatkowym. Wreszcie, tekst od-
notowuje w krajach Zachodu wzrost zjawiska ,poliamorii”, czyli publicznych
form zwigzkéw niemajacych charakteru monogamicznego.

W tym konteks$cie dokument podkresla piekno jednos$ci matzenskiej, ktora
,Z pomocg taski” odzwierciedla réwniez ,zjednoczenie Chrystusa z Jego umito-
wang oblubienicg, KoSciotem”. Nota, ktéra jest adresowana przede wszystkim
do biskupéw - jak zaznacza kard. Fernandez - ma réwniez poméc osobom
mtodym, narzeczonym i matzonkom w dostrzezeniu ,bogactwa” chrzescijan-
skiego malzenstwa oraz zacheci¢ do ,spokojnej refleksji i poglebionej, dtugo-
trwatej pracy nad tym tematem”.

Dokument, podzielony na siedem rozdziatéw oraz wnioski, potwierdza, ze
monogamia nie jest ograniczeniem, ale mozliwo$cig mitosci, ktéra otwiera sie
na wieczno$¢. Dwa elementy maja tu decydujace znaczenie: wzajemna przyna-
leznos$¢ i mito$¢ matzenska. Pierwsza, ,oparta na dobrowolnej zgodzie” obojga
matzonkéw, jest odzwierciedleniem jednosci trynitarnej i staje sie ,silng moty-
wacjg dla trwatosci zwigzku”. Chodzi o ,przynalezno$¢ serca tam, gdzie tylko
Bdg widzi i gdzie tylko On moze wej$¢, nie naruszajgc wolnosci i tozsamosci
osoby”.

W tym rozumieniu ,wzajemna przynalezno$¢ wtasciwa dla wytacznej mi-
to$ci wzajemnej wymaga delikatnej troski, $wietej bojazni przed profanowa-
niem wolnosci drugiej osoby, ktéra posiada takg samg godnos$¢, a zatem takie
same prawa”. Kto kocha, wie, Ze ,druga osoba nie moze by¢ $rodkiem do zaspo-
kojenia wiasnych niezaspokojonych potrzeb” i wie, Ze wlasnej pustki nie nalezy
nigdy wypetnia¢ ,poprzez dominacje nad drugg osobg”. W tym kontekscie nota
wyraza ubolewanie z powodu ,wielu form niezdrowych pragnien, ktére pro-
wadzg do réznych form jawnej lub subtelnej przemocy, ucisku, presji psychicz-
nej, kontroli, a w konicu ttamszenia” drugiej osoby. Jest to ,brak szacunku i czci
wobec godnosci drugiej osoby”.

Zdrowe ,my dwoje” oznacza ,wzajemno$¢ dwoch wolnosci, ktore nigdy nie
s3 naruszane, lecz wybierajg sie nawzajem, pozostawiajac zawsze bezpieczng
granice, ktérej nie mozna przekroczy¢”. Dzieje sie tak, gdy , 0soba nie zatraca sie
w zwigzku, nie stapia sie z ukochang osobga”, szanujac kazdg zdrowa mitos¢,
,ktora nigdy nie ma na celu pochtoniecia drugiej osoby”.

241



242 5. Sprawozdania, recenzje, referaty..

Nota podkresla, ze matzonkowie powinni by¢ gotowi ,zrozumiec i zaakcep-
towa¢” moment refleksji lub potrzebe przestrzeni, samotnosci czy autonomii
zgltoszong przez jednego z nich, poniewaz ,matzenstwo nie jest posiadaniem”,
nie jest ,roszczeniem do absolutnego spokoju” ani catkowitym uwolnieniem od
samotnosci (tylko B6g moze wypetic¢ pustke, ktéra odczuwa cztowiek), lecz

zaufaniem i zdolno$cig do stawiania czota nowym wyzwaniom.

Jednoczesnie zacheca sie malzonkéw, aby nie odrzucali siebie nawzajem,
bo ,gdy dystans staje sie zbyt czesty, «my dwoje» naraza sie na mozliwe znik-
niecie”. Szczera rozmowa pozwali natomiast uleczy¢ przyczyny wzajemnego
oddalenia i znalez¢ wtasciwa réwnowage.

Wzajemna przynalezno$¢ wyraza sie takze we wzajemnej pomocy matzon-
kéw w dojrzewaniu jako osoby. Modlitwa jest w tym ,,cennym $rodkiem”, dzieki
ktéremu para moze uswiecac sie i wzrasta¢ w mitosci. W ten sposob realizuje
sie mito$¢ matzenska, rozumiana jako ,jednoczaca moc”, ,uczuciowa, wierna
i catkowita”, ,dar Bozy”, o ktory prosimy w modlitwie i ktéry jest pielegnowany
w zyciu sakramentalnym, a ktéry wtasnie w matzenistwie staje sie ,najwieksza
przyjaznia” miedzy dwoma bliskimi sobie sercami, ,bliZnimi”, ktérzy sie kocha-
ja i czuja sie ze sobg ,jak w domu”.

Dzieki przemieniajacej mocy mitosci mozliwe jest postrzeganie ptciowosci
,w ciele i duszy” - nie jako impulsu czy sposobu roztadowania napiecia, ale jako
»~wspaniatego daru Boga”, ktéry prowadzi do wzajemnego daru z siebie oddaniu
siebie i dobra drugiego cztowieka, przyjmowanego w catej jego osobie. Mito$¢
matzenska przejawia sie rowniez w ptodnosci, ,,chociaz nie oznacza to, ze musi
to by¢ wprost celem kazdego aktu seksualnego”. Przeciwnie, malzenstwo za-
chowuje swoj istotny charakter takze wtedy, gdy jest bezdzietne. Dokument
przypomina réwniez o zasadno$ci poszanowania naturalnych okreséw nie-
ptodnosci.

Jak jednak mozna zachowa¢ wierng mito$¢ ,w kontekscie postmoderni-
stycznego indywidualizmu konsumpcyjnego”, ktdry neguje jednoczacy cel
ptciowosci i matzenstwa? OdpowiedZz - wskazuje dokument - znajduje sie w
wychowaniu: ,Swiat mediéw spotecznosciowych, w ktédrym zanika skromnos¢,
a mnoza sie przemoc symboliczna i seksualna, pokazuje pilng potrzebe nowej
pedagogii”.

Nalezy zatem ,przygotowa¢ mtode pokolenia do przyjecia doswiadczenia
mitosci jako tajemnicy antropologicznej”, ukazujac mito$¢ nie jako zwykty po-
ped, ale jako wezwanie do odpowiedzialnosci i ,zdolno$¢ do nadziei catej oso-
by”. Wychowanie do monogamii nie jest ,archaizmem” ani ,moralnym przymu-

”

sem”, lecz stanowi ,inicjacje do wielkiej mitosci, ktéra przekracza
7 rn

natychmiastowos$¢” i w pewien sposéb zapowiada ,samg tajemnice Boga”.

Mito$¢ matzeniska przejawia sie rowniez w parach, ktore nie zamykajg sie
w swoim indywidualizmie, ale otwierajg sie na wspdélne projekty, aby ,uczynié¢
co$ dobrego dla spotecznosci i dla swiata”, poniewaz ,cztowiek realizuje sie,
wchodzac w relacje z innymi i z Bogiem”. W przeciwnym razie jest to tylko ego-
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izm, autoreferencyjno$¢, endogamia, ktérej nalezy przeciwdziata¢, na przyktad
poprzez praktykowanie ,spotecznego wymiaru” pary, ktdra wspoélnie angazuje
sie w dazenie do dobra wspdlnego.

W tym kontekscie kluczowe znaczenie ma troska o ubogich, ktérzy - jak
stwierdzit Leon XIV - s3 ,kwestig rodzinng” chrzescijanina, a nie tylko ,proble-
mem spotecznym”.

Na zakoniczenie nota podkre$la, Ze ,kazde autentyczne matzenstwo jest
jedno$cia ztozong z dwoch oséb, ktéra wymaga tak intymnej i catkowitej relacji,
ze nie moze by¢ dzielona z innymi”. Dlatego teZz sposréd dwoéch zasadniczych
wiasciwosci wiezi matzeniskiej - jednosci i nierozerwalnosci - to pierwsza sta-
nowi podstawe drugiej. Wiernos$¢ jest mozliwa tylko w oparciu o wybrang i od-
nawiang jedno$¢. Tylko w ten sposob mito$¢ matzenska staje sie rzeczywisto-
$cig dynamiczng, powotana do ciggltego wzrostu i rozwoju w czasie,
w ,,obietnicy nieskonczonosci”.

Warto podkresli¢, Ze nota zawiera rowniez obszerny excursus teologiczny,
filozoficzny i poetycki na temat monogamii, poczawszy od 2. rozdziatu Ksiegi
Rodzaju (,staja sie jednym ciatem”), poprzez Ojcéw Kosciota, w tym $w. Augu-
styna, ktory opisuje piekno jednosci matzenskiej jako ,,wspo6lng droge, ramie w
ramie”. Nie brakuje rowniez odniesien do gtéwnych wypowiedzi Magisterium
w tej sprawie: od Leona XIII, ktéry taczy obrone monogamii z obrong godnosci
kobiety, po Piusa XI, autora encykliki ,Casti connubi”. Liczne sg réwniez cytaty
z Soboru Watykarnskiego 1I, w ktérych podkre$la sie, Zze mito$¢ monogamiczna
jest odzwierciedleniem ,réwnej godnosci obojga matzonkéw”.

Dodatkowe punkty do refleksji wynikaja z fragmentéw encykli-
ki ,Humanae vitae” $w. Pawta VI, ktéry podkresla znaczenie prokreacyjne mat-
zenstwa, ale jednoczesnie wskazuje na inne, nierozerwalnie zwigzane z pierw-
szym, znaczenie jednoczace. Sw. Jan Pawet II przypomina natomiast
o ,hermeneutyce daru”: cztowiek, stworzony na obraz Boga, zostalt powotany
do daru z siebie wobec drugiego i tylko w tym darze realizuje prawdziwy sens
swojego istnienia. Ponadto, poniewaz Bog stworzyt cztowieka na swdj obraz,
tworzac go mezczyzng i kobieta, wynika stad, ze ,ludzkos¢, aby upodobni¢ sie
do Boga, ukazuje sie jako para”.

Karol Wojtyta powraca réwniez do refleks;ji filozoficznej, ktéra prowadzit
jako biskup, w szczegdlnosci do ,zasady personalistycznej”, ktéra wymaga
straktowania osoby zgodnie z jej bytem”, a nie jako ,przedmiotu stuzacego innej
osobie”, jak ma to miejsce w przypadku poligamii. Jednoczes$nie przyszty papiez
odrzuca rygorystyczng teze, ktora postrzega seksualno$¢ matzenska wytgcznie
jako srodek stuzacy prokreacji, wskazujac, ze ,istnieje rados¢ zgodna” zaréwno
z jednos$cig fizyczna, jak i z godnosScia osoby. Poniewaz drugiego cztowieka
mozna kocha¢ jako osobe i ,jednocze$nie go pragnac”.

Dokument odwotuje sie takze do ,Deus caritas est” i ,Amoris laetitia”.

Pierwsza encyklika Benedykta XVI przypomina, zZe matzenstwo ,oparte na mi-
tosci wylacznej i definitywnej staje sie obrazem relacji Boga do Jego luduy, i od-
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wrotnie: sposéb, w jaki mituje Bog, staje sie miarg ludzkiej mitosci”. Z adhorta-
cji apostolskiej papieza Franciszka odwotano sie w szczegdlnosci do rozdziatu
IV, zawierajgcego opis mito$ci matzenskie;j.

Z kolei Leon XIV jest cytowany przede wszystkim w przestaniu z okazji
dziesigtej rocznicy kanonizacji Louisa i Zélie Martin, rodzicéw $w. Teresy od
Dziecigtka Jezus. Papiez opisuje ich jako ,wzér wiernosci i troski o drugiego
cztowieka; gorliwosci i wytrwato$ci w wierze; chrzescijanskiego wychowywa-
nia dzieci, hojnosci w okazywaniu mitosierdzia i sprawiedliwos$ci spotecznej;
wzor rowniez zaufania w probie”.

Dokument przytacza nastepnie mys$li niektorych filozoféw XX w., takich jak
Emmanuel Lévinas, ktory postrzega wytaczno$¢ zwigzku matzenskiego jako
,Spotkanie twarza w twarz”, ktére ,domaga sie dla siebie wylacznej i nieprze-
noszalnej poza te «nasza dwojke» wzajemnej przynaleznosci”. Wynika z tego, ze
»poligamia, cudzotdstwo lub poliamoria opieraja sie na ztudzeniu, Ze intensyw-
nos$¢ zwigzku mozna znalez¢ w kolejnych twarzach”. Natomiast mysliciel
Jacques Maritain przypomina koncepcje mitosci jako ,catkowitego i nieodwo-
falnego oddania sie sobie nawzajem”, poszukiwania dobra drugiej osoby az do
catkowitego zjednoczenia z Bogiem.

Oddzielny rozdziat poswiecono ,stowu poetyckiemu”: stynne wersy auto-
réw takich jak Whitman, Neruda, Montale, Tagore czy Dickinson pogtebiaja po-
czucie przynaleznosci, jakie towarzyszy ,nam dwojgu”, odczuwane jako catko-
wite, niezniszczalne i nieprzenoszalne. Bo w koncu, jak méwit sw. Augustyn:
,Daj mi cztowieka, ktéry kocha, a poczuje, o czym méwie”.

Za: Newsletter Vatican News

~Nie” dla diakonatu kohiet

Komisja kierowana przez kard. Petrocchiego opublikowata 4 grudnia 2025
r. raport, w ktérym wyklucza mozliwo$¢ dopuszczenia kobiet do diakonatu ro-
zumianego jako stopien sakramentu swiecen. Dokument podkresla jednak, ze
na obecnym etapie nie mozna jeszcze wydaé orzeczenia ostatecznego. Jedno-
cze$nie komisja otwiera droge do ustanowienia nowych postug sprzyjajacych
wspotpracy kobiet i mezczyzn.

Na podstawie dostepnych badan historycznych i analiz teologicznych -
rozpatrywanych tacznie - komisja stwierdzita, ze obecny stan wiedzy nie po-
zwala na otwarcie drogi do dopuszczenia kobiet do diakonatu rozumianego ja-
ko stopien sakramentu $wiecen. Ocena ta, zakorzeniona w PiSmie $wietym,
Tradycji i Magisterium, ma charakter stanowczy, cho¢ komisja zaznacza, ze na
tym etapie nie mozna jeszcze wydac orzeczenia ostatecznego, tak jak uczyniono
to w przypadku Swiecen prezbiteratu.

Takie wnioski przedstawita druga komisja powotana przez papieza Fran-
ciszka, kierowana przez kard. Giuseppe Petrocchiego, emerytowanego arcybi-



)
Lignum vilae 27/2026

skupa L’Aquili. Zadaniem komisji byto zbadanie mozliwosci dopuszczenia ko-
biet do sakramentalnego diakonatu. Prace komisji zostatly zakoriczone w lutym
2025r.

Informacje te zawarte sg w 7-stronicowej relacji, ktéra kard. przekazat Le-
onowi XIV 18 wrzes$nia 2025 r., a ktora - z woli Ojca Swietego - zostata obecnie
podana do publicznej wiadomosci.

W pierwszej sesji prac, w 2021 r., komisja ustalita, Ze w historii Ko$ciota -
w réznych epokach i kontekstach - pojawiat sie tytut ,diakon” lub ,diakonisa”
odnoszony do kobiet, jednak jego znaczenie nie bylo jednolite. W tym samym
roku, jednomys$lnie, uznano takze, Ze systematyczne pogtebienie teologii diako-
natu w ramach doktryny o sakramencie $wieceni rodzi powazne pytania doty-
czace zgodnos$ci ewentualnego dopuszczenia kobiet do sakramentalnego dia-
konatu z katolickim nauczaniem o postudze $wiecen. Jednoczes$nie, rowniez
jednogtosnie, komisja opowiedziata sie za ustanawianiem nowych postug, ktére
mogtyby sprzyjac wiekszej wspétpracy i komplementarnos$ci kobiet i mezczyzn
w zyciu Ko$ciota.

W drugiej sesji, w lipcu 2022 r., komisja - stosunkiem gtoséw 7/1 - przyje-
fa sformutowanie podkreslajace, ze aktualny stan nauk historycznych i teolo-
gicznych nie pozwala na podjecie procesu zmierzajacego do dopuszczenia ko-
biet do diakonatu jako stopnia sakramentu Swiecen. Jednoczes$nie zaznaczono,
Ze nie jest jeszcze mozliwe wydanie orzeczenia ostatecznego.

W ostatniej sesji, w lutym 2025 r., po dopuszczeniu - zgodnie z sugestig
Synodu - mozliwo$ci nadsytania opinii i analiz przez osoby i grupy zaintereso-
wane, komisja przeanalizowata caly zgromadzony materiat. Cho¢ wptyneto
wiele wypowiedzi, pochodzily one jedynie od 22 autoréw reprezentujacych
nieliczne kraje. W zwigzku z tym, mimo obfitosci i w niektérych przypadkach
wysokiego poziomu argumentacji, zebranych gtoséw nie mozna uzna¢ ani za
reprezentatywny wyraz Synodu, ani tym bardziej za gtos catego Ludu Bozego.

W relacji przedstawiono takze argumenty obu stron. Zwolennicy dopusz-
czenia kobiet do sakramentalnego diakonatu akcentowali m.in., Ze tradycja Ko-
Sciota, ktéra rezerwuje $wiecenia diakonatu (jak réwniez prezbiteratu i episko-
patu) wylacznie dla mezczyzn, moze by¢ postrzegana jako trudna do
pogodzenia z biblijng prawda o rownej godnosci kobiety i mezczyzny stworzo-
nych na obraz Boga, z nauczaniem o fundamentalnej jednosci ochrzczonych
w Chrystusie, a takze z rozwojem spotecznym, ktory zaktada réwny dostep ko-
biet i mezczyzn do funkcji instytucjonalnych.

Z kolei przeciwnicy utrzymywali, ze meska pte¢ Chrystusa, a wiec takze
meskos$¢ tych, ktérzy przyjmuja sakrament §wiecen, nie jest elementem przy-
padkowym, lecz stanowi integralng cze$¢ tozsamosci sakramentalnej, zachowu-
jac porzadek zbawienia ustanowiony w Chrystusie. Zmiana w tym zakresie by-
taby - ich zdaniem - nie tyle korektg praktyki, ile ingerencja w teologiczne
znaczenie nuptialne zbawienia. Fragment ten zostat poddany glosowaniu:

245




246 9. Sprawozdania, recenzje, referaty..

5 czlonkéw opowiedziato sie za jego pozostawieniem w tej formie, a 5 za jego
usunieciem.

Przy 9 gtosach za i 1 przeciw komisja wyrazila natomiast Zyczenie, aby po-
szerzy¢ dostep kobiet do postug ustanowionych w stuzbie wspélnoty, tak aby
ich diakonia - osadzona w sakramencie chrztu - otrzymata odpowiednie uzna-
nie w KoS$ciele. Podkreslono réwniez, ze takie uznanie mogtoby mie¢ wymiar
profetyczny, szczeg6lnie w miejscach, gdzie kobiety nadal doswiadczajg rézno-
rodnych form dyskryminacji ze wzgledu na pte¢.

W swoich wnioskach kard. Petrocchi podkre$la, Ze istnieje ,intensywna
dialektyka” miedzy dwoma orientacjami teologicznymi. Pierwsza stwierdza, ze
Swiecenia diakonatu sg udzielane do postugi, a nie do kaptanstwa: , Ten aspekt
otwieratby droge do udzielania §wiecen diakonisom”. Druga natomiast podkre-
$la ,jedno$¢ sakramentu §wiecen, wraz ze znaczeniem nuptialnym trzech stop-
ni, ktére go tworzg, i odrzuca hipoteze diakonatu kobiet; zauwaza ponadto, ze
gdyby zatwierdzono dopuszczenie kobiet do pierwszego stopnia $wiecen, nie-
wyttumaczalne bytoby ich wykluczenie z pozostatych”.

Z tego wzgledu - jak zaznacza Kardynat - dla dalszego prowadzenia badan
konieczne jest ,rzetelne i szerokie krytyczne badanie diakonatu samego w so-
bie, czyli jego tozsamosci sakramentalnej i misji koscielnej, z wyjasnieniem nie-
ktorych aspektow strukturalnych i duszpasterskich, ktére obecnie nie sg w pet-
ni okreslone”.

Kardynat wskazuje réwniez na zréznicowang sytuacje Kosciota powszech-
nego: istniejg kontynenty, na ktérych postuga diakonatu jest ,prawie nieobec-
na”, oraz inne, gdzie funkcjonuje, lecz czesto w formach ,pokrywajacych sie
z rolami wtasciwymi dla postug $wieckich lub ministrantéw w liturgii”.

Za: Newsletter Vatican News

Rodzina. Przyszio$¢, ktorej nie wolno stracic

Stowo Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Rodziny o wartosci rodziny w
obliczu wspotczesnych wyzwan

Rodzina byta i pozostaje miejscem, w ktorym cztowiek doswiadcza swoich
najwiekszych radosci oraz trudéw codziennosci. Nie istniejg rodziny idealne -
kazda niesie w sobie napiecia i ograniczenia wynikajace z ludzkiej kondyc;ji.
A jednak to wtasnie ta zwyczajna, nieidealna rzeczywisto$¢ czyni rodzine miej-
scem gteboko prawdziwym. Jest przestrzenig wzrastania, w ktoérej ludzie ucza
sie kocha¢ mimo stabosci. To w rodzinie dziecko po raz pierwszy odkrywa, ze
Swiat nie jest doskonatly, ale Zze mozna zy¢ dobrze, poniewaz sg ludzie, ktorzy
trwajg rowniez wtedy, gdy pojawiajg sie trudnosci.

W polskiej historii to wlasnie taka cicha, codzienna wytrwato$¢ rodzin
okazata sie fundamentem narodowej sity. Upadaly panstwa i instytucje, zmie-
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nialy sie granice, a rodziny trwaty - nie dlatego, ze byly wolne od konfliktéw,
ale dlatego, ze potrafity sie wspiera¢, dzwiga¢ odpowiedzialno$¢ i przekazywac
nadzieje. Dzieki nim naréd zachowat kulture, jezyk i ducha. Rodzina byta miej-
scem, do ktérego mozna byto wréci¢ i na nowo odnaleZ¢ siebie - i to ona odbu-
dowywata Polske przez pokolenia.

Dzi$ rodzina staje wobec wyzwan réwnie powaznych jak te historyczne.
Kryzys demograficzny nie jest abstrakcja statystyczng, lecz pytaniem o przy-
szto$¢ narodu, o zdolnos$¢ spoteczenstwa do przekazywania zycia, nadziei i od-
powiedzialno$ci. Wspoétczesne rodziny mierzg sie z niepewnos$ciag ekonomiczna,
szybkim tempem zycia, presja zawodowg i narastajaca samotnoscig. Trudno
jest budowa¢ matzenstwo i wychowywac dzieci. A jednak - wlasnie dlatego -
rodzina pozostaje najwiekszym Zrédtem sity spotecznej, miejscem, w ktérym
ksztattuje sie cztowiek zdolny kochaé, przebaczac i ponosi¢ odpowiedzialnos¢.

Wspbiczesna psychologia potwierdza, Ze dzieci nie potrzebujg rodzicow
idealnych, ale rodzicéw obecnych, uwaznych i gotowych do dialogu. To rodzina
uczy, ze mito$¢ nie jest jedynie uczuciem, lecz decyzja, ktéra dojrzewa poprzez
codzienno$é. W rodzinach wielodzietnych - tak waznych dla naszego spote-
czenstwa - dzieci uczg sie wspélpracy, tolerancji, dzielenia sie, empatii i odpo-
wiedzialno$ci. W takich rodzinach dzieci naturalnie przyswajaja sobie umiejet-
no$¢ budowania relacji, ucza sie kreatywnosci i stopniowego podejmowania
obowigzkéw, a takze otrzymuja naturalne wsparcie emocjonalne i spoteczne.
Dlatego to wlasnie rodzina jest pierwszym i najwazniejszym srodowiskiem bu-
dowania odpornosci psychicznej, dojrzewania i zdolnosci do tworzenia wiezi.

W tej perspektywie szczegdlng warto$s¢ ma matzenstwo kobiety i mezczy-
zny. Dla oséb wierzacych jest ono sakramentalnym przymierzem, w ktérym
dwoje ludzi podejmuje decyzje o wzajemnym oddaniu na cate zycie. Taki zwia-
zek, zakorzeniony w ré6znicy i komplementarnosci kobiety i mezczyzny, stanowi
fundament rodziny oraz miejsce przyjecia i przekazywania zycia. Wbrew
wspotczesnym trendom rdznice te nie dzielg, lecz odpowiednio przezywane
staja sie zrédtem wzajemnego ubogacenia i mocnym oparciem dla obojga mat-
zonkow. W swiecie dotknietym poczuciem braku sensu, narastajgca niepewno-
$cig i wewnetrznymi zranieniami, malzenstwo i rodzina mogg dawac cztowie-
kowi stabilny grunt, na ktérym buduje sie dojrzate cztowieczenstwo. To czesto
pierwsze miejsce, w ktérym doswiadczamy bezpieczenstwa i akceptacji, gdzie
dzielimy radosci, ale takze mamy prawo do tez. W rodzinie mozna leczy¢ gtéd
relacji i przezwycieza¢ samotnos$c, cieszy¢ sie rozwojem dzieci i czerpac zycio-
wa madros$¢ od bab¢ i dziadkéw - odkrywac siebie w petniejszy sposob. Aby
jednak rodzina mogta by¢ takim miejscem, wymaga troski, czasu i sSwiadomego
zaangazowania. Bez wysitku wktadanego w jej rozwéj nawet najsilniejsze wiezi
stabng. W Swiecie, ktéry promuje natychmiastowos$c i rezygnacje, matzenstwo
jest znakiem nadziei - przypomina, Ze istnieje mito$¢ zdolna trwa¢, dojrzewac
i przekraczac emocje chwili.

Z tej samej tradycji odpowiedzialnos$ci i nadziei wyrasta europejska wizja
wspolnoty narodéw. Jednos¢ Europy nie powstata z kalkulacji interesow, lecz z
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pragnienia pokoju i pojednania. Symbolika dwunastu gwiazd Unii Europejskiej
- inspirowana biblijnym obrazem Niewiasty obleczonej w storice - przypomina
o godnosci, $wietle i nadziei wpisanej w tozsamos¢ kontynentu. Europa zostata
zbudowana na dziedzictwie prawa rzymskiego, greckiej filozofii i chrzescijan-
skiego humanizmu. Chrzes$cijanstwo nie jest jedynie jednym z wielu elementéw
jej kultury - jest jej moralnym alfabetem, Zrédlem przekonania o Swietosci oso-
by, wartosci relacji i nadrzednosci dobra wspélnego.

Tak widziat Europe Robert Schuman, jeden z jej ojcow zatozycieli, ktérego
proces beatyfikacyjny jest zaawansowany. Schuman rozumiat, ze jesli Europa
ma trwac, musi pozosta¢ wspo6lnota ducha. A duch ten rodzi sie w rodzinach -
w miejscach, gdzie czlowiek uczy sie przebaczenia, odpowiedzialnosci i soli-
darnos$ci. Wedtug Schumana, bez silnych rodzin Europa nie bedzie zdolna do
pokoju, bo to rodzina jest pierwsza szkota pojednania i mito$ci spotecznej.

W te refleksje wpisuja sie stowa $w. Jana Pawta Il z ,Ecclesia in Europa”,
zwlaszcza z punktu 94, gdzie Papiez przypomina, Ze rodzina jest ,Zywym obra-
zem mitos$ci Boga”, ,sanktuarium zycia” i ,pierwszym miejscem humanizacji”.
Rodziny s3 strazniczkami nadziei i §wiadkami przysztosci. Rodzina - pisat Jan
Pawet II - jest sercem kultury zycia, a tam, gdzie to serce stabnie, spoteczen-
stwo traci zdolno$¢ przekazywania nadziei.

Kazda rodzina jest miejscem, w ktérym $wiat otrzymuje drugg szanse. Kie-
dy rodzice rano budzg sie dla swoich dzieci, kiedy matzonkowie trwaja przy so-
bie mimo zmeczenia, kiedy kto$ posréd wlasnej stabosci znajduje site, by ko-
cha¢ - wtedy rodzi sie nadzieja wieksza niz nasze ograniczenia. Wtasnie tam, w
zwyczajnych domach, Bog zapisuje historie przysztosci. I dlatego zadna rodzina
- zadna - nie jest zbyt mata ani zbyt krucha, by nie mogta sta¢ sie zaczynem od-
nowy $wiata. Nie bojmy sie wyzwan, jakie niesie ze sobg troska o rodzine i jej
rozwdj. Nie béjmy sie przyjmowac daru zycia, jaki jest nam dany w rodzinie, bo
w nim rodzi sie sita, ktorej nikt inny nie moze nam zastgpic.

Réwniez papiez Franciszek, patrzac realistycznie na trud codziennego zy-
cia, podkreslal, ze przyszto$¢ swiata i Kosciota zalezy od kondycji rodziny. Wi-
dziat jej zmeczenie i rany, ale tez wiedziat, ze to wtasnie tam cztowiek uczy sie
trwania, przebaczenia i mitosci zdolnej podnosi¢ sie z upadkéw. W $wiecie co-
raz bardziej dotknietym samotnos$cig rodzina byta dla niego miejscem dojrze-
wania do daru z siebie i zycia dla innych.

Dlatego troska o Zycie rodzinne nie jest kwestig sentymentu ani tradycji,
lecz aktem odpowiedzialno$ci za przyszto$é Polski i Europy. Zaden dom - na-
wet najsilniejszy - nie jest w stanie unie$¢ wszystkich ciezaréw bez wsparcia
wspolnoty, panstwa, Kosciota i ludzi dobrej woli. Ochrona rodziny wymaga kul-
tury, ktdéra szanuje trud codziennosci, ale takze rozwigzan spotecznych i eko-
nomicznych, ktére pozwolg rodzinom odwaznie podejmowac decyzje o zyciu.
Wymaga réwniez jezyka publicznego, ktory nie tworzy podziatéw, lecz taczy
wokot tego, co najwazniejsze.
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Jezeli chcemy, by Polska byta krajem silnym, solidarnym i przysztosScio-
wym, musimy stang¢ razem po stronie rodziny - miejsca, w ktorym rodzi sie
cztowiek. Rodzina byta sitg Polski w czasach rozbioréw i wojen; jest jej sila dzi-
siaj - w wyzwaniach wspotczesnosci. | bedzie jej silg jutro, jesli dzi$ zrozumie-
my, ze zZaden nowoczesny system nie zastgpi serca, ktore bije w rodzinie.

Jesli stusznie wskazywal papiez Franciszek, Ze od kondycji rodziny zalezy
przysztosé Swiata i KoSciota, to rowniez przysztos$¢ Polski i Europy bedzie zale-
zeC od tego, jak dzi$ zatroszczymy sie o rodzine. Bo ostatecznie - to rodzina ma
moc ocalenia narodu i catej Europy.

Bp Wiestaw Smigiel

Arcybiskup Metropolita Szczecinsko-Kamienski
Przewodniczacy Rady KEP ds. Rodziny
Szczecin, 9 grudnia 2025 .
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List apostolski o kaptanachiich tozsamosci

Odnowa Kosciota w duzej mierze zalezy od postugi kaptanskiej - przypo-
mina Leon XIV w ogtoszonym 22 grudnia 2025 r. licie apostolskim z okazji 60-
lecia soborowych dekretéw o kaplanstwie i formacji kaptanskiej. Cytujac sw.
Jana Marie Vianneya, podkresla, ze ,«Kaptanistwo to mito$¢ serca Jezusowegon.
Mito$¢ tak silna, Ze rozprasza chmury przyzwyczajenia, zniechecenia i samot-
nosci, mito§¢ catkowita, ktdéra jest nam w peini dana w Eucharystii. Mito$¢ eu-
charystyczna, mito$¢ kaptanska”.

List apostolski nosi tytut ,,Wiernos¢, ktéra rodzi przysztos¢”. Sa to pierwsze
stowa dokumentu, w ktorych Papiez wskazuje, ze ,wierno$¢, ktéra rodzi przy-
sztos¢, jest tym, do czego kaptlani s3 powotani réwniez dzisiaj”. Leon XIV zau-
waza, ze rocznica dekretéw ,Optatam totius” oraz ,Presbyterorum ordinis” sta-
nowig okazje do ponownego rozwazenia tozsamosci i funkcji kaptanskiej
postugi w swietle tego, czego Pan dzi$ wymaga od Kosciota.

Na samym wstepie Papiez wyraza jednak ,wdzieczno$¢ za $wiadectwo
i oddanie kaptanow, ktorzy na calym $wiecie sktadajg w ofierze zycie, sprawuja
Ofiare Chrystusa w Eucharystii, gtosza stowo, odpuszczajg grzechy i kazdego
dnia hojnie po$wiecajg sie swoim braciom i siostrom, stuzac im w komunii
i jednosci, a w szczego6lnosci troszczac sie o tych, ktdrzy najbardziej cierpia i zy-
ja w potrzebie”.

Ojciec Swiety przypomina, ze u poczatkéw kazdego powotania stoi spotka-
nie z Chrystusem, Jego gtos: ,P6jdz za Mn3g”. ,Nie jest to tylko wewnetrzny gtos
- pisze Papiez - ale duchowy impuls, ktéry czesto dociera do nas poprzez przy-
ktad innych uczniéw Pana i ktory przybiera forme odwaznego wyboru zycia.
Wierno$¢ powotaniu, zwlaszcza w czasie proby i pokusy, umacnia sie, gdy nie
zapominamy o tym gtosie, gdy potrafimy z pasja przypomnie¢ sobie brzmienie
gtosu Pana, ktdory nas kocha, wybiera i wzywa”.
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Leon XIV przypomina dalej, Ze kazde powotanie musi by¢ wiernie strzezo-
ne w dynamice ciagtego nawracania, poprzez stuchanie stowa Bozego, sprawo-
wanie sakramentéw, ewangelizacje, blisko$¢ z najubozszymi, kaptanskie bra-
terstwo. ,Kazdego dnia - pisze Ojciec Swiety - kaptan powraca jakby nad
Jezioro Galilejskie - tam, gdzie Jezus zapytal Piotra: «Czy mitujesz Mnie?» (]
21,15) - aby odnowi¢ swoje «tak»”.

Papiez podkresla, ze wszyscy kaptani musza tez dba¢ o wtasng formacije.
Nie jest to jedynie wysitkiem intelektualnym, ale Zywa pamiecia i ciagtym uak-
tualnianiem wtasnego powolania, przede wszystkim poprzez nasladowanie
samego Chrystusa, swiadomo$¢, Ze jest sie uczniem Mistrza. ,Tylko ta relacja
postusznego nasladowania i wiernego bycia uczniem moze utrzyma¢ umyst
i serce we wiasciwym kierunku, pomimo zawirowan, jakie moze przynies¢ zy-
cie” - dodaje Ojciec Swiety.

Leon XIV podejmuje tez problem naduzy¢, a takze porzucania postugi ka-
ptanskiej. Fakty te uswiadamiajg pilng potrzebe formacji integralnej, zapewnia-
jacej ludzka dojrzatos$¢ kandydatéw do kaptanstwa, a takze odnowione zaanga-
zowanie w formacje, ktdérej celem jest zacie$nienie wiezi z Panem, angazujacej
calg osobe, serce, inteligencje, wolno$¢, i ksztattujgcej ja na obraz Dobrego Pa-
sterza. Papiez podkres$la, Ze seminarium powinno by¢ szkota uczué, w ktorej
uczymy sie kochaé na wzor Jezusa.

Papiez zacheca tez seminarzystéw do wewnetrznej pracy nad motywacja-
mi, obejmujgcymi wszystkie aspekty zycia. ,Bowiem nie ma w was nic, co nale-
zatoby odrzuci¢, lecz wszystko musi zosta¢ przyjete i przemienione wedtug lo-
giki ziarna, abyscie stali sie szcze$liwymi ludZzmi i kaptanami - «mostami», a nie
przeszkodami w spotkaniu z Chrystusem”. ,Tylko prezbiterzy i osoby konse-
krowane, po ludzku dojrzate i duchowo silne, to znaczy osoby, w ktérych wy-
miar ludzki i duchowy s3 dobrze zintegrowane i ktore dzieki temu sg zdolne do
autentycznych relacji ze wszystkimi, moga podja¢ zobowigzanie celibatu i wia-
rygodnie gtosi¢ Ewangelie Zmartwychwstatego” - pisze Ojciec Swiety.

Papiez zwraca tez uwage na znaczenie kaptanskiego braterstwa. Przypo-
mina, Ze jest nie tylko zadaniem, ideatem czy sloganem, ale przede wszystkim
darem, taska wynikajacg z samych $wiecen, elementem sktadowym tozsamosci
kaptanskiej. Leon XIV zaznacza, Ze jest ono szczegdlnie wazne w obecnych wa-
runkach, kiedy kaptan nie moze juz liczy¢ na oparcie w spotecznosci, i dlatego
bardziej jest narazony na samotnos¢, co moze prowadzi¢ do ostabienia zapatu
apostolskiego i zamkniecia sie w sobie. Dlatego Papiez wzywa do promowania
zycia wspdlnotowego i wzajemnej pomocy miedzy kaptanami.

W dalszej czesci listu Leon XIV pisze o relacji kaptanéw z biskupem, diako-
nami statymi i §wieckimi. Podkresla, Ze postuga diakonatu, zwtaszcza gdy jest
przezywana we wspoélnocie z wtasng rodzing, jest darem, ktory nalezy poznac,
doceni¢ i wspierac.

Szczegdlng uwage poswieca Papiez wspotpracy ze swieckimi. Przypomina,
ze to Sobor zachecal kaptanéw, by odkrywali charyzmaty wiernych swieckich.
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Nowa szansg jest w tym wzgledzie proces synodalny. Leon XIV podkresla jednak,
ze w Kosciele synodalnym ,postuga kaptanska nie traci nic ze swojego znaczenia
i aktualnosci, a wrecz przeciwnie, bedzie mogta bardziej skupi¢ sie na swoich
szczegoblnych i specyficznych zadaniach. Wyzwanie synodalnosci - ktéra nie eli-
minuje réznic, ale je uwydatnia - pozostaje jedng z gtéwnych szans dla przy-
sztych kaptanéw”. Ojciec Swiety dodaje, ze ,postuga kaptanska musi wyjéé¢ poza
model wylacznego przywodztwa (leadership), ktory determinuje centralizacje
zycia duszpasterskiego i obcigzenie wszystkich powierzonych mu wylacznie ob-
owigzkow, dazac do kierowania bardziej kolegialnego, we wspoétpracy miedzy
prezbiterami, diakonami i catym Ludem Bozym”.

Piszac z kolei o pasterskiej tozsamosci kaptanéw, Papiez podkre$la, Ze opie-
ra sie ona na ,byciu dla” i jest nierozerwalnie zwigzana z ich misja. ,Jak nauczat
$w. Jan Pawet II: ,prezbiterzy s3 w Kosciele i dla Kosciota sakramentalnym
uobecnieniem Jezusa Chrystusa Gtowy i Pasterza, gtosza autorytatywnie Jego
stowo, powtarzajg Jego znaki przebaczenia i daru zbawienia, zwtaszcza w sakra-
mencie chrztu, pokuty oraz w Eucharystii, dzielg Jego pelng mitosci troske az do
catkowitego ztozenia daru z siebie za owczarnie, ktérg gromadza w jedno i pro-

”m

wadza do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym”.

Leon XIV zwraca tez uwage na dwie gtéwne pokusy, ktére zagrazaja dzi$
wierno$ci kaptanskiej misji. Pierwsza z nich jest mentalno$¢ wydajnosci, wedtug
ktorej to, co sie robi, wazniejsze jest od tego, kim sie jest. Druga pokusa to swoista
forma kwietyzmu: ,przerazeni kontekstem, wycofujemy sie w glab siebie, odrzu-
cajac wyzwanie ewangelizacji i przyjmujac podejscie leniwe i defetystyczne”.

Papiez podkresla, ze aby przezwyciezy¢ te pokusy, kaptan musi by¢ wierny
powierzonej mu misji i pomimo swych stabosci z ufnoscig podejmowac zadanie
ewangelizacji. ,Wiernos$¢ misji - pisze Leon XIV - oznacza przyjecie paradygmatu,
ktory przekazat nam $w. Jan Pawet 1], przypominajac wszystkim, ze mitos¢ pa-
sterska jest zasadg jednoczacg zycie kaptana. To wta$nie poprzez podtrzymywa-
nie ognia mitosci pasterskiej, czyli mito$ci Dobrego Pasterza, kazdy kaptan moze
odnalez¢ réwnowage w codziennym zyciu i umie¢ rozrézniac to, co jest pozytecz-
ne i co stanowi proprium postugi, zgodnie z wytycznymi Kosciota”.

Na zakonczenie Ojciec Swiety podejmuje kwestie powotan. Wyraza nadzieje
na nowg powotaniowa Piecdziesigtnice w Kosciele, budzaca Swiete, liczne
i trwate powotania do kaptanstwa. Podkresla potrzebe zaangazowania w promo-
cje powotan i modlitwe ,do Pana zniwa”. ,Musimy mie¢ odwage - pisze Papiez -
przedstawia¢ mtodym ludziom propozycje silne i wyzwalajace oraz dba¢, aby
w poszczegdlnych Kosciotach lokalnych powstawaty srodowiska i formy duszpa-
sterstwa mtodziezowego przesigkniete Ewangelia, gdzie mogg sie ujawniac i doj-
rzewa¢ powotania do catkowitego daru z siebie. W przekonaniu, ze Pan nigdy nie
przestaje wzywac (por. | 11,28), nalezy zawsze pamieta¢ o perspektywie powo-
taniowej w kazdej dziedzinie duszpasterstwa, zwtaszcza w duszpasterstwie mto-
dziezy i rodzin. Pamietajmy: nie ma przysztosci bez troski o wszystkie powota-
nia!”

Za: Newsletter Vatican News
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Dwie planetoidy odkryte przez astronomoéw z Astronomicznego Obserwa-
torium Watykanskiego zostaly nazwane na cze$¢ polskich Swietych: s. Faustyny
Kowalskiej oraz s. Urszuli Ledéchowskiej. To wielka rado$¢ dla watykanskich
odkrywcow.

Unia Astronomiczna przekazata 25 stycznia 2026 r. informacje o przyzna-
niu dwoém planetoidom nazw ,Faustina” oraz ,Ledochowska”. Sg to planetoidy
odkryte wspélnie przez watykanskich astronoméw o. Richarda P. Boyle’a §]
oraz jego wieloletniego wspétpracownika Kazimierasa Cernisa (z Wilna na Li-
twie), przy uzyciu teleskopu VATT Obserwatorium Watykanskiego, zainstalo-
wanego na gorze Graham w Arizonie.

Oproécz polskich $wietych nazwano takze dwie inne planetoidy odkryte
przez wspomniany zespo6t. Otrzymaty one imiona ks. Matteo Galaverniego oraz
0. Bayu Risanto SJ], cztonkéw zespotu Obserwatorium Watykanskiego. Jedna
z planetoid zostata réwniez poswiecona jezuicie Garcii Alabiano (1549-1624),
hiszpanskiemu teologowi jezuickiemu, ktéry wyktadat na Uniwersytecie Wilen-
skim.

Za: Newsletter Vatican New

Leon XIV podczas spotkania z duchowienstwem diecezji rzymskiej, 23 lu-
tego 2026 r. wezwat ksiezy, by nie korzystali z Al przy pisaniu kazan. Kazanie
bowiem winno by¢ owocem wiary i medytacji kaptana nad stowem Bozym.
,Wszystkie miesnie w ciele, jesli ich nie uzywamy, jesli nie poruszamy nimi,
obumieraja. M6zg musi by¢ uzywany, wiec nasza inteligencja réwniez musi by¢
troche ¢wiczona, aby nie utraci¢ tej zdolnosci” - powiedziat Leon XIV, dodajac
przy tym, ze wielu jubilatéw w kaptanstwie od czasu swoich $wiecen nie prze-
czytato zadnej ksigzki - nie méwiac juz o $ledzeniu wypowiedzi Stolicy Apo-
stolskiej i dokumentéw papieskich. Doswiadczenie pokazuje, ze Al zastgpita
istniejacy jeszcze do niedawna proceder ,$ciggania” gotowych kazan z interne-
tu i wygtlaszania ich (czytania) jako wtasne, co byto kradziezg wtasnosci inte-
lektualne;j.

Papiez przestrzegat takze ksiezy przed utozsamianiem mediéw spoteczno-
Sciowych z prawdziwym zyciem. Powiedziat, ze jesli kto$ ,zyje zyciem auten-
tycznie zakorzenionym w Panu”, oferuje $wiatu co$ wyjatkowego. Dodat, ze
»ztudzeniem w internecie, na «TikToku» jest traktowanie obserwujacych i laj-
koéw jako autentycznej duchowej wiezi”.

Kolejna rada, jaka papiez dat kaptanom, dotyczyta zycia w braterstwie
i przyjazni oraz rozwijania miedzyludzkich relacji. Ostrzegt ich jednak przed
»jedna z choréb duchowienstwa na poziomie uniwersalnym", jaka jest invidia
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clericalis, czyli zawi$¢ klerykalna. Wyjasnil, ze dzieje sie tak, gdy ,ksiadz widzi,
ze kto$ inny zostat powotany na proboszcza wiekszej, piekniejszej parafii lub na
wikariusza". Wéweczas relacje sie rozpadajg i pojawiajg sie plotki. Wszyscy je-
steSmy ludZmi. Mamy uczucia, emocje, ale jako ksieza mozemy dawa¢ przykta-
dy zycia, w ktorych kaptani sg prawdziwymi przyjaciétmi, bra¢mi, a nie wro-
gami czy ludZmi obojetnymi wobec siebie” - powiedziat Leon XIV.

Za: rmf24.pl

% o% <%
XA X X4

~Nie” dla antykoncenciji

Zespo6t Ekspertéw Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych uznat za
jednoznacznie szkodliwy pod wzgledem medycznym i spotecznym oraz nie-
etyczny projekt zmiany ustawy o Swiadczeniach opieki zdrowotnej finansowa-
nych ze Srodkéw publicznych zaktadajacy bezptatny dostep do antykoncepcji
dla kobiet w wieku 18-25 lat.

Zespo6t Ekspertéow opublikowat 19 marca 2026 r, stanowisko, w ktérym
wyrazit zastrzezenia wobec poselskiego projektu nowelizacji ustawy o swiad-
czeniach opieki zdrowotnej finansowanych ze srodkéw publicznych oraz o re-
fundacji lekéw (druk nr 1850). Projekt ztozyli do Sejmu we wrze$niu 2025 r.
postowie ,Polski 2050”. Przewiduje on takze rozszerzenie antykoncepcji objetej
refundacja dla kobiet powyzej 25. roku zycia. Nowela zaktada takze rozszerze-
nie bezptatnych srodkéw o wktadki wewnatrzmaciczne, plastry oraz iniekcje.

W ocenie zespotu KEP projekt jest jednoznacznie szkodliwy pod wzgledem
medycznym i spotecznym oraz nieetyczny.

Zespot episkopatu wskazuje, ze preparaty hormonalne o dziataniu anty-
koncepcyjnym nalezg do substancji o bardzo silnym i szerokim spektrum dzia-
tania, ktére moze wigzac¢ sie z ryzykiem powaznych skutkéw ubocznych. Eks-
perci KEP zwracajg uwage m.in. na zwiekszone ryzyko powiktan zakrzepowych,
udaru czy niektérych nowotwordéw np. piersi i szyjki macicy, a takze mozliwy
negatywny wptyw na zdrowie psychiczne kobiet. Moze przyczyni¢ sie do roz-
woju depresji lub pogorszenia jej objawdw. Zastrzezenia w ocenie zespotu bu-
dzi réwniez propozycja umozliwienia wystawiania recept na te preparaty
wszystkim osobom wykonujacym zawdd medyczny, ktére nie majg uprawnien
ani kompetencji do przeprowadzenia koniecznych badan pacjentek, by wyklu-
czy¢ przeciwwskazania do stosowania tych preparatow.

Zdaniem zespotu ekspertéw KEP promocja antykoncepcji moze m.in.
utrwala¢ postawy sprzyjajace odktadaniu rodzicielstwa oraz pogtebia¢ kryzys
demograficzny. Zwrdcono uwage, zZe obecnie wskaznik dzietnosci w Polsce na-
lezy do najnizszych w Europie i nie zapewnia zastepowalno$ci pokolen. Wobec
braku dzieci, ktore za kilkanascie lat bedg pracowa¢ na utrzymanie starszych, ci
ostatni zostang bez $rodkéw do zycia. A to z kolei w ich ocenie ,nie moze wy-
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kluczy¢ dazenia srodowiska liberalnego, wzorem innych krajéw, do legalizacji
eutanazji.

Wedtug cztonkdw zespotu proponowane rozwigzania rodza powazne wat-
pliwosci etyczne, zwigzane z godnos$cia ludzkiej osoby oraz dobrem wspélnym
spoteczenstwa.

Proponowana ustawa, jakkolwiek odpowiada pragnieniu wygody, w istocie
sprzeciwia sie naturze i godnosci cztowieka, tak w zakresie obowiagzku troski
o zdrowie, jak i w wymiarze odpowiedzialnosci i solidarno$ci spotecznej.

Nie wiadomo takze, czy projekt ten nie bedzie obejmowat tzw. tabletek
,dzien po”, ktére kwalifikowane sg jako srodki antykoncepcyjne.

Eksperci KEP zwrocili tez uwage, Ze niektére $rodki antykoncepcyjne mo-
ga wykazywa¢ mechanizm dziatania ingerujacy w poczatek zycia ludzkiego.

Wezwali ,wszystkich, ktéorym bliska jest troska o dobro Polski i Polakéw”
do odrzucenia projektu.

Za: PAP

O o% %
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REFERATY

ANNAMARIA Mix*
Teresin

JERzY SzYyRAN OFMCoNV

Teresin-Niepokalanéw

Zeno san — osohowos$Sc niepospolita

Na podstawie dokumentow z archiwum w Niepokalanowie oraz analizy grafologicznejt
rekopisu br. Zenona Zebrowskiego dokonanej przez Mary Pegues na prosbe Luke'a Fonkal-
sruda i br. Josepha Wooda OFMConv

1.ZENO SAN - ZYCIE I DZIELO

Br. Zenon Wiadystaw Zebrowski OFMConv przyszedt na $wiat w parafii
Myszyniec 22 wrze$nia 1898 r. Przezyt 84 lata, w zakonie - 57, na misjach - 52
lata. W 1925 r. wstapit do klasztoru franciszkanéw w Grodnie, w ktérym poznat
0. Maksymiliana Kolbego. W 1927 r. pracowat przy budowie klasztoru francisz-
kanow w Niepokalanowie, gdzie ztozyt takze $luby zakonne. Potem, w 1930 r.
wraz z o. Kolbe wyjechat na misje do Japonii. O. Kolbe powrdécit do Polski
w 1936 r. i kilka lat pézniej zgingt w O$wiecimiu. Br. Zenon pozostat w ,Kraju
Kwitnacej Wiéni” do konca swoich dni. W Japonii zajmowat sie przede wszyst-
kim opieka nad bezdomnymi dzie¢mi. Po zrzuceniu bomby atomowej na Naga-
saki w sierpniu 1945 r. zajat sie pomoca ofiarom. Po zakoniczeniu wojny po-
Swiecit sie bez reszty stuzbie najbiedniejszym. Zajmowat sie organizowaniem
sierocincéw dla japonskich dzieci i zaktadaniem osiedli dla bezdomnych, ktore
zwano ,Miastami mréwek” (jap. Ari no Machi) w tokijskiej dzielnicy Sumida. Dla
tej idei pozyskat mtodziutka cérke profesora z uniwersytetu w Tokio, farma-
ceutke Elzbiete Marie Satoko Kitachara (1929-1958) - obecnie Stuga Boza. Or-

* ANNAMARIA Mix (ur. 30.04.1971) w Waterbury Connecticut (USA). Absolwentka Univer-
sity of Connecticut z zakresu jezyka angielskiego i literatury. Ukonczyta seminarium ,Vade-
mecum Kancelaryjno-Archiwalne” w Lubelskim Centrum Doskonalenia Kadr oraz kurs kance-
laryjno-archiwalny | stopnia w Krajowym Centrum Edukacji Archiwalnej Stowarzyszenia
Archiwistow Polskich w Warszawie. Od 1997 r. pracownik Archiwum Ml w Niepokalanowie
oraz przewodnik grup w jezyku angielskim i wtoskim po Niepokalanowie. Cztonek Rycerstwa
Niepokalanej. Jest autorem ksigzki ,Sea of Me” (Vantage Press, NY 1995) oraz publikacji
w ,Nasz Dziennik”, ,Maty Gos¢ Niedzielny”, ,,A Journal of the International Marian Associa-
tion”, ,,Rycerz Niepokalanej”, ,Maty Rycerzyk Niepokalanej” oraz na stronach internetowych.

! Grafologia (psychologiczna analiza pisma) — dziedzina psychologii zajmujaca sie ustala-
niem zwigzkdw miedzy grafizmem a dominantami osobowosciowymi.
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ganizowat réwniez tzw. ,gospodarstwa dla chtopcow”, w ktérych mtodziez
zdobywata wyksztatcenie i zawdod. W 1962 r. utworzyt w Hiroshimie osrodek
dla os6b uposledzonych umystowo. W 1969 r. ,Krél gatganiarzy” (tak byt na-
zywany w Japonii) w uznaniu jego dzialan zostat osobiscie przez cesarza Japo-
nii odznaczony ,Orderem Swietego Skarbu” czwartej klasy. W 1979 r. u podné-
za gory Fuji wzniesiono wielki obelisk upamietniajacy jego zastugi z napisem:
,Brat Zeno - bezgraniczna mito$¢”. Byt jedng z niewielu os6b w historii Japonii,
ktérym za zycia postawiono pomnik. Rzad Polski uhonorowat go w 1976 r.
»Ztota Odznaka Orderu Zastugi”. Zmart 24 kwietnia 1982 r., doktadnie w dniu
i miesigcu przybycia do Japonii w 1930 r. wraz ze $w. Maksymilianem Kolbe.
Spoczywa na katolickim cmentarzu w Tokio.

2.ZENO SAN - 0SOBOWOSC I CHARAKTER

Ta grafoanaliza pisma br. Zenona jest migawka jego osobowosci w dniu,
w ktérym zostawit nam fragment swego odrecznie napisanego tekstu w 1967 r.,
majgc wtedy ok. 75 lat. Analiza obejmie jego sktad emocjonalny, cechy, ktére
kontroluja jego emocje, style myS$lenia, wyobraznie, leki, cechy osiggnie¢, w tym
wyznaczanie celéw, strategie radzenia sobie i cechy spoteczne. Niektére cechy
byty trudne do rozpoznania, poniewaz analiza zostata przeprowadzona na pod-
stawie kopii, a nie oryginatu rekopisu. Moze to ograniczy¢ doktadno$¢ analizy.

Br. Zenon byt cztowiekiem, ktérego wewnetrzne Zycie emocjonalne byto
gteboko odczuwalne. Jego wewnetrzna reakcja na sytuacje zyciowe byta na-
tychmiastowa i intensywna. Przez wiekszo$¢ czasu jego serce rzadzito jego
gtowa. Rzadziej potrafit zachowa¢ rozsadek, ktéry pomagat mu ograniczy¢
ewentualng impulsywnos¢. Opiekuncze ciepto jego osobowos$ci mogto z tatwo-
$cig poruszac i motywowac ludzi.

Jego poziom energii (wytrzymatos$¢) podobnie jak intensywno$¢ reakcji
emocjonalnych, byly wysokie. Ta intensywno$¢ emocjonalna w potgczeniu ze
szczero$cig tworzyla charyzmatyczng, petng pasji jednostke. Dtuga pamiec
emocjonalna wptyneta na jego zycie. Silnie natadowane emocjonalnie doswiad-
czenia z przesztosci mogly wplywaé na niego zaréwno w terazniejszosci, jak
i w mtodosci.

Jako osoba bardzo emocjonalna br. Zenon dobrze radzit sobie z cechami,
ktdre ograniczaty jego pragnienie reagowania lub dziatania w pospiechu. Zenon
Swiadomie powsciggatl swoje zachowanie, dajgc sobie czas na rozwazenie al-
ternatyw. Zastanawianie sie nad alternatywami spowalniato jego porywczos¢.
Szacunek do samego siebie i docenianie aprobaty, jakg otrzymywat od innych,
stymulowaty jego najlepsze wysitki i byty sita napedowa jego osobowosci.

Styl myslenia, sposéb gromadzenia i przetwarzania informacji okreslaty
wartosci i kierunek w jego zyciu. Dominujacy styl myslenia br. Zenona byt me-
todyczny i logiczny. Nie Spieszyt sie, nie mégt i nie chciat sie $pieszy¢. Kazdy
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krok w jego mysleniu byt precyzyjny i doktadny. Robit wszystko, co w jego mo-
cy, aby zebra¢ wszelkie informacje, ktore uwazat za potrzebne przed przysta-
pieniem do dziatania?. Po doktadnym zastanowieniu sie kontynuowat zaplano-
wane dzielo. Nie zawsze wykorzystywat zebrane dane w pelnym zakresie.
Niemniej jednak byt kreatywnym myslicielem.

Wiele cech przyczynito sie do jego sprawnosci umystowej. Nic nie byto po-
zostawione przypadkowi. Kazdy aspekt problemu byt brany pod uwage. Byt
otwarty na wkiad innych. Wysoce intuicyjny, potrafit wyczu¢ wtasciwg odpo-
wiedz lub wyczu¢ zblizajace sie sytuacje, zanim sie pojawia. Pracujac w upo-
rzadkowany sposéb3, osiggat wiecej przy mniejszym wysitku. Nie poddawat sie,
trzymat sie obranego kursu az do skutku.

Niektdre cechy ograniczaty jego sprawnos$é umystowa. Czasami impulsyw-
nos¢, spowodowana jego wysoce emocjonalng natura, mogta wzig¢ nad nim gé-
re. Prawdopodobnie bylo to rzadkie zjawisko ze wzgledu na jego ostrozny
i przemys$lany spos6b dziatania. Wyobrazanie sobie gorszych scenariuszy mo-
gto mu przeszkadzaé, jednakze mogto to by¢ wynikiem zmeczenia, przepraco-
wania lub nastroju melancholii.

Wyobraznia* to zdolno$¢ do generowania nowych pomystéw, do dostrze-
gania rzeczy, ktére moga sie zdarzy¢ (zaistnie¢). Br. Zenon byt bardzo zdolny do

2 Jakze ta cecha odpowiada jednemu z punktow ,,Regulaminu zycia” $w. Maksymiliana
Kolbego: ,Preparatio, actio, conclusio” (przygotowanie, dziatanie, skutek). Por. M.M. Kolbe,
Pisma, (dalej jako: Pisma Il), P.W. Sotowski (red.), t. Il, Niepokalanéw 2008, nr 850, 9. Zob.
takze J. Szyran, ,Musze by¢ swietym jak najwiekszym”. Model doskonatosci wedtug
,Regulaminu Zycia” sw. Maksymiliana Marii Kolbego, Krakéw 2020.

3 Znéw odwotujemy sie do wptywu sw. Maksymiliana Kolbego i jego ,,Regulaminu zycia”:
,Serva ordinem et ordo servabit te” (Zachowaj porzadek, a porzadek zachowa ciebie). Por.
Pismalll, nr 850,8.

4 Wyobraznia jest specyficzng zdolnoscig cztowieka do tworzenia wewnetrznych obrazéw
(wyobrazen), przewidywania wydarzen, uzupetniania istniejgcych juz faktoéw, odtwarzania
zdarzen i historii przezytych przez cztowieka (wspomnienia) oraz przedstawiania sobie,
wedtug wtasnego upodobania sytuacji, oséb, przedmiotéw i zjawisk dotad nie widzianych,
ktére sg kreowane przez zdolnos¢ wyobrazeniowa cztowieka. Wyobrazenia okresla sie takze
terminami ,fantazje” lub ,imaginacje”. Wyobrazenie, ktére jest kreowane, mozna
zdefiniowac jako obraz przedmiotu, osoby lub sytuacji, ktére w danej chwili nie sg realnie
postrzegane przez zmysty cztowieka, lecz w jakim$ sensie karmig sie uprzednio dokonanymi
obserwacjami i spostrzezeniami. Wyobraznia jest procesem zachodzacym w psychice
cztowieka, umozliwiajgcym przetwarzanie informacji zapisanych w kodzie obrazkowym,
ktéry moze przybieraé postac:

» izomorficzng, gdy przeksztatcenia zachodzg w obrebie tej samej modalnosci zmysto-
wej (wzrok, stuch itp.);

» transmorficzng, gdy przeksztatcenia zachodzg pomiedzy modalnosciami oraz gdy
moga wystepowac wielokrotne przeksztatcenia reprezentacji obiektu (obiektéw) i re-
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lacji miedzy nimi.
Niezaleznie od postaci wyobrazen, majg one cechy, ktére pozwalajg odréznic je od spo-
strzezen lub halucynacji. Nalezg do nich przede wszystkim:

» wysoki stopien podobienstwa miedzy obiektem konstruowanym przez wyobraznie
a realnym obiektem; zdolno$¢ ta pozwala z wielkg precyzjg odtworzyé widziany
wczesniej obiekt, utrwalajgc nawet takie szczegoty jak jego barwe, zapach czy wyda-
wany przez niego dzwiek;

» $wiadomos¢, ze realnie obiekt wyobrazen nie istnieje w danej chwili w zasiegu per-
cepcji ludzkich zmystéw, w przeciwnym razie oznaczatoby to chorobe psychiczng;

» mniejsza wyrazistos¢ obrazu, jego niestabilno$¢, pulsowanie, mniejsze nasycenie
barw; zazwyczaj wyobrazenia sg mgliste i nie ujmujg z takg ostroscig wszystkich
szczegdtow jak realna rzeczywisto$é, ponadto bywajg one zakiécane przez we-
wnetrzne czy tez zewnetrzne czynniki dekoncentrujgce umyst;

» konieczno$¢ wykorzystania dodatkowych zasobdw uwagi, potencjalnie ograniczajgca
dynamike innych funkcji psychofizycznych organizmu; cztowiek koncentrujgcy swojg
uwage na wyimaginowanej rzeczywistosci odrywa sie na pewien czas od $wiata real-
nego i nie jest zdolny do koncentracji na otaczajacej go rzeczywistosci;

» obraz w wyobrazni jest bardziej wyeksponowany niz towarzyszgce mu tfo.

W praktyce oznacza to, ze gtéwny obiekt fantazji jest wyrazniejszy niz towarzyszgce mu
tto, ktore staje sie zamazane. Wyobraznia cechuje sie ogromng plastycznoscia, ktéra pozwala
na wtasciwie nieograniczone mozliwosci zmian w tworzeniu obrazéw na bazie zapamietanej
przez $wiadomos$¢ rzeczywistosci. Pozwala ona na dokonywanie zmian czasowych, zmiany
miejsca wydarzen, wyolbrzymianiu rozmiaréw obrazu czy pomniejszaniu, zmiany réznych
szczego6tow jak: barwa, kontrast, usuwanie i dodawanie réznych elementéw itd. Wyobraznie
dzielimy na twdrczg i odtwdrczag. Wyobraznia odtwércza, bazujgca na danych
zarejestrowanych w pamieci, cechuje sie duzg wiernoscia wobec realnie istniejgcych
obiektéw. Niektdrzy ludzie cechujgcy sie dobrg pamiecia (pamiec ejdetyczna) i rozbudowang
wyobraznig odtwdrcza, potrafia wyobrazi¢ sobie strone przeczytanej niedawno ksigzki
i ponownie cytowac jej fragmenty, ,czytajac” z pamieci. Drugi rodzaj wyobrazni jest efektem
intencjonalnych dziatan podmiotu. Wyobraznia twdrcza ,buduje” nowe obiekty
z fragmentéw istniejacych juz w pamieci obrazéw, tworzac swoistg kombinacje form, barw
oraz okolicznosci i czasu zarejestrowanych w umysle zdarzer. Operacje wykonywane przy
tworzeniu wyobrazen twdrczych majg charakter transmorficzny, czyli wystepujg w nich
przejscia miedzy réznymi modalnosciami. Jesli wyobraznia twoércza dotyczy tylko jednego
elementu, moze zachodzi¢ przypisywanie mu nowych witasciwosci: animacji czy inwersji
barwnej. WyobraZznia wptywa w znacznym stopniu na powstawanie emocji w cztowieku,
okreslanych mianem wtérnych?, ktére pojawiajg sie w wyniku specyficznej interpretacji
znaczeniowej struktury sytuacji. Uczucia te moga by¢ pozytywne lub negatywne w zaleznosci
od obiektu wyobrazen, ktéry niesie ze sobg pozytywne lub negatywne skojarzenia lub
wspomnienia. Por. E. Zdankiewicz-Scigata, T. Maruszewski, Wyobrazenia jako pierwsza
forma doswiadczenia generowanego przez jednostke, w: Psychologia, t. 11, J. Strelau (red.),
Gdansk 2000, s. 183. Por. takze tamze, s. 186-187; tamze, s. 189; J. Kozielecki, Czynnosci
myslenia, w: Psychologia, T. Tomaszewski (red.), Warszawa 1975, s. 357-358; Tenze, s. 123.
A. Jagietto, Czfowiek w procesie poznawania, w: Psychologia dla teologow, J. Makselon (red.),
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generowania zaréwno fizycznych (materialnych), jak i filozoficznych idei. Zdol-
nos$¢ do konceptualizacji abstrakcji kierowata i definiowata jego zycie. Byl bar-
dzo pryncypialng, ale tolerancyjna osobg, otwartg na inne filozofie, ktére rézni-
ty sie od jego wtasnej. Bogata w doswiadczenia perspektywa zyciowa data mu
daleki horyzont widzenia, pozwalajac na dostrzezenie mozliwych dtugotermi-
nowych rezultatéw jego dzialan.

Jego materialna wyobraznia, ktéra zajmowata sie konkretnymi sprawami,
ludZmi, miejscami i rzeczami, dziatata réwniez w jego Zyciu. Lubil mie¢ rézno-
rodne do$wiadczenia, ktére obejmowaly podréze, ludzi réznigcych sie od niego
i doswiadczenia, ktére byty nietypowe. Przydatna wyobraznia materialna po-
magata mu w znalezieniu nowych sposobéw rozwigzywania probleméw. Wy-
obraZnia ta nie byta jednak aktywna przez caty czas; czasami po prostu wyta-
czat dane wej$ciowe i robit to, co bylo najszybsze.

Br. Zenon zawsze stawial sobie wysoko poprzeczke. Byt wizjonerem, ,po-
ruszycielem” i ,wstrzasaczem”. Zaden cel nie by} poza jego zasiegiem. Podcho-
dzit do swoich celéw z poczuciem humoru, pasja® i miat bystre oko do dostrze-
gania okolicznosci, ktére szybko doprowadzityby jego cel do stanu
urzeczywistnienia. Jego jasnos$¢ celu byla podtrzymywana przez czystg site
osobowosci i silng etyke pracy. Jego energia i zaangazowanie rosty, im dtuzej
pracowat. Jesli jego energia ostabta, mogt zwiekszy¢ swoéj wysitek i ukonczy¢
zadanie. Zapalajac innych swoim entuzjazmem, dawat wsparcie z zewnatrz do
swoich przedsiewzie¢. Rozwijat swoje sprawy, nieustannie wypatrujac okazji,
ktérych inni mogliby nie dostrzec. Dobra pamie¢ pomogta mu zjedna¢ sobie
wielu ludzi, poniewaz prawdopodobnie pamietat szczegéty z zycia tych, z kto-
rymi sie zetknat. Je$li byt sfrustrowany, gdy sprawy nie szty po jego mysli, jego
spojrzenie mogto sta¢ sie zniechecone, oderwane i samotne. Prawdopodobnie
niewiele os6b zdawato sobie z tego sprawe, poniewaz jego publiczna osobo-
wo$¢ byta zaangazowana i ciepta, a on sam potrafit wyrwac sie z tych samo-
destrukcyjnych uczué.

Nawet najsilniejsi i najbardziej utalentowani ludzie majg leki i br. Zenon
nie byt wyjatkiem. Chociaz byt bardziej przystosowany niz wiekszo$¢ ludzi, po-
trafit mie¢ ,cienka skoére”. Czasami interpretowat komentarze lub dziatania in-
nych jako dezaprobate dla swojej pracy, zachowania lub osobistych nawykéow.
Jego silne pragnienie akceptacji podkreslato bdl, jaki mégt odczuwaé z powodu
prawdziwej lub wyimaginowanej krytyki. Co zaskakujgce, obecny byt w nim
pewien strach przed publicznym upokorzeniem. Cho¢ nie byt on silny, byt nie-

Krakéw 1990, s. 121-122. Emocje pierwotne wyzwalane sg przez z gory okreélone bodice
i opieraja sie na mechanizmach wrodzonych. Por. E. Zdankiewicz-Scigata, T. Maruszewski,
Wyobrazenia jako..., dz. cyt., s. 199.

5 Pasja jest mitoscig do tego, co sie robi i do tych, dla ktérych sie robi. Por. ,Semper
quieta amorosa actio” (Zawsze ciche, naznaczone mitoscig dziatanie). Pismal I, nr 850, 7.
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oczekiwany u kogo$ z taka obecnoscig spoteczng. Czasami martwit sie i zasta-
nawiat nad soba. Nawyk zamartwiania sie mogt sprawic, ze przewidywat pro-
blemy, ktére mogty, ale nie musiaty sie pojawi¢. Prawdopodobnie nie marnowat
czasu na zamartwianie sie.

Istnieje wiele cech, ktére wzmacniajg ego, pomagaja dostosowac sie do zy-
ciowych perypetii, stawi¢ im opdr lub uciec od nich. Dostosowanie sie do Zycia
pomaga radzi¢ sobie z codzienng rzeczywistoscig bez dziatania w sposéb wrogi
lub wycofywania sie. Br. Zenon trzymat sie tego, co wyprébowane i prawdziwe,
co utrzymywato go na wilasciwej drodze. Mial talent do naktaniania ludzi do
harmonijnej wspétpracy bez wywotywania taré. Dyskretny i ostrozny w mowie,
potrafit prowadzi¢ negocjacje i omija¢ trudne miejsca. Subtelny humor potrafit
nada¢ wszystkiemu lekkosci. Jego intuicja pozwalata mu by¢ o krok do przodu,
poniewaz potrafil wyczué¢ motywy i uczucia innych. Imponujgca samokontrola
powstrzymywata go, gdy sytuacja byta nie do utrzymania.

Czasami, gdy byt sfrustrowany, br. Zenon odczuwal potrzebe stawiania
oporu, a nie dogadywania sie. Uderzajacy komentarz moégt trzymac kogo$ na
dystans. W trudne dni moégt byé niecierpliwy lub tatwo daé sie sprowokowac.
Staby opo6r pozwalal mu nieznacznie nagina¢ zasady, gdy byto to konieczne.
Przewaznie jednak zachowywat sie z opanowaniem i gracja.

Kiedy nie byt w stanie stawi¢ czota zyciu, br. Zenon wycofywat sie do ma-
tego kregu przyjaciét lub oséb o podobnych pogladach, aby ozywi¢ i natadowacé
sie energig. W tym czasie bardzo niewielu wchodzito do jego wewnetrznego
sanktuarium. Innym razem szukat catkowitej samotnosci, nie pragngc kontaktu
z nikim. W tych trudnych chwilach mégt rozwaza¢ odejscie od obowigzkéw, ale
prawdopodobnie nigdy nie podjat tej mysli.

Bardzo kompetentny spotecznie, br. Zenon z tatwos$cig zdobywat serca
tych, ktorzy go spotykali. Jego hojnos¢, dowcip, urok, charyzma i ciepto tatwo
wptywaty na ludzi. Troche showman, ale w zadnym wypadku nie pretensjonal-
ny, potrafit zwrdci¢ uwage na swoje liczne przedsiewziecia. Pragnienie bycia
zajetym w potaczeniu z mitoscig do ludzi sprawiato, Zze czesto pojawiat sie pu-
blicznie.

Br. Zenon byt cztowiekiem wielu talentéw. Uzdolnienia mechaniczne prze-
jawiaty sie silnie w jego osobowosci z towarzyszacym mu pragnieniem pracy
recznej. Zainteresowania kulturalne byty rowniez obecne. Gdyby nie wstapit do
zakonu franciszkanéw, mégiby odnies$¢ sukces w wielu dziedzinach sztuki, me-
chaniki czy nauk $cistych. Dzieki jego obecnos$ci $wiat stat sie zdecydowania
lepszy.
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMConv ™

Teresin-Niepokalanéw

»,Maryja w duchowosci” znaczy ,Maryja w sposobie przezywania i teolo-
gicznej interpretacji Jej misterium w kontek$cie misteriéw chrzescijanstwa”.
Analogicznie pytanie o meke Chrystusa, Eucharystie i Ducha Swietego
w duchowosci chrzescijanskiej jest pytaniem o przezywanie i teologiczng
interpretacje tych misteriéw przez chrzescijan. Jesli bierze sie pod uwage nie
tylko przezywanie z interpretacja, ale takze obiektywne znaczenie danego
misterium i jego zwigzek z catoksztaltem misteriéw chrze$cijanstwa, méwimy
0 pasyjnym, eucharystycznym, pneumahagijnym czy maryjnym wymiarze
duchowosci chrzeécijanskiej. ,Maryjny wymiar chrzescijanstwa” znaczy tyle co
.maryjno$¢ chrzescijanstwa”. ,Maryja w duchowos$ci” ma wezszy zakres.
W przezywaniu misterium Maryi dochodza do gtosu zachwyt i wychwalenie,
ktére rodza sie z poznania prawdy o Niej, a takze pragnienie nasladowania Jej
postawy wobec Boga i ludzi oraz wola przynalezenia do Niej i otwarcie na Jej
macierzynska wspierajgca obecnos¢.

1. PLURALIZM DUCHOWOSCI MARY)JNYCH

Réznorodno$¢ charyzmatéw i do$wiadczen, tak jednostek jak wspdlnot,
uwrazliwien i historyczno-kulturowych kontekstow rodza rézne sposoby
przezywania Maryi oraz ich teologiczne interpretacje, czyli ré6zne duchowosci
maryjne (por. maryjno$¢ $w. Franciszka i $w. Maksymiliana, $w. Jana od Krzyza
i $w. Ludwika Grigniona de Montfort, $w. Teresy Wielkiej i Matej, fokolarynéw

* CELESTYN STANIStAW NAPIGRKOWSKI OFMConv (ur. 03.09.1933). Profesor teologii dogma-
tycznej, mariolog. Cztonek Komisji Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu (1970-1994), Komisji
Mieszanej (1974-1994), Komisji Mieszanej Katolicko-Luteranskiej, powotanej przez watykan-
ski Sekretariat ds. Jednosci Chrzedcijan i Swiatowa Federacje Luterariskg (1974-1984), Pod-
komisji Dialogu (1977-1996), przewodniczyt Sekcji Dogmatycznej Teologdéw Polskich (1983-
1989); cztonek Komisji Katolicko-Luterariskiej w Polsce. Promotor 55 doktoréw i ponad 400
prac magisterskich. Od 1983 r. zajmowat stanowisko profesora Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. Byt kierownikiem Katedry Mariologii KUL oraz statym wspotpracownikiem Insty-
tutu Ekumenicznego tej uczelni, profesorem teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium
Duchownym oo. Franciszkandw w todzi-tagiewnikach. Twdrca i wieloletni redaktor rocznika
teologicznego , Lignum Vitae”, wydawanego we wspomnianym seminarium. Obecnie jest na
emeryturze i pracuje w Instytucie Maryjno-Kolbiarskim w Niepokalanowie. Jest autorem
wielu publikacji, gtéwnie z dziedzin mariologii, ekumenizmu i metodologii teologii oraz fran-
ciszkanizmu. W 2014 r. zostat doktorem honoris causa Uniwersytetu Opolskiego. Promoto-
rem w przewodzie byt bp prof. dr hab. Andrzej Czaja. Laureat nagrody Pro Redemptione
2018.
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i neokatechumendw, Legionu Maryi i Bractw Rézancowych, sw. Ignacego Loyoli
i Sw. Matki Teresy z Kalkuty). Nawet w zakonach, zgromadzeniach zakonnych
czy instytucjach zycia konsekrowanego, ktore eksponuja wtasng specyficzng
maryjno$¢ juz w swoich nazwach, niejednakowo przezywa sie misterium Maryji,
ktadac akcent na wybrane jego elementy, np. cze$¢ Niepokalanego Poczecia,
Niepokalanego Serca, Imienia, bolesci, radosci, nasladowanie w wierze,
stuzenie, zaangazowanie w sprawy Jezusa, oddanie sie w opieke, na stuzbe, za
niewolnika, narzedzie lub pomocnika. Zmieniajace sie konteksty teologiczne
i kulturowe modyfikuja sposéb przezywania misterium Maryi.

1.1. Starozytnos$¢

W starozytnych sporach o Chrystusa i Ducha Swietego chrzescijanie
postrzegali Maryje gtownie jako dziewiczg Matke Boga Cztowieka, ktora poczeta
z Ducha Swietego, co rodzito wielka czesc.

1.2. Sredniowiecze

Sredniowiecze gleboko przezywato tajemnice konca zycia Maryi, Jej
wziecie do chwaly nieba, zasiadanie Krélowej po prawicy Kréla, a wiec Jej
wiladze i mozliwosci przychodzenia z pomocg dzieciom jeszcze pielgrzy-
mujacym na ziemi (Pani, Kr6lowa, Posredniczka, Matka synéw w Synu).

1.3. XVII i XVIIT w.

W XVII i XVIII w. podejmowano pytanie o miejsce i role Maryi w odku-
pieficzym dziele Chrystusa (tytuty: Towarzyszka Chrystusa Odkupiciela - Socia
Christi Redemptoris i mniej szczes$liwy, nieprzyjety przez Sobor Watykanski 11
tytut Wspotodkupicielka).

1.4. XIX w.

W XIX w., w zwigzku z objawieniami Cudownego Medalika, z przygo-
towaniami do ogtoszenia dogmatu o Niepokalanym Poczeciu i z samym jego
ogloszeniem, a takze z objawieniami w Lourdes, wigzal sie wzrost kultu
Niepokalanej. Pojawily sie liczne zgromadzenia zakonne, zwlaszcza zenskie,
wrazliwe na znaki czasu, o charakterze apostolskim, poswiecone Maryi.
Odnalezienie w 1842 r. ,Traktatu” Grigniona wywarto olbrzymi wptyw na
duchowos$¢ maryjngl. ]. Ventura dat biblijno-teologiczng teorie rzeczywistego
duchowego macierzynstwa Maryiz.

1.5. XXw.

1 Por. J. Bourassé, Summa aurea de laudibus B.M.V, |-XIll, 1862-1866; J. Barbier, La sainte
Vierge d’aprés les Péres, |-IV Lyon-Paris 1867.

2 Por. J. Ventura, La madre di Dio, madre degli uomini, Napoli 1840.
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W XX w. ogrom cierpien spowodowanych wojnami §wiatowymi, objawienia
maryjne zwtaszcza w Fatimie i ogltoszony dokument o Wniebowzieciu wzmogty
kult Maryi jako Posredniczki i promowaly modlitwe rézancowa. Rycerstwo
Niepokalanej i Legion Maryi, przezywajac misterium Matki Pana w duchu
apostolskim, angazujg miliony czcicieli Maryi do walki o Krélestwo Chrystusa.
Kongres mariologiczny w Lyonie 1900 r. rozpoczat ruch petycji o zdogma-
tyzowanie nauki o wniebowzieciu. Materiaty kongresu odstaniajg goracg mitos¢
do Maryi obok braku solidnej teologii3. Analogiczna duchowo$¢ odzyta w ruchu
na rzecz ogtoszenia dogmatu o Maryi jako Wspétodkupicielce, Posredniczce
i Oredowniczce. Taka duchowos$¢ wraz z jej btedami prébuje sie uprawomocnia¢
hastem ,, 0 Maryi nigdy do$¢” - (De Maria nunquam satis). Podejmuje sie takze
proby rozumienia tego hasta zgodnie z ortodoksjg* Duchowo$¢ maryjna
zyskata silny impuls w staraniach kard. D. Merciera, podjetych w 1921 r. na
rzecz ogtoszenia dogmatu o posrednictwie Maryi (zainicjowane w taki sposéb
prace teologiczne nie doprowadzity do dogmatyzacji, ale teologicznie pogtebity
zagadnienie, w ktéorym dotad dominowata raczej teologia serca), w po$wieceniu
Swiata Niepokalanemu Sercu Maryi (31 pazdziernika 1942), w ogloszeniu
dogmatu o Wniebowzieciu® i ustanowieniu 5 paZzdziernika 1954 r. Swieta Maryi
Krélowejé. Dla duchowosci maryjnej wiele znaczyto stanowiska Piusa XII, ktory
stopniowo przestawat uzywac tytutéw ,Wspoétodkupicielka” i ,Posredniczka”,
poszukujgc terminéw mniej dyskusyjnych (Sequestra, Socia Redemptoris). Sobér
Watykanski II dokonat trudnego pojednania dwdch nurtéw w mariologii
i duchowos$ci maryjnej (chrystotypicznosci i eklezjotypicznosci), ukazujac
Maryje zaréwno w tajemnicy Chrystusa, jak i w tajemnicy Ko$ciota. Zasady
odnowy kultu maryjnego podane przez Pawta VI w ,Marialis cultus” zachowuja
znaczenie takze dla duchowosci maryjnej, podobnie jak encyklika Jana Pawta II
»~Redemptoris Mater”.

2. DZIEJE PROBLEMATYKI

W duchowosci maryjnej dochodza do gtosu z niejednakowym natezeniem
rozne elementy, decydujac o jej zréznicowaniu.

3 La peuvreté intellectualle — R. Laurentin, DSAM XLIV-XLV, s. 473.

4 Por. P. Hitz, Maria Unser Heil. Ein Pastoral-mariologischer Versuch, Lm 1951; O Maryi
nigdy dos¢, ale poprawnie, z S.C. Napidrkowskim rozmawiajg E. Adamiak i M. Walus,
w: Dzieci Soboru zadajq pytania, Warszawa 1966, s. 91-12.

5 Por. Konstytucja Apostolska, ,,Munificentissimus Deus”, 1 listopada 1950.

6 Por. Encyklika ,,Ad coeli Reginam”.
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2.1. Maryja w duchowosci zachwytu i wychwalania

0d IV w. pojawiaja sie homilie liturgiczne, w ktdrych kaznodzieje stawig
Maryje (cultus laudis) gtéownie jako Matke Boza, wyniesiong ponad cale
stworzenie i Matke-Dziewice. O wzywaniu Maryi kaznodzieje IV i V w. nie
moéwia, jak rowniez nie méwia o Jej nasladowaniu (tutaj $w. Augustyn stanowi
jedyny wyjatek)?. Ok. 800 r. dokonano przektadu na tacine ,Akatystu”, co
wzmoglto duchowo$é¢ wystawiania. Zachdd tworzy wtasne wyrazy stawienia
Maryi, zwlaszcza od $w. Ambrozego do XI w., kiedy powstaja liczne utwory
pochwalne typu ,Ave”, ,Gaude”, ,Salve”, ,Vale”, ,0 quam” oraz psatterze maryjne
ze 150 strofami zaczynajacymi sie od ,Ave”, podzielonymi na 3 czesci po 50, co
dalo poczatek roézancowi, do ktérego Dominik z Prus dolaczyt krotkie
zamy$lenia nad tajemnicami zycia Maryi i Jezusa8. W $redniowieczu, nie bez
zastugi $w. Franciszka, wyrazniej dochodzity do glosu Matka radosna przy
z¥ébku i stopniowo takze cierpigca z Umeczonym (Pieta). Doszly nadto nowe
przedmioty zachwytu i wychwalania: Wniebowziecie i Niepokalane Poczecie.
Wprowadzone do liturgii staty sie najwiekszymi $wietami maryjnymi (chociaz
w  hierarchii prawd ustepuja przed Zwiastowaniem oraz Bozym
Macierzynstwem) i stworzyly okazje do ich objasniania z podkres$laniem
wstawiennictwa Maryi przy pierwszym® oraz doskonatosci dzieta Chrystusa
przy drugim. Kult Niepokalanego Poczecia inspirowat mariologie pieknal®.
Zywy od $redniowiecza kult Matki Boskiej Bolesnej wzbogacit przezywanie
misterium Maryi o elementy kontemplacji, wspétczucia i postrzegania Maryi
jako zaangazowanej w pasyjne misterium Odkupieniall. Najpopularniejsze
modlitwy maryjne, ,Zdrowa$ Maryjo”, ,Aniot Panski” i r6zaniec taczg zachwyt
i btogostawienie (,Zdrowas..., btogostawionas...”) z prosba o wstawiennictwo
(,mddl sie za nami”), podobnie ,Litania loretaniska” (stawigce Maryje tytuty
potaczone z prosbg o wstawiennictwo). Przezycie wspaniato$ci Matki Pana,
Pani i Krolowej, zaowocowato tworzeniem licznych sanktuariéw maryjnych?2
i praktyka koronacji obrazéw Maryi, a niektdre kraje obierajg Maryje za swoja
szczegblng Patronke (Francja 1638, Portugalia 1646, Austria 1647). Jezuickie
kongregacje maryjne nie tylko szerzyly goraca cze$¢ Maryi, ale takze budzity
zapat apostolski. Urzeczenie miejscem i rolg Maryi w kontekscie ekonomii

7 Por. I. Ortiz de Urbina, Primi sermones panegyrici in honorem Mariae a medio saec. IV
ad medium saec. V, w: De primordiis cultus mariani, 1ll, Roma 1970, s. 119-133.

8 Por. DSAM XLIV-XLV, s. 452.

9Por. B. Kochaniewicz, Zasniecie i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny w pismach
dominikandw XIll wieku, Rzym 2004.

10 Por. Tota pulchra es Maria, Lichers 2004.
11 Por. M. Pielas, Matka Boska Bolesna, Krakdéw 2000.

12 por. G. Gumppenberg, Atlas marianus, Ingolstadt 1657; P.H. Sherer, Atlas marianus,
Minchen 1702.
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zbawienia P. Bérulle (11629) zamienil w goraca pobozno$¢, ktérag ocenia sie
jako odpowiadajacg programowi adhortacji Pawta VI ,Marialis cultus”13.

Sredniowiecze, kontemplujac Chrystusa nieskoficzenie mitosiernego i nies-
konczenie sprawiedliwego, usilowato usytuowa¢ Maryje w kontekscie obu
misteriéw. Niekiedy, gtéwnie kaznodzieje, kontrastowali mitosierng Maryje ze
sprawiedliwym Chrystusem, co w spos6b naturalny pociggato serca raczej do
Niej niz do Niego. Zabrakto idei partycypacji, zgodnie z ktérg mitosierdzie Maryi
jest uczestniczeniem w mitosierdziu Chrystusa i je objawia.

2.2. Maryja w duchowo$ci nasladowania

W duchowos$ci monastycznej pierwszych wiekéw znaczaca role odgrywata
wiara w dziewictwo Matki Bozej, umacniajace decyzje zycia w czystosci. Mysli
Orygenesa (1253), ze tylko dusza dziewicza moZe osiggna¢ doskonate
zjednoczenie z Bogiem, kazda dusza dziewicza ma udzial w btogostawienistwie
skierowanym do Maryil* i ze Chrystus jest pierwocinami dziewictwa ws$rod
mezczyzn, Maryja zas$ wsérdd kobiet!s, zapoczatkowaty postrzeganie Maryi jako
modelu dziewic konsekrowanych, co w IV w. szeroko zostato przyjete. Grzegorz
z Nazjanzu (1390) stawi dziewictwo zachowywane ze wzgledu na Chrystusa,
czyni ono bowiem Jego matkami. Wedlug $w. Atanazego (+373) Maryja jest
wzorem dla wszystkich chrzescijan, zwlaszcza dziewic, i zwierciadtem
wszystkich cnét. Na Zachodzie rozwijat te mysli sw. Ambrozy (+397)¢. Kosciét
jak Maryja, jego typ, ma poczyna¢ z Ducha Swietego i z radoécig rodzi¢ nowe
dzieci. Na Zachodzie Leander z Sewilli (1599) w liscie do swej siostry
Florentyny ukazuje Maryje jako model i przewodniczke dziewic!?, podobnie
Illdefons z Toledo (1887) w ,De virginitate Beatae Mariae”!8. Ambrozy, ojciec
mariologii zachodniej, najpetniej ukazal Maryje jako model zycia
chrzescijanskiego. Wedtug $w. Jana Damascenskiego najlepszym sposobem
oddawania czci Maryi jest czynienie mitosierdzial®, a wedlug Guerrika z Igny
(11157) dusza wierna Chrystusowi na wzor Maryi staje sie Jego matka?2?. Sobér

13 Por. Th. Koehler, Maria, Ill: Du moyen Gge aux temps modernes, DSAM XVIV-XLV,
s. 458.

14 Por. In Lucam, fragm. 12, S.C. 87, s. 472-475.
15 Por. In Matthaeum comm. 10,17, GCS 10, s. 21-22.

16 por. De virginibus Il, 2, PL 16, 208-211; De institutione viginis, 7, 49, PL 16, 318; Exhor-
tiatio virginitatis 10, 71, PL 16, 357; Expositio in Lucam 2, 8, S.C. 45, 75; 2, 16, 79; 2, 19-21,
81-82.

17 Por. De institutione virginum, PL 72, 877d, 878cd.
18 por. PL 96.
19 Por. In dormitionem |l, s. 15, 744.

20 por. DSAM VI, s. 1113-1121.
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Watykanski 1121 przypomniat my$l Izaaka de Stella (11169), ze Kosciét
nasladuje Matke Pana, gdy ,moca Ducha Swietego zachowuje dziewiczo
nienaruszong wiare, mocng nadzieje i szczerg mito$c¢”?2. Tomasz a Kempis
(t1475), znany niemal wylgcznie jako autor ksigzki ,0 nasladowaniu
Chrystusa”, gorliwie promowat takze nasladowanie Maryiz3.

Nasladowanie Maryi jako zasadnicza tre$¢ reguly zakonnej przyjeto
francuskie zgromadzenie pod wezwaniem Zwiastowania (Anuncjatki), zaloZone
przez Joanne de Valois, zatwierdzone wraz z regulg 14 lutego 1501 r. przez
Aleksandra VI i potwierdzone przez kilku nastepnych papiezy. Utozyt ja
franciszkanin, bt. Gilbert Nicolas, znany tez jako Gabriel Maria (11532)24. Na te
regute zostalo w 1699 r. zatwierdzone polskie zgromadzenie marianéw
zaloZone przez O. Stanistawa Papczynskiego (11701). Z czasem dostosowano j3a
i do trzeciego zakonu. Reguta nosi tytut ,Reguta dziesieciu cn6t ewangelicznych
NMP Decem Beneplacitorum” i zawiera 10 rozdziatéw omawiajacych 10 cnét
Maryi: czysto$¢, roztropnosé¢, pokore, wiare, pobozno$¢, postuszenstwo,
ubdstwo, cierpliwos¢, taskawos¢ i bolesci. Franciszek Arias T] (+1605) napisat
do tej reguly komentarz pt. ,Gwiazda zaranna, czyli o nasladowaniu dziesieciu
cnot Najswietszej Maryi Panny”, wydany niemal we wszystkich jezykach
europejskich?s. Na jezyk polski przetozyt go w 1749 r. marianin, Kazimierz
Wyszynski (uwspoétczesnione wyd. naktadem Marianéw 1986).

Franciszek z Paoli (11507), zatozyciel minimitéw i minimitek, szerzyt kult
imienia Jezus oraz imienia Maryi26. W Hiszpanii nasladowanie Maryi zalecat Fr.
Arias TJ27, a we Francji A. Derouville2s,

Ze $rodowiska karmelitéw wyszla propozycja radykalnego nasladowania
Maryi az do marioformizmu (vivere Mariae-formiter), analogicznie do zZycia na
wzor Boga (Deoformiter), co taczy sie z mistyka zycia w Maryi2°.

21 por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium” (dalej jako: KK), w: Sobdr
Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 64.

22 Sermo 51; PL 194, 1863A.

23 Por. Rozmyslania i uwagi pobozne wybrane z dziet Tomasza a Kempis, I-1l, Warszawa
1854; B.G. Vollmann, La mariologia di Tomasso da Kempis. Domma, culto, spiritualita,
Chiennes 1974.

24 Por. DSAM VI, 17-25.

25 Por. Arias, Francisco, ML, s. 228-229.

26 Por. DSAM 5, 1040-1051.

27 Por. De la imitiacion de Nuestra Sennora, Valentiae 1588.

28 |mitiation de la Trés-Sainte Viérge, sur le modéle de I'imitation de Jésus-Christ.

29 Por. Michat od $w. Augustyna, Zycie na wzér Maryi, Krakéw 2004; oryginat: De vita
Mariae-formi et mariana in Maria propter Mariam, wyd. jako dodatek do dzieta tegoz autora
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W czasach wspétczesnych teologia i magisterium Kos$ciota promujg
nasladowanie Maryi, pierwszej chrzesScijanki i przewodniczki ludu Bozego, jako
nieodzowng forme Jej czci: przezywaé jak Maryja Tajemnice Boga, Chrystusa
i Ducha Swietego, jak Ona stuchaé stowa Bozego i rozwaza¢ je, zdumiewa¢ sie
Bogiem, by¢ matka duchowsg, sktada¢ ofiare i by¢ poboznyms3©,

Wspbiczesnie idea nasladowania Maryi w dziewictwie zostata pogtebiona
interpretacja duchowa: dziewictwo jako oblubienicze wierne oddanie sie
Chrystusowi Oblubienncowi zawsze rodzi zbawcze owoce, zamieniajgc sie
w duchowe macierzynstwo czy ojcostwo. Pobozno$¢ maryjna w sensie ,do
Maryi” (chrystotypiczny model poboZzno$ci maryjnej z priorytetem wzywania)
dopelnia sie poboznoscia ,Jak Maryja”, ,Na wzér Maryi” (eklezjotypiczny model
pobozno$ci maryjnej), co przypominaja Sob6r Watykanski I, Pawet VI i Jan
Pawet II. W nasladowaniu Maryi nastepuje przesuniecie akcentu z tzw. cno6t
biernych (niewinno$¢, czystos¢, pokora) na cnoty czynne (zaangazowanie w
sprawy Odkupiciela i odkupionych). Wstepne badania maryjnosci zenskich
zgromadzen zakonnych w Polsce (Monika Walu$) uzasadniaja teze, Ze bardzo
wyrazna w maryjnosci zatozycielek troska o nasladowania Maryi (imitatio
Mariae - eklezjotypiczny model pobozno$ci maryjnej) ustepuje w pdézniejszych
konstytucjach, zwyczajnikach i modlitewnikach przed poboznosciag wzywania
i poswiecen.

2.3. Maryja w duchowo$ci oddania

0d VI w. pojawia sie Sladowo idea uzalezniania sie od Maryi - servitus
Mariae - stuzenie, niewolnictwo, od XI w. jeszcze sporadycznie. Od XVII w.
praktyka catkowitego oddania Maryi siebie i wszystkiego, co sie posiada,
pojawia sie bardzo czesto, przybierajac rézne nazwy (niewolnictwo, doskonate
nabozenstwo, catkowite oddanie sie na rzecz i wilasno$¢ [Kolbe] czy
zawierzenie [Wojtyta]). Najbardziej znany apostot tego nabozenistwa,
$w. Ludwik Maria Grignion de Montfort (11716), nie byt pierwszy; elementy
takiego nabozenstwa znajdujemy u Ildefonsa z Toledo (1667), ktéry wzywa
Maryje: Domina mea, dominatrix mea, dominans mihi3l. Wyprzedzili go takze
Marynus Damiani, brat $w. Piotra Damiani (11072), znany jako ,pierwszy
niewolnik Maryi”, Walter z Bierbeek (11222), w Hiszpanii Szymon de Rojas
(11624) i Barttomiej de los Rios (11652), we Francji kard. Piotr Berulle
(11629), w Polsce - przed ,Traktatem” Grigniona - jezuici Kasper Druzbicki
(11882), Franciszek Stanistaw Fenicki (11652) i Jan Chomentowski (11641),

pt. Introductio ad vitam internam et fruitiva praxis vitae misticae, novo editio P. Gabriele
Wessels..., Roma 1926, s. 361-389.

30 por. S.C. Napiorkowski, Pierwsza chrzescijanka i Przewodniczka pielgrzymujgcego Ludu,
w: Koscidt czci Matke swego Pana, Przemysl 2003, s. 137-148.

31 por. PL61, 7-8.
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a w czasach wspoélczesnych bt Honorat Kozminski OFMCap (11916),
$w. Maksymilian Kolbe OFMConv (1941), kard. Stefan Wyszynski (11981)
i kard. Karol Wojtyta - Jan Pawet II (+2005). Nie jest prawda, ze rowniez Tomasz
a Kempis byl poprzednikiem Grigniona32. W II pot. XVII w. powstaje wiele
kongregacji maryjnych ludzi $wieckich, ktérzy w trosce o postep w cnotach
i poboznosci chrzescijanskiej oddaja sie Maryi (oblatio), co nadawato maryjna
orientacje catemu ich zyciu33. Wydana w 1671 r. ksigzeczka karmelity Michata
od $w. Augustyna ,De vita Mariae-formi et mariana in Maria propter Mariam”,
oprécz nasladowania Maryi uczyla mistycznego z Nig zjednoczenia,
analogicznie do zjednoczenia z Bogiem; niektére sformutowania wzbudzity
jednak protest, np. teza, ze Maryja ,w pewnym sensie mogtaby nawet by¢
nazywana i uwazana za Boginie”34. Wszystkie formy catkowitego oddania sie
Matce Bozej znamionuje radykalizm: wola maksymalnego zaangazowania sie po
stronie Chrystusa poprzez zwigzek z Maryja. Sw. Oficjum interweniowato
przeciwko propagowaniu postaw trudnych do pogodzenia z wolnoscig ludzka
i chrzescijaniska3® i w sprawie noszenia tancuszkéw i publikowania ksigzek je
propagujgcych3e. Olbrzymi wptyw na duchowo$¢ maryjng mial mistrz
Grigniona, H.M. de Boudon (11702), poprzez swoja ksigzke ,Dieu seul, ou le
saint esclavage de I'admirable Mére de Dieu” (Paris 1667), kontestowang w Avis
salutaires. Wobec jansenistycznej krytyki kultu Niepokalanego Poczecia
i Niepokalanego Serca Maryi opublikowat ,La dévotion a I'Immaculée Vierge
Marie, Mere de Dieu” (Paris 1699). Ksigzka ,La dévotion de l'esclavage de
I'admirable Mére de Dieu” (Paris 1668) dostala sie na indeks - sam autor
przyznal, ze znalazly sie w niej pewne naduzycia: ,,U Michalleta jest jeszcze «La
Dévotion de l'esclavage...», ale nie méwie o niej, gdyz w Rzymie zakazano tego
nabozenstwa ze wzgledu na naduzycia, ktére tam sie dostaty”37. Stopien
zaleznosci , Traktatu” $w. Ludwika Grigniona de Montfort od Boudona ,La
dévotion de l'esclavage” pozostaje wcigz do ustalenia38. Hasto ,0 Maryi nigdy
dos$¢ - De maria nunquam satis” - nie pojawia sie do XVIII w. Znajdujemy je po

32 por. S.C. Napiorkowski, Tomasz a Kempis poprzednikiem Grigniona? HD 30(1961)
s. 176-180.

33 Por. Régles des congrégations... érigées és colléges et Maisons de la Compagnie de
Jésus, Lyon 1687; E. Mullan, La Congregazione mariana studiata nie documenti, Rome 1911;
A. Girard, Manuel de la Congrégation..., Paris 1650.

34 Por. rozdz. IX, nr 4.

35 Por. De sodalitatibus erectis sub niminede Schiavi della B. Vergine improbandis, et re-
jiciendis, Roma, Bibl. Casanatense, Miscellanea, ms 2386, s. 64-83.

36 Por. Dekret Klemensa X z 1673; list Pastorialis officii z 15 pazdziernika 1675; DSAM
XLIV-XLV, 462.

37 0. Stegmlille, Boudon, w: Marienlexikon |, 548.

38 Wyd. pism Boudona przez Migne’a: Oeuvres compl., I-1ll, Paris 1856-1857.
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raz pierwszy u Grigniona, ktéry przytacza je bez podania zrédta. Nie ma go tez
u Chamindade’a i Pallotti’ego.

2.4. Maryja w duchowo$ci wzywania

Najstarsze $wiadectwo wzywania Maryi zawiera odkryta w Egipcie
modlitwa przypominajgca antyfone ,Pod Twoja obrone” (prawdopodobnie
z konica Il lub poczatku IV w.)3%. Dilugo trzeba byto czekaé na nastepne
$Swiadectwa. Dostarczajg ich poeci, jak Roman Piesniarz (tok. 560), ktory po raz
pierwszy moéwi o wstawiennictwie Maryi za wszystkimi ludZzmi49, i kaznodzieje,
jak $w. German z Konstantynopola. (1733), ktory jako znaczacy wyraziciel
teologii bizantyjskiej kladt podstawy pod Sredniowieczne nauczanie
o maryjnym posrednictwie task oraz potedze modlitwy wstawienniczej Maryi
i do Maryi, czy $w. Jan z Damaszku (17497), w ktérym duchowo$¢ maryjna
siegneta szczytut!l. Zachwyt wielko$cia Maryi rodzit przekonanie o Jej
wstawienniczej skutecznoéci. Swiadcza o tym zbiory cudéw - Miracula®.
Popularny staje sie obraz Matki Mitosierdzia, czyli Maryi z plaszczem
opiekuniczym. Tak zwany ,cud Teofila” (ok. 1260) ukazat Maryje Posredniczke,
jak wyrywa szatanowi jego ofiare; innym razem Maryja ratuje zydowskie
dziecko z rozpalonego pieca. Miracula promowaly zaufanie do Maryi i prosby
0 Jej wstawiennictwo w sprawach duchowych i materialnych. W sztuce
popularne staja sie przedstawienia Maryi, pod ktérej olbrzymi ptaszcz chronig
sie jej czciciele, zwlaszcza zakonnicy (gtéwnie cystersi, karmelici,
mercedariusze i serwici) oraz $wieccy fundatorzy. W sredniowieczu pobozno$¢
maryjna wyrasta ze zdumienia Stowem, ktére ciatem sie stato za zgoda Panny
z Nazaretu ($w. Franciszek [11226], $w. Dominik [11221], $w. Tomasz z Akwinu
[t1274], sw. Bonawentura [t1274]) i wyraza glebokie zaufanie w potezne
wstawiennictwo Maryi jako posredniczki do Posrednika, gtoszone najmocniej
przez $w. Bernarda z Clairvaux (11153), co reformacja, niezupeinie bez racji,
ocenita negatywnie jako znieksztatcajace obraz Chrystusa. Teza H.A. Obermana,
ze mariologia kaznodziejska tego czasu dos¢ wyraznie rozeszta sie z mariologia
teologiczng, zastuguje na uwage*3. W ,Boskiej Komedii” Dante (1+1321) ukazuje
mozne wstawiennictwo Maryi, ale takze Jej duchowe piekno i znaczenie ]ej
przyktadu. Klasyczna modlitwa wzywania Maryi ,Pomnij, o najdobrotliwsza

39 Por. A.M. Malo, La Plus ancienne priére a Notre-Dame, w: De mrimordiis cultus mari-
ani, ll, s. 475-485.

40 Por. In Nativitate, 23, SC 110, 75.

41 Por. D. Fernandez, La spiritualité mariale czez les péres de I'Eglise, DSAM LXIV-LXV,
438.

42 Por. Index miraculorum B.V. Mariae quae latine sunt conscripta, Brussel 1902.

43 Por. S.C. Napiorkowski, Thesis Obermaniana de theologia et praedicatione mariali me-
dia aevo discordantibus..., w: De cultu mariano saeculis XII-XV, IV, Roma 1980, s. 495-507.
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Panno” (Memorare), przypisywana $w. Bernardowi, pochodzi z péZniejszego
okresu. Sw. Bernardyn ze Sieny (11444) glosi realne, a nie tylko adopcyjne,
duchowe macierzynstwo Maryi, co wzmacnia motywacje kierowanych do Niej
prosb#4. W czasach nowozytnych na duchowo$¢ maryjng wyraznie wptynat
Marcin Luter, ktéry uznawat wstawiennictwo Maryi (Fiirbitterin), analogicznie
do innych wiernych, ktérzy modla sie wzajemnie za siebie, ale odrzucat
proszenie Jej o wstawiennictwo czynigce z Niej adwokatke u Chrystusa czy Boga
(advocata, Fiirsprecherin). Odrzucat tez przeciwstawianie mitosierdzia Maryi
sprawiedliwos$ci Chrystusa Sedziego*s. Sobor Trydencki“t i ,Katechizm Soboru
Trydenckiego” wziety w obrone prosby o wstawiennictwo Maryi oraz swietych.
Goragca poboznos$¢ do Maryi, skoncentrowana gtéwnie na modlitwie btagalnej
do Niej, budzila zastrzezenia nie tylko Reformacji czy Monita salutaria, ale tez
katolickich biskupéw*?. Zderzyly sie bowiem dwa nurty poboznosci: jako
element wspdélny miaty uznanie wielko$ci Maryi, Matki Bozej i Matki
mitosiernej. Pierwszy eksponowat tradycyjne tytuty i promowat liczne praktyki
poboznosci, odwotujac sie do przywilejow Maryi oraz Jej roli analogicznej do
roli Chrystusa, przy czym niekiedy ranit Jego ideowy obraz. Drugi natomiast
podkres$lat prymat i suwerenno$¢ Boga i Chrystusa, ich mitosierdzie
i przystepno$¢. Przypominat przynalezenie Maryi do wspdlnoty chrzescijan,
rezygnowat z legend i byl ostrozny w postugiwaniu sie terminami
dwuznacznymi, ktore protestanci mogliby Zle zrozumieé. Pierwszy nurt do$¢
fatwo utozsamiano z religijno$cia ludows, postrzegana jako nizsza i przy-
zywajacg oczyszczenia, drugi - z religijnos$cig elit, teologicznie poprawniejsza.
L.A. Muratori (1672-1750) w ,De ingeniorum moderatione in religionis
negotio” (Paris 1714) i w ,Della regolata devozion dei Cristiani” (Venezia 1747)
pietnowat niektore elementy poboznosci ludowej, m.in. prosby do Maryi, aby
odpuscita nam nasze grzechy, zbawita nas, rozkazata niebu.., jak tez
twierdzenie, ze Bog i Chrystus nie udzielajg nam, a nawet nie mogg udzieli¢
taski, jesli nie wstawi sie o nig Maryja. Negatywnie oceniat zinterpretowanie
Adwentu i $wieta Zwiastowania jako czasu i $wieta maryjnego, jak tez praktyke
odmawiania ,Litanii loretanskiej” podczas wystawienia Najswietszego
Sakramentu. Stanowisko Muratori’ego, pordwnywalne dzisiaj z nauka Soboru
Watykanskiego 11 i ,Marialis cultus”#8, zostato na ogét odczytane jako atak na
cze$¢ Maryi, co wyraznie doszto do gltosu w ,Glorie di Maria” $w. Alfonsa
Liguri'ego. Synod w Pistoi (1786) krytyka niewtasciwych elementéw z ludowe;j

44 Por. Opera omnia, Il, Quaracchi 1950, s. 247.

45 Por. K. Kowalik, Wejrzat na nicos¢ swojej stuzebnicy. Teologiczno-ekumeniczne studium
Komentarza Dr. Marcina Lutra do Magnificat, Lublin 1995.

46 Por. DS 1821-1825.
47 Por. DSAM XLIV-XLV, s. 463-464.
48 Por. S. de Fiores, Marie. IV, DSAM XLIV-XLV.
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pobozno$ci maryjnej sprowokowatl do$¢ gwattowng reakcje wiernych (1787)%°.
M.]. Scheeben (11888) poglebit duchowos¢ maryjna, integrujac mariologie
z teologia dogmatyczng i rozwijajac idee macierzynstwa oblubienczego, ktéorym
Maryja zwigzata sie z Chrystusem, stajac sie ideatem dla Kos$ciota i duchowag
matky ludzi®®. Nawrécony z anglikanizmu FW. Faber (11863), oratorianin,
popularyzowat pobozno$¢ maryjng w duchu $w. Alfonsa Liguri’ego jako znamie
odr6zniajgce katolikow od protestantow oraz droge do poznania Jezusa
i osiggniecia doskonato$ci. Maryjna pobozno$¢ opieral na 3 zasadach: ,Jezus nie
przyszedt bez Niej; kiedy przyszed}, chcial tylko przez Nig przychodzié; a kiedy
opuszczat ziemie, chcial, by Maryja byta dla Kosciota tym, czym byta dla Niego,
a ostatecznie On czyni wszystko w KoSciele dla Niej i nic bez Niejsi. J.H.
Newman (11890), takze nawroécony z anglikanizmu, cieszacy sie olbrzymim
autorytetem, podkreslit rozréznienie miedzy wiara, ktéra wszedzie jest jedna,
a poboznos$ciami, ktére moga by¢ rdézne, zaleza bowiem od kontekstu
kulturowego, epoki i kraju. Wciskaja sie wiec do poboznosci takze idee
i praktyki mniej wtasciwe czy niewtasciwe (absus). Gdzie ich nie ma, nie ma tez
zycia. Autentyczna poboznos$¢ Kkatolicka nie przesuwa Jezusa w cien, by
eksponowa¢ Maryje, Ona bowiem nie jest rywalka Syna, ale Jego stuzebnica. Jest
faktem historycznym, ze kraje, ktore utracity wiare w Chrystusa, porzucity
pobozno$¢ maryjna, te za$, ktdére szczegélnie czcity Maryje, zachowaty wiare
w  Chrystusa. Wspdtcze$nie studia nad religijnoscia ludowg na nowo
stwierdzaja jej ogromne wartosci, a rownocze$nie ciggta potrzebe oczyszczania
(rece doskonale czyste znacza tu rece puste).

3. WYBRANE UKONKRETNIENIA DUCHOWOSCI MARY]JNE]
3.1. Maryja w duchowosci $w. Franciszka z Asyzu (1182-1226)

Jawi sie Ona przede wszystkim jako Matka Boza, ktéra budzi zdumienie
i zachwyt: ,BadZz pozdrowiona (..) $wieta Boza Rodzicielko (..) Badz
pozdrowiona, Patacu Jego, Badz pozdrowiona, Przybytku Jego, Badz
pozdrowiona, Domu Jego. Badz pozdrowiona, Szato Jego”s2 Franciszek
spopularyzowat tez tytut Maryi ,Oblubienica Chrystusa”. Zachwycony
ubéstwem Zbawiciela Franciszek zdumiewat sie takze ubdéstwem Jego Matki,
ubogiej Pani, ktére stawial jako wzér do nasladowania franciszkanom

49 Por. G. Turi, ,Viva Maria”. La reazione alle riforme leopoldine (1790-1799), Firenze
1969.

50 Por. Die Brdiutliche Mutterschaft, Fryburg im. Br. 1936.
51 Por. DSAM XLIV-XLV, s. 472.

52 Pozdrowienie Bfogostawionej Maryi Dziewicy, w: Pisma sw. Franciszka i sw. Klary,
Warszawa 1992, s. 118.
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i klaryskom. Kult Niepokalanego Poczecia wigze sie nie ze $w. Franciszkiem, ale
z Janem Dunsem Szkotem, a w naszych czasach ze $§w. Maksymilianem53.

3.2. Maryja w duchowosci sw. Ignacego z Loyoli (1491-1556)

Obecno$¢ Maryi w zyciu Ignacego zaznaczyla sie juz na jego drodze
nawrécenia (na poczatku drogi ujrzat we $nie Maryje z Dziecigtkiem). Sluby
z pierwszymi towarzyszami (1534) ztozyt na Montmartre w Paryzu ,pod
znakiem Maryi” w uroczysto$¢ Wniebowziecia. Gorgco prosit, by przytaczyta go
do swego Syna. Zakon obchodzi 22 kwietnia doroczne $wieto Matki
Towarzystwa Jezusowego, a 24 maja wspomnienie Matki Bozej Drogi (della
Strada). Odprawiajac ,Cwiczenia duchowe”, rekolektant ma zwraca¢ sie do
naszej Pani, by u swego Syna i Pana uzyskala taske, ,aby mnie przyjat pod swdéj
sztandar”. Akcent na stuzbe pod sztandarem Chrystusa zdaje sie znamionowac
te duchowos$¢, rowniez maryjng>+.

3.3. Maryja w duchowosci Jeana Oliera (1608-1659)

Zatozyt Seminarium $w. Sulpicjusza w Paryzu, wypracowal maryjng
duchowos¢ dla kandydatéw do kaptanstwa i dla kaptanéw. Maryja - uczyt - nie
otrzymata wprawdzie Swiecenn kaptanskich, ale przez Boze macierzynstwo
zostata wezwana, by rodzi¢ Syna Bozego; analogicznie powotanie otrzymali
kaptani®>. Proponowang duchowo$¢ strescit w modlitwie: ,0, Jezu zyjacy
w Maryi, w pieknie Waszych cnét, w wielkosci Waszej wtadzy, we wspaniatosci
Waszego wiecznego i boskiego bogactwa, daj nam udziat w tej $wietosci, ktora
ja oddaje wytacznie Bogu; uzycz nam tej gorliwosci, ktérg Ona ma w stosunku
do twego Kosciota; wreszcie przyodziej nas sobag catkowicie, (...) by zy¢ bez
reszty w Twoim Duchu jak Ona, na chwate Twego Ojca”>e.

3.4. Maryja w duchowosci $w. Teresy od Jezusa (1515-1592)

Przed wstgpieniem do zakonu Teresa gorliwie praktykowata poboznos¢
maryjna: rézaniec, pielgrzymki, uroczyste obchody $wigt maryjnych, czes¢
obrazéw i figur Maryi, ktéra jawita sie jej gltéwnie jako Posredniczka
i Wspomozycielka. W zakonie formy te pozostaty, nabierajgc intensywnosci
i glebi. Doszto odkrycie idei przynalezenia do Maryi oraz stuzenia Jej. Swieta

53 Por. S.C. Napidérkowski, Maryja sSwietego Franciszka, w: tenze, Mariologia
franciszkariska, Niepokalanéw 2004, s. 7-40.

54 Por. I. Ortiz de Urbina, San Ignacio de Loyola el Peregrino de Nuestra Senora, w: De
cultu mariano saeculo XVI, IV, Roma, 1983, s. 225-230; H. Rahner, Geneza i duch poboznosci
ignacjariskiej, Krakéw 1991; J. Bolewski, Ignacjariska wizja Maryi, ,,Zycie Duchowe” 25(2001)
nr11,s. 83-91.

55 Por. Traité des sains Ordres, Paris 1676.

56 Bulletin du Comité des Etudes, nr 7, Octobe 1954.
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zyskata niejako ,doswiadczalne poznanie, ze Maryja jest rzeczywistoscia zywa
oraz dziatajacg w Kosciele i w duszach; towarzyszy nam takze na wszystkich
etapach duchowego wzrostu”. (G. Wiszowaty). Nie znamy zadnych jej
specjalnych modlitw. W pracach nad reforma zakonu do$wiadczata pomocy
Maryi i Jej opieki, stad z przekonaniem przypominata, ze jest w ,Zakonie Matki
Bozej z géry Karmel”, Ze siostry sg ,coérkami NMP”, Ze jej klasztory sg ,domami
Maryi Panny”, a habit karmelitanski ,szatg Matki Pana”. Przejmujac z tradycji,
dodata gorliwo$¢ w przezywaniu - przezywanie tajemnicy Maryi taczyto sie
w jej duchowosci z ewidentnie wiodacym przezywaniem tajemnicy Chrystusa.
Maryja byta dla niej przede wszystkim Matka Pana, wspotpracownica
i towarzyszka Syna w dziele zbawienia. Ona sama nic nie moze, lecz On chce
wszystko czynié z Matka>.

3.5. Maryja w duchowosci $w. Alfonsa Liguri’ego (1696-1787)

Maryja jest gtéownie Posredniczka nasza do Chrystusa, Oredowniczkg,
Nieustajagca Pomoca, Duchowa Matka. Sw. Alfons, mimo bogatej dokumentacji
w ,Uwielbieniach Maryi”, stoi w nurcie mariologii serca z jej walorami i niedo-
statkami, réwniez ze zranionym obrazem Boga i Chrystusa, przeciwstawianym
mitosiernej Maryiss.

3.6. Maryja w duchowosci Wilhelma Jézefa Chaminade’a (1761-1850)

Zatozyciel Instytutu Coérek Maryi (Marianistki) i Towarzystwa Maryi
(Marianisci) oddaniu sie Maryi nadawat charakter przymierza z Nia. |3 tez
wskazywat jako wzor naszego oddania sie Chrystusowi: wszystko w Niej byto
i pozostaje poswiecone Chrystusowi i Jego misji, najdoskonalej nasladowata
Chrystusa i zyla blogostawienstwami, pozostawiata tez wzér medytacji
(zapatrzenie sie w Jezusa i Jego czyny, zastuchanie w Jego stowo, otwarcie sie na
Ducha). Oddajac sie Jej w przymierzu, pragniemy, by Duch Swiety ksztattowat
nas w Niej, jak ksztattowat Jezusa i prowadzit nas w Jego misje> (opublikowana
w przekladzie na jezyk hiszpanski: Itinerario Mariano de Guillermo José
Chamonade, misionero de Maria, Madrid 2004).

57 Por. Z. Wiszowaty, Najswietsza Maryja Panna w Zyciu duchowo-religiinym Swietej
Teresy od Jezusa, Lublin 1986, pr. lic., Arch. KUL.

58 Por. C. Dillenschneider, La mariologie du. S. Alphonse de Liguori, Fribourg Szw. 1931; J.
Heizmann, Alfons Maria v. Liguori, ML 1, 97.

59 Por. D. Purgal, Ojciec Chaminade i jego dzieto, Krakéw 1994; E. Cardenas, Maryjne
itinerarium Wilhelma Jozefa Chaminade’a, Misjonarza Maryi (1761-1850), Lublin 2001, pr.
dokt. napisana w Katedrze Mariologii; Arch. Bibl. KUL.
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3.7. Maryja w duchowosci sw. Maksymiliana M. Kolbego (1894-1941)

W jego przezyciu zajeta zdumiewajaco wysokie miejsce jako Niepokalana
i Wszechposredniczka task, od 1935-36 r. coraz wyrazniej jako Oblubienica
Ducha Swietego i Jego narzedzie w dziele uswiecania. Praktyke calkowitego
oddawania sie Niepokalanej motywowatl najkrotsza droga do uswiecenia
wlasnego i najwieksza skuteczno$cig w apostolstwie®0.

3.8. Maryja w duchowosci Sodalicji Marianskiej

Zatozona w 1563 r. za cel postawita samowychowywanie i ksztaltowanie
ducha apostolskiego mtodych przez nabozenistwo do Maryi: zobowigzanie do
odmawiania rézanca i do $piewu ,Godzinek o Niepokalanym Poczeciu NMP”
oraz praktykowaniu niewolnictwa maryjnego. Do obowigzkéw sodalisow
nalezaly czytania duchowe, coroczne uczestnictwo w rekolekcjach zamknietych,
praca kulturalno-o$§wiatowa (chory, teatry amatorskie, wycieczki, czytelnictwo).
Jak jezuita jest towarzyszem Jezusa (socius lesu), tak sodalis jest towarzyszem
Maryi (sodalis Marianus). Obecnie sodalicje zostaly przeksztatcone we
,Wspdlnoty Zycia Chrzescijanskiego”. Ich duchowg ciggtos¢ podkresla
zachowanie 8 grudnia jako $wieta patronalnego®?.

3.9. Maryja w duchowosci Legionu Maryi

Legio Mariae - zatozony w 1921 r. przez F. Duffa ruch apostolatu swieckich,
liczacy ok. 11 mln cztonkdéw, taczy duchowos$¢ $w. Ludwika Grignion de
Montfort z postuszenstwem i dynamika dzialania przypominajaca rzymskie
legiony, nastawionego na rézne formy stuzenia Dobrej Nowinie. Przyjmuje
Maryje jako Posredniczke wszelkich task, szczegdlnie ceni roézaniec,
,Magnificat” oraz antyfony i oracje na $wieta maryjne, tgcza poboznos¢
z apostolatem, m.in. ,,od drzwi do drzwi”, na ulicach i placache®z,

60 por. Sw. Maksymilian Maria Kolbe, Pisma, I-Il, P.W. Sotowski (red.), Niepokalanéw
2007-2008; S.C. Napiorkowski, Mariologia franciszkariska, Niepokalandw 2004, passim; G.
Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny jako
uczestnictwo w posredniczqcej funkcji Ducha Swietego w $wietle teologii wspéiczesnej,
Niepokalanéw 2006; M. Adaszkiewicz, WSszechposrednictwo Maryi w nauczaniu $w.
Maksymiliana Marii Kolbego, Niepokalanéw 2007; To samo w: ,Lignum Vitae” 14(2013 —
dziat ,Kolbiana”.

61 Por. J. Bolewski, Maryja w duchowosci $w. Ignacego, jezuitéw i Sodalicji, ,Zycie
Duchowe”, 25(2001) nr 11 [?], s. 83-91.

62 por. F. Duff, The Spirit of the L.M., Glasgow 1956; tenze, Victory through Mary, Dublin
1981; W. Siwak, Legion Maryi, EK 10, s. 657-661.
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3.10. Maryja w duchowosci Drogi Neokatechumenalnej

Zatozony przez F. (Kiko) Argiiello, znaczacy ewangelizacyjny ruch odnowy
w Kosciele II pot. XX w., w katechezie biblijnej podkresla paralele drogi Maryi oraz
neokatechumena: zwiastowaniu odpowiada kerygmat Kkatechezy, cigzy -
katechumenat, urodzeniu Chrystusa - chrzest, zyciu rodzinnemu w Nazarecie -
okres neofitatu, $mierci Jezusa - postawa stugi Jahwe. W pie$niach neokatechumeni
wspominajg Maryje jako Matke Jezusa i Matke nasza, szczeSliwa, iz uwierzyta,
maluczka, w ktdrej Bég ukryt swoja chwate, przewodniczke do Syna, nauczycielke
postuszenistwa Jezusowi. Przy zestawianiu Maryi z postaciami Starego Testamentu
dochodzi do glosu prosba o wstawiennictwo: ,pro$ za nas jak Estera”, ,zbaw nas jak
Judyta”. Boza Matke poréwnuje sie do — napetnionych obecnoscig Boga - ptongcego
krzaka Mojzesza i Arki Przymierza. Spiewa sie o Niej jako o ,Bozej Barance”, by
podkresli¢, ze stata sie wiernym obrazem Syna, Baranka BoZego (nie opierala sie
zhy, gdy ja posadzano o cudzotdstwo, chciata by¢ stuzebnicg, jak Jezus przeszta
swoistg kenoze). Ruch nie wktada w ten tytut idei wspétodkupienia. W liturgii,
poprzez specjalne znaki, ruch podkresla postawe Maryi jako stuchajacej stowa
Bozego i rozwazajacej je w sercu, przyktad dziekczynienia, usuwania sie na drugi
plan (wizerunek Maryi nie na pierwszej, ale na drugiej stronie krzyza). Duchowe
macierzynstwo Maryi, neokatechumen przezywa w Loreto, gdzie biskup w czasie
specjalnej liturgii zwraca sie do niego stowami ,Oto Matka twoja”. Roczne
rozwazania budzg wiadomos¢, ze Maryja jest patronka misji, Jej bowiem powierzyt
Bog opieke nad Jezusem. W duchowosci neokatechumenalnej wyraznie przewaza
model maryjnej poboznosci wzorczej, a wiec eklezjotypicznej (,jak Maryja”, imitatio
Mariae)%3.

3.11. Maryja w duchowosci Ruchu Focolari

Ruch zatozony przez Ch. Lubich, od 1962 r. na statusie stowarzyszenia
publicznego, liczacy ok. 2 mln czlonkéw na wszystkich kontynentach,
programowo ewangelizacyjny i ekumeniczny, przybrat nazwe ,Opera di Maria”,
podkreslajac szczegélne miejsce Maryi w swojej duchowosci. Jego Maryja jest
przede wszystkim wychowawczynia w zwiastowaniu Chrystusa, wzorem
ewangelizatorki. Droge Maryi - Via Mariae - fokolaryn obiera za wtasng droge
podazania za Chrystusem. Ma ona 8 etap6w:

1. Zwiastowanie: Maryja wzorem petnienia woli Boze;j.
2. Nawiedzenie: Maryja wzorem dzielenia sie radoscia spotkania z Bogiem.
3. Narodzenie Jezusa: Maryja wzorem dawania Jezusa ludziom.

4. Ofiarowanie Jezusa: Maryja wzorem przyjecia cierpienia, jakie ma nadejsc¢.

63 Por. Z. Grygorcewicz, Maryja w katechezie wspdlnot neokatechumenalnych, pr. mag.
napisana w Katedrze Mariologii KUL 1992; publikacja w ,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2,
s. 119-168 i w: Ku mariologii w kontekscie, I, Lublin 2008, s. 288-292.
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5. Zaginiecie Jezusa: Maryja wzorem zachowania sie podczas ,nocy zmystow”
zwanej ospatoscig duchowa.

6. Towarzyszenie Jezusowi w Jego dzialalnosci publicznej: Maryja wzorem
$wiadka, ucznia Jezusa.

7. Kalwaria: Maryja wzorem zachowania sie podczas ,nocy zmystéw”, zwanej
ogotoceniem i opuszczeniem.

8. Wieczernik: Maryja wzorem przemieniania sie w ,drugiego Jezusa” (tzw.
zjednoczenie przemieniajgce)6.

3.12. Maryja w duchowosci ruchu Pomocnikéw Matki Ko$ciota

Ruch zainicjowany przez kard. S. Wyszynskiego listem z 26 sierpnia 1969 .,
a zaaprobowany przez 29. Konferencje Episkopatu ma pomaga¢ Maryi Matce
Ko$ciota, ktéra byta i pozostaje najdoskonalsza pomocnica Chrystusa (Stuzebnica
Pariska). Znaczy to, Zze majg tez pomaga¢ OjczyZnie, ubezpieczajac w Narodzie
wiare i chrzescijariska kulture w 1acznosci z Panig Narodu, jego Obrong
i przedziwng Pomoca. Do po$wiecenia sie Maryi w duchu $w. Ludwika Grignion
de Montfort i $w. Maksymiliana Kolbego dodaja specyficzne cele: pomoc
Kosciotowi i Ojczyznie®s.

3.13. Maryja w duchowosci maryjnych zgromadzen

Prezentacja ich maryjnej duchowosci bytaby tutaj bardzo wskazana, ale
stanowczo przekracza ramy przyjete dla niniejszej wypowiedzi. Musi zatem
wystarczy¢ sygnat skierowany na wielki temat. Start i drazenia mogg utatwié
ks. M. Daniluk i M. Walusss.

4., ELEMENTY PROGRAMU

4.1. Nauka Soboru Watykanskiego Il zawiera elementy wazne dla
poprawnego rozumienia Maryi w duchowosci.

64 Por. W. Pokrzywnicki, Maryja — Matka jednosci. Teologiczna ikona fokolaryndw,
pr. mag. w Katedrze Mariologii KUL 1994); Publikacje: W. Pokrzywnicki, Maryja
w ewangelizacji w doswiadczeniu Ruchu Focolari, ,,Salvatoris Mater” 3(2001) nr 2, s. 169-167
oraz Maryja —Matka jednosci. Teologiczna ikona fokolaryndw, w: Ku mariologii w kontekscie,
II, Lublin 2008, s. 293-297.

65 Por. Pomocnicy Matki Kosciota, ,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 61(1985) nr 2, s. 134-
139; J. Jetowiecka, Pomocnicy Matki Kosciofa, w: Kalendarze Krélowej Apostotéw (1986)
s. 69-74; ABC Pomocnika, Poznan 1999.

66 Por. M. Daniluk Encyklopedia instytutow Zycia konsekrowanego i stowarzyszen Zycia
apostolskiego. Pojecia. Terminy. Instytucje. Dokumenty. Czasopisma. Redakcja Wydawnictw
KUL, Lublin 2000 oraz M. Daniluk, K. Klauza, Podreczna encyklopedia instytutow Zycia
konsekrowanego, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1994.
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4.1.1. Podstawowe przestanki teologiczne: z postanowienia Bozego stata
sie Matka Boga, Matka-zywicielka Odkupiciela, szlachetng towarzyszka
i pokorng stuzebnica Pana. W szczeg6lny sposob wspétpracowata z dzielem
Zbawiciela, stajgc sie matka w porzadku taski od zgody na wrcielenia do
dopetnienia sie zbawienia wszystkich wybranych ,Poprzez wielorakie
wstawiennictwo zjednuje nam dary zbawienia wiecznego”, ,,opiekuje sie bra¢mi
Syna swego”. Stosuje sie do niej tytuly: Oredowniczki, Wspomozycielki
i Podredniczki. Zwigzana jest $ciSle z KoSciotem, jest jego pierwowzorem
w wierze, nadziei, mitosci, zjednoczenia z Chrystusem, bycia matka i dziewicg,
szukania we wszystkim woli Bozej®’.

4.1.2. Natura Jej czci - kult szczegblny” i ,zgota wyjatkowy”, ale nie
uwielbienia (adoratio). Wyraza sie w czci, mito$ci, wzywaniu i nasladowaniu®8.
Sobér nie wspomina o duchowosci , Totus tuus”.

4.1.3. Zalecenia: popiera¢ kult Maryi, ,szczegdlnie liturgiczny”, i zalecane
w ciggu wiekéw przez Nauczycielski Urzad praktyki i ¢wiczenia pobozne®°.
Uznawa¢ stowo Pisma $wietego o Maryi jako dusze i najwyzsza norme
duchowosci maryjnej’0. Podziwia¢ i stawi¢ Maryje jako wspaniaty owoc
Odkupienia, doskonaty obraz tego, czym caty Ko$ciét pragnie i spodziewa sie
by¢7!; w rozwazaniu godno$ci Matki Bozej wystrzega¢ sie pilnie zaréwno
fatszywej przesady, jak i zbytniej ostroznos$ci; odnosi¢ sie do Pisma $wietego,
Ojcéw i doktoréw KoSciota oraz liturgii; bra¢ pod uwage zastrzezenia ,braci
odtgczonych”; pamietaé, ze prawdziwa pobozno$¢ pochodzi z prawdziwej wiary,
pobudza do mitosci i nasladowania’?; widzie¢ w Maryi znak pewnej nadziei
i pociechy’3; blaga¢ Maryje o wstawiennictwo w sprawie zjednoczenia
chrzescijan i wszystkich ludzi w jeden Lud Bozy’+4 nie wylacza¢ Jej ze
wspolnoty  Kos$ciota, ktorego jest czastka, chociaz najznamienitsza
(,najznakomitszy i catkiem szczegélny cztonek Kosciota”75), zajmuje ,pierwsze

67 Por. KK, 63-64.
68 Por. KK, 66.
69 Por. KK, 67.

70 Por. Konstytucja o Objawieniu Bozym ,Dei Verbum”, w: Sobér Watykanski I,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznann 2002, nr 24 (Tekst méwi wprost o teologii, ale
odnosi to takze do duchowosci).

71 Por. KL, 103.
72 Por. KK, 67.
73 Por. KK, 68.
74 Por. KK, 69.
75 KK, 53.
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miejsce wséréd pokornych i ubogich Pana”’¢; ukazywac ]a nierozerwalnie
ztgczong ze zbawczym dzietem Syna Odkupiciela’?’; nie przeciwstawiac
mitosierdzia Maryi sprawiedliwosci Chrystusa (Sobor tego nigdzie nie czyni),
ale interpretowac Jej dobro¢ i mitosierdzie jako uczestnictwo (partycypacja)
w dobroci i mitosierdziu Boga i Chrystusa, ktérego doskonate posrednictwo
wzbudza w stworzeniach, zwtlaszcza w Niej, ,rozmaite wspédtdziatania,
pochodzace z uczestnictwa w jednym Zrdédle”’8; zachowa¢ umiarkowanie
i wlasciwy porzadek w umieszczaniu w koSciotach wizerunkéw, ,by nie
hotdowaty mniej wtasciwej poboznosci”7?; widzie¢ Ja w Kos$ciele. Nieprzyjecie
przez Sobor tytutu ,Matka Ko$ciota” ptyneto z troski, by wierni nie wyobrazali
sobie Maryi ponad Kos$ciotem. Sobér jednak nazwat Ja ,matka w porzadku
taski”80, dodajac, ze to Jej macierzynstwo trwa nieustannie8!. Miejsce Maryi
w duchowos$ci mozna poprawnie ustali¢, zakladajgc poprawng teologie
odkupienia, taski, Ducha Swietego, stowa Bozego i sakramentéw. Do
niepoprawnych nalezy zaliczy¢ takze nauczanie o Jej posrednictwie, jak
gdybyS$my nie mieli bezpos$redniego dostepu do Chrystusa w Duchu?z,

4.2. Adhortacje Pawta VI - ,Signum magnum” oraz ,Marialis cultus”. Obie
adhortacje sg poswiecone odnowie kultu maryjnego w duchu Vaticanum II,
eksponuja idee nasladowania Maryi. ,Marialis cultus” wyja$nia wtasciwy sens
liturgicznej odnowy czci maryjnej, objasnia modlitwe rézancowa, wyraznie
wylicza niewlasciwosci ranigce poboznosé maryjng i zestawia zasady odnowy
kultu maryjnego, co posiada zasadnicze znaczenie takze dla duchowosci
maryjnej.

4.3. Encyklika Jana Pawta II ,Redemptoris Mater” - do nauczania
ostatniego Soboru wnosi pogtebienie teologii posrednictwa Maryi
(posrednictwo w Chrystusie - Maria in Christo Mediatrix, posrednictwo
macierzynskie i posrednictwo przez przyktad), wskazuje potrzebe interpretacji
duchowego macierzynistwa Maryi oraz Jej posrednictwa w $wietle takich funkcji
Ducha Swietego, dowartoéciowuje znaczenie do$wiadczenia w ocenie
nabozenstwa do Maryi typu , Totus tuus”.

4.4. Dokumenty Pontificia Academia Mariana Internationalis oraz
Dyrektorium. Aplikacje nauczania Kosciota i teologii odno$nie do duchowosci

76 KK, 55.

77 Por. Konstytucja o Liturgii ,Sacrocanctum Concilium”, (dalej jako: KL), w: Sobér
Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 103.

78 KK, 32.

79 KL, 125.

80 KK, 61.

81 pPor. KK, 62.
82 por. KK, 60.



)
Lignum villae 27/2026 273

maryjnej mozna znalez¢ takze w dokumentach nt. mariologii83 oraz
duszpasterstwas“.

4.5. Do Maryi - jak Maryja - z mariologig chrystotypiczng, w ktérej Maryja
jest postrzegana blisko Chrystusa, upodobniona do Niego i skutecznie
wypraszajaca taski, wigze sie pobozno$¢ do Maryi, zasadniczo proszaca,
nastawiona na otrzymanie débr naturalnych czy nadprzyrodzonych.
Z mariologia eklezjotypiczng, w ktdérej Maryja postrzegana jest jako typ
Kos$ciota i najdoskonalszy wzér =zaréwno wspdllnoty Kosciota jak
poszczegoblnych wiernych, wigze sie pobozno$¢ ,jak Maryja”, ,na wzér Maryi”.
Analogicznie ro6znicuje sie przezywanie i rozumienie misterium Maryi
w duchowosci (duchowo$é maryjna). W pluralizmie duchowosci maryjnych
fatwo dostrzegany, zaré6wno w dziejach duchowosci, jak w ukonkretnieniach
duchowosci maryjnej, przewaza model ,do” lub model ,jak”. Zaréwno ostatni
sobér, jak Pawet VI i Jan Pawet Il aprobuja oba modele, wskazuja na model
sjak”: czciciel Maryi, wpatrujac sie w pierwsza Chrzescijanke jako swéj wzor,
stara sie stucha¢ stowa Bozego, poswiecaé sie catkowicie Chrystusowi i Jego
dzietu, nie$¢ Chrystusa ludziom, cierpie¢, wierzy¢, zawierzaé, spodziewaé sie
i kocha¢ - ,jak Maryja”. Jesli w modelu ,do Maryi” dominuje modlitwa prosby
kierowanej do Niej czestym ,modl sie za nami”, to w modelu ,jak Maryja”
dominuje modlitwa uwielbiania Boga i dziekczynienia Bogu za wielkie rzeczy,
ktére Jej i nam uczynit (poniewaz tak modlita sie Maryja, o czym $wiadczy Jej
,Magnificat”) oraz nasladowanie Maryi. Wtasciwie ustawiona duchowos¢
maryjna potrzebuje obu modeli. II Polski Synod Plenarny (1991-1999)
podkresla potrzebe dowarto$ciowania modelu ,jak Maryja” (podtytuty: ,Maryja
wzorem dla Kosciota”, ,W szkole Nauczycielki poboznosci”, ,W szkole
Stuzebnicy Panskiej”, ,Wielbi¢ Pana z Maryjq”, ,Stuzy¢ jak Maryja”, , Trwac
z Maryja”).

83 pontificia Academia Mariana Internationalis, La Madre del Signore. Memoria presenza
speranza. Alcune questioni attuali sulla figura e la missione della b. Vergine Maria, Civitas
Vaticana 2000; Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamie¢ —
Obecnos¢ — Nadzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji NajSwietszej
Dziewicy Maryi, ,,Salvatoris Mater” 4(2003) nr 3, s. 311-398.

84 Direttorio su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti, Civitas Vaticana 2002;
Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium o poboznosci ludowej i
liturgicznej. Zasady i wskazania, Poznan 2003.
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ROK AKADEMICKI 2025 /2026 ROZPOCZETY

Ten rok akademicki rozpoczyna nowy rozdziat w historii naszego semina-
rium. Od tego roku bowiem Prowincja $w. Maksymiliana Kolbego Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych w Polsce zdecydowata przenie$¢ swoich alumnéw
do Wyzszego Seminarium Duchownego oo. Franciszkanéw w Krakowie. Ten
rok akademicki zaczynamy zatem w zmniejszonym skitadzie.

Po zakonczeniu okresu wakacyjnego, 1 paZdziernika 2025 r., odbyta sie
inauguracja nowego roku akademickiego w Wyzszym Seminarium Duchownym
oo. Franciszkanéw w tLodzi-Lagiewnikach. Wydarzenie to rozpoczeto sie od
najwazniejszego punktu, czyli wspélnej Mszy Swietej o godz. 10:00 w semina-
ryjnej kaplicy. Eucharystii przewodniczyl prowincjat prowincji Matki Bozej
Niepokalanej Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce, o. dr Piotr
Zurkiewicz. Tego dnia posréd wielu gosci obecni byli réwniez: ks. prof. dr hab.
Piotr Tomasik, Dziekan Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie, o. prof. UKSW dr hab. Grzegorz Bartosik,
o. mgr Wiestaw Chabros, wikariusz prowincji Matki Bozej Niepokalanej i pre-
fekt ds. nauki i studiéw oraz inni wyktadowcy — duchowni i §wieccy.

Po Eucharystii studenci i przybyli goscie udali sie do auli $w. Bona-
wentury z Bagnoregio na dalszy przebieg uroczystosci. Wspoélne spotkanie roz-
poczeto sie od od$piewania hymnu ,Gaude Mater Polonia”. Nastepnie o. dr Ja-
cek Ciupinski, rektor seminarium, przywitat wszystkich gosci. Po nim wystgpit
o. mgr lic. Daniel Sliwinski, sekretarz studiéw, ktéry odczytat sprawozdanie za
miniony rok akademicki. Po immatrykulacji alumnéw I roku i radosnym od-
$piewaniu ,Gaudeamus igitur” nadszedt czas na coroczny wyktad inauguracyj-
ny. W tym roku prelegentem byt ks. dr Piotr Sudowski. Temat, ktéry zapropo-
nowal, brzmiat: ,Misja Ko$ciota w $wietle nowego dyrektorium o katechizacji”.

Uroczystosci inauguracyjne nowego roku akademickiego zostaty za-
koniczone agapa przy wspolnym stole. Niech dobry Bég nam btogostawi w tego-
rocznym czasie studiow, a $wieci franciszkanscy, zwtaszcza $w. Franciszek
z Asyzu, $w. Maksymilian Kolbe i $w. J6zef z Kupertynu, beda dla nas wsparciem
na tej mozolnej drodze filozoficzno-teologiczne;j.

ZMARL 0. DR STANISEAW PIETKA

Stanistaw Pietka urodzit sie 10 lipca 1953 r. w Sochaczewie, w rodzinie J6-
zefa i Marianny z domu Kociszewska. Miat dwéch mtodszych braci. Zostat
ochrzczony 22 lipca 1953 r. w kosciele parafialnym pw. Wniebowziecia Naj-
Swietszej Maryi Panny w Kampinosie, otrzymujac imiona Stanistaw Jan.

W L 1960-1968 ksztatcit sie w Szkole Podstawowej w Kampinosie, po
ukonczeniu ktérej kontynuowat nauke w Nizszym Seminarium Duchownym
00. Franciszkan6w w Niepokalanowie (1968-1972).
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W tym czasie w Niepokalanowie przyjat sakrament bierzmowania z rgk bp.
Jerzego Modzelewskiego, biskupa pomocniczego archidiecezji warszawskiej.

Po eksternistycznym egzaminie maturalnym w Minsku Mazowieckim 26
kwietnia 1972 r. i otrzymaniu $wiadectwa dojrzatosci Liceum Ogoélnoksztatca-
cego podjat decyzje o wstapieniu do Prowincji Matki Bozej Niepokalanej Zako-
nu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce. W podaniu o przyjecie, procz
woli zostania kaptanem zakonnym, wyrazit takze pragnienie zdobywania dusz
dla Chrystusa przez Niepokalana.

2 wrze$nia 1972 r. rozpoczat nowicjat w Lodzi-tagiewnikach pod kierun-
kiem mistrza o. Augustyna Januszewicza. Po roku, 2 wrze$nia 1973 r., ztozyt
pierwszg profesje zakonng na rece Wikariusza Prowincji krakowskiej, o. Albina
Dudka.

W tym samym roku rozpoczat dalsza formacje zakonng i studia filozoficz-
no-teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanow
w Krakowie, zwienczone w 1979 r. dyplomem ukoriczenia studiéw, po zdaniu
egzaminu ,Theologicum” i napisaniu pod kierunkiem o. dr. Damiana Synowca
pracy dyplomowej na temat: ,Reformy generata Montanari w polskiej prowinciji
franciszkanéw w latach 1619-1625".

0d samego poczatku w oczach wszystkich wychowawcéw byt widziany ja-
ko pobozny, uczynny i kolezenski, otwarty i szczery, sumienny i ofiarny oraz
pogodny i gorliwy alumn, wywierajacy pozytywny wptyw na otoczenie, a przez
samych wspotbraci uwazany za jednego z lepszych klerykéw. Ciekawostka mo-
ze by¢ fakt, ze w Seminarium krakowskim byt kapitanem sportu, jednak - jak
pisze wychowawca - ,sportem zajmowat sie raczej teoretycznie niz praktycz-

= ”

nie .

Po czterech latach formacji wstepnej, w uroczysto$¢ Niepokalanego Pocze-
cia NMP, 8 grudnia 1977 r. w Krakowie ztozyl Sluby wieczyste, ktore przyjat
wspomniany o. Albin Dudek, wéwczas prowincjat krakowski.

Okres formacji seminaryjnej zostat uwienczony $wieceniami kaptanskimi.
Najpierw 10 czerwca 1978 r. z rak bp. Stanistawa Smolenskiego, biskupa po-
mocniczego archidiecezji krakowskiej, przyjat w Krakowie $wiecenia diakona-
tu, a 27 maja 1979 r. bp Zbigniew Kraszewski, biskup pomocniczy warszawski,
udzielit mu w Niepokalanowie §wiecen w stopniu prezbiteratu.

Zaraz po $wieceniach, w potowie lipca 1979 r., o. Stanistaw udat sie do
Miedniewic, gdzie przez rok stuzyt pomoca duszpasterska i katechetyczng przy
tamtejszej parafii.

Po roku zostat skierowany do Niepokalanowa, gdzie postugiwat jako spo-
wiednik i ojciec duchowny Nizszego Seminarium Duchownego. Opiekowat sie
tez kotem Rycerstwa Niepokalanej i uczyt sie postugi rekolekcjonisty.

W sierpniu 1981 r. powrdcit do Miedniewic jako katecheta i duszpasterz,
a zwlaszcza jako opiekun grupy MI. Na przetomie lat 1984-1985 wyjechat do
Otwocka, by tam stuzy¢ jako kapelan Sidstr Franciszkanek Rodziny Maryi.
W tym czasie z ramienia Prowincji miat wspoétpracowaé z O$rodkiem Apostol-
stwa Trzezwo$ci w Zakroczymiu. Natomiast od sierpnia 1985 r. przebywat
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w klasztorze warszawskim, gdzie petnit obowigzek ekonoma, nie stronigc takze
od pracy katechetycznej i rekolekcyjne;.

Jeszcze w styczniu 1981 r. ztozyt podanie o mozliwos¢ rozpoczecia stu-
diow w zakresie mariologii na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, na
ktdre otrzymat pozwolenie od Prowincjata. Tym samym w 1. 1981-1983 podjat
studia magistersko-licencjackie z teologii dogmatycznej o kierunku mariolo-
gicznym, ktére kontynuowat w 1. 1987-1988, uzyskujac w pazdzierniku 1988 r.
tytut magistra teologii w zakresie teologii dogmatycznej w oparciu o prace na
temat: ,Wstawiennictwo NajSwietszej Maryi Panny wedtug odnowionej rzym-
skiej liturgii eucharystycznej po Soborze Watykanskim I1”, napisana pod kie-
runkiem ks. prof. dr. hab. Andrzeja Zuberbiera.

Aby uzyska¢ licencjat kanoniczny z teologii dogmatycznej juz na Wydziale
Teologicznym UKSW musiat poczekaé do 29 czerwca 2010 r. Ostatnig motywa-
cja — jak sam pisal w podaniu - byto dokonczenie przerwanych studiéw z po-
wodu pozaru i spalenia zebranych materiatéw. W pazdzierniku tego roku roz-
poczal niestacjonarne teologiczne studia doktoranckie ze specjalnosci
mariologia na Wpydziale Teologicznym UKSW w Instytucie Maryjno-
Kolbianiskim ,Kolbianum” w Niepokalanowie, ktére ukonczyt w 2012 r. W mar-
cu 2015 r. po obronie rozprawy doktorskiej na temat: ,Teologiczne znaczenie
i aktualno$¢ «Dyplomika Militia Immaculatae» w Swietle pism §w. Maksymilia-
na Kolbego. Studium historyczno-teologiczne”, napisanej pod kierunkiem
o. prof. UKSW dr. hab. Grzegorza Bartosika, uzyskat tytut doktora nauk teolo-
gicznych w zakresie mariologii.

Ze wzgledu na swojg pasje i zdolnosci byt wybierany w 1. 1999-2005
i 2008-2014 do Zarzadu Polskiego Towarzystwa Mariologicznego. Od 2012 r.
byt réwniez ,cztonkiem korespondentem” Miedzynarodowej Papieskiej Aka-
demii Maryjne;j.

Jednak gtéwnym rysem jego zycia byta praca na rzecz Rycerstwa Niepoka-
lanej. Od czaséw Kkleryckich - jak sam wspomina - interesowata go szczegdlnie
mariologia $w. Maksymiliana M. Kolbego. W opiniach z seminarium czytamy, ze
z zapatem oddawat sie sprawom misyjnym i dziatalnos$ci w sekcji charytatyw-
nej kota Rycerstwa Niepokalanej, Ze byt wrecz przejety ideg $w. Maksymiliana
M. Kolbego. Takze od pierwszych lat swej postugi kaptanskiej zaangazowat sie
w opieke nad grupami MI przy naszych kosciotach w Miedniewicach i Niepoka-
lanowie. Bedac jeszcze w Warszawie, zostal wybrany w 1986 r. Asystentem
Prowincjalnym ds. Rycerstwa Niepokalanej, ktory to obowigzek petnit nieprze-
rwanie do 2000 r.

Z tej racji w sierpniu 1987 r. obediencja skierowala o. Stanistawa do Nie-
pokalanowa, gdzie jednoczesnie wypetniat postuge statego spowiednika siéstr
klarysek w nowopowstatej fundacji w Miedniewicach. Natomiast w 1989 r. zo-
stat postany do Niepokalanowa Lasku, gdzie uchwalg kapitut stat sie przetozo-
nym tego domu filialnego (do 2004 r.) i kierownikiem Os$rodka Formacyjnego
Rycerstwa Niepokalanej. Ponownie przyjat te obowigzki w 1. 2012-2016. Przez
dziesiec lat, od 1989 do 1999 r. byt takze zastepca dyrektora narodowego Ry-
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cerstwa Niepokalanej, a nastepnie, w 1. 1999-2005 i 2012-2021 Prezesem Na-
rodowym Stowarzyszenia ,Rycerstwo Niepokalanej” w Polsce.

Wiekszo$¢ z braci wspomina o. Stanistawa z tego okresu jako niestrudzo-
nego kaznodzieje, rekolekcjoniste, budowniczego domu rekolekcyjnego i kapli-
cy w Niepokalanowie Lasku, jezdZzacego po catej Polsce propagatora kultu i od-
dania sie Niepokalanej w duchu $w. Maksymiliana M. Kolbego, a jednocze$nie
otwartego, zyczliwego, troskliwego, towarzyskiego, bez uprzedzen, nie zrazaja-
cego sie niczym - jednym stowem - dobrego zakonnika i kaptana.

Sladem tego maryjno-kolbianskiego ducha o. Stanistawa s3 réwniez liczne
artykuty, m.in. w miesiecznikach: ,Rycerz Niepokalanej”, ,Informator Rycer-
stwa Niepokalanej”, ,Echo Niepokalanowa”, ,Listy z Niepokalanowa”, ,Bibliote-
ka Kaznodziejska”; tygodnikach: ,Niedziela” (za wspélprace z ktérym otrzymat
w 2010 r. nagrode Sursum Corda) i ,Zrédto”, a takze kilka w ,Naszym dzienni-
ku”; oraz r6zne materiaty w formie broszur. Mozna znaleZ¢ tez kilka jego publi-
kacji w serii ,Biblioteki Mariologicznej” Polskiego Towarzystwa Mariologiczne-
go czy w roczniku teologicznym ,Lignum Vitae”. Byt takze wspotorganizatorem
sympozjow o tematyce maryjnej i kolbianiskiej, ktére odbyty sie w Niepokala-
nowie: trzech ogo6lnopolskich i dwéch miedzynarodowych.

Bedac przetozonym w Niepokalanowie Lasku, przyczynit sie réwniez do
organizowania Miedzynarodowego Katolickiego Festiwalu Filméw i Multime-
diow w Niepokalanowie.

W 2004 r. Kapituta prowincjalna wybrata o. Stanistawa Pietke Definitorem
Prowincjalnym i Gwardianem Klasztoru Niepokalan6éw, a tym samym zostat
Asystentem Narodowym MI i Kustoszem Sanktuarium w Niepokalanowie. Pet-
nit te urzedy przez dwie kadencje do roku 2012.

Powierzano mu tez inne funkcje w ramach zakonnej Prowincji. Oprécz
wspomnianych, zostal w 1992 r. powotany do prowincjalnej Komisji Dzieta
Powotan Kaptanskich i Zakonnych, a w 1996 r. wszedt w sktad prowincjalne;j
Komisji ds. Apostolstwa. Byt tez cztonkiem innych komisji, ktére powstawaty
ad hoc dla przygotowania réznych inicjatyw - jak np.: Jubileuszu 25-lecia Kano-
nizacji $w. Maksymiliana, 70. rocznicy meczenskiej $mierci Swietego i Kapituty
duchowej Prowincji na temat dziedzictwa kolbianskiego, czy dla wypracowania
programu niektorych dziet. W 1. 1993-2004 wykltadat teologie dogmatyczna
w WSD oo. Franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach i w niepokalanowskim junio-
racie. W 1996 r. zlecono mu funkcje cztonka Zarzadu , Telewizji Niepokalanéw”.
Wielokrotnie bracia wybierali o. Stanistawa jako delegata na Kapitute Prowin-
cjalna.

Zostat tez doceniony w kosciele warszawskim. Od 2006 r. Metropolita
Warszawski powierzat mu obowigzek cenzora ksiag i publikacji wydawanych
przez Wydawnictwo oo. Franciszkanéw w Niepokalanowie, ktdry to petnit wy-
trwale i skrupulatnie do korica swoich dni. Wigczono takze o. Stanistawa do
Rady Duszpasterskiej Archidiecezji Warszawskiej (2009-2012) i wielokrotnie
mianowano ojcem duchownym dekanatu btonskiego (od 2013 r.).
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Prawie od poczatku zycia zakonnego i kaptanskiego towarzyszyty o. Stani-
stawowi liczne choroby, ktore jednak nie zalamywaly go, ale jeszcze bardziej
przekonujaco pozwolity mu glosi¢ stowo Boze. Swiadectwem tego moga byé
cieszace sie uznaniem organizowane i prowadzone rekolekcje dla oséb niepet-
nosprawnych lub - w ostatnich latach - dla os6b z chorobg onkologiczna.

0Od paru lat stan zdrowia pogorszat sie, co budzito takze zaniepokojenie
wsrod wiernych, zwlaszcza czlonkéw Rycerstwa Niepokalanej. W konsekwencji
podjat terapie i byt wielokrotnie zmuszony udawac sie do szpitali. W ostatnich
miesigcach nastapito zatamanie chorobowe. Ostatecznie siostra nasza $mier¢
cielesna czekala na naszego Ojca w jego ulubionym klasztorze w Niepokalano-
wie Lasku, 9 listopada 2025 r. Kilkanascie dni po powrocie z dtuzszego pobytu
w szpitalu, gdy pragnat udac sie na nabozenstwo wypominkowe do kaplicy, po-
czut sie stabo i mimo wezwania pogotowia ratunkowego i podjecia préby rea-
nimacji nie udato sie przywréci¢ oddechu i akcji serca. Odszedt do Domu Matki
otoczony obecnos$cig i modlitwa wspétbraci z klasztoru, krétko po otrzymaniu
$wietych sakramentéw.

Uroczystos$ci pogrzebowe $p. o. Stanistawa Pietki odbyty sie 13 listopada
2025 r. w Niepokalanowie. Rozpoczety sie o godz. 10.00 modlitwa rézaficowa w
kaplicy-sanktuarium $w. Maksymiliana, po czym trumna Zmartego zostata pro-
cesyjnie przeniesiona do Bazyliki, gdzie o godzinie 11.00 bp Piotr Kleszcz, bi-
skup pomocniczy Archidiecezji L.édzkiej, przewodniczyt uroczystej Mszy $wie-
tej. W koncelebrze byli obecni: bp Rafat Markowski, biskup pomocniczy
Archidiecezji Warszawskiej; o. dr Piotr Zurkiewicz, prowincjat Prowincji War-
szawskiej; 0. Robert Wotyniec, wikariusz Prowincji Gdanskiej; o. Marian Micha-
siéw, sekretarz Prowincji Krakowskiej, a takze Delegaci prowincjalni z Ukrainy,
Stowacji i Rosji oraz licznie zgromadzeni kaptani zakonni i diecezjalni. W uro-
czystosciach wziety réwniez udziat siostry oraz bracia zakonni i rzesze wier-
nych, zwlaszcza z réznych o$rodkéw Rycerstwa Niepokalanej w Polsce. Oko-
licznosciowg homilie wygtosit o. prof. UKSW dr hab. Grzegorz Bartosik z
Niepokalanowa. Ciato zmartego Ojca zostato ztozone na cmentarzu zakonnym
w Niepokalanowie. Procesje na cmentarz poprowadzit i przewodniczyt modli-
twom nad trumng zmartego o. dr Mirostaw Adaszkiewicz, gwardian klasztoru
Niepokalanéw Lasek.

KONCOWY EGZAMIN Z TEOLOGII

Egzamin ex universa theologiae, w ktorego zakres wchodzi teologia dogma-
tyczna, fundamentalna, moralna oraz Pismo $wiete, zostat ztozony przez alum-
néow VI roku Wyzszego Seminarium Duchownego oo. Franciszkanow
w Lodzi-tagiewnikach 6 lutego 2026 r. Troche nerwéw, duzo strachu i nauki,
ale jakos poszto.
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EGZAMIN Z PRAWA KANONICZNEGO

Catosciowy egzamin z prawa kanonicznego dla tychze samych alumnéw
odbyt sie 17 lutego 2026 .
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OBRONA PRAC MAGISTERSKICH

26 lutego 2026 r. diakoni, konczacy franciszkanska alma mater, ztozyli
swoj egzamin magisterski na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie:

o. dk. Piotr Januszewski, ,Maryjna «via pulchritudinis» na podstawie pism
abp. Fultona Sheena”, napisana pod kierunkiem dr hab. Moniki Wa-
lus;

o. dk. Uladzislau Molchan, ,Teologia BoZej Obecnosci wedtug Aleksandra
Mienia (1935-1990), napisana pod kierunkiem dr hab. Moniki Wa-
lus;

o. dk. Michal WysocKi, ,Postuga spowiednika wobec oséb uzaleznionych od
pornografii na podstawie wybranej literatury przedmiotu”, napisa-
na pod kierunkiem o. dr. Jacka Ciupinskiego OFMConv;

o. dk. Grzegorz Zablotny, ,Przemiany spoteczne w Polsce a kondycja rodziny
w pismach o. prof. Leona Dyczewskiego OFMConv (1936-2016), na-
pisana pod kierunkiem ks. dr. hab. Marka Stepniaka.

Nowym magistrom teologii zyczymy dalszych sukceséw naukowych.



