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Swiat biegnie wcigz do przodu, niosgc niepokoje zmieniajacych sie
czasOw. Jeszcze nie tak dawno przezywaliSmy dramat pandemii i zwig-
zang z tym izolacje. Dzi$ z pewnym niepokojem spogladamy na Wschéd.
Boze przestanie objawione w Jezusie Chrystusie pozostaje jednak wcigz
niezmienne i czeka na odczytanie w kontekscie zmieniajacych sie uwa-
runkowan ludzkiego zycia. Stad wcigz na nowo chcemy podejmowac to
zadanie i nie$¢ wiare, mito$¢ i nadzieje w sprawy tego Swiata.

BIEZACY NUMER

Oddajac do rak Czytelnikéw kolejny numer ,Lignum Vitae”, chcemy
zwroci¢ szczegbdlng uwage na dwie okolicznosci, ktore odznaczyty sie na
tamach naszego pisma: 150. rocznica urodzin $w. Teresy od Dziecigtka
Jezus oraz Smier¢ Benedykta XVI. Te dwa donioste wydarzenia znalazty
swe przetozenie na tre$¢ pisang w artykutach o. dr. Grzegorza Stroczyn-
skiego oraz o. mgr. lic. Grzegorza Kordka.

Zasadniczym tematem aktualnego numeru jest osoba Maryi, Matki
Pana, ktorej chcieliSmy poswieci¢ szczegdlne miejsce. I rzeczywiscie sta-
to sie to przede wszystkim za sprawa naszych nieocenionych Autoréw,
sposrod ktérych warto zwrdci¢ uwage na teksty o. prof. dr. hab. Celesty-
na Stanistawa Napiérkowskiego, o. mgr. lic. Jana Olszewskiego czy mgr
Ewy Kubel i dr hab. Anastazji Seul.

Na osobna uwage zastuguje opracowanie dr. Bartlomieja Zielin-
skiego oraz s. mgr Judyty Wozniak, opatki krakowskich klarysek kapu-
cynek.

W PERSPEKTYWIE JUBILEUSZU

Powoli zblizamy sie do pierwszego powaznego jubileuszu naszego
rocznika teologicznego. Juz w przyszltym roku uptynie 25 lat, gdy po raz
pierwszy, za sprawa o. prof. dr. hab. Celestyna Stanistawa Napiérkow-
skiego, rocznik ,Lignum Vitae” ujrzat Swiatto dzienne i sam zostat do-
strzezony na horyzoncie polskiej teologii. Wraz z uplywem czasu zmie-
nit sie jego redaktor oraz sktad ekipy wspotpracownikow, szata
graficzna i jego wewnetrzna struktura. Idea krzewienia prawdy teolo-
gicznej pozostata jednak wcigz ta sama. Z tej racji zapraszamy do po-




dejmowania refleksji teologicznej na tamach numeru jubileuszowego
wokot tematyki obchodéw tej rocznicy i zwigzanych z nig zagadnien:
potrzeba publikacji teologicznych, sensu teologii jako nauki czy znacze-
nia jubileuszu w kulturze spotecznej i chrzescijanskiej.

0. dr Jerzy Szyran
redaktor naczelny
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMConv*

Teresin-Niepokalanéw

Wkiad franciszkanow w przygotowanie
dogmatu Niepokalanego Poczecia

Dwie drogi prowadzily do dogmatyzacji nauki o Niepokalanym
Poczeciu Matki Bozej: droga teologii oraz droga poboznosci - via
theologiae, via devotionis. Trudno rozstrzygnaé, Kktéra byla
skuteczniejsza. Franciszkanie pracowali na obu drogach. Najpierw
obowiazkowe i nalezne im stowo wspomnienia.

Na pierwszym miejscu Doktorzy KoSciota z okresu poprzedzajacego
Szkota: Sw. Antoni, Sw. Bonawentura.

Sw. Antoni z Lizbony i Padwy (1195-1231) wedtug wielu badaczy
nie nalezat do makulistéw. M6owil bowiem wyraznie, Ze Maryja zostata

*CELESTYN ~ STANIStAW  NAPIORKOWSKI OFMConv (ur. 03.09.1933). Profesor teologii
dogmatycznej, mariolog. Cztonek Komisji Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu (1970-1994),
Komisji Mieszanej (1974-1994), Komisji Mieszanej Katolicko-Luteranskiej, powotanej przez
watykariski Sekretariat ds. Jednosci Chrzeécijan i Swiatowa Federacje Luteranska (1974-
1984), Podkomisji Dialogu (1977-1996), przewodniczyt Sekcji Dogmatycznej Teologow
Polskich (1983-1989); cztonek Komisji Katolicko-Luteranskiej w Polsce. Promotor 55
doktoréw i ponad 400 prac magisterskich. Od 1983 r. zajmowat stanowisko profesora
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Byt kierownikiem Katedry Mariologii KUL oraz statym
wspotpracownikiem Instytutu Ekumenicznego tej uczelni, profesorem teologii dogmatyczne;j
w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach. Tworca
i wieloletni redaktor rocznika teologicznego , Lignum Vitae”, wydawanego we wspomnianym
seminarium. Obecnie jest na emeryturze i pracuje w Instytucie Maryjno-Kolbianskim
w Niepokalanowie. Jest autorem wielu publikacji, gtdwnie z dziedzin mariologii, ekumenizmu
i metodologii teologii oraz franciszkanizmu. W 2014 r. zostat doktorem honoris causa
Uniwersytetu Opolskiego. Promotorem w przewodzie byt bp prof. dr hab. Andrzej Czaja.
Laureat nagrody Pro Redemptione 2018.
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uprzedzona (praeventa) specjalng taskal. Uczyl, ze Matka Boza byla
uswiecona w tonie swej Matki2. Antoni maluje kaznodziejskim stowem
duchowe piekno Maryi, co niektérzy interpretuja w sensie
Niepokalanego Poczecia. Specjalistyczny, ceniony ,Marienlexikon” mimo
to zalicza go do makulistow3. Wiele na ten temat napisano, warto
ponownie podja¢ problem, by opracowa¢ go w sposo6b bardziej
przekonujacy*.

Sw. Bonawentura (ok. 1217-1274) gtosit tradycyjna nauke o pow-
szechno$ci grzechu pierworodnegos. Niepokalanego Poczecia nie
znajdujemy ani w jego dzielach profesorskich, ani w kazaniachs.
W pismach ascetyczno-mistycznych nie podejmuje tego tematu’.

Rola bl Jana Dunsa Szkota zostata wyjatkowo starannie opra-
cowana, przede wszystkim przez o. Carola Balica OFM. Najwazniejsze
u Szkota kryje sie nie w przyjetej zasadzie: potuit, decuit ergo fecit. Po
pierwsze, nie on wymyslit te =zasade, po drugie, z punktu
metodologicznego jest to zasada staba. I staby argument teologiczny.
Silny emocjonalnie, $wietnie funkcjonujacy w konwencji kazno-
dziejskiej, ale staby teologicznie. WymyS$lenie go nie przyniostoby
chluby Szkotowi. C6Z my bowiem wiemy, co Panu Bogu wypada, a co nie
wypada. Gdyby Bog Ojciec liczyt sie z naszym przekonaniem, co Mu
wypada, a co nie wypada, Jego umitowany Syn nie narodzitby sie
w stajni posrod czworonogoéw, nie pozwolitby sobie plu¢ w twarz i krzy-

1 ,llla autem gloriosa Virgo singulari gratia praeventa est atque repleta, ut ipsum haberet
ventris sui fructum”. Sermones Dominicales et Festivi, ed. B. Costa, L. Frasson, |. Luisetto, t. I,
Padova 1979, s. 158.

2 Por. tamze, s. 161. Por. takze S.C. Napiérkowski, Maryja w ,,.Sermones sw. Antoniego”,
w: Tenze, Mariologia franciszkariska, Niepokalanéw 2004, s. 60-61.

3 Por. E. Sebald, Antonius v. Padua, w: Marienlexikon, Bd. |, St. Ottilien 1988, (dalej jako:
Marlex), s. 181. ,Illa autem gloriosa Virgo...”.

4 Zob. P.C.M. Romeri, La santificatione di Maria in S. Antonio di Padova, w: Virgo
Immaculata, vol. VI, fasc. |, Roma 1957, s. 40-50.

5 Znany i uznany autorytet w bonawenturologii napisat: ,Maria blieb nicht frei vom
Makel der Ersiinde, sondern wurde durch den HI. Geist im Schoss ihrer Mutter Anna und in
Augenblick der Empfangnis des Gottessohnes geheiligt.” C. Bérubé, Bonaventura
v. Bagnoregio, w: MarlLex, Bd. |, s. 533.

6 W Katedrze Mariologii KUL, pod kierunkiem o. prof. A.L. Krupy OFM, powstata rozprawa
doktorska obejmujgca ten temat: P. Swierz, Swieto$¢ Maryi w nauce sw. Bonawentury, Lublin
1964, Arch.Bibl.KUL.

7 Zob. Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984.
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zowac siebie pomiedzy zbéjami. Istotne dokonanie Szkota na drodze ku
dogmatyzacji lezy we wprowadzeniu pojecia doskonatego Odkupiciela.
Przekonywat i przekonal, Ze nie ten jest doskonatym odkupicielem, kto
wydobywa z grzechu, ale ten, kto nie dopuszcza do popadniecia
w grzech. Dlatego ustrzezenie swojej przysztej matki od grzechu
pierworodnego $wiadczy o doskonatos$ci Chrystusowego odkupienia;
odkupienie dokonane przez Chrystusa nie byloby doskonate, gdyby
ograniczato sie do oczyszczania, a nie posuwato sie do skutecznego
ostoniecia przed ztem. Pojeciem ,doskonatego Odkupiciela” szkocki
franciszkanin ztamat kregostup makulistom, ktérzy odtad ewidentnie
tracili na sile; ich argumentacja przeciwko Niepokalanemu Poczeciu
Matki Bozej, odwotujaca sie do powszechnos$ci grzechu pierworodnego
i powszechnosci odkupienia, stracita fundament. Immakulisci, oskarzani
0 co$ strasznego, o deprecjonowanie Odkupiciela, wyszli na heroldéw
Odkupiciela; makuli$ci podajacy sie za adwokatéw Odkupiciela i za jego
elitarng gwardie honorowa, wyszli na tych, ktérzy programowo
pomniejszaja wspaniatos¢ Odkupiciela i odkupienia. Jeszcze nie poddali
sie, jeszcze walczyli, ale najciezszg bron, ktérg operowali, wytrgcono im
z reki. Nie tylko wytracono, ale - co bole$niejsze - nawet zwrdcono
przeciwko nim samym.

[stotny tekst Szkota w polskim przektadzie opublikowatem
w ksigzce ,Teksty o Matce Bozej. Franciszkanie Sredniowieczni”s.

Po Szkocie franciszkanie popularyzowali jego immakulityczny
pomyst: zaréwno teologowied, jak i kaznodziejel?, ktérzy wsiewali
w $wiadomos$¢ ludu Bozego idee doskonatego Odkupiciela; pomyst
z uniwersyteckiej katedry przenosili na ambony (chociaz przenosili
raczej argumentacje potuit, decuit ergo fecit, niz idee doskonatego
Odkupiciela).

8 Seria: Beatam me dicent..., t. V, Niepokalanow 1992, s. 118-125.

9 Por. L. Macali, La dottrina dell’lmmacolata nei grandi scotisti O.f.m.Conv del secoli XVI-
XIX, w: Virgo Immaculata, (dalej jako: VI), t. VII, fasc. Il, Romae 1957, s. 44-98; B. Aperribay,
La Immaculata segén Fr. Luis de Miranda, O.F.M., w: tamze, s. 166-181; J. Pijoan, La
Immaculada Concepcion en Francisco Guerra y Tomds Francés Urrutigoiti, w: tamze, s. 182-
208; P. de Alcantara Martinez, La immaculada conception segtn las doctrinas de Juan de
Cartagena y Juan Serrano (s. XVIl), w: tamze, s. 209-241; M. Steinheimer, De Immaculata
Conceptione iuxta theologos franciscanos Provinciae Bavariae, w: tamze, s. 274-294;
A. Pompei, L’Immacolata Concezione e i teologi francescani del sec. XIV, w: VI, t. VI, fasc.
I, Romae 1957, s. 241-272.

10 Zob. teksty w VI, t. VII.
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Teraz niechaj przeméwi wielki kapucyn, Sw. Wawrzyniec z Brindisi
(1559-1619), czlowiek pelnigcy wiele znaczacych misji w Kosciele
i generat zakonu (1602-1605), od 45 lat doktor Kosciota z decyzji sw.
Jana XXIII (1959), teolog i kaznodzieja zarazem. Literatura przedmiotu
podkresla, ze szedl on zdecydowanie za Szkotem, eksponujac sedno jego
argumentacji, mianowicie doskonato$¢ odkupienia. Podkresla sie tez
pozytywng interpretacje dogmatu, mianowicie - napeinienie taska
i dziatanie Ducha Swietego11.

Podczas $wiatowego Kongresu Mariologiczno-Maryjnego zorga-
nizowanego przez Pontificia Academia Mariana Internationalis
w Rzymie, z okazji stulecia ogtoszenia dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu, wygloszono referat o $w. Wawrzyncu jako teologu
Niepokalanego Poczecial2. Przygotowal go kapucyn Clemente da
S. Maria in Punta. Co specjalista rozlegle i Zr6dtowo napisat, niech uczen
zwiezle opowie. Najpierw o. Clemente stawi swojego bohatera i jego
mariologie zawartg przede wszystkim w dziele ,Mariale”, zawierajacym
osiemdziesigt kilka kazan (discorsi) o Maryi, wielko$¢, solidno$¢
fundamentéw, moc i harmonie oraz bogactwo zdobnictwa. Jego Maryja
jest Wspotodkupicielkg, Wszechposredniczka, Wszechmoca proszaca
itd.; kiedy Bog méwit Mojzeszowi, jaka ma by¢ arka, miat na mysli
przede wszystkim Matke Boza. Przystepujac do omawiania nauki $w.
Wawrzynca o Niepokalanym Poczeciu, zasypuje brindizyjczyka
pochwatami w superlatywach. Jednak na te pochwaly Wawrzyniec
czesciowo tylko zastuzyt. Per longum et latum rozwija argumentacje
z odpowiedniosci: ,Wypadato”, zeby Matka Boza byta niepokalana...
,Ktéz by $miat przypusci¢”, by Matka Boza pozostawata w niewoli
szatana.. Uzywa i naduzywa tej argumentacji, wystarczajacej dla
wiekszos$ci stuchaczy pod ambong, z teologicznego jednak punktu
widzenia niewystarczajgcg, psychologizujacg, w sumie - stabg. Szkot
wcale nie eksponowat takiej argumentacji i nie on byt jej pomystodawca,
chociaz jej nie eliminowat!3,

11 por. Bernardino de Armellada, Laurentiusv. Brindisi, w: MarLex, Bd. IV, s. 32-33.

12 Zob. Clemente da S. Maria in Punta, S. Lorenzo da Brindisi, teologo dell'Immacolata,
w: VI. Acta Congressus Mariologici-Mariani Romae anno MCMLIV celebrati, vol. VII: De
Immaculata Conceptione in Ordine S. Francisci, fasc. Il, Romae 1957, s. 22-43.

13 Na gruncie polskim zob. G.Cz. Ilwanicki, Petnia taski Marii wedtug sw. Wawrzyrca
Z Brindisi, kapucyna, Lublin 1960.
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Czy Wawrzyniec uchwycit istote nauki Szkota? Znalaztem jedno
miejsce w ,Mariale”, w ktérym Kaznodzieja zaledwie jej dotykal4. Byt
uczniem SzKota, ale w miare tylko pojetnym. Kaznodzieja zdecydowanie
zwyciezyl w nim teologa. Ptynie Wawrzyniec w nurcie kaznodziejow
immakulistéw, ktérzy na rézne sposoby powtarzajg argumentacje:
Skoro Matka Boza, to niepokalana. Inaczej nie wypadato (argummentum
e convenientia). Koronny i rozstrzygajacy argument Dunsa z pojecia
doskonatego Odkupiciela albo sie nie pojawia, albo odgrywa niewielka
role.

O stanowisko $w. Bernardyna ze Sieny (1380-1444) spieraja sie
specjaliscits. Czarny franciszkanin, o. Giuseppe Abate, na Kongresie
Mariologiczno-Maryjnym w Rzymie 50 lat temu wyglosit referat,
informujgc, Ze udato mu sie znalez¢ nieznany dotad szkic kazania $w.
Bernardyna i ze w tym znalezisku Swiety zupetnie jasno gtosi
Niepokalane Poczecie Maryi oraz uznaje te nauke jako powszechnie
przyjeta wsrdd franciszkanéw; jednak $w. Bernardyn argumentuje nie
z doskonatego Posrednika, ale z pelnosci taski Maryi (gratia plena)?e,
czym nie mogt nie zadziwia¢ Szkota.

Jesli chodzi o mariologiczng mysl $w. Jana Kapistrana (1386-1456)
- wstyd franciszkaninowi przyznawac sie publicznie: tylko nieliczne
jego pisma zostaty opublikowane; wiekszos¢ pism, gtéwnie kazan, do tej
pory czeka na cud publikacji, (gorzka to pociecha, ze ,Sermones” $w.
Antoniego z Padwy zostaly wydane dopiero w siedemdziesiagtych latach

14 Znakomity jest sposéb odkupienia przez uprzednie zachowanie i, ze tak powiem,
uprzednie udzielenie wolnosci. Wielu usprawiedliwit i odkupit z grzechu pierworodnego
i uczynkowego, jak np. Apostotéow i wszystkich innych wiernych. Niektérych usprawiedliwit
z grzechu pierworodnego i uprzednio zachowat od uczynkowego, jak Jana Chrzciciela.
Pozostawata do urzeczywistnienia mozliwos¢ uprzedniego zachowania od grzechu
pierworodnego; luke te doskonaty odkupiciel wypetnit w Dziewicy, poniewaz uprzednio J3g
zachowat od wszelkiego w ogdle grzechu zaréwno uczynkowego, jak pierworodnego”.
Kazanie dziewiate. Maryja Swieta nad swietymi, Oblubienica, Swigtynia i Brama Boza —
przeto Niepokalana, Kazania Maryjne, w: Mariale, Biata Podlaska 1993, s. 334.

15 Zob. O. Stegmiiller, W. Baier (M. Wszotek), Bernhardin v. Siena, w: MarlLex |, s. 453.

16 _La testimonianza di cui parliamo fa parte integrante di una predica che porta il titolo
latino «De plenitudine gratiae Virginis Mariae»; predica che 'amanuense del volume dice
esperessamemnte essere stata composta da S. Bernardino («et est Sancti Bernardini»): in
essa, senza alcuna esitazione, S. Bernardino afferma che solo Maria tra gli uomini «fu» senza
peccato originale, come ritiene la «comune sentenza» francescana”. G. Abate, S. Bernardino
da Siena ,esplicito” assertore dell ‘lmmacolato Concepimento di Maria, secondo un sermone
finora sconosciuto e attribuito allo stesso santo, w: VI, VII/Il, s. 1-13.
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XX w.). Maja, ach, maja synowie $w. Franciszka na swoim sumieniu
niejeden ciezki grzech edytorskiego zaniedbanial’. Kapistran, z tego, co
udato sie ustali¢, w kazaniach gtoszonych we Wiedniu stanowisko $w.
Tomasza uwazat za bardziej prawdopodobne, sam jednak sktaniat sie do
Niepokalanego Poczecia.

W mojej gatezi franciszkanskiej wyréznit sie jako teolog
Niepokalanego Poczecia szkotysta, Angelo Volpi (ok. 1590-1647)8 spod
Neapolu. Przejat podstawowg teze Szkota o zwigzku Niepokalanego
Poczecia Maryi z doskonato$cig Chrystusa i Jego odkupienczego dzieta??,
co z wieksza niz Szkot, bo kaznodziejska, swada przedktadat20,

Teze Szkota przejeli teologowie franciszkanscy niemal in gremio.
Luigi Macaliz! na Kongresie Mariologicznym z okazji 100-lecia
ogloszenia dogmatu wyprowadzit na scene caty ich ttum. Nie chodzi
o wybitnosci. O prawie zadnym z nich dotad nie styszatem. Jednak to
zestawienie uzasadnia domniemanie, Ze teza Szkota zdominowala
nauczanie w Zakonie. Analogicznie byto w innych gateziach Zakonu, nie
tylko w moje;j.

Ten thum szarych i raczej mniejszych niz wiekszych teologéw uczyt
znacznie wieksze ttumy mniejszych i wiekszych, raczej mniejszych niz
wiekszych kaznodziejow. Nie szkodzi, ze byli raczej mniejsi niz wieksi,
jako ze jedni i drudzy gtosili kazania, a w kazaniach gtosili ludowi
Bozemu Niepokalane Poczecie Matki Bozej. Trzeba przypomnie¢, ze

17 por. A. Pompei, Johannes v. Capestrano, w: MarLex lll, s. 390-391.

18 por. G. Conti, J. Imbach, Volpi Angelo, w: MarLex VI, s. 667-668; Antonio Di Monda,
Immacolata nell’opera mariologica dello scotista Angelo Volpi, O.F.M. Conv. (+1647),
w: Alma Socia Christi, VII/II, St. Ottilien 1957, s. 242-273.

19 Excellentior actus est ab infirmitatibus prorsus praeservare quam ab illis duntaxat
curare. Christus utique magnus de caelo venit medicus, quia magnus in terris jacebat
aegrotus, sicut est totum humanum genus, quomodo excellentiam suae divinae virtutis circa
totum genus humanum aegrotum ostendisset, si nullam personam ab infirmitate peccati...
totaliter non perseverasset”. A. Volpi, Sacrae theologiae summa, t. Ill, pars IV, Disputatio
LXXIl, a. 4, nr9,s.303.

20 Scoto aveva provato tale fatto in Maria ricerrendo alla redenzione universale di
Cristo, il quale esercita verso sua Madre I'attto piu eccellente della redenzione, I'atto cioé
preservativo da ogni schiavitl di peccato, sia originale che attuale. Il pensiero € ripreso
e magnificamente lumeggiato dal Volpi”. Antonio M. di Monda, L’lmmacolata nell’opera
mariologica dello scotista Angelo Volpi, O.F.M. Conv (+1647), w: VI, vol. VII, fasc. II, s. 251.

21 por. L. Macali, La dottrina delllmmacolata neigrandi scotisti O.F.M.Conv, dei secoli
XVI-XIX, w: VI, t. VII. fasc. ll, s. 44-98.
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dopiero Sobér Trydencki nakazat gltoszenie kazan w niedziele i $wieta,
co, jak wiadomo, nie bez oporéw i nie spieszac sie, przyjmowali
nieprzywykli do gtoszenia kazan proboszczowie.

Na Sobor Lionski I (1274) wptynelo ciezkie oskarzenie ze strony
biskupa Motdawii skierowane przeciwko franciszkanom, Ze ci zebracy
s3 nie do zniesienia, co niedziela bowiem i w §wieta glosza kazania, a ta
zgubna praktyka pustoszy koScioly parafialne, jako Ze lud zamiast do
swojej parafii ciggnie do tych okropnych braci mniejszych. Niechze
Sobor zrobi porzadek z tym zakonem! Prosze sobie wyobrazi¢, ze
w sytuacji, gdy niemal wcale nie glosi sie kazan, setki, a prawdo-
podobniej tysigce franciszkandéw rozsianych po Europie glosito kazania.
Kazania ksztattujg $wiadomos$¢ wiernych. Franciszkanie zatem wydatnie
wptywali na dojrzewanie w ludzie Bozym wiary w Niepokalane
Poczecie. Popularyzowali, rozpowszechniali, umacniali taka, a nie inng
wiare ludu Bozego. Pomijam tutaj szeroki temat dziatalnosci
prawnoliturgicznej i ludowopobozno$ciowej. Pomijam pasjonujacy
temat tzw. ,$lubu krwi”, czyli Slubowan, Ze w obronie Niepokalanego
Poczecia jest sie gotowym odda¢ zycie. Zastuguja one na osobne
obszerne opracowanie?2.

Papiez Pius IX w bulli ,Ineffabilis Deus”, kiedy argumentowat za
Niepokalanym Poczeciem, powotywat sie przede wszystkim, nie na
Pismo $wiete, Ojcdw i wielkich teologéw, ale na wiare ludu Bozego.
Zanim zdecydowat sie na ogloszenie dogmatu, zorganizowat §wiatowg
wewnatrzkoscielng ankiete. W encyklice ,Ubi primum” (2 lutego 1849
r.) skierowanej do wszystkich biskupéw, prosit o pisemne
sformutowanie ich stanowiska. Chciat wiedzie¢, jak wierzy Kosciét, jaka
jest wiara ludu Bozego. Byl to swoisty sobér korespondencyjny.
Pozytywna odpowiedz byta niemal jednomys$lna. Na 604 odpowiedzi,
tylko w 4 czy 5 stwierdzano niemozliwo$¢ zdogmatyzowania tej naukiz3.
Kto bierze pod uwage te fakty, musi bardzo wysoko ceni¢ wielowiekowe
konsekwentne kaznodziejstwo synéw $w. Franciszka, ktorych wszedzie
byto petno, a ktérzy wszedzie moéwili, méwili.. Jeszcze na kilka dni
przed ogloszeniem dogmatu Papiez polecit w taki sposob
przeredagowac przygotowany tekst bulli, by punktem wyjscia byt fakt

22 70b. np. A. Van de Walle, De decrét de I'Inquisition de 1644 et les thélogiens
franciscains belges, w: tamze, s. 371-400.

23 por. J. Galot, L’Immaculée Conception, w: Maria (H. Du Manoir), t. VII, Paris 1964,
s. 79.
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Kosciota, czyli wiara Kosciota. Redaktorzy nie zdotali upora¢ sie do
8 grudnia. Ogtaszajac dogmat, Papiez odczytat dekret (dekret, nie bulle).
Jeszcze na Boze Narodzenie bulla nie byla gotowa (co jednak
utrzymywano w dyskrecji). Ostateczny tekst przekazano do druku
prawdopodobnie na poczatku stycznia 1855 r.

Oprocz kazan jako 7Zrédta dynamizmu prowadzacego do
dogmatyzacji trzeba uwzgledni¢ rézne nabozenstwa, wprowadzanie
Swieta Niepokalanego Poczecia, zabiegi o wyzszy jego ryt, urzadzanie
procesji itp. W zaprowadzaniu procesji na cze§¢ Matki Bozej
Niepokalanej franciszkanie byli pierwsi. Zazdrosnie strzegli swojego
pierwszenstwa. Dominikanie w Tuluzie zaczeli urzadza¢ procesje na
cze$¢ Niepokalanego Poczecia w pierwsze niedziele miesigca (1664).
Franciszkanie nie mogli znie$¢ tego zuchwalstwa, poniewaz to oni
podjeli inicjatywe takich procesji, a dominikanie przechwycili ich
pomyst. Kongregacja Rytéw stanela po stronie ,skrzywdzonych”
franciszkanéw i zakazata synom $w. Dominika takich procesji, ktdre
byty ewidentnym plagiatem?+. Franciszkanie konwentualni przez sto lat
walczyli o ekskluzywno$¢ w organizowaniu takich procesji w Palermo
przeciwko mercedariuszom, az zwyciezyli za panowania francisz-
kanskokonwentualnej tiary papieza Klemensa XIV (1769-1774).

Dzieje dojrzewania wiary w Niepokalane Poczecie wigzato sie
z obieraniem Matki BoZej Niepokalanej za patronke zakonow czy innych
instytucji. Zabiegano o pozwolenie na to ze strony Stolicy Apostolskiej.
Franciszkanie konwentualni uzyskali takie pozwolenie w 1720 r.;
kapucyni okazali sie od nich lepsi o 6 lat (1714)25.

W historii dojrzewania omawianego dogmatu franciszkanie
odegrali znaczgcg role rowniez na poziomie tiar. Historycy rozwoju
kultu Niepokalanego Poczecia dziwig sie Stolicy Apostolskiej, Ze nie byta
konsekwentna w swoich interwencjach. Sprawiaja one wrazZenie
dziwnego chaosu. W 1907 r. w ,Revue d’Histoire et de Litterature
Religieuse” ukazat sie artykut, ktéory dal temu wyraz w sposéb
zastanawiajacy: ,Kiedy $ledzi sie serie aktéw papieskich odnos$nie do
poczecia Panny, pierwszym wrazeniem, jakie sie odbiera, jest
zdumienie. Co jeden papiez czyni, to drugi odczynia; praca z dnia
poprzedniego zostaje burzona w dniu nastepnym: stajemy wobec

24 por. R. Laurentin, L'action du Saint Siége par rapport au probléeme delmmacule
Conception, w: VI, t. VII, fasc. Il, s. 24.

2 Por, tamze, 23.
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tkaniny Penelopy.. Cze$¢ «Bullarium» (zbiér dokumentéw Stolicy
Apostolskiej) poswiecona $wietu 8 grudnia i jego przedmiotowi
wyroznia sie wiec brakiem konsekwencji i wewnetrznej zbornosci.
Kiedy sie idzie w glab tych niekonsekwencji, dostrzega sie, Ze ptyng one
z respektu dla $w. Tomasza i Ze papieze z determinacjg chca oszczedzac
$w. Doktora”2s,

Penelopa z greckiej mitologii, Zona Odyseusza, 20 lat oczekiwata na
powrdt meza. Pozostaje wzorem matzenskiej wiernos$ci. Nekali ja liczni
zalotnicy. Zwodzita ich ttumaczeniem, ze, owszem, wyjdzie za maz, ale
najpierw utka $miertelny catun dla tescia. I tkata tak 20 lat, co bowiem
w dzien utkata, w nocy pruta. R. Laurentin, aplikujac przyktad Penelopy
do Stolicy Apostolskiej w temacie Niepokalanego Poczecia,
przekonujgco wskazuje kilka przyczyn tej zmiennos$ci, a my, francisz-
kanie, wiemy, ze przyczyniali sie do tego synowie $w. Franciszka
i synowie $w. Dominika, ktérzy nosili tiary papieskie. Tiary
franciszkaniskie bronity franciszkanéw oskarzanych o herezje w tym
przedmiocie i udzielaty zgody na pewne formy kultu Niepokalanego
Poczecia, posuwajac do przodu dojrzewanie wiary ku dogmatyzacji;
tiara dominikaniska hamowatla, obnizala, ostrzegata, cofata..; nastepna
tiara franciszkanska czuta sie w Swietym obowigzku naprawia¢, co na
tej dziatce popsuty - ich zdaniem - inne tiary. Zainteresowani tymi
meandrami rozwoju dogmatu z satysfakcja przeczytaja tekst René
Laurentina ,Dziatanie Stolicy Apostolskiej w kwestii Niepokalanego
Poczecia”??. Taka tiarowo-zakonna interpretacja wspomnianych
meandrow nie we wszystkim sie sprawdza. Ot6z dominikanska tiara,
papiez Pius V, nie we wszystkim pasuje do takiego interpretacyjnego
schematu. W bulli ,Super speculum” (1570) bez zastrzezen ponowit
sankcje Sykstusa 1V, franciszkanina, i pod surowymi karami zakazat
dyskusji na temat tego przywileju Maryi, z wyjatkiem dyskusji
akademickich. Byto to wprawdzie juz po Soborze Trydenckim, ktory
wyraznie stangt po stronie immakulistow, jednak $wiat bytby prostszy
i bardziej zrozumiaty, gdyby ta dominikanska tiara nie przemoéwita az
tak wyraznie po franciszkansku. Ostatnio znalaztem informacje, ktéra
rozjasnia historyczne mroki problemu: ot6z spowiednikiem Piusa V byt
franciszkanin, Felice Peretti, zwany Montalto, p6Zniejszy papiez Sykstus

26 G. Herzog, L’Immaculée Conception, ,Revue d’Histoire et de Litterature Religieuse”
12(1907), s. 599.

27 por. R. Laurentin, L’Action du Saint Siege...
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V (24 kwiecien 1585 - 27 sierpien 1590). Pisze o tym R. Baumer
w ,Marienlexikon”28,

Na drogach wiodacych do 8 grudnia 1854 r. zdecydowanie
zaznaczyl swojg obecno$¢ Francesco della Rovere, generat zakonu
franciszkanskiego, Sykstus IV (9 sierpien 1471 - 12 sierpien 1484),
papiez renesansu. W konstytucji ,,Cum praeexcelsa” (1476) wyraZnie
opowiedzial sie za Szkotowa idea uprzedniego odkupienia Maryi
(praeredemptio), nadto aprobowatl utozony przez franciszkanéw tekst
Mszy Swietej i Oficjum o Niepokalanym Poczeciu. W bulli ,,Grave nimis”
(1483) wzmocnil pozycje Swieta Niepokalanego Poczecia Matki Bozej;
bronit przed dominikanami nowego Oficjum utoZonego przez
franciszkanina, Bernardyna de Bustis i je aprobowat. Rozszerzyt
ekskomunike na tych, ktérzy odwazyliby sie glosi¢, ze jest grzechem
obchodzi¢ $wieto 8 grudnia lub stucha¢ kazan na cze$¢ przywileju
Niepokalanego Poczecia?d.

Co z obecnoscig franciszkanéw w bezposrednim przygotowaniu
dogmatyzacji? Kiedy papiez Pius IX organizowat komisje przy-
gotowawcze i ,sobdr korespondencyjny”, franciszkanie baczyli, by ich
nie zabrakto w decydujacej chwili. Generalowie dwu gatezi (Aloisius
a Laureto OFM, Joannes Carolus Magni OFMConv) wyrazili na piSmie
swoje popierajace stanowisko; to samo uczynili kapucyni poprzez swoje
definitorium generalne30.

Sam pomyst ,soboru korespondencyjnego” wyszedt od francisz-
kanéw, konkretnie od $§w. Leonarda a Porto Mauritio (1676-1751).
W okresie przygotowan dogmatyzacji byt on btogostawionym, kano-
nizowat go Pius IX w 1867 r. Przygotowania do kanonizacji musiaty
zacza( sie sporo wczesniej. Zwrécono uwage na list franciszkanskiego
kandydata na S$wietego. W liscie tym dowcipny i wielce pobozny
franciszkanin opisat swdj pomyst na tani sobdér - wtasnie sobér
korespondencyjny: czy musza przyjezdza¢ z konca swiata? Czy nie
wystarczy, ze swoje zdanie napiszg i prze$la? Papiez skorzystat w tego
pomystust.

28 por, R. Bdumer, Sixtus V, w: MarLex, t. VI, s. 184.
23 por. Breviarium fidei, Poznan 1998, s. 264.

30 Cherubinus Sericoli, Ordo franciscalis et Romanorum Pontificum acta de Immaculata
B.V.M. Conceptione, w: VI, t. 11, s. 142-143.

31 Episcoporum petitiones quod attinet. Eas omnes hoc in loco reponimus, quae tum
Gregorio XVI tum Pio IX porrectae sunt, et quidem sive quae sponte sive quae in responsis ad



]
Lignum vijlae 24/2023 19

8 maja 1852 r. zostata utworzona specjalna komisja teologéw do
sprawy dogmatyzacji. Powotano do niej 5 franciszkanéw (lustus
a Camerino OFMCap, Aloisius a Laureto OFMObs (generat), loannes
Baptista Tonini OFMConv, Antonius a Rignano OFMObs (exprokurator
generalny), Angelus Trullet OFMConv - zastgpit zmartego wspoétbrata
Tonini’ego)32.

Pragnatem odkry¢ niezbite $wiadectwa, Ze franciszkanie wprost
i bezposrednio redagowali bulle ,Ineffabilis Deus”, ale to sie nie udato.
Bulle redagowali: jezuita Giovanni Perrone, prefekt studiéw w jezuickim
kolegium rzymskim w 1. 1855-187633 oraz benedyktyn, Prosper-Luis-
Pascal Guéranger (1805-1875), opat w Solesme, Guéranger, ktory
niewatpliwie przyczynit sie do wysuniecia w bulli na pierwszy plan
argumentacji z faktu Kosciota, tj. z jego wiary3+.

Niedawno, wczesnym rankiem, otrzymatem do recenzji rozprawe
habilitacyjna dominikanina, nauczajacego w ,Angelicum” w Rzymie.
Praca nosita tytut: ,Zasniecie i Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny
w pismach dominikandw XIII wieku”. Mysle, ze analogicznie - mozna by

eiusdem Pii IX litteras enc. «Ubi primum», iuxta notum consilium S. Leonardi de Porto
mauritio, datas die 2 februarii 1849 ab iis productae sunt”. Tamze, s. 143. ,Aveva egli [Pio IX]
certo udito e forse anche letto che S. Leonardo da Porto Maurizio, allora solo Beato, aveva
dato... la bella idea d’un concilio per cosi dire disperso, merce le istanze simultanee di
vescovi al. Sommo Pontefice per la definizione del gran privilegio. Sua Santita Pio IX volle
adunque consultare quella lettera autografa del detto Santo, che si custodiva nel Ritiro di
S. Bonaventura in Roma stessa... in cima al. Palatino; e dalla lettura di essa concepi il disegno
appunto di interrogare tutti i vescovi del mondo cattolico per conoscere e far manifesto
apertamente e completamente I'unanime consenso di tutta la Chiesa su questo punto”.
Revera in parvo museo praedicti conventus franciscalis religiose asservatur quaedam pictura
exhibens Pium IX in aula maiori ipsius Recessus, dum manibus recipit famosam epistulam
S. Leonardi, ubi est sermo de ,concilio absque expensis”, Mariotti, 240 za: Ch. Sericoli...,
dz. cyt., s. 143-144.

32 por. Sericoli, dz. cyt., s. 146-149.

33 Por. P. Walter, Perrone, w: Marlex, t. V, s. 157-158. Perrone przygotowat sie do
przysztej doniostej roli przez dzieto ,De immaculato B.V.M. conceptu”, (Rom 1847)
redagowat projekt bulli pt. ,Deus omnipotens”; przekazat Papiezowi 26 marca 1851 r.
Jesienig tegoz roku projekt Perrone’a zostat przekazany opatowi benedyktynéw w Solesme,
Guérangerowi, autorowi dzieta ,Mémoire sur la question de I'lmmaculée Conception de la
Trés Sainte Vierge”, Paris 1850. Por. F. Courth, Guéranger, w: MarLex, t. Ill, s. 52.

34 Swojemu schematowi Guéranger dat tytut ,Quemadmodum Ecclesia”. Por. G. Frénaud,
Dom Guéranger et le projet de bulle ,Quemadmodum Ecclesia” pour la definition de
I'Immaculée Conception, w: VI, t. Il, s. 337-386.
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napisac kilka rozpraw habilitacyjnych (i potezny pakiet prac nizszego
szczebla) z franciszkanskiej promocji Misterium Niepokalanego
Poczecia w historii. Mamy na tej dzialce spore zalegto$ci. Do niedawna
na przyklad nie mieliSmy polskiego przektadu kazan sw. Antoniego
z Padwy (zostaly wydane w Padwie dopiero w 70. latach XX w.). Nie
mieliSmy tez ,Mariale” sw. Wawrzynca z Brindisi. Polscy kapucyni
zawsze mieli co§ wazniejszego do zrobienia. Nieskonczenie cierpliwa
Opatrznos¢ - sit venia verbo - jak gdyby stracita cierpliwos$¢ i zadzialata
w sposéb super niekonwencjonalny. Powotata do kapucynskiej rodziny
pewnego emeryta, nauczyciela taciny w liceum, niejakiego p. Edwarda
Szelachowskiego, zapalajac go do studiowania $w. Wawrzynca
z Brindisi. Starenki Szelachowski jako mtodziutki kapucyn zrobit
doktorat z mariologii Wawrzynca, przy okazji dokonat przektadu
i opublikowat jego ,Mariale”. Przetozyl, opublikowat, przystat mi
z cieptg dedykacjag i poszedl odebra¢ wieniec od Pana. Wniosek z tego
prosty ptynie: mtody Bracie Kapucynie, bierz sie do taciny, kochaj
wtlasng franciszkanskg i kapucynska tozsamos$¢, nie lekcewaz wtlasnej
przeszio$ci, odpoznawaj przeszio$¢ swojej Swietofranciszkowe;j
wspélnoty, studia réb, ksigzki pisz. Niechaj stawig moc taski Bozej
objawiang w braciach, ktérzy odeszli. Nie rzucaj znowu wyzwania

nieskonczenie cierpliwej Bozej Opatrznosci, by - ku Waszemu
zadziwieniu, a moze tez zawstydzeniu — musiata szuka¢ nowego starego
Szelachowskiego.

ABSTRACT

The dogma about the Immaculate Conception of the Blessed Virgin Mary
has permanently entered the reality of the Catholic Church. However, few peo-
ple are aware that the Franciscans contributed mainly to its proclamation in
1854. This article, entitled ,, The Contribution of the Franciscans to the Prepara-
tion of the Dogma of the Immaculate Conception”, shows precisely that history
which had so significant influence for the present-day Mariology.

StowA KLUCZE: mariologia, franciszkanie, Jan Duns Szkot.

KEY WORDS: Mariology, Francicanism, John Duns Scotus.
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCoNv *

Kalisz

Refleksje Leona KIll o poSrednictwie Maryi

Leon XIII w ciggu 25 lat swojego pontyfikatu napisatl az 88 encyklik.
Jedenascie z nich pos$wiecit modlitwie rézancowej. Chociaz nie skupiat
sie w nich na $cisle dogmatycznych tresciach mariologicznych, to mozna
jednak zauwazy¢, ze czesto wyprzedzat w nich maryjng mysl Kosciota.
W encyklikach rézancowych propagowat miedzy innymi kult Matki Ko-
Sciotal oraz Pani Niebiosz. W tym artykule uwaga zostanie natomiast
skupiona tylko na jednym tytule odnoszacym sie do osoby Maryi, kto-
remu papiez poswiecit najwiecej uwagi — PoSredniczka.

1. POSREDNICZKA PRZY POSREDNIKU

Leon XIII na pewno nie jest papiezem, ktoéry na przestrzeni catej hi-
storii Kosciota jako pierwszy uzytby terminu ,posredniczka”, odnoszac
go tym samym do osoby Matki Bozej. Juz najstarsza modlitwa maryjna,

* GRZEGORZ STROCZYNSkI OFMConv (ur. 11.06.1979). Doktor teologii w zakresie teologii
dogmatycznej. Absolwent Woydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie i Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,Kolbianum” w Niepoka-
lanowie.

1 Na Soborze Watykariskim Il wtasnie polscy biskupi zabiegali, by nauka o Matce
Najswietszej zostata wtgczona do ,Konstytucji o Kosciele”. Ztozyli takze papiezowi Pawtowi VI
»Memoriat” z prosbg o ogtoszenie Maryi Matka Kosciota. Papiez spetnit te prosbe i 21
listopada 1964 r. w obecnosci wszystkich ojcéw soborowych ogtosit Maryje ,Matka
Kosciota”. Nastepnie w 1968 r. raz jeszcze potwierdzit swoje orzeczenie w tak zwanym
»,Credo Pawtowym”. Por. M. Frukacz, Maryja Matkq Kosciota, ,Niedziela Ogdélnopolska”
21(2010), s. 18.

2 11 pazdziernika 1954 r. papiez Pius XIlI podpisat encyklike ,Ad Caeli Reginam” (,,Do
Niebios Krélowej”), ktérg ustanowit nowe Swieto Maryi Krolowej. W ten sposéb papiez
podsumowat wyznawang przez wieki wiare Kosciota, ze Najswietszej Maryi Pannie
przystuguje tytut Krélowej jako Matce Jezusa Chrystusa-Kréla Wszechswiata.
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ktéra zostata odnaleziona w Egipcie ok. 1939 r., pochodzaca prawdopo-
dobnie z pot. IIl w. - ,Pod Twoja obrone” - zawiera wyrazne odniesienia
do opieki i poSrednictwa Maryi3. Réwniez najstarsza polska piesn ma-
ryjna, ,Bogurodzica”, wskazuje na posredniczaca role Maryi, do ktérej
ludzie kierujg swoje prosby i pochwaty, a Ona wraz z Janem Chrzcicie-
lem zanosi je do Syna Bozego*. Wybitny mariolog, R. Laurentin, drobia-
zgowo badajac historie terminu ,posredniczka”, napisat, Ze znalazt tylko
jeden przypadek uzycia tego tytutu w X w., trzy w XI w. i azZ ponad piec¢-
dziesigt w w. XII5. Oznacza to, ze tytul ten poczatkowo uzywany dos¢
sporadycznie, zaczyna od XII w. coraz bardziej sie rozpowszechnia¢. Sta-
je sie niejako, w tej mariologii kaznodziejsko-teologicznej, jednym
z gléwnych punktéw odniesienia. Dalej, dzieki takim kaznodziejom, jak:
$w. Bernard, $w. Bernardyn ze Sieny, $w. Alfons Liguori czy $w. Ludwik
Grignion de Montfort, zaczyna rozwija¢ sie idea posrednictwa wsta-
wienniczego, ktore zostaje wyrazone przez stopniowanie (per gradus) -
od Boga do Chrystusa, od Chrystusa do Maryi, od Maryi do ludzi. I od-
wrotnie: ludzie prosza Maryje, Maryja — Chrystusa, a Chrystus - swojego
Ojca®. Na bazie tych kilku przyktadéw mozna wiec zaobserwowac, ze
tematyka posrednictwa maryjnego obecna jest w Kosciele praktycznie
od zawsze. Ilekro¢ zastanawiano sie nad osoba Bozej Rodzicielki, tyle-
kro¢ dochodzita do glosu idea Jej wstawienniczej postawy u Syna
w imieniu zwracajacego sie do Niej w potrzebie ludu. Papiez Leon XIII
jest wiec spadkobierca tych wszystkich, ktorzy przez te lata przygladali
sie, mysleli, méwili i pisali na temat posrednictwa Maryi. Sam najbar-
dziej upodobat sobie posrednictwo poprzez stopniowanie. Wielokrotnie
w swoich encyklikach rézancowych prosit, aby w trudnych chwilach
zawsze zwracac sie do Chrystusa przez Maryje, poniewaz tylko ,,Ona po-

3 Por. G. Bartosik, Posrednictwo Najswietszej Maryi Panny wedtug kardynata Stefana
Wyszyriskiego (1901-1981). Préba syntezy, ,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 27(2020),
s. 187.

4 Por. B. Kochaniewicz, Piesn ,Bogurodzica” wyrazem kultu maryjnego na przestrzeni
wiekéw, w: Polski Tys Krolowq i najlepszqg Matkq. Maryja w dziejach Polski i Europy,
G.M. Bartosik, I. Klimczyk, I. Krysiak (red.), Niepokalanéw 2018, s. 158.

5 Por. R. Laurentin, Matka Pana, Czestochowa 1989, s. 183.

6 Por. S. Piotrowski, Problematyka posrednictwa maryjnego od Soboru Efeskiego do
encykliki ,Redemptoris Mater”, ,Studia Teologiczne Biatostocko-Drohiczynsko-tomzynskie”,
12(1994), s. 146.
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siada taske i moc u swojego Syna, wieksza niz jakakolwiek istota ludzka
czy anielska””.

Papieskie nauczanie o posrednictwie Maryi ma swoja podstawe
w fundamentalnej prawdzie, do ktérej odwotuje sie Leon XIII, gdy cytu-
je: ,Albowiem jeden jest Bog, jeden tez posrednik miedzy Bogiem
a ludZmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydat siebie samego na okup
za wszystkich jako §wiadectwo we wtasciwym czasie” (1Tm 2,5-6). Wy-
nika z tego fragmentu, Ze wszelka godno$¢ i przymioty Jedynego Po-
Srednika bezsprzecznie przynalezg tylko do Chrystusa - Boga i Czlowie-
ka w jednej osobie, ktéry pojednat ludzko$¢ z Ojcem, wydajac siebie
samego na Smier¢ krzyzowg jako ofiare calopalng za zbawienie wszyst-
kich8. Nie ma wiec Zzadnych innych posrednikéw obok Niego, ktorzy by-
liby catkowicie od Niego niezalezni. Nie ma tez zadnych innych posred-
nikéw, ktérych pomocy ten Jedyny Posrednik by potrzebowat albo
ktérych udziat mégtby wzmacnia¢ moc Jego posrednictwa®. Nie stoi jed-
nak nic na przeszkodzie, aby posrednikiem nazwac¢ rowniez pewne oso-
by, ktore przyczyniaja sie do jednoczenia ludzi z Bogiem poprzez swoja
postugel®. Oczywiscie nie sg one od Jedynego Posrednika wieksze, do-
skonalsze czy nawet niezalezne. Wrecz przeciwnie - sa catkowicie Mu
oddane. Takimi posrednikami sg na przyktad $wieci lub prorocy i kapta-
ni obydwu Testamentéw. Gléwnie jednak, jak pisze papiez, ten za-
szczytny tytul powinien odnosi¢ sie do Blogostawionej Dziewicy, po-
niewaz trudno byloby sobie nawet wyobrazi¢, aby ktokolwiek z ludzi
mogt przyczynic sie do pojednania ludzkosci z Bogiem bardziej niz Ma-
ryjall,

Posrednictwo maryjne w nauczaniu Leona XIII ma wyrazny rys in-
karnacyjny, to znaczy, Ze odnosi nas ono od razu do sceny zwiastowania.
Pozdrowienie, ktérym zwraca sie do Maryi aniot Gabriel, i dalsze jego
stowa wskazuja, ze jest Ona pelnym osobowym wypetnieniem i uoso-
bieniem Bozej przychylnosci, wybrang od wiekéw, by by¢ Matka dtugo

7 Wszystkie odniesienia do encyklik rézaricowych Leona XlIl bedg cytowane z: The Papal
Encyclicals 1878-1903, C. Carlen (red.), Pierian Press, 1990. Leon Xlll, Supremi apostolatu
officio, nr 2.

8 Por. Leon XlIlI, Fidentem piumque animum, nr 3.
9 Por. J. Salij, Jeden Posrednik i wielu posrednikéw, ,W Drodze” (2007), s. 4.
10 por. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, I, g. XXVI, art. 1, 2.

11 por. Leon XllI, Fidentem piumque animum, nr 3.
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oczekiwanego Krdla Izraelal2. B6g do Maryi méwi, obwieszcza Jej swoje
pragnienie, ale nie zmusza, nie naciska na podjecie decyzji. Przychodzi
do Niej z ofertg i czeka, to znaczy ze spokojem pozwala Jej nad tym
wszystkim sie zastanowi¢, co wiasnie zostato Jej zakomunikowane. To
czekanie na odpowiedZz Maryi jest najbardziej dynamicznym przesta-
niem tej sceny. Doskonale uchwycit to sw. Bernard z Clairvaux: ,Raduj
sie wielce, coro Syjonu (Za 9,9) (...). A poniewaz stuchowi Twemu dana
jest rado$c¢ i wesele, niechze i my ustyszymy od Ciebie odpowiedZ rado-
sng, ktérej pozadamy. (...) Czeka Aniot na odpowiedz (...). Czekamy i my,
o Pani, na stowo zmitowania. (...) Odpowiedzze wiec co rychlej Aniotowi,
a przez Aniota Panu. Odrzeknij stowo i przyjmij Stowo; powiedz swoje,
a pocznij Boze; wydaj z siebie przemijajace, a posigdZ Stowo Wiekuiste.
Dlaczego sie ociaggasz? Dlaczego sie boisz? (...) Powstan przez wiare,
biegnij przez poboznos¢, otwdérz przez wyznawanie! Oto - powiada -
stuzebnica Panska, niechaj mi sie stanie wedtug stowa twego”13. Ta
otwartos¢ Maryi i Jej pokorna zgoda na wypelnienie sie woli Bozej jest
dla papieza punktem kulminacyjnym tej sceny. Dzieki temu aktowi woli
Maryja przyjmuje Jezusa Chrystusa w imieniu calej ludzkos$ci, ktora
z utesknieniem oczekiwata na dzien swojego odkupienia. Przez zgode na
Wocielenie umozliwia Ona zaistnienie Jedynego Pos$rednika. W ten spo-
s6b zostaje mocno zwigzana z Jezusem w dziele zbawienia cztowieka,
poniewaz przynosi ludzko$ci Zbawiciela. To zwigzanie Maryi z Jezusem
jest takze widoczne na poziomie cielesnym. Jak pisze Wikariusz Chry-
stusa: ,nalezy pamieta¢ o tym, ze Krew Chrystusa przelana ze wzgledu
na nas i rany, ktore otrzymat, s ciatem i krwig Dziewicy. Albowiem cia-
to Jezusa jest ciatem Maryi i chociaz zostato uwielbione chwatg zmar-
twychwstania, to natura tego ciala pozostata i pozostaje wcigz ta sa-
ma”14, Z tych kilku mysli zostaje wyprowadzony przez papieza bardzo
konkretny wniosek: skoro ten Jedyny Posrednik miedzy Bogiem a ludz-
mi - Jezus Chrystus - narodzit sie z Dziewicy Maryi, ktéra stata sie Jego
Matka, a co za tym idzie, przyjat z Niej cialo za sprawa Ducha Swietego
i tym samym stal sie cztowiekiem podobnym do nas we wszystkim,

12 por. M. Mikotajczyk, Zwiastowanie Maryi (tk 1,26-38): propozycja interpretacji,
,Salvatoris Mater” 4/2 (2002), s. 225-248.

13 Bernard z Clairvaux, Homilia IV na chwate Dziewicy Matki, 8-9, w: tenze, Kazania
o Najswietszej Maryi Pannie, ttum. |. Bobicz, Warszawa 2000, s. 78-80.

14 Leon XIll, Fidentem piumque animum, nr 3.
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oprécz grzechu, to $miatlo mozemy Ja nazwaé Posredniczka przy Jedy-
nym Posredniku?s.

2. CECHY POSREDNICZKI

Aby méc dobrze kogo$ poznaé, wazna jest charakterystyka danej
osoby. Dzieki niej mozemy, na przyklad, dowiedzie¢ sie, z jakim czto-
wiekiem mamy do czynienia; jakie sg jego warto$ci zyciowe; co w zyciu
jest dla niego najwazniejsze; jaki jest jego stosunek do innych; jakie jest
jego podejscie do wiary; czy jest osobg uczciwa, dobra, skromna, przyja-
cielskg, a moze bardziej egocentryczna, pyszng lub kiétliwa. Poznanie
drugiego cztowieka albo otwiera nas na gtebsza z nim relacje, albo od
niego separuje. Dzieki poznaniu upewniamy sie, ze z kim§ mozemy
szczerze porozmawiaé, otworzy¢ przed nim swoje serce czy nawet po-
wierzy¢ mu swoje tajemnice. Leon XIII postanowit wiec zmierzy¢ sie
z trudnym zadaniem scharakteryzowania osoby Maryi. Nie prowadzit on
jednak skrupulatnej analizy egzegetycznej poszczegdlnych fragmentéw
Ewangelii, chociaz czesto do nich sie odwolywat, ale bardziej starat sie
spojrze¢ na Maryje poprzez petnione przez Nig funkcje: posrednictwa,
opieki i wstawiennictwa. Gtdwnym punktem jego zainteresowania byta
odpowiedz na pytania: Jaka jest ta Posredniczka przy Jedynym Posred-
niku? Co Ja wyré6znia? Dlaczego cztowiek wtasnie Jg powinien najbar-
dziej mitowac i przez Nig kierowa¢ swoje prosby do Boga? Co jest w Niej
ujmujgcego?

Na pierwszym miejscu papiez zwrocit uwage, ze Maryja jest ,tagod-
na, niezwykle czula i bardzo kochajgca zyczliwos¢”16. I dalej, niejako
podsumowujac te wypowiedz, jednym prostym zdaniem zaznacza, tak
jakby wiecej nie trzeba byto juz nic méwi¢ ani pisaé: , Taka wtasnie dat
nam Jg B4g”17. Moze to troche wyglada kuriozalnie, ale wydaje sie, ze dla
Leona XIII jest to wystarczajaca wiedza, aby dzieki tym prostym trzem
przymiotnikom zachwyci¢ sie Maryja-Posredniczka i uwierzy¢, ze u tro-
nu Boga mamy naprawde wyjatkowa Osobe, ktéra nas nie tylko inten-
sywnie stucha, ale takze nasze prosby przedstawia Chrystusowi i w ten
spos6b wyprasza potrzebne nam taski. W swoich refleksjach Biskup
Rzymu idzie jednak dalej i pisze, ze jak tylko Bég wybrat Jg na Matke

15 Por. Leon XIlI, Fidentem piumque animum, nr 3.
16 Leon XlIl, Octobri mense, nr 14,

7 Tamze.
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swojego Jednorodzonego Syna i gdy tylko Maryja w petni swojej wolno-
$ci odpowiedziata ,Fiat” na ustyszane z ust aniota Gabriela stowa, od ra-
zu obdarzyt ] pelnig uczué macierzynskich do tego stopnia, ze Jej jedy-
nym oddechem stato sie przebaczenie i mito§¢!8. Taka ukazat nam J3
Jezus Chrystus, gdy dobrowolnie zechciat by¢ Jej poddany i stucha¢ Jej
tak, jak syn swojej Matki. To przebaczenie i mito$¢ jako dwie wazne ce-
chy Posredniczki zostaty raz jeszcze wskazane przez Chrystusa na Gol-
gocie. Gdy wisiat na krzyzu, tuz przed swoja $miercia, to wtasnie Jej ma-
cierzynskiej mitosci i przebaczeniu powierzyl pod opieke caty rod ludzki
w osobie Jana. Zamyst tego najdrozszego mitosierdzia, ktory zostat
urzeczywistniony przez Boga w Maryi i potwierdzony testamentem
z krzyza przez Chrystusa, jak podkresla papiez, zrozumieli i z radoscig
przyjeli najpierw Apostotowie, po nich pierwsi wierzacy, a p6zniej czci-
godni Ojcowie KoSciota i w ogdle chrzescijaniskie narody wszystkich
wiekowl9. W ten oto sposéb papiez zwraca uwage na kolejna jakze waz-
ng ceche Bozej Rodzicielki - Maryja to Posredniczka stuchajgca ludzkie-
go wotania. Biskup Rzymu widzi w niej z jednej strony opiekunczo$¢
Matki nad dzieémi, ktére zostaty Jej powierzone przez Chrystusa,
a z drugiej strony dostrzega w kazdym wierzacym swoistego rodzaju
usilne pragnienie, ktére wrecz popycha go prosto w ramiona Maryi.
U podstaw tego pragnienia stoi wewnetrzne przekonanie, pewnos¢, ze
takiej Matce mozemy powierzy¢ dostownie wszystko - nasze plany, pra-
ce, bole i radosci, zmartwienia i w og6le wszystkie sprawy dnia codzien-
nego. Posredniczka stuchajgca jest rowniez dla nas ludzi stabych, czesto
odchodzacych od Boga, to znaczy, ranigcych Go swoimi grzechami, wiel-
ka nadzieja, ze wszystkie nasze prosby, ktére bedziemy przedstawiaé
Bogu, zwtaszcza przez Jej posrednictwo, bedg Mu milsze i tym taskawiej
przez Niego przyjete i wystuchane?0. I to wtasnie jest w Niej najbardziej
ujmujacego - mito$¢, przebaczenie, stuchanie i nieustanne wstawienie
sie u Boga za nami.

3. INNE OKRESLENIA

Leon XIII, chociaz lubi nazywa¢ Maryje Posredniczka przy Jedynym
Posredniku, to jednak nadaje Jej rowniez inne okreslenia, ktére mocno
zwiazane s3 z Jej funkcjg posredniczenia. W ten spos6b papiez stara sie

18 por. tamze.
19 Por. tamze, nr 15.

20 por. tamze.
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ukaza¢ petniejszy obraz tego, na czym polega posrednictwo Maryi przed
Bogiem. Posredniczka jest wiec dla niego réwniez:

» Szafarka wszelkich task niebieskich. Najwiekszym darem, ktéry zo-
stat nam udzielony przez Ojca, jest Jezus Chrystus. Dzieki zgodzie
Maryi dokonato sie wrcielenie, czyli Stowo stato sie ciatem
i zamieszkato miedzy nami. Poniewaz Chrystus jest Zrodtem wszel-
kiej faski, a Maryja Jego Matkg, zatem mozna Jg nazwa¢ Matkga taski
Bozej. Co wiecej, przez Boze Macierzynstwo Maryja data nam Daw-
ce wszelkich daréw Bozych, dlatego méwimy o Niej, Ze jest szafarka
task. Jej wybranie przez Boga na szafarke task jest dla Leona XIII
impulsem, aby tym usilniej prosi¢ Jg w modlitwie rézancowej o po-
moc i site. Wytrwato$¢ w tej modlitwie, jak dalej zauwaza papiez,
daje nam pewno$¢, ze Bog w koncu ustyszy wotanie tych, ktorzy za-
nosza do Niego swoje prosby, przez posrednictwo Tej, ktérg sam
ustanowit szafarka wszelkich task?21;

» Posredniczka taski, poniewaz przebywa u boku tronu Boga jako
najmilsza Mu dla swej godnoSci i zastug. Dlatego tez Maryja znacz-
nie przewyzsza w niebie mocg wszystkich aniotéw i Swietych. Za-
tem to przez Jej posrednictwo, konkluduje Wikariusz Chrystusa,
najlepiej jest kierowa¢ do Boga swoje prosby, gdyz jako Matka
Chrystusa, stojac przy Nim, wyprasza nam wszystkie taski, o ktére
z wiarg bedziemy Go btagalizz;

» Posredniczka skarbu mitosierdzia, poniewaz, wedle stéw Leona XIII,
z przeogromnego skarbu wszelkiej taski, ktéry przyniést nam Pan,
jak napisane jest w PiSmie $wietym: ,taska i prawda przyszty przez
Jezusa Chrystusa” (J 1,17), tak wszystko, bez wyjatku, z woli Bozej
udzielane jest nam przez posrednictwo Maryi. W zwigzku z tym, jak
nadmienia dalej papiez, ,tak jak nikt nie moze przyj$¢ do Ojca ina-
czej, jak tylko przez Syna, tak samo nikt nie moze przyj$¢ do Chry-
stusa, jak tylko przez Jego Matke”23.

Maryja zatem w nauczaniu Leona XIII jawi sie jako Posredniczka
przy Jedynym Posredniku i Jej rola ma szczegdlne znaczenie w Zyciu in-
dywidualnego chrzescijanina i catego Kosciota.

21 Por. Leon XIIlI, Superiore anno, nr 1.
22 por. Leon Xlll, lucunda semper expectatione, nr 3-4.

23 Leon XllII, Octobri mense, nr 12.
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Przedstawionych tutaj kilka refleksji papieza Leona XIII na temat
posrednictwa Maryi nie wyczerpuje catosci podjetego zagadnienia. Ce-
lem tego artykutu byto tylko zwrécenie uwagi, ze w wielu encyklikach
rézancowych ten temat jest czesto obecny. Papiez wiele razy o tym pisat,
ale i wzywat tak duchownych, jak i wiernych swieckich, by przez czesta
modlitwe rézancowa, przyzywajac posrednictwa Maryi, kierowali swoje
btagania do Boga. Ona jest T3 najbardziej fagodna, czulg i zyczliwa; pet-
ng mitos$ci macierzynskiej i przebaczenia; Ta, ktéra intensywnie stucha,
przedstawia Bogu nasze prosby i wyprasza potrzebne nam taski; jest Ty,
ktérej ze wzgledu na bycie Matka Jedynego Posrednika - Jezusa Chry-
stusa, przystuguje zaszczytny tytut Posredniczki przy Jedynym Posred-
niku.

ZUSAMMENFASSUNG

In seinem Artikel ,,Uberlegungen von Leo XIIL iiber die Vermittlung Mari-
ens" versucht der Autor, auf der Grundlage der Enzykliken von Papst Leo XIII.
die Lehre von der Vermittlung der seligen Jungfrau Maria mit der alleinigen
Vermittlung Jesu Christi zu umreif3en.

Ttumaczenie: Czestaw Budek OFMConv

StowA KLUCZE: mariologia, nauka o posrednictwie.

SCHLUSSELWORTE: Mariologie, Lehre von der Vermittlung.
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Ewa KUBEL*

Warszawa

.,Bogurodzica”
Analiza filologiczna utworu

»~Bogurodzica dziewica, Bogiem stawiena Maryja,
U twego syna Gospodzina matko zwolena, Maryja!
Zyszczy nam, spusci nam.

Kyrieleison.

Twego dziela Krzciciela, bozycze,
Ustysz gtosy, napetit mysli cztowiecze.
Stysz modlitwe, jqz nosimy,

A dac raczy, jegoz prosimy:

A na $wiecie zbozny pobyt,

Po zZywocie rajski przebyt.
Kyrieleison™,

* EwA KuBeL (ur. 23.12.1975). Absolwentka Wydziatu Filologii Polskiej Uniwersytetu
Warszawskiego. Wyktadowca jezyka polskiego dla obcokrajowcédw, m.in. w Jezuickiej Stuzbie
UchodZzcom oraz w Instytucie Dziedzictwa i Mysli Narodowej im. Ignacego Paderewskiego
i Romana Dmowskiego.

1 Ta wersja utworu ,,Bogurodzica” pochodzi z rekopisu nr 1619, znajdujacego sie w Bi-
bliotece Jagielloriskiej, datowanego na 1407 r. Jest to najstarsza zachowana wersja ,Boguro-
dzicy” w zbiorze Biblioteki Jagielloniskiej. Podany tekst jest transkrypcjg oryginalnego zapisu.
Tekst ten zostat napisany na mandacie koscielnym dla chtopéw za nieptacenie dziesieciny,
ktéry zostat uzyty jako tylna oktadka (wyklejka) zbioru kazan na niedziele, Swieta i Wielki Post
spisanych przez ks. Macieja z Grochowa, wikariusza kcynskiego. Na czystej stronie mandatu
zapisany zostat tekst ,,Bogurodzicy”. Opis wszystkich znanych wersji rekopismiennego zapisu
,Bogurodzicy” zawiera: Bogurodzica, J. Woronczak (red.), wstep jezykoznawczy E. Ostrow-
ska, opr. muzykologiczne H. Feicht, Wroctaw 1962, Biblioteka Pisarzéw Polskich, Seria A, nr 1.
Najstarszy drukowany tekst ,Bogurodzicy” jest przechowywany w muzeum w Uppsala
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»Bogurodzica” to pie$n, ktérg znamy i potrafimy zaspiewac. Médwiac
»,Bogurodzica”, mamy na mys$li dwie pierwsze, najstarsze jej zwrotki2.
Czy jednak rozumiemy tekst tej najstarszej, sredniowiecznej polskiej
pies$ni - otwierajacej historie literatury polskiej jako pierwszy spojny
zachowany tekst w jezyku polskim? Kilka stéw zapewne rozumiemy,
przede wszystkim ,Bogurodzica”, a takze ,dziewica” i zwroty, jak:
Justysz glosy”, ,napetn mysli”, ,stysz modlitwe”. Gdyby$Smy jednak mieli
poda¢ dokladne znaczenie catej piesni, juz nie potrafimy. Mamy do czy-
nienia z jezykiem polskim z okresu Sredniowiecza - z jezykiem staropol-
skim, ktéry ulegt znacznym i znaczacym zmianom: uproszczeniom
i zmianom znaczen stéw. Refren z jezyka tacinskiego rozumiemy nato-
miast bez problemu: ,Kyrie eleison” - Panie, zmituj sie.

Tymczasem trzeba nam uswiadomi¢ sobie, ze w Sredniowiecznej
Polsce 6wczesnym Polakom wiasnie zawotanie Kyrie eleison byto obce
do tego stopnia, ze wymawiano je nawet jako kri vol§a - w krzewie ol-
szyna, by¢ moze ztoSliwie, protestujac przeciw chrystianizacji sto-
wianszczyzny, jak podaje kronikarz Thietmar3, a by¢ moze tak oswajano
nieznany jezyk liturgii wprowadzany wraz z budowaniem wiary chrze-
Scijanskiej wsrod Stowian. W Czechach Spiewano Kriesu, co byto z kolei
deformacja fonetyczna*. Pozostata czes$¢ piesni powstata w jezyku ludu
stowianskiego, w jezyku zwanym dzi$ staropolskim, i byta modlitwg bli-
ska sercu, bo rozumiana.

Mozemy obecnie poczué sie troche jak Polanie, nierozumiejacy li-
turgii tacinskiej, uczestniczac w Eucharystii w kraju zachodniej Europy,
na przyktad w Hiszpanii. Zrozumiemy kilka stéw i fraz: Jesucristo, Espiri-
tu Santo czy Dios, moze jeszcze kilka stow. Reszta pozostanie niezrozu-
miata, szczegdlnie jesli nie znamy taciny czy innego jezyka romanskiego.
Choc jest to przetozenie ,odwrotnie proporcjonalne”, to jednak pozwala

(Szwecja), zrabowany w czasie potopu szwedzkiego. Szwecja, jak do tej pory, odmawia od-
dania go Polsce, powotujac sie na legalnosé XVIl-wiecznego prawa wojennego.

2 Kolejne zwrotki powstawaty do XVI w., dochodzac do liczby 22. Cze$¢ badaczy (np.
J. Woronczak 1962, za J. tosiem 1922) uwaza zwrotki 3-6 za tzw. piesn wielkanocng, za$
kolejne za tzw. pies$n pasyjng, co podwazat juz J. Birkenmajer (1935), interpretujac je jako
liturgiczng piesn katechumendw wstepujacych do sSwiatyni, aby przyjaé¢ chrzest, i tak
wykazujac spdjnosé tresci tych wszystkich zwrotek jako wyznania wiary, w opozycji do
nielogicznego nastepstwa tresci wielkanocnych przed pasyjnymi.

3 Por. J. Woronczak, Wstep filologiczny, w: BogurodZzica..., dz. cyt., s. 10.

4 Por. tamze.
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lepiej wczuc sie w klimat uczestniczenia w liturgii w niezrozumiatym je-
zyku.

1. KORZENIE ZACHODNIE ,,BOGURODZICY”?

Jak Kyrie eleison znalazto sie w polskiej pie$ni? Aby to zrozumie¢,
wspomniany juz Jerzy Woronczak zabiera nas w podréz z Kyrie eleison
przez $redniowieczng Europe, poczynajac od krajow romanskich, przez
Swiat germanski, aby zakonczy¢ ja na Stowianszczyznie.

]. Woronczak pisze, ze w Swiecie romanskim wprowadzenie jezyka
tacinskiego do liturgii Kosciota nie zaktécito jej rozumienia przez lud,
cho¢ wycofato go z czynnego w niej udziatu®. To by sugerowato, ze cele-
browano liturgie wcze$niej w swoim jezyku i uczestniczono czynnie,
a pdzniej wprowadzono jezyk tacinski i przestano uczestniczy¢ czynnie,
ale dalej co$ rozumiano. Tymczasem $wiat romanski zawsze miat litur-
gie tacinska i z nig w chrzes$cijanstwie dojrzewat. W tym swietle trzeba
rozumie¢ J. Woronczaka, piszacego, ze Kyrie eleison ostalo sie jako wciaz
Spiewane przez lud wraz z Amen i et cum spiritu tuo. Rzadziej lud $pie-
wat Agnus Dei, Credo i Sanctus - te czeSci liturgii coraz cze$ciej wykony-
waty choéry lub solisci.

W $wiecie germanskim liturgia tacinska od razu - z powodow jezy-
kowych - byta obca, catkowicie niezrozumiata, jak obecnie dla nas, Sto-
wian, liturgia w jezyku hiszpanskim (o ile nie uczyliémy sie cho¢by taci-
ny). Z tego tez powodu jedynym Spiewem liturgicznym, jakiego starano
sie nauczy¢ German, byto Kyrie eleison. By¢ moze ze wzgledu na pokutny
charakter, bliski duchowi nawrdcenia z poganstwa na chrzescijanstwo,
a by¢ moze takze wzgledna tatwo$¢ fonetyczna i krétki tekst do zapa-
mietania mialy tu znaczenie, bo krétsze jest juz tylko Amen. Germanie
i tak znieksztatcali Kyrie eleison do form bliZzszych fonetycznie jezykom
plemion germanskich: Kirleise, Kirleis, Kirileist. Ta tendencja do oswaja-
nia nieznanego jezyka przez upodobnienie do wtasnego jezyka nie musi
wcale przywodzi¢ skojarzen zwigzanych z opieraniem sie chrystianizacji
czy wrecz ztosliwym jej o§mieszaniem. Moze by¢ to wyraz przyjmowa-
nia nowej wiary poprzez uzycie dotychczasowych dostepnych narzedzi,
a jezyk jest przeciez jednym z pierwszych najblizszych cztowiekowi na-
rzedzi kultury. To zjawisko obserwujemy, gdy poréwnamy oryginalny

5 Por. tamze.

6 Por. tamze.
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obraz Jezusa Mitosiernego z krakowskich Lagiewnik, namalowany na
Stowianszczyznie, z wizerunkiem Jezusa Mitosiernego, bedgcym kopig
tego obrazu rozpowszechniong w Swiecie hiszpanskojezycznym: Jezus
ma ciemne, wrecz czarne wtosy, brode i wasy, czarne oczy i ich oprawe,
a takze us$miecha sie duzo bardziej wyrazi$cie w stosunku do naszego
polskiego pierwowzoru tagiewnickiego.

0d tej dygresji - z nadzieja, Ze ma charakter wyjasniajacy odrobine
aspekt zmiany kultury w kontekscie przekazywania wiary — przenosimy
sie do XI w., gdy w Swiecie germanskim Kyrie eleison przestaje by¢ tylko
$piewem ludu Bozego w czasie liturgii Mszy swietej i zaczyna by¢ $pie-
wane, a raczej wykrzykiwane, wiasnie jako okrzyk przed bitwami,
w drodze do ko$ciota, na polu w czasie prac na roli. Nastepnie do tego
okrzyku uktadano krétkie zwrotki, a te powstawaty juz w jezyku ludu.
W XII w. te pie$ni z refrenem Kyrie eleison staja sie masowe (w XI w. by-
ly $piewane tylko jako pie$ni liturgiczne) i zostaty nazwane Leise od
wczesniejszego Kirleis. Tu doda¢ trzeba koniecznie, ze tak jak w $wiecie
germanskim uksztattowaty sie Leise, tak w Swiecie romanskim wystapi-
to podobne zjawisko - powstaty Laudes, a najstarsza Lauda jest XI-
wieczna: ,Pochwata stworzenia” $w. Franciszka z Asyzu’. Warto wspo-
mnie¢, ze Laudes w Sredniowiecznej Europie nie staty sie masowe, pozo-
staty $piewem przeznaczonym dla wspdlnot zakonnych i Swieckich, ale
- co istotne - zaréwno romarnskie Laudes, jak i germanskie Leise byty
uktadane i $piewane w jezykach ludowych, blizszych sercu wierzacych,
w obliczu wprowadzania tacinskiego jezyka liturgicznego.

Laudes i Leise poprzedzity piesni kierleszowe na zachodniej Sto-
wianszczyznie, czyli w dzisiejszych Czechach. Najstarszy czeski Kierlesz
,2Hospodine pomiluj ny” z XI w. jest bezposrednim prekursorem ,Bogu-
rodzicy”. Utwor jest datowany na okres miedzy X a XII w., a jego autor-
stwo jest przypisywane sw. Wojciechowis.

Tak nasza podréz z Kyrie eleison przez Europe w czasie Sredniowie-
cza doprowadza nas do ,Bogurodzicy”. Czeski Kierlesz - piesn ludowa

7 Por. Franciszek z Asyzu, Piesri stoneczna, albo pochwala stworzenia, w: Zrodfa
franciszkariskie. Pisma swietego Franciszka. Zrédta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma
Swietej Klary i zrédta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, Z.J.
Kijas, R. Prajs (red.), Krakéw 2005.

8 Por. J. Woronczak, Wstep filologiczny..., dz. cyt., s. 14.
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z refrenem Kyrie eleison — dotart do naszego panstwa wraz z przyjeciem
chrzescijanstwa®.

2., BOGURODZICA” A DEESIS

Czy ,Bogurodzica” powstata w Tumie pod teczyca z okazji zjazdu
teczyckiego w 1161 r.? Mys$l ta nie jest nawet hipoteza i chyba Zaden hi-
storyk jezyka nie przyjmuje tej mysli za hipoteze z braku czegos bardziej
namacalnego niz zbiegi okolicznosci. Chrzescijanistwo petne jest jednak
»przypadkowych zdarzen”, wiec przywotluje te my$l za J. Woroncza-
kiem19, aby dzieki niej przyblizy¢ sie do wyjasnienia znaczenia dwdch
pierwszych zwrotek ,Bogurodzicy”.

Deesis znamy jako motyw ikonograficzny w Bizancjum, ktéry pod
wptywem sasiedzkich kontaktéow z Rusig i z Bizancjum przeniknat do
Sredniowiecznej sztuki romanskiej. Sam termin Deesis w jezyku greckim
oznacza modlitwe wstawiennicza, a Zrédlem terminu sg teksty litur-
giczne syryjskie i koptyjskie!l. Ciekawe jest, Ze ruscy pisarze ikon (ros.
pisat¢ znaczy malowaé) stowem Deisus oznaczali konkretng tr6josobo-
wa kompozycje ikony, w ktérej Swieci modlg sie za ludzko$¢ przed Bo-
giem. Najwcze$niejsza znana peina formuta Deesis - jako ikona przed-
stawiajgca Chrystusa-Wtadce (Pantokratora'?) i stojacych obok Niego
w postawie modlitewnej Matke Boza oraz Jana Chrzciciela - zachowata
sie nad potudniowo-zachodnim przedsionkiem kosciota Hagia-Sophia
w Konstantynopolu, cho¢ jeszcze wczedniejsza ikong Deesis jest juz ta
z klasztoru $w. Katarzyny na Gdrze Synaj3.

Dwie najstarsze zwrotki ,Bogurodzicy” sa jezykowym przedstawie-
niem Deesis. Pierwsza zwrotka to prosba o posrednictwo Maryi w upro-

9 Warto nadmieni¢, ze ,przyjecie chrzescijaristwa” to w istocie nie tylko chrzest Mieszka.
Woczesniej juz pomiedzy Odra a Bugiem dziatali misjonarze, gtéwnie z Rzymu, ktérzy
ewangelizowali lud. Na tych ziemiach prawdopodobnie byta takze misja wschodnia, ale
Mieszko zwigzat sie z misja zachodnia.

10 por. J. Woronczak, Wstep filologiczny..., dz. cyt., s. 14.

11 por. H. Madej, Deesis, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, R. tukaszyk, L. Bierikowski,
F. Gryglewicz (red.), Lublin 1985, kol. 1086.

12 Szerzej na temat tej ikony: J. Szyran, Spotkanie przez okno. Kontemplacja ikony
Chrystusa Pantokratora, Krakow 2022.

13 Por. O. Rudenko, Przyczynek do badari nad motywem Deesis w sztuce bizantyriskiej,
https://www.ojs.tnkul.pl/index.php/rh/article/download/3703/3170, (data wejscia: 28.12.
2022).
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szeniu zmitowania Chrystusa. Druga zwrotka to prosba do samego
Chrystusa, za wstawiennictwem Jana Chrzciciela, o ,zbozny pobyt na
Swiecie”, czyli pobozne ziemskie Zycie, oraz ,rajski przebyt po zZywocie”,
czyli o zycie wieczne w raju.

Deesis w Tumie pod Leczyca zostal namalowany na pierwotnym
tynku, a wiec musiato to mie¢ miejsce przed konsekracjg kosciota
w 1161 r. w czasie zjazdu teczyckiego, a odkryty (wydobyty spod wielu
warstw farby) zostat dopiero w latach 50. XX w. Snujgc rozwazania,
]J. Woronczak pisze: ,Jezeli wiec deesis wystepowata w polskim roman-
skim malarstwie monumentalnym (moze nie tylko w Tumie), nie ma nic
nieprawdopodobnego w przypuszczeniu, ze polichromia tej tresci na-
tchneta jakiego§ duchownego mysla skomentowania jej dla wiernych
pie$nig w jezyku ludowym. Hipoteza jednak, Ze stalo sie to wiasnie
w 1161 r. z okazji zjazdu teczyckiego, bytaby zbyt ryzykowna”14.

3.,,BOGURODZICA” — ANALIZA JEZYKOWA

Ukazany przez ]. Woronczaka sposob patrzenia na ,Bogurodzice”
jako na jezykowe przedstawienia Deesis przybliza do zrozumienia sensu
tej piesni. Poczatkowo moze zastanawia¢, dlaczego w pierwszej zwrotce
nastepuje zwrot bezposrednio do Maryi, Matki Boga - Bogurodzicy,
a w drugiej zwrotce - do samego Chrystusa za wstawiennictwem Jana
Chrzciciela. Z punktu widzenia tylko analizy jezykowej bytoby to raczej
pytanie bez odpowiedzi lub z réznymi tezami. Dopiero wyjasnienie teo-
logiczne przynosi zrozumienie: Maryja jest najwyrazniej wazniejsza niz
Jan Chrzciciel, nie jest tylko kolejna $wietg, do ktérej zwracamy sie
o wstawiennictwo. Ona jest Posredniczka wszelkich task, jak nazywat Jg
$w. Maksymilian Maria Kolbe. Ku Jej czci - jako Posredniczki wszelkich
task - zbudowat Niepokalanéw. Wyjasniat w swoich konferencjach:
»...0na jest Posredniczka wszelkich task. Nie kazdy moze to poja¢, bo mu
sie zdaje, ze Pan Jezus to co innego niz Matka Boza, Ze Pan Jezus jest
w jednym koncu, a Matka Boza w drugim; i ze gdy bedzie ze wszystkim
do Matki Bozej sie zwracat, to Panu Jezusowi za mato czci odda. To jest
pojmowanie btedne, bo Pan Jezus jest wcielonym Bogiem w Niepokala-
nej”15. Posrednictwo Maryi w pierwszej zwrotce ,Bogurodzicy” i wsta-
wiennictwo Swietego w drugiej zwrotce - to pozwala zrozumie¢, dlacze-

14 por. J. Woronczak, Wstep filologiczny..., dz. cyt., s. 14.

15 Konferencje swietego Maksymiliana Marii Kolbego, A. Ksigzek, J. Bar (red.),
Niepokalanéw 1983, s. 119.
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go pierwsza zwrotka po pierwsze wychwala Maryje: przez jezykowy
zabieg antytezy: ,Bogurodzica (Ta, ktéra urodzita Bogal6) - Dziewica
(Panna, ktora nie zna meza), nastepnie przez okreslenie ,Bogiem sta-
wiena” (pela podziwu ze wzgledu na Boga, wstawiona w Bogu, obecnie
powiemy: blogostawiona), a nastepnie przez nazwanie Jej ,Matka zwo-
lena u [Jej] Syna Gospodzina”, czyli Matka wybrana, ktéra przyjeta wy-
branie u swego Syna - ,Gospodzina”, czyli Pana. Dopiero po tych zwro-
tach do Maryi, oddajacych Jej czes$¢, nastepuje prosba: ,zyszczy nam”,
czyli zyskaj dla nas, i ,spusci nam”, czyli zeslij na nas taske zmitowania
Pana wyrazong w zawotaniu do samego Chrystusa: ,Kyrie eleison”. Wi-
dzimy wiec, Ze Maryje w tej pierwszej zwrotce prosimy bezposrednio,
by Ona sama zyskata i zestata taski, bo przez Nia te taski ptyna. Gdy to
zrozumiemy, nie dziwi juz, ze druga zwrotka jest bezposrednim zwro-
tem do Chrystusa: ,,Bozycze” - Synu Boga, za wstawiennictwem $w. Jana
Chrzciciela - wyrazone to jest poprzez przyimek ,dziela”, czyli ,dla”,
a wiec: ,Twego dziela Krzciciela Bozycze” - dla (dzi$ powiemy: przez)
Twego Chrzciciela, Synu Bozy, ,stysz modlitwe, jaz nosimy” - ustysz
modlitwe, ktérg zanosimy, ,odda¢ raczy, jegoz prosimy” - da¢ racz, o co
prosimy, a nastepnie wtasnie ta prosba, o ktérej juz wyzej wspomnia-
fam: o ,zboZzny pobyt na $wiecie”, czyli pobozne ziemskie Zycie, oraz
»rajski przebyt po zywocie”, czyli o Zycie wieczne w raju.

Przyjrzyjmy sie dostownym znaczeniom poszczegélnych stéw sta-
ropolszczyzny:
» ,Bogurodzica” - Matka Boza, Dei Genetrix'7, OeotoKog;
» ,dziewica” - dziewczyna, panna, kobieta niezamezna, dziewica,
virgo1s;
» ,stawiena” - masc. stawiony, czyli: peten uznania, podziwu, tu

w niedoktadnym ttumaczeniu tekstu tacinskiego: admiratione
plenus?’;

» ,Bogiem stawiena” - mozemy przettumaczy¢ jako: Ta, ktoéra
w Bogu sie rozstawita, w Bogu znajduje podziw, uznanie, a obec-

16 prawda potwierdzona na soborze powszechnym w Efezie (413 r.).

17 Por. Stownik pojeciowy jezyka staropolskiego, (dalej jako: SPJS), Instytut Jezyka
Polskiego Polskiej Akademii Nauk, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/517/1040 (data
wejscia: 27.12.2022).

18 por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/2345/21125 (data wejscia: 27.12.2022).
19 Por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/15334/42618 (data wejscia: 27.12.2022).
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nie wydaje sie, ze taki sens ma wtasnie stowo: btogostawiona,
jako wczesniejsze Bogostawiona — Bogiem stawiena;

,Gospodzin”20 - pan, dominus?!, Kuptog;

,Zwolena” - w przypadku tego stowa mamy troche trudnosci.
Stowo: ,zwolena” jest najczesciej ttumaczone w opracowaniach
jako ,wybrana”2?, jednak SPJS nie odnotowuje wystepowania
przymiotnika ,zwolena” ani ,swolena”, cho¢ w transkrypcji
i w transliteracji ,Bogurodzicy”, na zasadzie cytatu ze Zrédet,
przytacza wystepowanie stowa ,,swolena”. Jako hasto w SPJS wy-
stepuje natomiast rzeczownik: wolnie / w transkrypcji: wolenie
i oznacza zar6wno mozliwo$¢ wyboru, swobode decyzji, arbi-
trium liberum, optio libera?3, jak i dobrowolnie, z wlasnej woli,
bez przymusu, sponte, voluntate?*. ,Matko zwolena” przettuma-
czymy wiec: Matko wybrana i jednocze$nie przyjmujaca wybra-
nie, Matko wybrana i z wyboru. Analiza jezykowa wskazuje na
dwukierunkowos$¢ wyboru: Maryja jest wybrana i odpowiada na
ten wybor przez przyjecie go: Fiat mihi secundum verbum tuum.
Zauwazmy, ze we wspotczesnym jezyku czeskim, ktory do XIV w.
byt bardzo podobny do polszczyzny i od tamtego czasu nie ulegt
tak znaczacym uproszczeniom jak nasz jezyk, stowo zvolena
oznacza doktadnie ,wybrana”;

JZyszczy” - zyskac?s;
»Spusci” — spuscié, zsyta¢, sprowadzaé co$ na kogos, aliquid alicui
mitterezs;

.dziela” - dla, ze wzgledu na, gratia, propter?’. ,Twego dziela”
oznacza wiec: ,dla Twego”, a obecnie ,przez [wstawiennictwo]
Twego”;

20 Staropolskie ,Gospodzin” znajduje swoje przedtuzenie jako focnoduHn w jezyku liturgii

chrzescija

nskiego Wschodu, zaréwno w Kosciotach prawostawnych, jak i katolickich obrzad-

kow Wschodnich.

21 por,
22 por
23 por
24 por
2 por
26 por,

27 por

. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/2969/4862 (data wejscia: 27.12.2022).

. Bogurodzica. Pierwszy hymn narodowy, J. £o$ (red.), Lublin 1922.

. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/19311/39117 (data wejscia: 27.12.2022).
. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/19311/39084 (data wejscia: 27.12.2022).
. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/22316/22301 (data wejscia: 27.12.2022).
. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/15817/45967 (data wejscia: 27.12.2022).
. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/2299 (data wejscia: 27.12.2022).
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,Krzciciel” - Jan Chrzciciel udzielajacy chrztu, baptista, wystepu-
je w semantycznym Kontekscie: chrzest, chrzest Janowy, chrzest
Panskiz2s;

»bozyc” - Syn Bozy, Filius Dei29;

Justysz glosy” - od: ustyszeé i ustucha¢, czyli: uszyma odebrac
dzwieki, postysze(, ustyszec, sonos auribus capere, audire3?;

Jnapetni mysli” - od: napemia¢, czyli: czyni¢ co$ pelnym, wypet-
nia¢ czyms, implere, complere aliquid aliqua re3?;

»jaz nosimy” - ,-z” to partykuta wzmacniajagca wystepujaca po
samogtoskach3z;

,0dda¢ raczy” - w innych wersjach edytorskich mamy: ,a da¢ ra-
czy”, ,raczy” - chcie¢, pragna¢, zyczy¢ sobie, velle, cupere, opta-
ress;

»,zZbozny” - zyjacy zgodnie z nakazami religijnymi, pobozny, pius,
iustus, oraz: Swiety, sanctus, oraz: szczesliwy, felix, fortunatus3*;

»pobyt” - przebywanie, commoratio, mansio3s;

»przebyt” - zZycie wieczne, na wieki, vita aeterna3s.

Wspétczesne thtumaczenie ,,Bogurodzicy” moze zatem brzmie¢ tak:

Bogurodzica Dziewica Matko Boga, Dziewico,
Bogiem stawiena W Bogu podziwiana,
Maryja Maryjo!

U twego syna Gospodzina U Twego Syna, Pana,

28 Por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/1064/2227 (data wejscia: 27.12.2022).
29 Por, SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/586/1147 (data wejscia: 27.12.2022).

30 por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/18268 oraz https://spjs.ijp.pan.pl/haslo
/index/18268 (data wejscia: 27.12.2022).

31 Por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/6682 (data wejscia: 27.12.2022).
32 por, SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/22438/23506 (data wejscia: 27.12.2022).
33 Por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/13798/3944 (data wejscia: 27.12.2022).

34 Por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/21478/9163 oraz https://spjs.ijp.pan.pl/
haslo/index/21478/9164, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/21478/9165 (data wejscia: 27.

12.2022).

35 Por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/10491/25173 (data wejscia: 27.12.2022).
36 Por. SPJS, https://spjs.ijp.pan.pl/haslo/index/12396/13571 (data wejscia: 27.12.2022).
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matko zwolena
Maryja
Zyszczy nam
Spusci nam
Kyrieleison

Twego dziela Krzciciela bozycze
Ustysz gtosy, napetn mysli
cztowiecze.

Stysz modlitwe, jaz nosimy,

A daé raczy, jegoz prosimy:

A na $wiecie zbozny pobyt,

Po zywocie rajski przebyt.
Kyrieleison.

Matko wybrana,
Maryijo!

Zyskaj nam,
zeslij nam
Panie, zmityj sie!

Dla Twego Chrzciciela, Synu Boga,
Ustysz gtosy, napetnij mysli cztowiecze.

Wystuchaj modlitwe, ktéra zanosimy,
Daj nam, ktérego prosimy:

pobozne przebywanie na tym $wiecie,
a po zywocie wieczne rajskie zycie.
Panie, zmityj sie!

4. WZORY GRECKIE ,,BOGURODZICY":
SPOJRZENIE LITURGICZNE I NOWE SENSY

Dotychczasowe podazanie za J. Woronczakiem, bazujacym na nau-
kowym dorobku licznych badaczy, w poszukiwaniu senséw, jakie niesie
za soba ,Bogurodzica”, prowadzi do sienkiewiczowskiego patrzenia na
ten utwoér, nazwany zresztg przez J. Woronczaka ,polska piesnig ludo-
w3a”, ktorg poréwnuje do pies$ni germanskich i czeskich z refrenem Kyrie
eleison, $piewanych na polach walki. Czytamy zatem ,Bogurodzice” jako
$redniowieczng pie$n i oczyma wyobrazni natychmiast przenosimy sie
do 15 lipca 1410 r. na pola Grunwaldu, i widzimy wielotysieczny chér
polsko-litewskiego rycerstwa, ktére zgodnymi gtosy wypowiada stowa
tej modlitwy do Najswietszej Maryi Panny. W tych stowach jest moc
plynaca z petni taski Niepokalanej Dziewicy; w tych stowach jest zwy-
ciestwo. Jak mawiat kard. A. Hlond: ,Zwyciestwo, jesli przyjdzie - przyj-
dzie przez Maryje”. | wtedy przez Maryje przyszto.

[ na tym mozna by zakoniczy¢ nasze rozwazania, ale jednak ciggle
czego$ brakuje. Pierwsze, co zastanawia i na co wielu badaczy nie zwra-
ca uwagi, a je$li zwraca, to nie idzie dalej poza stwierdzeniem (Woron-
czak, Ostrowska 1962, L.os 1922), to stowo ,Bogurodzica” i konsekwen-
cje tego, ze wlasnie to stowo tak brzmi.

Ewa Ostrowska wykazuje brak stowa ,Bogurodzica” w jezyku, za-
réwno zywym, jak i literackim staropolszczyzny okresu $redniowiecza.
Podaje, ze w jezykowych zabytkach staropolskich ,Bogurodzica” wyste-
puje tylko 10 razy i tylko jako nazwa pie$ni. , Taki stan rzeczy staje sie
zrozumialy w Swietle genezy wyrazu. «Bogurodzica» nie jest tworem
rodzimym. Pozostaje w Scistym zwigzku z scs. [starocerkiewno-sto-
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wianskim] «bogorodzica», ktéra z kolei jest przektadem grec. [greckie-
go] Oeotikos. Cerkiewizm ten upowszechnit sie, co jest oczywiste,
wszedzie tam, gdzie jezykiem liturgicznym stata sie starocerkiewszczy-
zna, a wiec u Stowian obrzadku grekokatolickiego.”3” E. Ostrowska za
najbardziej prawdopodobne pochodzenie stowa ,Bogurodzica” uznaje
poglad T. Lehra-Sptawinskiego (1936), Zze ,bogorodzica” to termin reli-
gijno-kos$cielny, ktory wraz z przyjeciem chrzescijanistwa przedostat sie
do polszczyzny za posrednictwem czeskim. ,Ze wzgledu na cyrylometo-
dejska literature stowianska trudno nie przypusci¢, zeby wyraz nie byt
znany na gruncie morawsko-czeskim, wystepuje zresztg w formie «bo-
horodicé» w «Stowniku Gebauera»”38 Dalej E. Ostrowska podkresla, ze
wyraz ,Bogurodzica” nalezy do najbardziej archaicznej warstwy jezy-
kowej utworu, a od formy ,Bogorodzica” do ,Bogurodzica” przeszliSmy
pod wplywem zywej polszczyzny, stosujacej celownik rzeczownikéw
z koncéwka ,-u”, jak w imionach Boguchwat czy Bogumit.

Jezeli zatem najwazniejsze i najbardziej archaiczne stowo w catym
utworze - ,Bogurodzica” jako przektad grec. Ocotokog - prowadzi nas
do proweniencji liturgicznej, to musiato ono do jezyka liturgii Kosciota
stowianskiego wejs¢ dzieki swietym Cyrylowi i Metodemu, ktérzy do-
stosowujgc alfabet grecki do zapisu tacinskiego, wprowadzili do liturgii
Kosciota jezyk stowianski pisany cyrylica. Cyryl przettumaczyt réwniez
na jezyk starocerkiewnostowianski Pismo $wiete.

Dalsze poszukiwania wskazuja, ze ,,Bogurodzica” nie tylko poprzez
stowo Oeotokoc jest zakorzeniona we wzorach greckich. Badacz ,Bogu-
rodzicy” J6zef Birkenmajer (1935) przestudiowat catg hymnografie ta-
cinska, znang w czasach $w. Wojciecha, gromadzona pieczotowicie przez
40 lat przez ks. G.M Drewesa i jego wspoétpracownika3d, i doszedt do na-
stepujacych wnioskéw. ,W calym tym olbrzymim plonie, obejmujacym
tysigce utworéw tacinskich, nie ma ani jednego utworu, ktory czy to ze
wzgledu na rytmike, czy na brzmienie swego tekstu mégt by¢ uwazany
za wzor «Bogurodzicy», za jej oryginat. Co wiecej, nie ma ani jednego
tekstu, ktory by sie do niej w ktérymkolwiek z tych dwoch zakreséw
zblizat w tym stopniu, co niejeden z hymnéw greckich. Grecki zatem ro-

37 por. E. Ostrowska, Wstep jezykoznawczy, w: Bogurodzica..., dz. cyt., s. 27.
38 Por. tamze.

39 por. J. Birkenmajer, ,Bogurodzica” wobec hymnogrdfii taciriskiej, Warszawa 1935, s. 8.
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dowdd «Bogurodzicy» jest rzecza niewatpliwg i jedynie na tej drodze
mozliwe byto wyjasnienie pochodzenia tej piesni”40.

Birkenmajer w swojej rozprawie z 1934 r. ,Wzory greckie «Bogu-
rodzicy»”#1 udowadnia podobienistwo ,Bogurodzicy” do chrzescijan-
skich hymnoéw greckich, ktérych kolebka jest Wschdd, zwtaszcza Syria
(ojcem hymnografii jest Sw. Efrem z Essy), a nowe szlaki dla hymnéw
wytyczyt Syryjczyk Roman Melodos, diakon w KoSciele w Konstantyno-
polu, zyjacy w VI w. Birkenmajer pokazuje podobienistwo ,Bogarodzicy”
do kontakionu i dalszych zwrotek utworu hymnicznego, zwanych oikos,
w oparciu na zasadach tonicznych i stosowaniu syntaktycznego parale-
lizmu. Pokazuje, ze ,Bogurodzica” odwzorowuje budowe zwrotek - oi-
kos - w stosowaniu taktow i paraleli (a nie ryméw i asonanséw, jak opi-
sujg budowe ,Bogurodzicy” badacze odwotujgcy sie do hymnografii
lacinskiej) oraz narastania liczby wierszy w obrebie zwrotek, co powo-
duje spotegowanie $piewu. Znanym nam dobrze przyktadem takiego
utworu jest ,Akatyst ku czci Bogurodzicy”. Pierwsza zwrotke ,Boguro-
dzicy” ]J. Birkenmajer nazywa ,Periodosem 1”, za$ druga ,Periodosem II”
i ten drugi periodos ro$nie w liczbe wierszy jak np. akatyst czy inny
utwor sktadajacy sie z kontaktionu i oikos.

Greckie proweniencje ,Bogurodzicy” widoczne s3 (i na nie wskazuje
Birkemajer) takze w liturgii greckiej. Birkenmajer cytuje ks. Wyrzykow-
skiego, ktory w 1922 r. przestudiowat liturgie grecks, szukajac w niej
genezy ,Bogurodzicy”: ,Biorac liturgie grecka do reki - pisze ks.
W(yrzykowski] - fatwo sie przekonaé, ze wyraz Theotokos - «Bogaro-
dzico» - jest w stosunku do Matki Bozej niemal wylacznym, a zwrot
Theotoke Parthene - «Boga Rodzico Dziewico» bardzo pospolitym”42.
Dalsze rozwazania ]. Birkenmajera ukazujg przebadane przez ks. Wy-
rzykowskiego hymny z greckiej ,Liturgii Godzin”, ktéra zawiera wezwa-
nia do Matki Bozej (antyfony), zwane Theotokionami, powtarzajace nie-
zliczong ilos¢ razy te stowa, ktére znajdujemy w naszej ,Bogarodzicy”:
Theotoke, Theotoke Parthene oraz dzielace sie na trzy rodzaje: stawiace,
radosne i blagalne. Te rozwazania w zupetnie innym $wietle ukazujg
nam ,Bogurodzice” - jako wzorowana na Theotokionach: pierwsza
zwrotka, a raczej periodos, stawi Maryje (,Bogiem stawiena Maryja”);

40 Tamze.

41 por. J. Birkenmajer, Wzory greckie ,,Bogurodzicy”, ,,Pamietnik Literacki” 31/1/4(1934),
s. 249-266.

42 Por. tamze, s. 260.
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druga ma charakter btagalny (,Bozycze, ustysz glosy, napel mysli
cztowiecze”), a kolejne sg radosnymi i btagalnymi. Stad inni badacze na-
dawali kolejnym zwrotkom nazwe ,piesn wielkanocna”, a za nig miata
is¢: ,piesn pasyjna” - co Birkenmajer podwaza i widzi w formie ,Bogu-
rodzicy” (zarowno dwoch pierwszych zwrotek/periodoséw, jak i kolej-
nych) liturgiczng piesn wstepujaca katechumendw, a potwierdzeniem
tej tezy jest zapytanie, ktore pada na koniec pie$ni (méwimy tu juz o ko-
lejnych zwrotkach) o wyznanie wiary: ,wierzy-z w to, cztowiecze”43.

Skoro niewatpliwe jest podobienstwo ,Bogurodzicy” i hymnéw
greckich tworzonych przez chrzescijan w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa, to w jaki sposéb i kiedy hymn ,Bogurodzica” powstat w $re-
dniowiecznej Polsce? I tu znéw musimy uda¢ sie w podro6z ,przypadko-
wych zbiegdéw okolicznosci”, tym razem pozostajgc z J. Birkenmajerem.

Co ciekawe, ,wszystkie drogi prowadza do Rzymu”, ale do Rzymu,
w ktérym papiezem jest Grzegorz V i dokonuje koronacji cesarza Ottona
I[II w 996 r. Ulicami Rzymu przechodzi wielotysieczna procesja, a przez
Grekéw awentynskich $piewana jest grecka piesn do Bogarodzicy Dzie-
wicy z refrenem Kyrie eleison, Christe eleison, Kyrie eleison, wySpiewa-
nym az po sto razy i przeplatanym zwrotkami o Bogarodzicy i Jej Synu
Gospodzinie#4, Taki Spiew musiat nie tylko ,wpas¢ w ucho”, ale i zapas¢
w serce. Piesni tej stuchal (a moze raczej i jg Spiewat - wykonywat) nie
kto inny, jak $w. Wojciech, ktéremu tradycja $redniowieczna przypisy-
wata autorstwo ,Bogurodzicy”, a Jan Laski - straznik dokumentéw pan-
stwowych i prymas Polski uroczyscie o tym zapewniat.

Sw. Wojciech, biskup Pragi, ktéra opuscit po nieudanych wysitkach
ewangelizacji ludu, ktérego byt pasterzem, wstapit do opactwa swietych
Bonifacego i Aleksego w Rzymie na Awentynie w 990 r. - a to wtasnie
u rzymskich bazylianéw przetrwata wczesnochrzescijanska grecka tra-
dycja tworzenia hymndéw liturgicznych. Klasztor na Awentynie byt
»Szkota hymnograféw” majaca poczatek w klasztorze $w. Saby pod Jero-
zolima, zatoZzonego w tych samych czasach, gdy swe hymny tworzyt wy-
zej wymieniony Roman Melodos, ktérego dzieta, przez swa budowe, sg
wzorem dla ,Bogurodzicy”. Wczesnogreckie szkoly hymnograficzne, za-
korzenione w twdrczosci $w. Efrema (IV w.), $w. Grzegorza z Nazjanzu
(IV w.), a potem Romana Melodosa (VI w.) rozwijaty sie az do X w. Ich

43 Por. tamze, s. 262.

44 Utwor ten zachowat sie w rekopisie z XIl w. w klasztorze na Monte Cassino. Por. J.
Birkenmajer, ,,Bogurodzica” wobec..., dz. cyt. s. 12-30.
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osrodkami byty klasztory: hymny liturgiczne przekazywane byly kolej-
nym Kklasztorom i tam nie tylko Spiewano te otrzymane, ale tworzono
nowe, wzorujac sie na pierwowzorach. Klasztor $w. Saby, przechowujac
hymnografie grecka, rozprzestrzeniat sie na Zachéd i dotart do Rzymu
na Awentyn. W VIII w. na Awentynie zyt i tworzyt swe pie$ni sam sw.
Jan z Damaszku, ktdry jest ojcem muzyki koscielnej. W X w., a wiec wte-
dy, gdy $w. Wojciech wstapit na Awentyn, hymny liturgiczne miaty juz
utrwalong pozycje w liturgii, ktéra byta juz sama w sobie w tym czasie
skrystalizowana. W zwigzku z tym nie powstawaly juz nowe szkoty
hymnograficzne, a ostatniga byta szkota prowadzona pod Rzymem
w Grottaferrata przez $w. Nilusa - bazylianina, kierownika duchowego
$w. Wojciecha. Dorobek szkoty $w. Nilusa jest bogaty, wiele zbioréw
znajduje sie w Grottaferrata i na Monte Cassino (gdzie §w. Wojciech zna-
lazt sie najpierw przed udaniem sie na Awentyn): sg to dziela $w. Jana
Damascenskiego i wspomniana grecka piesn do Bogurodzicy ze zwrot-
kami o narastajgcej iloSci wersow przeplatanych zawotaniem Kyrie elei-
son, Christe eleison, utozona u Bazylian6w i $piewana w czasie koronacji
Ottona III na ulicach Rzymu*s.

Gdy za ]. Birkenmajerem zestawiamy te wydarzenia z Zycia $w.
Wojciecha i znaczenia klasztoru awentyniskiego dla przechowania wcze-
snochrzescijanskiej greckiej hymnografii i jej rozwoju na gruncie rzym-
skim, a takze poznajemy podobienstwa budowy tychze hymnéw grec-
kich i naszej ,Bogurodzicy”, to idziemy za tg - juz przywotang - mysla
J. Birkenmajera, ze $w. Wojciech - uczen awentynskiego twdércy hym-
noéw, do ktoérych to ,Bogurodzica” jest bardzo podobna budowa, i p6z-
niejszy ewangelizator pogan na ziemiach pruskich, od ktorych reki zgi-
nat meczenisko, mogt napisa¢ hymn ,Bogurodzica”, aby Spiewano go jako
liturgiczng pies$n wstepujacg katechumenéw w Polsce - kraju, do ktére-
go nidst chrzescijanstwo.*6 Na podstawie swoich badan oraz ks. Wyrzy-
kowskiego, J. Birkenmajer tak napisat o autorze ,Bogurodzicy”: ,W kaz-
dym razie godze sie z pogladem ks. Wyrzykowskiego (...), zZe
«Bogurodzica» nie przyszta do nas przez Czechy ani przez Niemcy, tj. ra-
czej ani przez literature czeska ani niemiecka. Takze i Ru$ nie wchodzi
w rachube. Wiele natomiast prawdopodobienstwa ma nastepna teza
ks. Wyrzykowskiego: «Przyswojenia ,Bogarodzicy” musiat dokonac ta-
cinnik, znajacy literature grecka lub grek, piszacy dla tacinnikow»”

45 Por. J. Birkenmajer, Wzory greckie...., dz. cyt., s. 256-267.

46 Por. tamze, s. 262.
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(w przypisie J. Birkenmajer wyjasnia, ze ,grek” napisat matg litera, gdyz
nie chodzi o narodowos¢, ale o liturgie)*’.

5. KYRIE ELEISON W LITURGII KoSciokA 1 W ,, BOGURODZICY”

»,Bogurodzica” pierwotnie byta piesnig Spiewang z polecenia bisku-
pow podczas Mszy Swietej. Kyrie eleison byto Spiewane przez chor lub
lud jako cze$¢ obrzedu liturgicznego®s. ,Bogurodzice” komentarz w ,,Or-
do Romanum” nazywa mianem letanii - litanii, ktdra pierwotnie nie byta
odrebnym nabozenstwem, ale wchodzita w zakres liturgii Mszy Swietej,
a z czasem litania ,Bogurodzica” byta $piewana poza liturgig4?. W 1532
r. ,Mszat Krakowski” podaje, cytujac X-wieczny moguncki ,,Ordo Roma-
nus verus”, aby $piewac ,Bogurodzice” na procesji litanijnej50. Obecnos¢
Kyrie eleison w ,Bogurodzicy” od poczatku integruje to dzieto z liturgia
Kosciota. Znaczenie i historia tej aklamacji potwierdzaja powyzsza teze.

Kyrios - gr. KUptog, w jezyku staropolskim: Gospodzin, oznacza pan,
wladca. W czasie powstawania ,Bogurodzicy” istniat staropolski odpo-
wiednik greckiego stowa Kiptog, co wiecej, musiato tez by¢ znane thu-
maczenie eleison. Znamy ,pomiluj ny” z pie$ni czeskiej ,Hospodine po-
miluj ny”, datowanej na X w., ktorej autorstwo jest przypisywane $w.
Wojciechowi. Ks. A.J. Nowowiejski, przywotujac etymologie Kyrie eleison
(Kyrie - Panie to wotacz od Kyrios, a eleison to jotacyzm stowa eleezon,
forma aorystu imperfectum od eleeo - zmitowac¢ sie) obok ttumaczenia
taciniskiego: Domine, miserere podaje tez to dotad obecne na Wschodzie:
Gospodi, pomituj 5.

Wystepowanie w ,Bogurodzicy” refrenu Kyrie eleison w wersji
greckiej, w takiej postaci, jak byt on §piewany w starochrze$cijanskiej li-
turgii greckiej, wskazuje na silne zwigzki tego dzieta z wczesnochrzesci-
janskim obrzedem liturgicznym, ktére potwierdzaja przywotywane za-
lecenia z ,Mszalu Rzymskiego”.

Cytujac ks. Bogustawa Nadolskiego, ,sens tej aklamacji mozna od-
da¢ nastepujaco: cata wspdlnota KosSciota pozdrawia swego Pana”.

47 Por. tamze, s. 265.

48 Por. J. Birkenmajer, ,,Bogurodzica” wobec..., dz. cyt., s. 12-30, 32.
49 Por. tamze, s. 14.

50 por. J. Woronczak, Wstep filologiczny..., dz. cyt., s. 15.

51 por. A.J. Nowowiejski, Msza Swieta, Wyktad Liturgii Kosciota Katolickiego, t. V, Ptock
1993.
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Chrzescijanstwo zaczerpneto to pozdrowienie z okrzyku powitalnego
krolow i cesarzy, w starozytnos$ci postrzeganych jako najwyzsza wtadza
na $wiecie. Tym okrzykiem witano cesarzy przy ingresie, przybyciu
z odwiedzinami do miasta i po zwycieskiej bitwie. Dla wodza rzymskie-
go ingres wiazacy sie z pozdrowieniem Kyrie, eleison byt najwyzsza for-
ma wyro6znienia, potgczong z bogatg oprawg triumfalnego wjazdu na
Kapitol52.

Jak pisze ks. Nadolski, do liturgii eucharystycznej aklamacje Kyrie
eleison wprowadzili chrze$cijanie Wschodu (istniejg $wiadectwa stoso-
wania jej w Jerozolimie i w Antiochii). Byta ona wykonywana po czyta-
niu Ewangelii, w czasie wymieniania présb - co miato charakter litanij-
ny. Nie wcze$niej niz przed V wiekiem weszla do liturgii KoSciota
zachodniego i byta wykonywana na poczatku Mszy Swietej, ktéra wcze-
$niej, przed V w., zaczynala sie od czytan. Wprowadzenie Kyrie eleison
na poczatku Mszy polecit papiez Gelazy (492-496), a wprowadzony
przez niego ryt Mszy nazywat sie ,Kyrie eleison”. Inng réznica miedzy jej
stosowaniem na Wschodzie i Zachodzie bylo to, ze chrzescijanie
wschodni wykonywali tylko Kyrie eleison, taczac je z zanoszeniem prosb,
formujac w ten sposoéb litanie. Zachodni za$ chrzescijanie dodali Christe
eleison i kolejne Kyrie eleison, ale przestali jednocze$nie zanosi¢ prosby
(z polecenia papieza Grzegorza Wielkiego). Aklamacja ta w swoim pier-
wotnym sensie jest Chrystocentryczna, pierwsi chrze$cijanie stowo Ky-
rios, za $w. Pawtem, odnosili do Chrystusass. ,Zarys dziejéw Kyrie wska-
zuje, ze jego adresatem byt Chrystus: «aby wyznal wszelki jezyk, ze
Jezus Chrystus jest Panem ku chwale Boga Ojca» (Flp 2,11). Kyrie byto
aklamacja obecnego w liturgii Zmartwychwstatego Pana”, a dla podkre-
$lenia laudatywnego charakteru aklamacje te $piewano. ,Warto zauwa-
zy¢, ze w greckim stowie «zmituj sie» kryje sie motyw dziekczynienia
i wielbienia Boga za dokonane pojednanie”4.

Michael Kunzler w ,Liturgii Ko$ciota” zwraca uwage na jeszcze je-
den sens liturgiczny Kyrie eleison: ,tytut Kyrios jawi sie na tle hymnu
chrystologicznego Flp 2,6-11 jako jedna z najkrétszych form wyznania
wiary”ss, a wiec to, co w 1935 r. przywolywany tu badacz ,,Bogurodzicy”
J. Birkenmajer twierdzit o mozliwym pierwotnym charakterze dzieta ja-

52 Por. B. Nadolski, Liturgika, Eucharystia, t. IV, Poznan 1992, s. 125.
53 Por. tamze.
54 Tamze, s. 127.

55 M. Kunzler, Liturgia Kosciota, ttum. L. Balter, Poznarn 1999, s. 325.
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ko pies$ni katechumenéw wyznajacych wiare na poczatku liturgii Mszy
Swietej, staje sie bardzo prawdopodobne. M. Kunzler zwraca tez uwage
na praktyke powracania we wspotczesnej liturgii do przeplatania we-
zwan Kyrie eleison, Christe eleison tropami, czyli - jak to jest w ,Boguro-
dzicy” - zwrotkami - peridosami>e,

Warto jeszcze raz przywota¢ A.J. Nowowiejskiego, ktory opisuje
wykonywanie Kyrie eleison w sposob, ktory przetrwat do XII w., a wiec
nasza ,Bogurodzica” wtasnie wtedy powstata i taka role mogta pemic:
»+Wtasnie w Rzymie, jak I-szy porzadek rzymski [«Ordo Romanum»] pi-
sze liczba wezwan [Kyrie eleison] nie byta ograniczona. Gdy ukoniczono
introit, bazylika rozbrzmiewata od smutnych melodii, ktére sie powta-
rzaty bez przerwy i w ktérych lud miat udzial; tak dtugo Spiewano, jak
tego wymagat porzadek liturgii. Gdy bowiem papiez z ministrantami
wszedl do prezbiterium i wszystko do Mszy byto przygotowane, dawat
znak, aby $piew przerwano. (...) Wedtug XI porzadku rzymskiego [«Or-
do...»], gdy przed Msza $piewano litanie, opuszczano we Mszy Spiew Ky-
rie”. Ks. Nowowiejski udowadnia i podkresla wywodzenie sie Kyrie elei-
son w dzisiejszej liturgii Mszy $wietej ze starozytnej modlitwy litanijnej
zanoszenia modlitw przez diakona przeplatanych ta aklamacjg przez
wiernych, wykonywanej na poczatku liturgii i Ze ten zwyczaj przetrwat
w nabozenistwach Wielkiej Soboty i soboty przed Zielonymi Swiatka-
mis7.

Umiejscowienie aklamacji Kyrie, eleison w ,Bogurodzicy” nie tylko
kieruje nas do liturgicznych litanijnych korzeni utworu, ale takze ku
Temu, ktérego Bogurodzica — Rodzicielka Boga przynosi i na ktérego
wskazuje, aby odda¢ Mu dziekczynienie i uwielbienie wraz z wyznaniem
w Niego naszej wiary.

% o% o%
oo ol o

,Bogurodzica” ma swe zrodta we wczesnochrze$cijanskiej hymno-
grafii greckiej. W ,,0rdo Romanum” okreslana jest jako piesn liturgiczna
Mszy Swietej, a potem zostaje wytgczona z tej liturgii i przeznaczona do
$piewu jako piesn na procesjach. Do XVI w. trwata zatem tradycja $pie-

56 _Nowy Mszat uznaje mozliwosc¢ rozszerzania Kyrie poprzez wstawki w postaci krétkiego
«tropu»”. Por. tamze, s. 326.

57 por. A.J. Nowowiejski, Msza Swieta..., dz. cyt., s. 507-508.
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wania ,Bogurodzicy” jako litanii, majgca zréodto w wydarzeniach z Rzy-
mu (996 1.).

Jan Dtugosz nazywat ,Bogurodzice” patrium carmen - pie$nig ojczy-
stg58. W 1922 r. |. Lo$§ pisat: ,«Bogurodzica» ma szczegélne dla nas zna-
czenie wiasciwie pod wzgledem narodowym. Od niepamietnych czasé6w
$piewa ja duchowienstwo u grobu sw. Wojciecha w GnieZnie, w stolicy
prymaséw polskich i przez to samo juz nabiera ona niezwyktego zna-
czenia, bo ten $piew, uprawiany za czaséw dawnej Rzeczpospolitej Pol-
skiej przetrwat jej upadek i rozlegat sie pod sklepieniem katedry gniez-
niefiskiej w czasach najgorszego ucisku niemieckiego tak samo, jak za
krélow, a i dzi$ po wskrzeszeniu Polski trwa niezmiennie dalej. «Bogu-
rodzica» stata sie przeto jakby symbolem zywotnosci i wiecznos$ci Pol-
ski. Ale jest tez podstawa do nazwania tej pieSni hymnem narodowym.
Istnieje tradycja, iZ przynajmniej od bitwy pod Grunwaldem rycerstwo
polskie idac do boju piesn te Spiewato, oddajgc przez to siebie i losy Pol-
ski pod obrone Bozej Rodzicielki i piesn wiec wtedy spetniata to zada-
nie, ktére do dzi$ spetnia melodia hymnu narodowego”s.

Obecnie ,Bogurodzica” jest Spiewana co wieczor o godz. 21:00 na
Jasnej Gorze przed ikong Matki Bozej, Bogurodzicy, Osotdxog, jako hymn
narodu polskiego oddajacego sie pod Jej opieke i prowadzenie.

[ oto tu, przed tronem Jasnogoérskiej Krélowej Polski, znajduje do-
pemhienie sens ,,Bogurodzicy” - utwor ten nie tylko odbija jezykowo mo-
tyw Deesis - jak to widziat ]. Woronczak - ale jeszcze bardziej wyraza te
prawde, jaka odstania nam Jasnogdérska ikona Hodegetria, czyli Maryja
z Dziecigtkiem w postaci Pantokratora, Wtadcy na tronie krolewskims0 -

58 Do tego okreslenia nawigzat J6zef Antoni Birkenmajer, do ktérego wielokrotnie tu
odwotuje sie, w tytule swojej pracy habilitacyjnej: ,Patrium Carmen — «Bogurodzica
Dziewica»” (1937). Oprdcz pracy naukowe] pracowat takze jako polonista i nauczyciel taciny
w gimnazjach; pisat takze poezje i nowele, m.in. wydat tomik wierszy ,tzy Chrystusowe”
(1927). Wyktadat literature stowianska na Uniwersytecie Wisconsin. Na koncu swej kariery
naukowej w 1939 r. objat Katedre Historii Literatury Polskiej na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim.. Piszagc o ,Bogurodzicy” i polemizujac z innymi badaczami, szukajgcymi jej zrodet
w literaturze zachodniej, napisat znamienne zdanie, ktére daje mu wazne miejsce w moim

czytaniu ,Bogurodzicy”: aby zrozumieé¢ ,Bogurodzice” ,.. po prostu trzeba (..) znaé
katechizm i wiedzie¢, czego Kosciét nauczat i naucza”. J. Birkenmajer, Bogurodzica wobec...,
dz. cyt., s. 19.

59 ). tos, ,Bogurodzica”. Pierwszy Polski hymn narodowy, Lublin 1922, s. 31.

60  Sztuka chrzescijaniska, poczgwszy od pierwszego obrazu Maryi w katakumbach,
przedstawiata Jg z Chrystusem w charakterze triumfujagcym. Wypracowane na terenie
Biznacjum przedstawienia malarskie Maryi Panny, okreslane jako Theotokos, Nikopoia,
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prawde o Maryi niosacej nam Jezusa Chrystusa i wskazujacej tylko na
Niego, méwiacej: ,Uczyncie wszystko, cokolwiek [méj Syn] wam powie”
(J 2,5). W warstwie jezykowej ,Bogurodzica” - tak jak ikona Matki Bozej
Jasnogdrskiej — wskazuje na Jezusa Chrystusa. Patrzagcemu na jasnogor-
ska ikone moze sie na poczatku wydawag, Ze w centrum jest Maryja, do-
piero z czasem dostrzega, ze Maryja wskazuje swa prawa dtonig na
Chrystusa - Wtadce zasiadajgcego na tronie krélewskim, ktérym jest Jej
lewa dton. Tak samo czytajacemu utwor ,Bogurodzica” pobieznie moze
sie wydawac, ze centralng postacia jest Maryja, ale, gdy przyjrzymy sie
od tej strony poszczegdlnym stowom i budowie tego dzieta, to widzimy,
Ze juz od pierwszego stowa wskazuje ono nie na Maryje, ale na samego
Boga.

ABSTRACT

In the article titled ,,«Bogurodzica» (Mother of God). A philological analysis
of the work. The author struggles with the linguistic complexities of the Slavic
and Old Polish languages. The study is a part of wide range of the Polish Marian
tradition and it attempts to present this hymn in a new language layout.

KEY WORDS: Marianity, Polish literature, Slavs.

StowA KLUCZE: maryjnos¢, literatura polska, Stowianie.

Hodegetria, Eleusa, Blacharniotissa, Kyriotissa, Hagiosoritissa — prezentuja Maryje
z Dziecigtkiem w postaci Pantokratora. Chrystus na kolanach Maryi, jak na tronie
krolewskim, sprawuje wtadze nauczycielska i monarchiczng”. J. Krélikowski, Bogurodzica
Dziewica, Niepokalanéw 2013, s. 95.
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ANASTAZJA SEUL*

Zielona Géra

Odwotlania Jana Pawia Il do motywow
maryinych w literaturze pieknej

Jan Pawet II, ktéory w swoim herbie umiescit symbol Maryi, piel-
grzymowat do licznych Jej sanktuariéw, jest autorem dokumentéw bez-
posrednio odnoszacych sie do Niej! a takze takich, w ktoérych pojawia sie
Jej posta¢ niejako okazjonalnie?, pozostanie - jak sadze - zapamietany
jako ,Papiez maryjny”3, ktéry wysoko cenit role nauki, kultury, sztuki.
W swoim ,Liscie do Artystow” napisat: ,Kosciét zawsze odwotywat sie
do zdolnosci twoérczych [artystow], aby wyjasni¢ ewangeliczne oredzie

* ANASTAZIA SEuL (ur. 25.06.1961). Pracuje na stanowisku profesora Uniwersytetu
Zielonogdrskiego w Instytucie Filologii Polskiej. Doktor nauk humanistycznych (UAM, 2000)
i teologii z zakresu teologii biblijnej (UAM, 2004). Habilitacje uzyskata z literaturoznawstwa
(KUL, 2015). Ukonczyta takze arteterapie, piszac prace dyplomowa z biblioterapii (WSKZ,
Wroctaw 2022). W swych publikacjach podejmuje zagadnienia aksjologiczne, interesuje sie
spotkaniem literatury i teologii, odwotaniami Jana Pawta Il do literatury pieknej i kultury.
Wspotredaktorka dwdch tomoéw pokonferencyjnych, poswieconych Janowi Pawtowi II:
Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyty — Jana Pawta Il, Zielona Géra 2017
i 2018. Autorka czterech monografii: Biblia w powiesci Romana Brandstaettera ,Jezus
z Nazarethu”, Zielona Goéra 2004; Jan Chrzciciel — Brat Pustynny wedfug Romana
Brandstaettera, Lublin 2004; W blasku tajemnic swiatta Romana Brandstaettera, Poznan
2014; Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawta Il. Sacrum. Prawda. Dobro. Piekno,
Poznan 2014.

1 Por. Jan Pawet |l, Encykilka ,Redemptoris Mater”. O bfogostawionej Maryi Dziewicy
w Zyciu pielgrzymujgcego Kosciota, Watykan 1987; Jan Pawet Il. List apostolski ,,Rosarium
Virginis Mariae”. O rézaricu Swietym, Watykan 2002.

2 Por. Jan Pawel ll, Adhortacja , Redemptoris Custos”. O swietym Jozefie i jego
postannictwie w Zyciu Chrystusa i Kosciota, Watykan 1989.

3 Por. S.C. Napiorkowski, Jan Pawet Il jako nauczyciel mariologii i maryjnosci, ,,Roczniki
Teologiczne”, T. LXVII, zeszyt 2 — 2020, s. 77-97.
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Lignum vi
i ukazywac¢ jego konkretne zastosowania w zyciu chrzeScijanskiej
wspolnoty”4.

Ojciec Swiety, méwigc o Matce Bozej, takze odwotywat sie do utwo-
réw literackich, gdyz - jak mozna sadzi¢ - traktowat je jako swoiste
»miejsce/ Zrédto teologiczne” (locus theologicus), czyli material, z ktore-
go mozna czerpa¢, aby wydoby¢ z niego tre$ci wazne dla teologiis. W je-
go wypowiedziach mozna znaleZ¢ zaréwno odwotania do takich dziet li-
terackich, w ktorych tylko w niektérych fragmentach pojawiaja sie
motywy maryjne, jak rowniez takich utwordéw, ktore w catosci byty Jej
poswiecone. Sg to utwory nalezace do literatury swiatowej, a takze do li-
teratury polskie;j.

Tematyka maryjna obecna jest juz w najstarszych pismach chrzesci-
janskich, tak Wschodus, jak i Zachodu?. Majac na uwadze literature $wia-
towa, ktora przytaczat Jan Pawet II, warto odnotowaé, ze cytowat ja
z r6znego rodzaju piesni liturgicznych, ktére pochodza przede wszyst-
kim z tradycji tacinskiej, lecz znajduja sie takze cytaty zakorzenione

4 Jan Pawet ll, List do artystow, Watykan 1999, nr 13.

5 Por. A. Dunajski, Literatura piekna jako ,locus theologicus”, ,Studia Pelplinskie” 1981,
nr 12, s. 105-124; S.C. Napidérkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1994, s. 51-65;
J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej gtebi literatury, Katowice 1994; J. Szymik, Problem
teologicznego wymiaru dzieta Czestawa Mitosza, Katowice 1995. Szersze — niz tylko literackie
— ujecie tego zagadnienia przedstawia ten sam Autor w: W swiattach Wcielenia. Chrystologia
kultury, Katowice-Zabki 2004. Tu jest miejsce dla teologicznego spojrzenia na wiele utworéw
poetyckich (lub ich fragmenty) takich autoréw jak np. Klaus Hemmerle (s. 44), Joanna
Pollakéwna (s. 63-64), Alighieri Dante (s. 83), Tadeusz Rézewicz (s. 124), Cyprian Norwid
(s. 155); niektdérych autoréw Szymik przywotuje kilkakrotnie: Janusz Stanistaw Pasierb (s. 42,
83-84); Czestaw Mitosz (s. 102, 122-123, 129, 154). Wiele uwagi poswiecitam tematyce locus
theologicus, analizujgc biblijng proze Romana Brandstaettera: A. Seul, Biblia w twdrczosci
Romana Brandstaettera, Zielona Goéra 2004 oraz A. Seul, Jan Chrzciciel — Brat Pustynny
wedtug Romana Brandstaettera, Lublin 2004, A. Seul, W blasku tajemnic swiatta Romana
Brandstaettera, Poznan 2014.

6 Autorzy Wschodu: Sw. Justyn (100-167), Orygenes (185-254), éw. Efrem Syryjczyk
(t 373), Bazyli Wielki (t 379), Jan Chryzostom (* 407), Cyryl Aleksandryjski (¥ 444), Proklos z
Konstantynopola (T 446), German z Konstantynopola (T 737), Jan Damascenski (t 749). Por.
J. Grzywaczewski, Okolicznosci kompozycji hymnu ,Akatyst ku czci Najswietszej Maryi Pan-
ny”, ,Vox Patrum” 38(2018) t. 69, s. 205-208.

7 Autorzy Zachodu: Tertulian (T 220), Hipolit Rzymski (T 235), sw. Hilary z Poitiers (* 367),
Sw. Ambrozy (1 397), $w. Zenon z Werony (t 375), $w. Hieronim (t 419), sw. Maksym
z Turynu (1 423), sw. Augustyn (T 430), Jan Kasjan (t 435), sw. Piotr Chryzolog z Rawenny
(t 450), $w. Leon Wielki (* 460), $w. Fulgencjusz (1 533), $w. Grzegorz Wielki (t 604),
$w. lldefons z Toledo (T 667). Por. tamze, s. 208.
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w starozytnosci chrzescijanskiej, ktéra jeszcze nie zaznata bélu schizmy
wschodniej. Wszystkie one sg pelne tresci teologicznych zgodnie z zasa-
da lex orandi lex cretendi.

Papiez odwotuje sie réwniez do literatury polskiej, ktora takze jest
bogata w motywy maryjne. Widoczne s3 juz u poczatku polskiego pi-
$miennictwa. PdZniej o Maryi pisza przedstawiciele kazdej epoki lite-
rackiej. Autorzy stawili Jej Dziewictwo potaczone z Bozym Macierzyn-
stwem, pisali o Jej wspoétcierpieniu z Chrystusem, wskazywali na Jej
przemozne wstawiennictwo. Tematyke maryjng znalez¢ mozna w epice,
liryce i dramacie. Majac na uwadze ten ostatni rodzaj literacki, warto
przypomnie¢ jeden z bardziej znaczacych fragmentéw ,Dziadow” cz. I1L
Tam gtéwny bohater, Konrad ostrym sprzeciwem reaguje na bluznier-
cza pie$n wspotwieznia, w ktérej wzywane sg imiona Jezusa i Maryi:

»Stuchaj, ty! - tych mnie imion przy kielichach wara.
Dawno nie wiem, gdzie moja podziata sie wiara,

Nie mieszam sie do wszystkich $wietych z litaniji.
Lecz nie dozwole bluZni¢ imienia Maryi”s.

Maryja jest takze adresatka poetyckich modlitw, présb zanoszonych
podczas zaboréw, wojen i innych zagrozen przezywanych zaréwno
w wymiarze indywidualnym, jak i narodowym®.

Jan Pawet II, mito$nik polskiej literatury, kilkakrotnie przywotat
motywy maryjne w niej obecne. Jest wsrdd nich patrium carmen??, jak
zostala nazwana ,Bogurodzica”, (ktorej autorstwo pozostaje niepewne)
oraz utwory polskich romantykéw: Adama Mickiewicza (,Pan Tadeusz”)
i Cypriana Norwida (,Czestochowskie wiersze”), a takze dzieto pierw-
szego polskiego noblisty - Henryka Sienkiewicza (,Potop”). Z tych réz-

8 A. Mickiewicz, Dziady cz. lll, sc. 1, w. 374-377, Wroctaw 1953, s. 67.

9 Zagadnienia te przedstawia szerzej np. Z. Janiec, Przejawy kultu maryjnego w literaturze
polskiej, ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” (Liturgical and Homiletic Annals) 2013, 4(60),
s. 61-78; D. Nosowska, Leksykon motywow literackich, Bielsko-Biata 2004, s. 252-258. Por.
R. Mazurkiewicz, R. Doktér, A. Bednarek, S. Fita, J. Koziej, S. Zak, Maryja w literaturze
polskiej, w: EK, t. 12, kol. 66-93; Matka Boza w Zyciu i twdrczosci wielkich Polakdw,
T. Herrmann (red.), Warszawa 1999; S. Sawicki, Matka Boza w naszej poezji, w: Gratia plena.
Studia teologiczne o Bogurodzicy, B. Przybylski (red.), Poznan-Warszawa-Lublin 1965, s. 503-
516.

10 Piesn ojcodw”, ,piesn ojczysta”. Petnita ona role hymnu wzbudzajgcego wsrdd

rycerstwa poczucie jednosci, wspdlnoty i tozsamosci. W. Panek, Hymny polskie, Wotomin
2008, s. 20.


http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmeta1.element.desklight-5aa67493-b78a-497f-9cbb-280545418c64
http://cejsh.icm.edu.pl/cejsh/element/bwmeta1.element.desklight-5ea4ed5e-ff07-40e2-85d3-2da9e966a41b
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nych odwotan papieskich, w ktérych obecny jest motyw Bozej Rodzi-
cielki, wytania sie bogata mozaika sktadajaca sie na wizerunek Maryi.
Celem artykutu bedzie ukazanie teologicznego wizerunku Matki Jezusa
z uwzglednieniem kontekstu kulturowego, ktéry obecny jest w przywo-
tywanej przez Ojca Swietego literaturze pieknej. Ze wzgledu na rézno-
rodnos¢ tekstow literackich zostang one ukazane w porzadku historycz-
noliterackim, w ramach ktérego uwzglednie porzadek alfabetyczny.

Zrédtem, z ktérego czerpie materiat badawczy dla literatury pol-
skiej, sa przede wszystkim homilie i przemoéwienia wygloszone przez
Papieza w Polscel! oraz za granica!2. Majac na uwadze literature $wia-
towg, korzystam gtéwnie z wypowiedzi wygtoszonych podczas piel-
grzymek po pieciu kontynentach3, rzadziej korzystam z innych Zrodet,
w tym internetowych4.

1. STAROZYTNOSC
Akatyst

Bogactwem Kosciota juz od starozytnosci chrzescijanskiej sa Akaty-
sty, czyli pie$ni pochwalne pisane ku czci Boga oraz Jego Swietych!5. Na-
rodzity sie w tradycji bizantyjskiej i sa bardziej popularne w kosciotach
wschodnich niz w Kosciele katolickim. Sg $piewane zawsze w pozycji
stojacej, na co wskazuje posrednio znaczenie greckiego stowa: nie sie-
dzac. W Kosciele wschodnim jest to zasadnicza postawa cztowieka, kto-
ry sie modli. Zwtaszcza w niedziele i w uroczyste $wieta modlono sie
w postawie stojgcejlt. Jednym z bardziej znanych jest ,Akatyst ku czci

11 por. Jan Pawet Il, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999,
2002, (dalej jako: PDO), J. Poniewierski (oprac. ired.), Krakdw 2006.

12 por. Insegnamenti di Giovanni Paulo Il, (dalej jako: IGPII), Libreria Editrice Vaticana
1979-2005; do skrétu dodaje cyfre tomu i — w razie potrzeby — volumenu.

13 Por. Jan Pawet I, Dzieta zebrane, (dalej jako: DZ), t. VIII, X-XIlI, P. Ptasznik i in. (red.),
Krakow 2007.

14 por. Nauczanie Papieskie, t. 1-9, E. Weron, (dalej jako: NP), A. Jaroch (przyg. do druku),
Poznan-Warszawa 1978-1986; ,,L’Osservatore Romano”, (dalej jako: OR), [wyd. polskie] Citta
del Vaticano 1980-2005.

15 W liturgice katolickiej odrdznia sie czes¢ oddawang bezposrednio samemu Bogu (/a-
tria) od czci oddawanej Mu posrednio — poprzez szacunek dla Jego stug (dulia), a wsréd nich
Najswietszej Maryi Pannie (hiperdulia).

16 Por. J. Grzywaczewski, Okolicznosci kompozycji hymnu..., dz. cyt., s. 210.
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Najswietszej Maryi Panny”!”. Liczy 24 strofy zbudowane akrostychicz-
nie, Poszczegodlne wersety ,Akatystu” rozpoczynajg sie pozdrowieniem
chajre, ktére tworza ciag tzw. ,chajretyzméw”. Pozdrowienie to jest
ttumaczone jako ,raduj sie” a takze ,badZ pozdrowiona” lub ,witaj”, a po
nim zapisane sg w catej pie$ni 144 okreslenia Maryi!8. Za autora uchodzi
Romanos Melodos, zyjacy w VI w.19, uznany za wybitnego twdrce poezji
liturgicznej, a jego utwory maja charakter wierszowanych homiliizo.
Z biegiem stuleci ,Akatyst” wszedl w uzycie w Kosciele wschodnim jako
modlitwa dziekczynna po zwycieskiej walce, pelnit wiec taka funkcje jak
hymn ,Te Deum” w Ko$ciele zachodnim. Potem na Wschodzie zaczeto go
$piewaé w Wielkim Poscie, podobnie jak w Polsce ,,Gorzkie Zale”21,

Jan Pawetl II w ,Katechezach o Maryi” dwukrotnie nawigzuje do
»Akatystu”. W katechezie wygloszonej 5 listopada 1997 r. zwraca uwage
na znaczenie stowa aniota pozdrowienia wypowiedzianego w dniu
zwiastowania: ,tLacinskie stowo Ave jest odpowiednikiem greckiego
chaire, stanowi wezwanie do radosci i mogtoby by¢ przetozone jako
«Ciesz sie». Wschodni hymn , Akathistos” podkresla z naciskiem stowo
«ciesz sie»”22. Papiez tgczy w ten sposob dwie tradycje: tacifiska i grec-
k3, akcentujac nie tylko fakt pozdrowienia (,ave”), lecz rowniez tgczac
posta¢ Maryi z rado$cia, ktéra jest owocem Ducha Swietego.

W innym miejscu, méwiac o nawiedzeniu $w. Elzbiety, Ojciec Swie-
ty wskazuje na Maryje, ktora przewodzi ludowi Bozemu w pielgrzymce
wiary takze podczas wszelkich ciemnosci i przywotuje z szacunkiem
stowa starodawnej modlitwy: ,Do Niej kierujemy pie$n umilowang
przez Kos$ciét Wschodni, a mianowicie hymn «Akatyst» wystawiajacy

17 por. J. Buxakowski, Najswietsza Panna w Liturgii, w: Gratia plena..., dz. cyt., s. 79-128;
J. Grzywaczewski, Wstep, w: Wschdd Zachodowi. Greckie hymny ku czci tfaciriskiego biskupa
Ambrozego z Mediolanu, ttum. G. Jaskiewicz, Lublin 2012, s. 9-18; J.S. Gajek, Akatyst ku czci
Bogurodzicy, w: Czes¢ Maryi, W. Beinert (red.), Warszawa 1992, s. 315-321; A. Klawek,
Bibliine symbole maryjne, RBL 10(1956), s. 216-227; M. Starowieyski, Mariologia
Sw. Atanazego, RTK 23(1976), s. 165-181.

18 por. J. Grzywaczewski, Okolicznosci kompozycji hymnu..., dz. cyt., s. 200.

19 Por. Akatyst, w: Wielka Encyklopedia PWN, Warszawa 2001, s. 257. Co do tego
autorstwa sg watpliwosci. Por. J. Grzywaczewski, Okolicznosci kompozycji hymnu..., dz. cyt.,
s.211-212.

20 por. A.M. Malingrey, Chrzescijariska literatura grecka, przet. i oprac. M. Starowieyski,
Tarnow 1995, s. 154-155.

21 Por. J. Grzywaczewski, Okolicznosci kompozycji hymnu..., dz. cyt., s. 211.

22 Jan Pawet Il, Modlitwa Maryi [Katecheza nr 67], nr 1 w: DZ, VIII, s. 189.
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jezykiem poezji lirycznej Jej posta¢ w 24 strofach. W trzeciej strofie, po-
Swieconej nawiedzeniu Elzbiety, gtosi on:

«Witaj, konarze pnia, co nie usycha,

Witaj, pole rodzace Owoc nieskalany,

Witaj, uprawiajaca pole Rolnika ludzi przyjaciela,
Witaj, ktéra nam rodzisz Rodziciela zycia.

Witaj, niwo dajaca obfitos¢ zmitowan,

Witaj, stole petny bogactw pojednania,

Witaj, bo nam gotujesz 1gke stodkich rozkoszy,
Witaj, bo duszom przystan spokojng sposobisz.

Witaj, modlitwy kadzidto pachnace,

Witaj, catego Swiata ceno pojednania,

Witaj, dobroci Boza $miertelnym zyczliwa,

Witaj, ktoras Smiertelnych Smiatym przystepem do Boga.
Witaj, Oblubienico Dziewicza».

Nawiedzenie Elzbiety zakonczone jest kantykiem «Magnificaty,
hymnem towarzyszacym wszystkim stuleciom chrze$cijanstwa, niczym
wiecznie rozbrzmiewajgca muzyka”?3.

W tym fragmencie ,Akatystu” pojawiaja sie liczne obrazy poetyckie,
metafory i okres$lenia Maryi odstaniajgce tajemnice Jej zjednoczenia
z Bogiem oraz troski o ludzi. Zaczerpniete zostaty one z tradycji biblijnej
i patrystycznej.

Posta¢ Maryi byta tez taczona z motywami storica, $wiatta, jasnosci,
ze wzgledu na Jej wiez z Bogiem, co widoczne jest w innym fragmencie
tej modlitwy zacytowanej przez Papieza. Przemawiajac w Indiach, taczy
on motyw zaczerpniety z ,Akatystu” z motywem z psalmu 23, a zyczac
Bozego btogostawienstwa biskupom, powierza ich trudng postuge Mat-
ce Bozej: ,Nastepcy Apostotéw, odpowiedzialni za Ciato Chrystusa, z mi-
tos$cig prowadzcie Kosciét w Azji przez ciemne doliny ku zielonym pa-
stwiskom i spokojnym wodom. Niech Maryja, «$wit mistycznego dnia»2+

23 Jan Pawet Il, Modlitwa Maryi [Katecheza nr 63], nr 2-3, w: DZ, VIII, s. 162. W wydaniu
dziet papieskich wystepuje linearny zapis zwrotek, w ktérym tylko zaznaczone zostaty konce
wersow; stgd w powyzszym cytacie zostat uwzgledniony zapis stroficzny.

24 Akatyst, strofa 5.

53




54 1. Temat numeru I: Maryja

przygarnie was do siebie, abyScie nabrali sit do pracy, ktéra was cze-
ka"25,

Okreslenie ,$wit mistycznego dnia” nawigzuje do pigtego ikosu
»Akatystu” $piewanego ku czci Bogarodzicy. Jego najblizszy kontekst
odnosi sie do $wiatta, ktdre jest tu symbolem Boga i prawdy przezwy-
ciezajacej ktamstwo. We wspotczesnej polskiej wersji ,,Akatystu” wersy
te majg nastepujaca postacé:

»Witaj, Matko Gwiazdy niezachodzacej

Witaj, promieniu dnia mistycznego

Witaj, gaszaca zarzewie fatszu,

Witaj, oéwiecajaca wyznawcéw Trojcy Swietej”26.

W wypowiedzi Jana Pawta Il s3 wyraznie zaznaczone aluzje do
psalmu 23: ,ciemne doliny” ,zielone pastwiska” oraz ,spokojne wody”.
One to pogtebiaja wymowe ,$witu”, ktéry mozna w tym kontekscie
interpretowa¢ jako poczatek drogi mistycznego, a wiec pelnego
zjednoczenia cztowieka z Bogiem?”.

2. SREDNIOWIECZE
Ave, Regina Celorum

»Ave, Regina Caelorum” (Witaj, niebios Kr6lowo), cytowana przez
Papieza, to jedna z czterech antyfon $redniowiecznych, ktére weszly na
trwate do liturgii KoSciota?s. Napisat ja miedzy X a XII w.2% nieznany
autor. Umieszczona zostata w brewiarzu jako antyfona koncowa

25 Jan Pawet Il, Kosciét przedtuza Chrystusowq misje stuzby i mitosci. Przemdwienie
podczas liturgii stowa i podpisania posynodalnej adhortacji apostolskiej «Ecclesia in Asia» nr
6, (Indie, New Delhi, 6 listopada 1999,), w: DZ, t. XIIl, s. 75.

26 Cytat pochodzi z polskiego ttumaczenia Akatystu ku czci Bogarodzicy: Stasis druga.
Kontakion 5. Ikos 5. Podaje za: http://www.cyrylimetody.marianie.pl/akatystbr.htm (data
wejscia: 23.07.2020).

27 Interesujgce moze by¢ szukanie zwigzkdw, jakie istniejg miedzy ,Akatystem”
a ,Bogurodzicg” i innymi piesniami ku czci NMP. Por. A. Jakubczyk-Gola, The Akathyst hymn
to the blessend Virgin Mary and Polish Mariann Songs in conttext of performative practices in
litany tradition, ,,Roczniki Humanistyczne” 2019, z. 1., s. 145-162.

28 pozostate to: ,Salve Regina”, ,Alma Redemptoris Mater”, ,Ave Regina caelorum”
i ,Regina caeli”. Por. P. Wisniewski, Tropowana antyfona maryjna ,Salve Regina” w XV-
wiecznym psatterzu oliwetariskim z todzi, ,,Collectanea Theologica” 92(2022) nr 4, s. 122.

29 por. J. Buxakowski, Najswietsza Maria Panna..., dz. cyt., s. 116.
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w komplecie. Jest ona $piewana (odmawiana) od 3 lutego (po Swiecie
Oczyszczenia NMP) do Wielkiego Czwartku. Termin ,antyfona” (gr.
antifonos - ten, ktory odpowiada, tac. antiphona) oznacza Spiew
wykonywany naprzemiennie przez dwa chéry, jeden odpowiada
drugiemu30. Niektére Spiewy powstale w X-XII w. miaty antyfony
samodzielne, tzn. nie byty one zwigzane z psalmami, miatly charakter
procesyjny i maryjny3l. Byly jednym z przejawéw pobozno$ci maryjnej
rozwijajacej sie w zakonach. Do zakonéw, ktére przyczynity sie do
powstania licznych antyfon, nalezeli m.in. franciszkanie, kameduli,
dominikanie i cystersi32.

Jan Pawet II, pielgrzymujgc w Roku Jubileuszowym do Nazaretu
w uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego, cytuje ostatni wers pierwszej
strofy maryjnej antyfony , Ave Regina Caelorum”. Wers ten umieszczony
jest w kontekscie petnych czci pozdrowien skierowanych do Maryi:

»Ave, Regina caelorum,
Ave, Domina Angelorum:
Salve, radix, salve, Porta,
Ex qua mundo lux est orta

Gaude Virgo gloriosa,

Super omnes speciosa,

Vale, o valde decora,

Et pro nobis Christum exora”.

Jej obecne liturgiczne ttumaczenie brzmi:

»Witaj, niebios Krélowo,
Witaj, Pani aniotow,

Witaj, R6zdzko, witaj Bramo,
Jasnos¢ zrodzitas $wiatu,

Ciesz sie, Panno chwalebna,
Ponad wszystkie piekniejsza,
Witaj, o Najsliczniejsza,

Pro$ Chrystusa za nami”33.

30 por. Antyfona w: B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 106.
31 por. W. Schenk, J. Scibor, Antyfona w: EK, 1, kol. 710.
32 por. P. Wisniewski, Tropowana antyfona maryjna..., art. cyt., s. 122.

33 |jturgia Godzin. Codzienna Modlitwa Ludu Bozego, wyd. skrocone, [Poznan] 1991,
s. 1171. Stowa ostatniego wersu ,,.Ex qua mundo lux est orta” z faciny przetozyt T. Karytowski:
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Warto zwrdci¢ uwage na znaczenie wybranych stéw w wersji
facinskiej, gdyz oproécz tego, ze jako apostrofy maja warto$¢ artystyczng,
wskazujg réwniez na teologiczng wymowe utworu. W pierwszej
zwrotce pojawia sie trzykrotne powtdrzenie pozdrowienia ,ave” (witaj),
ktére - z punktu widzenia poetyki - ma charakter anafory
wyliczeniowej, tzn. ciggu kliku zdan rozpoczynajacych sie od tego
samego stowa; anafora wprowadza uktad paralelny i peilni funkcje
ekspresywna34. Znawca antyfon maryjnych podkresla, Zze caly wiersz
zbudowany jest z aklamacji, ktére majg charakter szeregu pozdrowien.
Nalezg do nich wspomniane juz stowo ,ave”, ktére przywotuje teologie
zwiastowania; ,salve” - stowo, ktére w tacinie stosowane jest przy
powitaniu i poZegnaniu; wigZe sie ono z przyjmowaniem pozdrowienia
oraz oddaniem czci; ,gaude” - to stowo ttumaczone jest jako: cieszy¢ sie,
radowa¢, weseli¢. Jego przenos$ne znaczenie to: lubowac sie w czyms,
chetnie widzie¢3s. Mozna wiec - jak sgdze - uwzgledniajac znaczenie
tych stow, dostrzec w Maryi pokorng stuzebnice Panska, dzieki ktorej
dokonato sie Wcielenie, a zarazem Te, ktéra wystuchuje modlitw ludzi
(,Ave Maryja”). Stowo ,salve” przywotuje na mys$l modlitwe za zmartych
(,Salve Regina”), a wiec wskazuje na Maryje jako oredowniczke
cierpigcych; wyraz ,gaude” zwraca uwage na rados¢ Maryi, a poSrednio
zaprasza do przyjmowania tego owocu Ducha Swietego,

Jan Pawet Il przedstawia Maryje jako corke Abrahama, ktéra
przechowata skarb wiary i jak on z zaufaniem odpowiedziata na Boze
wezwanie, a nastepnie przywotuje ostatni wers pierwszej zwrotki
przedstawionej antyfony, w ktorej wystepuje motyw Swiatta: ,Dzieki
Fiat Maryi, wypowiedzianemu w Nazarecie, wcielenie stalo sie
wspaniatym spelnieniem spotkania Abrahama z Bogiem. Tak wiec, idac
$ladami Abrahama, dotarliSmy do Nazaretu, aby wspolnie wys$piewac
pochwate Niewiasty, «dzieki ktorej Swiattos¢ wzeszta nad ziemig»”36.

W stowach zacytowanych przez Jana Pawta Il mozna odnalez¢ echo
poetyckich okreslen Jezusa, ktore pojawity sie w dwoch pie$niach po-

,przez ktora Swiatto btysto radosne”. Por. Ave Regina caelorum, w: Hymny koscielne, przet.
T. Karytowski, przedm. S. Windakiewicz, oprac. M. Korolko, Warszawa 1978, s. 279.

34 aos [Aleksandra Okopien-Stawinskal, Anafora, w: Stownik terminow literackich,
J. Stawinski (red.), Wroctaw 1988, s. 28; M. Gtowinski, A. Okopien-Stawinska, J. Stawinski,
Zarys teorii literatury, Warszawa 1986, s. 129.

35 Por. P. Jasina, Wielkie antyfony maryjne, Poznan 2009, s. 14.

36 Jan Pawet I, Tu Maryja powiedziata Bogu swoje fiat. Homilia podczas mszy sw.
w Bazylice Zwiastowania, (lzrael, Nazaret, 25 marca 2000), w: DZ XlII, s. 346.
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wstatych na pograniczu Starego i Nowego Testamentu: ,,Wschodzace
stofice” - z kantyku Zachariasza, ojca Jana Chrzciciela oraz ,Swiatto na
oSwiecenie pogan” - z kantyku starca Symeona, ktéry w 40-dniowym
Dziecieciu Jezus rozpoznat Mesjasza. Dorosty juz Syn Maryi powiedziat
o sobie: ,Ja jestem Swiatto$cig Swiata. Kto idzie za Mng, nie bedzie cho-
dzit w ciemnosci, lecz bedzie miat Swiatto zycia” (J 8,12). Bogu zalezy na
tym, by kazdy cztowiek zostat o§wiecony Jego $wiattem, ktére aczy sie
Z poznaniem i przyjeciem prawdy. Jest to prawda, ktéra - Zeby uzy¢ me-
tafory Jana Pawta II - rozsiewa swdj blask: ,Veritatis splendor”.

Bogurodzica

Wielokrotnie Jan Pawet II nawigzuje do pierwszego narodowego
hymnu, jakim jest ,Bogurodzica”3’, wydobywajac z niego tresci teolo-
giczne. Przemawiajac do Polakéw po katechezie poswieconej Matce Bo-
Zej, wyjasnia, ze Sobor Efeski (431) stwierdza, iz Maryi przystuguje tytut
Theotdkos, czyli Rodzicielka Boga. Nastepnie Papiez zwraca uwage na
kult Maryi w Polsce i stwierdza: ,sam kult nalezy jak gdyby do naszego
skarbca, skarbca Kos$ciota, kultury i poboznosci, poczynajgc od piesni
«Bogurodzica» az po nasze czasy”38. W ten sposob wskazuje na jedno-
czacy site kultu maryjnego, ktéry przez wieki gteboko wpisat sie w pol-
ska kulture, oraz zyczy Polakom, ,azeby trwali w tym szczeg6lnym kul-
cie Maryi, zapoczagtkowanym pie$nig «Bogurodzica», z pokolenia na
pokolenie i w drugim tysigcleciu, ktore sie konczy, i w trzecim, ktore sie
ma zaczgc¢”3o.

Wiele uwagi poswiecit piesni ,Bogurodzica”, zwracajac sie do mto-
dych w GnieZnie podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny. Podkresla
kulturotwdrczy charakter tej pie$ni: nazywa ja ,polskim symbolem”,
spolskim Credo”, ,katecheza” i ,dokumentem chrze$cijanskiego wycho-
wania”. Stwierdza takze, ze ,«Bogurodzica» jest nie tylko zabytkiem kul-
tury. Ona data kulturze polskiej podstawowy, pierwotny zrab [...]. Kultu-
ra polska od poczatku nosi bardzo wyrazne znamiona chrzescijariskie.

37 Por. A. Seul, Literatura polska w wypowiedziach Jana Pawta Il. Sacrum. Prawda. Dobro.
Piekno, Poznan 2015, s. 63-64; 127-130; 133-134; 138-139. W artykule czerpie z niektdérych
informacji podanych w tym zrédle.

38 Giovanni Paulo Il, Il culto della Beata Vergine. Undieza generale. Ai fedeli polacchi
(Watykan, 15 pazdziernika 1997), w: IGPII, XX, 2, s. 572.

39 Tamze, s. 571.
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To nie przypadek, ze pierwszym zabytkiem, $wiadczgcym o tej kulturze,
jest «Bogurodzica»”40.

Papiez niekiedy dokonuje potaczenia tajemnicy Bozego Macierzyn-
stwa Maryi - widocznego w szacownym hymnie - z wiarg w Jej macie-
rzynska, troskliwg obecno$¢ w Obrazie Jasnogdrskim. Podczas spotkania
z wiernymi w Czestochowie 4 czerwca 1979 r. méwi o Jasnogo6rskim Ob-
razie i zauwaza, ze ,odzwierciedlita sie w nim cata tres¢ «Bogurodzi-
cy»”41, Ojciec Swiety ma na uwadze wielowiekowa tradycje polska, ktéra
obecna jest zaréwno w pierwszym hymnie narodowym, jak i w ikonie
z Jasnej Gory. Podczas Liturgii Stowa w Czestochowie 4 czerwca 1997 r.
zacheca pielgrzymoéw do wspdlnego zaspiewania ,Bogurodzicy”, czym
wpisuje sie w polska tradycje religijng i patriotyczna*2. Swa zachete po-
przedza przypomnieniem znaczenia Jasnej Gory dla polskiego narodu3.
Po od$piewaniu pie$ni Papiez nawigzuje do prosby zawartej w drugiej
zwrotce: ,Tak prosili nasi przodkowie i tak czynig i dzisiaj pielgrzymi
przybywajacy na Jasng Goére: «Ustysz glosy, napein mysli cztowiecze».
Ilez sie w tych krétkich stowach zawiera tresci. Ja rowniez o to prosze
w czasie mojej obecnej pielgrzymki zwigzanej z Wojciechowym mile-
nium”44. Cytat zaczerpniety z pierwszego hymnu narodowego jest zna-
kiem troski Papieza o podtrzymywanie wiezi rodakéw z chrzeScijaniska
kultura.

Ten sam cytat, lecz bardziej rozbudowany, pojawia sie w zakoncze-
niu listu skierowanego do Ko$ciota w Polsce, ktory Papiez napisat z oka-
zji 600-lecia obrazu Jasnogérskiego. Ojciec Swiety umieszcza go w kon-
tekscie osobistej modlitwy, do ktoérej zaprasza rodakéow: ,Ja - syn
polskiej ziemi - pragne wspdlnie z wami wszystkimi upas¢ do stop Ja-
snej Gory, powtarzajac stowa owej Piesni, ktéra prowadzita cate poko-
lenia:

40 Jan Pawet Il, Przemdwienie do mtodziezy zgromadzonej na Wzgérzu Lecha, (Gniezno,
3 czerwca 1979), nr 1, w: PDO, s. 40-41.

41 Jan Pawet Il, Homilia w czasie Mszy swietej odprawionej pod szczytem Jasnej Gory,
(Czestochowa, 4 czerwca 1979), nr 1, w: PDO, s. 45.

42 por. M. Rokosz, Bogurodzica — piesn ojczysta, w: M. Rokosz, Na szaricach pamieci,
Krakéw 2003, s. 106, 108.

43 Por. Jan Pawet Il, Homilia w czasie liturgii stowa, (Czestochowa, 4 czerwca 1997),
w: PDO, nr 3, s. 938. Papiez postuzyt sie autocytatem, by wzmocnic site oddziatywania swego
stowa: przywotat fragment swej homilii wygtoszonej podczas pierwszej pielgrzymki do
Ojczyzny w Czestochowie, 4 czerwca 1979 .

44 Tamze.
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«Bogurodzico-Dziewico,
Bogiem stawiena Maryja...,
Ustysz glosy,

napetn mysli cztowiecze...».

«Napetn mysli cztowiecze!». Przyjmijcie, drodzy Bracia i Siostry, te
modlitwe, ktéorag odmawiam wspdlnie z Wami”45,

O potaczeniu ,Bogurodzicy” z Jasng Gorg $wiadczy takze refleksja,
jaka dzieli sie z rodakami przybytymi do Castel Gandolfo, by Swietowac
uroczysto$¢ Matki Bozej Czestochowskiej w 1988 r. Jan Pawet II taczy
hymn narodowy dynastii Jagiellonéw - ,Bogurodzice” z obrazem Maryi
czczonej w Czestochowie: ,Jak praojcow prowadzita piesn «Bogurodzi-
ca», tak od sze$ciu z gora stuleci prowadzi nas Twéj wizerunek, Twoj
obraz z Jasnej Gory”46. Po tych stowach Ojciec Swiety przypomina Pola-
kom o macierzynskiej obecnosci Maryi w historii Polski i stwierdza:
,Dziejowa droga naszego Narodu byta trudna, zwtaszcza w ciggu ostat-
nich stuleci. Przyczynily sie do tego nasze wtasne stabosci i wady, grze-
chy spoteczne catych pokolen i standw”47. Papiez widzi ciemne strony
dziejow narodu, ale takze wyraza wdzieczno$¢ Maryi za to, co byto do-
bre w historii Polski*8, dziekuje za odzyskanie wolnosci po latach zabo-
réw, za ocalenie Polski przed bolszewicka armig Zwigzku Radzieckiego
w 1920 r., ktére nazywa ,Cudem nad Wisty”, i dziekuje za niepodle-
gtosco.

Z tych wszystkich wypowiedzi wynika, Ze w pies$ni ,Bogarodzica”
Papiez dostrzega tresci teologiczne i z tej perspektywy postrzega jej
kontekst historyczny, kulturowy i patriotyczny. Maryja, o ktérej mowi,
odwotujac sie do hymnu ,Bogurodzica”, jest Matka zatroskang o los
swoich dzieci. Los doczesny i wieczny.

45 Jan Pawet IlI, List ,Bogurodzica — Dziewica” do KosSciota w Polsce na 600-lecie
Jasnogdrskiego Obrazu, w: DZ Ill, s. 850.

46 Giovanni Paulo Il, Celabrata stamane Castel Gandolfo la festa di Nostra Signiora di
Czestochowa, (Wtochy, Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1988), w: IGPII, XI, 3, s. 466 (zachowano
ortografie edycji watykanskiej).

47 Tamze.

48 Dziekujemy Ci za to, ze jak troskliwa matka nie zrazatas sie naszymi grzechami, ale
dopomagatas wcigz na nowo wracac na drogi prawdy i dobra, wyzwalajgc w duszach synéw
i corek naszego narodu gotowos¢ do czynéw szlachetnych i poswiecen, i to niejednokrotnie
na miare heroiczng. Dziekujemy Ci za wszystkie zwyciestwa moralne”. Tamze.

49 Tamze.
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Lilija

Papieska pielgrzymka do Reykiaviku stata sie okazja, by przypo-
mnie¢ utwory maryjne, ktére wyszty spod piéra mieszkancow Islandii.
Wyspa ta przyjeta chrzescijanstwo w 1000 r. i przez pie¢ wiekow, az do
7 listopada 1550 r., utrzymywata ozywione kontakty z Rzymem50. O jej
poboznosci maryjnej swiadcza koscioty wzniesione ku Jej czci oraz za-
chowane modlitwys51,

Papiez wygtosit swe przemdéwienie w dniu liturgicznej uroczystosci
Niepokalanego Serca Maryi, co tez 1aczyto sie z tematyka maryjna. Jan
Pawet Il nawigzat wéwczas do pierwszych wiekéw chrzescijanstwa Is-
landii, przywotujac dzieta kultury czaséw sredniowiecza: ,Wasi przod-
kowie oddawali cze$¢ Panu, ktérego uczynili centrum swego zycia. Jed-
nym ze sposobow oddawania przez nich czci Bogu na przestrzeni
wiekéw byto szczegdélne nabozenstwo do Maryi, Matki Odkupiciela.
Z pokolenia na pokolenie nadawano dzieciom Jej imie — Maria. Trwatym
pomnikiem tego kultu jest «Saga Maryjna», a takze (skomponowany
w 1350 r.) hymn maryjny «Lilija» glosi Jej chwate”52.

Saga jako gatunek literacki byt bardzo wysoko ceniony w Islandiis3,
stad tez poswiecenie Maryi dzieta nalezacego do tego gatunku $wiadczy
o wielkim szacunku dla Matki Bozej i swoistej inkulturacji. Utwoér ,Lilija”
nalezy do islandzkich ballad przedstawiajacych zywot Matki Boskiej.
Napisal go mnich Asgrimsson Eystein, najwybitniejszy péznosrednio-
wieczny autor (zm. 1361), ktérego tworczos¢ zapoczatkowata wysoce

50, Ostatni katolicki biskup Hdlar okazat sie nieztomny w swej postawie, odrzucit
propozycje wyparcia sie katolicyzmu, zostat schwytany i Sciety. Miato to miejsce 7 listopada
1550 r. Data ta stanowi koniec okresu niezwykle ptodnej i zywotnej obecnosci katolicyzmu
na Islandii. Wkrotce rozpoczety sie tez przesladowania pozostatego jeszcze na wyspie
duchowienstwa katolickiego, ktére zakonczyty sie catkowitym zwyciestwem protestantyzmu.
Potozyto to, na przeszto 300 lat, kres obecnosci Kosciota katolickiego na Islandii”.
G. Adamiak, Historia Kosciota katolickiego na Islandii na podstawie publikacji w czasopismie
,Misje Katolickie”, ,,Studia Gdanskie” 50(22) s. 86.

51 Tamze, s. 84. Autor powotuje sie na zrédta z | pot. XX w. Por. A.M. Dubillot, Podréz do
Islandii, ,Misje Katolickie”, 1908, 27(12), s. 318-323; Kronika misyjna. Islandia, ,Misje
Katolickie”, 1924, 43(11), s. 345-347.

52 Jan Pawet Il, Przemdwienie podczas spotkania ekumenicznego w parku Thingvellir.
Jednos¢ chrzescijan stanie sie darem Boga w czasie Jego taski, nr 7, (Islandia, Reykjavik,
3 czerwca 1989), w: DZ, t. XI, 556.

53 Por. https://histmag.org/sagi-o-islandczykach-12048 (data wejscia: 12.02.2023). Por.
takze J. Morawiec, t. Neubauer, Sagi islandzkie. Zarys dziejow literatury staronordyckiej,
Warszawa 2015.
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humanistyczng religijng poezje pelnag uczuciowosci, fantazji, tempera-
mentu i osobistego ukochania wolnosci5*. Wolnosci tej juz w XVI w. zo-
stali pozbawieni katolicy na Islandii na kilka wiekéw, ze wzgledu na
wptywy protestanckie5s.

Czytelna w naszym kregu kulturowym jest symbolika lilii, na ktéra
wskazuje tytul hymnu. Kwiat ten odnosi sie do Najswietszej Maryi Pan-
ny i wskazuje na Jej czystos¢, dziewictwo, a takZe na nadzieje>é. Papiez,
przywotujgc tytut tego utworu, posrednio wskazuje na dogmat dziewic-
twa Matki Jezusa oraz Jej niepowtarzalng, petng wiary, nadziei i mitosci,
jedyna w swoim rodzaju wiez z Bogiem, o ktdérej niezmiennie naucza
Kosciot.

Stabat Mater dolorosa

Ta $redniowieczna pie$n nalezy do gatunku zwanego sekwencja.
Pochodzi z XIII w., lecz nie mozna wskaza¢ jednoznacznie jej autora,
cho¢ czesto przyjmuje sie, Ze jest nim $redniowieczny mnich Jacopone
z Todi5?. Sekwencja ma charakter podniosty, uroczysty, co ja zbliza do
hymnu. Typowym rozwigzaniem melodycznym stosowanym w sekwen-
cji byto powtarzanie melodii w kolejnych wersach - najczesciej dwie na-
stepujace po sobie linijki brzmiaty w ten sam sposéb. Poczatki sekwencji
jako gatunku do dzisiaj pozostajg nieznane5s.

»Stabat Mater dolorésa
juxta crucem lacrimosa,
dum pendébat Filius
Cuius dnimam geméntem,
contristatam et doléntem

54 Stawni Islandczycy okresu sredniowiecza, za: http://www.islandia.org.pl/
slawnisred.html (data wejscia: 19.03.2023).

55 Por. G. Adamiak, Historia Kosciota katolickiego..., dz. cyt., s. 86.

56 Por. H. Biedermann, Leksykon symboli, Warszawa 2005, s. 193; S. Carr-Gomm, Sfownik
symboli w sztuce. Motywy, mity, legendy w malarstwie i rzezbie, Warszawa 2001, s. 142;
W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1999, s. 199-201.

57 Znawcy zagadnienia podaja, ze takze innym autorom s3 przypisywane stowa tej
sekwencji; wsréd mozliwych autorow wymieniani sg: John Peckham, Bernard z Clairvaux,
papiez Grzegorz | Wielki, Grzegorz Xl, Innocenty Ill, Jan XXII. Por. J. Buxakowski, Najswietsza
Maria Panna..., dz. cyt., s. 116; K. Lijka, Stabat Mater, w: EK, t. 18, kol. 754.

58 Por. https://skupszop.pl/blog/co-to-jest-motyw-stabat-mater-dolorosa-i-w-jakich-
utworach-zostal-wykorzystany (data wejscia: 16.01.2023).
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pertransivit gladius.

0 quam tristis et afflicta
fuit illa benedicta,
mater Unigéniti!”so.

Sekwencja ta rozwija ewangelijny werset: ,,Obok krzyza Jezusowego
stata Matka Jego Maryja” (], 19,25) i wyraza zal po stracie bliskiej zmar-
tej osoby - z tego wzgledu jest ona zaliczana do typu liryki zwanego
planktem®9. Piesn ta ma dwucztonowa budowe: pierwsza cze$¢ (lamen-
tacyjna: strofy 1-8) — przedstawia bdl Maryi (uwydatniaja go stowa: ,do-
lorosa”, ,lacrimosa”, ,gementes”, ,dolens”, ,tristis”, ,affilicta”); w drugiej
czesci (btagalna: strofy 9-20) pojawia sie pragnienie autora, aby mogt
zjednoczy¢ sie z Matka Bolesng w przezywaniu Jej cierpienia. Tu takze
oprocz stéw wskazujacych cierpienie (,affectus doloris”) pojawiaja sie
sformutowania wskazujgce na ufnos$¢, wiare, nadzieje i mitos¢, ale takze
na strach i trwoge przed sadem ostatecznym®l.

Pie$n ta zostata wigczona w XVI w. do liturgii (,Missale Romanum”),
a po reformie ostatniego soboru $piewana jest w Wielki Pigtek podczas
adoracji krzyza. Od 1973 r. znalazta sie takze w brewiarzu. Wybrane
zwrotki zostaly umieszczone jako hymny w Godzinie czytan, Jutrzni
i Nieszporéw w dniu 15 wrzes$nia - wspomnienie Matki Bozej Bole-
snejéz2,

Ten utwér szybko rozpowszechnit sie w kulturze europejskiej dzie-
ki kompozytoroms3 oraz tworcom literatury, podejmujagcym motywy do-

59 Cyt. za: https://brewiarz.pl/czytelnia/stabat.php3 (data wejscia: 12.11.2022).

60 Nazwa ta pochodzi od tac. planctus — narzekanie. Por. tk [Teresa Kostkiewiczowal],
Planctus, w: Sfownik termindw..., dz. cyt., s. 395.

61 Por. R. Borowiecka, Sekwencja Stabat Mater we wfoskich interpretacjach muzycznych
doby XVl wieku, ,Sympozjum” Rok XXV 2021, nr 1(40), s. 90; U. Szwarc, ,, Twojg dusze miecz
przeniknie” (tk 2,35). Cierpienie Maryi w swietle starotestamentowego przepowiadania,
,Salvatoris Mater” 3(2001), s. 18.

62 por. K. Lijka, Stabat Mater..., dz. cyt., kol. 754. Doktadniejsze informacje na ten temat:
R. Borowiecka, Sekwencja Stabat Mater..., dz. cyt., s. 84.

63 Kompozytorzy w swoich interpretacjach piesni przekazywali nie tylko wyznanie swej
wiary, ale takze osobiste przezycia i doznania. Sposréd ponad 400 kompozycji poswieconych
,Stabat Mater”, najwiecej powstato w nurcie barokowym i wczesnego klasycyzmu.
Najwiekszy wptyw na rozwdj stylu muzycznego wywarto ,,Stabat Mater” Giovanniego Battisty
Pergolesiego. Inni znani kompozytorzy to m.in. Antonin Dvorak, Giovanni Pierluigi da
Palestrina, Arvo Part, Gioachino Antonio Rossini, Domenico Scarlatti, Tommaso Traetta,
Antonio Vivaldi. Do polskich kompozytoréw, ktérzy stworzyli muzyke do ,Stabat Mater”
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lorystyczne w nim obecneé4. Warto tez zauwazy¢, ze w polskiej pasyjnej
modlitwie utoZonej w 1707 r. - ,Gorzkie Zale” widoczne s3 frazy za-
czerpniete z tej sekwencjiés.

Jan Pawet II, bedac w Los Angeles 15 wrzes$nia 1987 r., nawiazuje
do tej modlitwy, ktora najpierw zakorzenita sie w kulturze europejskiej,
a pozniej powedrowata za ocean.

»Dzisiejsza liturgia korzysta z antycznego poetyckiego tekstu se-
kwencji, ktéra rozpoczynajg tacinskie stowa «Stabat Mater»: «Pod Krzy-
Zem naszego Zbawienia/ Maria stata zrozpaczona /Podczas gdy Zbawi-
ciel wisial nad Nig /Wszystkie Jej sity opadaja/ Miecz rozpaczy nad Nig
zwycieski, /Rani i tamie Jej serce pelne mitosci..». Autor tej sekwencji
chciat, w mozliwie najbardziej wymowny ludzki sposéb, przedstawic
«wspotczucie» Matki u stop Krzyza”.

Pierwsze stowo tytutu, a wiasciwie incipitu - ,stabat” - jest grama-
tyczna forma 3. osoby liczby pojedynczej czasu przesztego niedokona-
nego (imperfectum) trybu oznajmujacego czynnego, pochodzi od cza-
sownika ,sto, stare”, ktory ttumaczony jest jako: ,staé, by¢ w pozycji
pionowej, by¢ spokojnym, przetrwaé, pozostawaé statym, niezmien-
nym”sé, Juz filologiczne znaczenie tego stowa wskazuje na postawe Mat-
ki wobec cierpienia Syna. Znawca tej tematyki, analizujac przestanie ta-
cinskiej sekwencji, pisze: ,Dlatego warto przyswoi¢ sobie gtdwng mysl
zawartg w Sredniowiecznej piesni «Stabat Mater». Uzasadnia ona, dla-
czego Maryja, cierpiac, nie zatamuje ragk, nie pada omdlata, nie rozpacza,
lecz w meznej, stojacej postawie, heroicznie znosi przeszywajacy Jej ser-
ce bol. Czyni tak dlatego, gdyz wie, co ze swym bolem uczyni¢. Swoje
cierpienie faczy z cierpieniami swego Syna. Przez to wspétcierpi z Nim,
a On wspotcierpi z Nig”e7.

Do tego motywu wréci Ojciec Swiety podczas spotkania z chorymi

nalezg przede wszystkim Krzysztof Penderecki, Karol Szymanowski. Por. K. Lijka, Stabat
Mater..., dz. cyt., kol. 754. R. Borowiecka, Sekwencja Stabat..., dz. cyt., s. 84.

64 Por. S. Sawicki, Lament swietokrzyski, w: Z pogranicza literatury i religii. Szkice, Lublin
1978, s. 46-54. Podejmowali go takze pdzniejsi autorzy: Bohdan Zaleski, Felicjan Felinski,
Teofil Lenartowicz, Jozef Wittlin, Miron Biatoszewski, Anna Kamienska. Por. J. Starnawski,
Sredniowieczna poezja religijna, Warszawa 1922, s. 16-18.

65 Por. R. Borowiecka, Sekwencja Stabat Mater..., dz. cyt., s. 89.
66 Por. Maty stownik tacirisko-polski, ). Korpanty (red.), Warszawa 2001, s. 579-580.

67 T. Stotwinski, Stabat Mater dolorosa, https://franciszkanie.com/index.php/
2022/04/stabat-mater-dolorosa/ (data wejscia: 12.09.2022).
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w stolicy Ksiestwa Liechtenstein. Tam wykorzystat takze fragment $re-
dniowiecznej pie$ni, aby duchowo wesprze¢ tych, ktérzy zmagaja sie
z codziennym cierpieniem czy niepetnosprawnoscia. W swojej wypo-
wiedzi odnidst sie zar6wno do jej melodii, jak i stéw: ,«Stabat Mater do-
lorosa...» — bolejgca Matka stata/ u stop krzyza we tzach cata/ kiedy na
nim zawist Syn». Te petlne powagi stowa upamietniajace bole$¢ Maryi,
ktére styszeliSmy w $piewanej przed chwilg sekwencji, odzywaja sie
echem w naszych sercach. Przejmujaca melodia i pelne poezji stowa
pragng nam przyblizy¢ owa wielka tajemnice, o ktérej $w. Jan mdéwi
w Ewangelii”68,

Papiez, majgc wiele zrozumienia i wspotczucia dla chorych, wskazu-
je im na Maryje jako Matke cierpigcego Zbawiciela. Przypomina im, ze sa
dzie¢mi Maryi, gdy cytuje stowa testamentu z krzyza, w ktdérych to Jezus
oddat swej Matce cata odkupiong ludzkos¢. Sam tez - cztery lata po za-
machu na swoje zZycie - staje w szeregu cierpigcych, dajac Swiadectwo
swej solidarno$ci z chorymi, a takze wskazujgc na warto$¢ zjednoczenia
z Ukrzyzowanym i Jego Bolesng Matka w do$wiadczeniu bélu.

Te wtasnie my$l zawart autor ,Stabat Mater”, ktéry wyraza pra-
gnienie wspotcierpienia z Jezusem i Maryja i innych zacheca do takiej
postawy. Komentator jego mysli pisze: ,Wspéicierpienie Jezusa z nami
jest zaproszeniem do naszego wspoéicierpienia z Nim. Kiedy to zapro-
szenie przyjmiemy i usitujemy tgczy¢ nasze cierpienie z cierpieniami
Zbawiciela, cierpienie nasze nabiera sensu. Przez to zjednoczenie z cier-
pieniem Chrystusa staje sie Srodkiem zbawienia”¢°.

Przemawiajac do chorych, Papiez posrednio zwraca uwage, ze réz-
nego rodzaje cierpienia towarzysza nieodtacznie ludziom wszystkich
narodéw i wszystkich pokolen?0. Na te nieunikniong sytuacje mozna
jednak spojrze¢ z perspektywy teologicznej, aby znalez¢ jej sens: ,Po-
dobnie jak zbawczego dzieta Chrystusa nie mozemy ogranicza¢ do krzy-

68 Jan Pawet I, Homilia w czasie liturgii stowa w kosciele sw. Floriana skierowana do
chorych. W cierpieniu spotykamy sie z tajemnicq smierci i zmartwychwstania Chrystusa,
nr 1 (Lichtenstein, Vaduz, 8 wrzesnia 1985), w: DZ, t. XI, s. 363.

69 T, Stotwinski, Stabat Mater dolorosa..., art. cyt.

70 Zostaty one takze ukazane we wspodtczesnej fotografii. Tam tez ,Bol staje sie wrecz
namacalny, niemal dotyka kazdego z nas. Poprzez system skojarzen odbiorca niezwykle
tatwo moze utozsami¢ «Mater Dolorosa» z wtasng matka, zona, siostrg, corka, przyjaciotka.
Kobieta, ktéra cierpi, nabiera znamion, ktore sg tozsame z uniwersalnym bdlem, rozpaczg,
niesprawiedliwoscia”. S. Konopacka-Bak, Motyw Stabat Mater Dolorosa a wizualizacja
ludzkiego cierpienia w fotografii prasowej, ,,Kultura — Media — Teologia” 2012, nr 11, s. 40.
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zowej meki (cierpienia), takze na udzial Maryi w dziele odkupienia nie
mozemy patrze¢ wylgcznie z perspektywy Jej cierpien pod krzyzem. Jej
cierpienia rozpoczely sie tuz po zwiastowaniu, ciagnety przez rézne wy-
darzenia w zyciu, a pod krzyZem osiaggnety swe apogeum. Jednak i tu
trzeba zaznaczy¢, Ze nie cierpienia same w sobie, lecz mito$¢ Matki Bo-
zej (w tym Jej ulegto$¢ wobec woli Bozej), ktéra w nich sie ukazywata
i doskonalita, stanowig rdzen wspomnianego udziatu. Istotnie, musimy
dbac¢ o to, by nie uczynic z chrzescijanstwa religii cierpietniczej”7!. I cho-
ciaz ptacz wyrazajacy bdl jest doswiadczeniem powszechnym, to jednak
- jak konkluduje cytowana autorka -, Przede wszystkim jednak na cier-
pienie Maryi, jak i na krzyz Chrystusa nalezy patrze¢ z perspektywy mi-
tosci: zaré6wno mitosci cierpiacego cztowieka, jak zwtaszcza mitosci Bo-
ga poszukujacej grzesznika: mitos$ci mitosiernej”72.

3. RENESANS
Jose de Anchieta: ,,De Beata Virgine Matre Dei Maria”

Papiez, przybywajac do Brazylii, przypomina posta¢ bt. Jose de An-
chieta, misjonarza ziemi brazylijskiej, ktéry znacznie przyczynit sie do
jej rozwoju’3. Byt poliglota, poeta, zatozycielem teatru brazylijskiego.
Nazywany jest ojcem literatury brazylijskiej i wychowawca narodu.
Zajmowat sie takze etnologia oraz medycyng. Przybyt on - wraz z inny-
mi jezuitami - jako 19-latek na ziemie Brazylii w lipcu 1553 r., bardzo
szybko opanowat jezyk Indian i juz w pazdzierniku zajmowat sie edu-

71 D. Mastalska, Stabat Mater Dolorosa. Uwagi o znaczeniu cierpiern Maryi pod krzyzem
w dziele odkupienia, ,Salvatoris Mater” 3(2001), s. 79.

72 Tamze, s. 87.

73 Pozostawit po sobie szczegdtowe raporty etnograficzne, opracowania gramatyczne
i jezykoznawcze (jego stownik jest do dziS uwazany za jeden z najlepszych). Byt takze
zapalonym biologiem i botanikiem (byt jednym z pionieréw w zakresie zastosowania chininy),
a takzie geografem. Tworzyt w jezyku rdzennej ludnosci sztuki teatralne, poematy,
podreczniki i opracowania teologiczne. Jego przedstawienia teatralne miaty na celu powolne
ksztattowanie Indian — przedstawiano w nich zto kanibalizmu, zemsty itp. Juz za zycia byt
postacig niemal legendarna, po Brazylii do dzi$ kraza opowiadania przypominajace nieco
,Kwiatki Swietego Franciszka” (jak to o uspokojeniu atakujagcego jaguara)”;
http://analizy.biz/marek1962/anchieta.pdf (data wejscia: 21.09.2022).
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kowaniem tubylcéw - uczniéw Indian z plemienia Tupi, ktérzy zwigzani
byli z kolegium zaloZonym przez jezuitow7+.

Biograf btogostawionego podaje, Ze poemat ,De Beata Virgine Ma-
tre Dei Maria” nalezy do najwiekszych, ktore wyszty spod jego piora: li-
czy prawie 5.800 wierszy. Zostat on opublikowany w 1650 r. w jezyku
facinskim, a w 1980 w jezyku portugalskim. Poezja dla tego misjonarza
byta metoda gloszenia Ewangelii. Dodatkowo wzmacniat site przekazu
prawd objawionych, gdy taczyt poezje z muzyka i formami tanecznymi
i scenicznymi. Wysoko cenit stuzebna role literatury i sztuki w ewange-
lizacji’s.

Papiez, wskazujgc na posta¢ blogostawionego Zakonnika, ktoéry jest
autorem znanego w Ameryce Potudniowej utworu po$wieconego Matce
Bozej, taczy motyw maryjny z pasyjnym i eucharystycznym: ,Jose de An-
chieta zrozumiat, jaka byta wola Boga odno$nie do jego osoby w dniu,
kiedy uklgkt pokornie przed wizerunkiem Matki Boskiej [...]. Poswiecit
Jej wiersz, ktéry jest prawdziwym $piewem duszy, napisany w trudnych
okoliczno$ciach, gdy wziety jako zaktadnik nieustannie ryzykowat zycie.
Nie majac papieru ani atramentu, napisat swoj wiersz z mitoscig na pla-
7y, a potem nauczyt sie go na pamie¢: «De Beata Virgine Matre Dei Ma-
ria». Zwigzek z Bogiem, gteboki i zarliwy, Zywe i petne uczucia przywia-
zanie do Chrystusa ukrzyZzowanego i zmartwychwstatego, obecnego
w Eucharystii, tkliwe umitowanie Maryi - oto Zrédta, z ktorego bije bo-
gactwo Zycia i dziatalnosci Anchiety, prawdziwego misjonarza, praw-
dziwego kaptana”7s.

Papiez, mowigc o okoliczno$ciach napisania utworu poswieconego
Maryi, nawigzuje do legendy, o ktérej pisze biograf: ,Spacerujac po pla-
zach Iperui, uktadat wiersze. Uktadat i zapamietywat. Od czasu do czasu
sie zatrzymywal, pochylat i pisal na piasku trudniejszy wiersz. W ten
sposéb powstata czarujaca legenda o caltym poemacie napisanym na
piasku”77.

74 Por. |. Echaniz, Meka i chwata. Zywa historia jezuitéw, ttum. B. Steczek, Krakéw 2014,
s. 141-143.

75 C. C. Damaglio, Misja José de Anchiety, apostota Brazylii. Zycie i dziatalno$¢ (1534-
1597), wyd. tosgraf, [Warszawa] 2002, s. 92-94.

76 Jan Pawet Il, Homilia podczas mszy swietej ku czci bt. Jose de Anchieta. Mitos¢ i duch
poswiecenia torujq droge Ewangelii, (Brazylia, San Paulo, 3 lipca 1980), w: DZ, t. XII, s. 396.

771, Echaniz, Meka i chwata..., dz. cyt., s. 147.
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Jose de Anchieta, ktéry zostat nazwany: ,trubadurem Najswietszej
Maryi Panny” 78, w samym tytule wiersza zawart dwa dogmaty maryjne:
Jej dziewictwo oraz Boze Macierzynstwo.

4. ROMANTYZM
Adam Mickiewicz: ,Pan Tadeusz”

W wypowiedziach Papieza liczne s3 nawigzania do ,Inwokacji”,
w ktérej Adam Mickiewicz, piszac o Maryi, taczy dwa sanktuaria: Jasng
Gore i Ostra Brame. Peryfrastyczna apostrofa skierowana do Maryi,
utrzymana w szyku inwersyjnym: ,co Jasnej bronisz Czestochowy i w
Ostrej $wiecisz Bramie” 79, jest - w przekonaniu Papieza - znana kazde-
mu Polakowi, gdyz wiele pokoleni uczyto sie ,Inwokacji” na pamiec.

Ojciec Swiety przywotuje ten cytat m.in. w kilku waznych momen-
tach swego pontyfikatu. Np. w dniu ingresu na Stolice Piotrowa, 22 paz-
dziernika 1978 r. stowa Mickiewicza uczynit swoja osobistg modlitwa.
Zwracajac sie do Polakéw, moéwi: ,Prosze was! BadZcie ze mng! Na Ja-
snej Gorze i wszedzie! Nie przestawajcie by¢ z Papiezem, ktory dzi$ pro-
si stowami poety: «Matko Boska, co Jasnej bronisz Czestochowy
i w Ostrej Swiecisz Bramie!» - i do was kieruje te stowa w takiej niezwy-
ktej chwili”8o.

Trzy miesigce po zamachu na swoje zycie, podczas Mszy transmi-
towanej do Polski na uroczysto$¢ Matki Boskiej Czestochowskiej, taczy
w swej homilii wersy Mickiewicza z tematyka eucharystyczna.
Zapewniajac Polakéw o swej jedno$ci z nimi w dniu, w ktérym czcza
Maryje jako swojg Krélowg, moéwi: ,wprowadzam do skarbca Kosciota
Powszechnego Ofiare, ktérg wy tam sktadacie wobec Tej, «ktora Jasnej
broni Czestochowy»: nowa ofiare dziejow”8l. Jan Pawet Il wlacza w ten

78 Tamze, s. 147.

79 Por. A. Mickiewicz, Pan Tadeusz, czyli ostatni zajazd na Litwie. Historia szlachecka
z roku 1811 j 1812 we dwunastu ksiegach wierszem, oprac. S. Pigon [BN, |, nr 83], Wroctaw
1980, s. 4. Pdzniejsze odwotania do tego utworu podaje za tym wydaniem.

80 Jan Pawet Il, Na rozpoczecie pontyfikatu (Watykan, 22 pazdziernika 1978), w: NP |,
s. 14.

81 Giovanni Paulo I, Alla Messa per i 600 anni della Madonna di Jasna Gora, (Wtochy,
Castel Gandolfo, 26 sierpnia 1982), w: IGPII, V, 3, s. 300. Por. takze Jan Pawet Il, Homilia Jana
Pawta Il transmitowana z kaplicy w Castel Gandolfo do Polski, (Wtochy, Castel Gandolfo, 26
sierpnia 1981), w: NP V, 2, s. 303.
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sposob literacki motyw maryjny w kontekst liturgiczny i soteriologicz-
nys2,

W liscie skierowanym do Kos$ciota w Polsce 8 grudnia 1981 r. Pa-
piez pisze, iz Jasna Gora jednoczy serca Polakdw i pozwala im zachowac
wewnetrzng narodowa tozsamo$¢ i duchowa jednos¢ takze w czasach
zabor6w, a nastepnie stawia retoryczne pytanie: ,Czy o tej jednosci nie
$wiadcza serca Polakéw bijace pod réznymi stopniami dtugosci i szero-
kosci geograficznej na catym globie - ktore za Mickiewiczem zdaja sie
powtarzaé: «Panno Swieta, co Jasnej bronisz Czestochowy»”s3.

To samo okre$lenie Maryi, zaczerpniete od narodowego Wieszcza.
pojawia sie w wypowiedzi Papieza skierowanej do rodakéw, ktdérych
spotkat podczas pielgrzymki do Australii i Oceanii: ,Niech wizerunek
Pani Jasnogorskiej, ktéry przywioztem w podarunku dla KoSciota
w Nowej Zelandii, a szczego6lnie w tym miescie i diecezji, bedzie dla was
szczeg6lnym przypomnieniem o Tej, ktéra Jasnej broni Czestochowy”84.
Odwotanie do ,Pana Tadeusza”, ktére ma tu charakter kryptocytatu, jest
uzasadnione szczego6lng okolicznoscig — prezentem, ktéry symbolizuje
wiez z Ojczyzna. Stowa Mickiewicza majag wiec wymowe nie tylko
teologiczna, lecz takze patriotyczna.

Takze na spotkaniu z Polonig w Kanadzie, Papiez taczy mitos¢ i zau-
fanie do Maryi z mito$ciag do Ojczyzny. Méwi wowczas: ,mysli nasze
i serca tak jak stowo poety spiesza do Tej, co Jasnej broni Czestochowy
i w Ostrej Swieci Bramie”85. Jan Pawet II, wspominajac o Ostrej Bramie,
Swiadom jest, ze do Kanady emigrowali Polacy takze w czasach, gdy

82 RoOwnoczesnie za$ pragne, aby w tej Najswietszej Ofierze, ktora taczy wszystkich
synéw Bozych na catym okregu ziemi, dokonata sie owa przedziwna wymiana daréw, jaka
Chrystus zapoczatkowat w dziejach ludzi i narodéw”. Giovanni Paulo Il, Alla Messa per i 600
anni della Madonna di Jasna Gora..., dz. cyt., s. 300. Por. takze Jan Pawet Il, Homilia Jana
Pawta Il transmitowana z kaplicy w Castel Gandolfo do Polski..., dz. cyt., s. 303.

83 Jan Pawet I, List ,Bogurodzica — Dziewica” do Kosciota w Polsce na 600 lecie
Jasnogorskiego Obrazu, w: DZ Ill, s. 851.

8 Jan Pawet ll, [Pozdrowienie po Mszy $w.] nietytutowana wypowiedZ Papieza
zamieszczona w: Kronika podrézy, (Nowa Zelandia, Auckland, 22 listopada 1986), OR
8(1987), 1, s. 23.

85 Jan Pawet Il, Przeméwienie do Polonii Kanadyjskiej. Obrona rodziny jest wielkim zada-
niem Kosciota, (Kanada, Toronto, 14 wrzesnia 1984), w: NP VI, 2, s. 260. Por. takze Giovanni
Paulo Il, Una speciale consegna alla comunita polacca nel Canada, (Kanada, Toronto,
14 wrzesnia 1984), nr 9, w: IGPII, VII, 2, s. 540; [w tekscie Mickiewicza brak cudzystowu za-
rowno w wydaniu watykanskim, jak i polskim].
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Wilno lezato na terenach Rzeczypospolitej potaczonej Unig z Litwa, ale
takze wtedy, gdy Wilno podlegato Moskwie, lecz pamie¢ o jego polskosci
zywa byta wsrdd emigrantow. Takze i to odniesienie do stow poety -
réowniez i ze wzgledu na swéj kontekst - ma warto$¢ teologiczna:
wskazuje bowiem na bliska relacje Polakéw z Maryja. Relacja ta dotyczy
nie tylko poziomu intelektualnego, lecz takze obejmuje poziom ducha
(,mysli nasze i serca”).

Motyw patriotyczny, powigzany z cytatem z Mickiewicza, wyraznie
widoczny jest takze w homilii wygtoszonej dla polskich pielgrzymow
w kaplicy papieskiej 18 sierpnia 1984 r. Ojciec Swiety méwi najpierw
o walce Polakdw, ktéra w 1920 r. uratowata Europe przed zalewem
komunizmu i wspomina Achillesa Rattiego, nuncjusza papieskiego
w Polsce, ktéry nie opuscit swej placéwki podczas natarcia wojsk ra-
dzieckich. Gdy Achilles Ratti z poczatkiem lutego 1922 r. podjat postuge
papieska jako Pius XI, umies$cit w kaplicy papieskiej wizerunek Matki
Boskiej Czestochowskiej, ktory stat sie dla niego szczegdlng pamigtka
zwyciestwa w dniu 15 sierpnia 1920 r. O Achillesie Rattim Jan Pawet II
powiedziat: ,odchodzac z Polski, zabrat w sercu wspomnienie tego dnia
i tego wydarzenia, ktére w naszej tradycji ojczystej nosi nazwe «cudu
nad Wista». [...] MOwie o tym rowniez dlatego, azeby podkresli¢ nasze
dziekczynienie w tej wspdlnocie modlitwy, jakg tu stanowimy.
I rownoczesnie, Zeby pogtebi¢ nasze zawierzenie w stosunku do Tej, co
«Jasnej broni Czestochowy»”8e.

Wizerunek Maryi, ktéry odstania Jan Pawet II, odwotujac sie do na-
rodowej epopei, wskazuje na serdeczng wiez narodu z Maryjg, zaufanie
do Jej wstawiennictwa oraz przedstawia Maryje jako Krélowa.

86 Jan Pawet Il, Msza swieta dla polskich pielgrzyméw. Matka Boska Czestochowska
w kaplicy papieskiej, (Wtochy, Castel Gandolfo, 18 sierpnia 1984), w: NP, VII, 2, s.102. Za-
chowano zapis ortograficzny edycji polskiej. Zob. skrét tekstu w jezyku wtoskim: Giovanni
Paulo Il, Messa per un gruppo di polacchi, (Wtochy, Castel Gandolfo, 18 sierpnia 1984),
w: IGPII, VII, 2, s. 216. Wiecej o nawigzaniach Jana Pawta Il do twdrczosci Mickiewicza zob.
M. Kulesza, Jan Pawet Il jako romantyk. Uwagi na marginesie papieskich odwotan do dziet
Adama Mickiewicza, w: Kultura nie tylko literacka. W kregu mysli Karola Wojtyty — Jana Paw-
ta I, [seria ,Scripta Humana”, t. 8], E. Bednarczyk-Stefaniak, A. Seul (red.), Zielona Géra
2017, s. 155-176. O papieskich odwotaniach do ,Pana Tadeusza” zob. A. Seul, Literatura pol-
ska..., dz. cyt., s. 65-66, 105-106, 134-135, 163. W tym artykule czerpie z niektérych informa-
cji podanych w tych zrédtach.



70 1. Temat numeru I: Maryja

Cyprian Norwid: ,Czestochowskie wiersze”

Podczas spotkania z Polakami w Wiedniu, 12 wrze$nia 1983 r.
Ojciec Swiety przywotuje cytat z napisanych ok. 1850 r.87
»Czestochowskich wierszy” Cypriana Norwida88. Utwor ten nalezy do
juwenilii8? przedstawiciela polskiego romantyzmu, ktérego Papiez
uwazal za ,czwartego wieszcza”?. Norwid, juz jako mtody twérca, byt
przekonany, Ze poezja nie moze by¢ tylko ,igraszka”, potepial poezje,
ktéra stawiata sobie tylko ludyczne cele, uwazat, ze twdrczo$¢ powinna
formowac sumienia, ksztattowa¢ ludzkie postawy?l. Podobnie Jan Pawet
II wysoko cenit postannictwo sztuki, a wiersz romantyka umieszcza
w kontek$cie aksjologicznym. Jasna Gora staje sie w wypowiedzi
Papieza symbolem narodowej jednosci Polakéw, tak jak byta nim dla
Norwida, zyjacego w czasach utraty panstwowosci polskiej. Ojciec Swie-
ty, piszac o nadziei, zwraca uwage na wartosci chrzescijanskie, ktore
dawaty Polakom poczucie sity i pomagaty zachowaé¢ pamiec
o tozsamosci narodowej w tym trudnym czasie.

87 Wiktor Gomulicki podaje, ze wiersz powstat podczas pierwszego pobytu poety
w Paryzu (1849-1852), lecz trudno orzec, czy zostat napisany z koricem 1850 r., czy
z poczatkiem 1851 r. Norwid dedykowat go czytelnikom poznaniskiego pisma ,Wiarus”
przeznaczonego dla wielkopolskiego ludu podlegajacego germanizacji pod zaborem pruskim.
Pismo to, wydawane przez ks. Aleksandra Prusinowskiego, zostato zamkniete przez zaborce
w lipcu 1850 r. Por. C. Norwid, Czestochowskie wiersze, w: tenze, Pisma wszystkie, zebrat,
tekst ustalit, wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt J.W. Gomulicki, t. 2: Wiersze, [cz. VI.
Metryki i objasnienia], Warszawa 1971, s. 349.

88 por. C. Norwid, Czestochowskie wiersze, w: tenze, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalit,
wstepem i uwagami krytycznymi opatrzyt J.W. Gomulicki, t. 1: Wiersze, Warszawa 1971,
s. 141-149.

83 por. T. Makowiecki, Mfodziericze poglqdy Norwida na sztuke, Lwoéw [b.r.w.], s. 60.
Autor wymienia ,Wiersze Czestochowskie” oraz powotuje sie na przedwojenny artykut
Przesmyckiego (pseud. Miriam) — odkrywcy i popularyzatora Norwida — ktéry pisze o wielkim
wrazeniu, jakie wywarta na miodego poete wedréowka po Polsce (1842), do ktérej to
nawigzywat takze w nieco pdzniej napisanych wierszach — ,Chimera” t. VIII,1904, z 22/23.24,
s. 440-441; [zapis ortograficzny za oryginatem].

%0 Wiecej o nawigzaniach do Norwida zob. A. Seul, Odniesienia do mysli i jezyka Cypriana
Norwida w wypowiedziach Jana Pawta Il podczas pielgrzymek do Polski, w: Jezyk religijny
dawniej i dzis, t. IV, P. Bortkiewicz, S. Mikotajczak, M. Rybka (red.), Poznan 2009, s. 95-103.

91 Potepiajac [...] poezje-igraszke dla autora, Norwid potepia réwniez poezje, ktorej
celem jest zabawianie innych”. T. Makowiecki, Mtodziericze poglqdy..., dz. cyt., s. 6. Autor
w przypisie podaje utwér ,Pismo”. Poeta wysoko ceni poezje ludowa, gdyz w niej ,nie
Spiewa sie dla oklaskéw, ani wawrzynéw”. Tamze, s. 8.



o
Lignum vijlae 24/2023

»Jasna Gora jest bowiem znakiem i Zrédtem tych wartosci, ktore sg
z Boga i ktore ksztattujg ducha i serca ludzi Zyjacych na naszej ziemi;
ktére gasngce oczy zapalajg nadzieja, ktédre nawet porazke zamieniajg
w zwyciestwo. Nasz poeta, wyznajagc w swoim wierszu Boga
gospodarzem $wiata, dodaje z wielka prostota:

«A czy wiecie, gdzie bytem,

gdzie sie tego uczytem?
[...]

Czestochowskie ja dziecie,
stamtad ide piechotg,

cho¢ daleko, z ochotg!».

Z takimi wiec uczuciami prosimy Boga przez nasza Matke i Kr6lowa
Jasnogdrska: «buduj Panie nasz dom. Strzez Twojego miasta»”92.

Odczytujac przestanie poety, ktére — zdaniem Papieza - przez stule-
cia nie stracito na aktualnosci, warto zwrdci¢ uwage na blizszy i dalszy
kontekst cytowanego fragmentu utworu. Ojciec Swiety przywotuje naj-
pierw dystych zamkniety znakiem zapytania (wers 144-145), a nastep-
nie czterowersowa strofe (wersy 146-149), w ktorej opuszcza pierwszy
wers (nr 146). Pominiete zdanie zawiera apostrofe skierowana do czy-
telnikéw: ,A czy wiecie?... Nie wiecie”, ktéra - dzieki zastosowaniu po-
wtdrzenia i interrogacji - uwydatnia ekspresje poetyckiej wypowiedzi.
Po stwierdzeniu: ,nie wiecie” pojawia sie dwukropek bezposrednio po-
przedzajacy odpowiedz, jakiej udziela Norwid w kolejnych, przytoczo-
nych juz przez Papieza wersach. Poeta przedstawia sie w nich w sto-
wach ,Czestochowskie jadziecie”?, idace z dalekiej Jasnej Gory.

Dalszy fragment ,Czestochowskich wierszy” po ostatnich zacyto-
wanych stowach: ,,cho¢ daleko, z ochotg!”, ujety rowniez w formie czte-
rowersu, brzmi:

»Tam na desce ztoconej
Jest bo to obraz $wiecony

92 Giovanni Paulo Il, Siate fedeli patrimonio della fede e della patria. Ai Polacchi, (Austria,
Wieden, 12 wrzesnia 1983), nr 6, w: IGPII, VI, 2, s. 524. Por. takze Jan Pawet I, Spotkanie
z Polakami. Przemdwienie na Karlsplatz. Bqdzcie dojrzali dojrzatosciq wiary i mocni mocq Du-
cha, (12 wrzesnia 1983), nr 6, w: NP VI, 2, s. 233.

%3 W wydaniu pism Norwida wyraz ten jest zapisany rozstrzelonym drukiem. Por.
C. Norwid, Czestochowskie wiersze, w: tenze, Pisma wszystkie, zebrat, tekst ustalit, wstepem
i uwagami krytycznymi opatrzyt J.W. Gomulicki, t. 1: Wiersze, Warszawa 1971, s. 147.
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Matki Boskiej cudownej
Gdzie lud ptacze wedrowny”.

Widoczne tu nawigzanie do motywu obrazu jasnogoérskiego rozbu-
dowane zostaje w kolejnych sze$ciu strofoidach konczacych utwor.
Norwid taczy w nich motywy religijne z motywami polskiego rycerstwa,
o ktérego walecznosci $wiadcza pamiatki przechowywane
w skarbcu Jasnej Gory. Papiez, mito$nik twérczos$ci Norwida, tak jak i on
postrzega Maryje jako Matke i Krélowa, wspierajaca tych, ktérzy zwra-
caja sie do Boga w modlitwie: ,Buduj Panie nasz dom. Strzez Twojego
miasta”. Warto tez dostrzec, ze w stowach wypowiedzianych bezpo-
$rednio po cytacie wiersza Norwida pojawia sie nawigzanie do poczat-
kowych stéw psalmu 127, w ktérych pojawia sie motyw strazy:

»Jezeli Pan domu nie zbuduje.

na prozno sie trudzg ci, ktérzy go wznosza.
Jezeli Pan miasta nie ustrzeze,

straznik czuwa daremnie”.

W wizerunku Maryi, jaki wytania sie z nawigzania do mysli Norwi-
da, mozna odnaleZ¢ kilka akcentéw teologicznych: godno$¢ Maryi jako
Matki i Krélowej, a takze zaufanie do Jej wstawiennictwa u Boga. O zau-
faniu $wiadczy osobiste wyznanie zapisane przez Norwida: ,Czesto-
chowskie ja dziecie”, pod ktérym z pewnoscig podpisywat sie Jan Pawet
I1, gdyz i dla niego Jasna Gdra byta miejscem szczegdlnym®.

5.PozyTYWIZM
Henryk Sienkiewicz: ,,Potop”

Przedstawienie Maryi, Krélowej z Jasnej Gory, jako obronczyni Po-
lakéw, o ktorej pisze Henryk Sienkiewicz w ,Potopie”, to ostatnie prze-
stanie Jana Pawta II. Datowane na 1 kwietnia 2005 r., a wiec dzien przed
$miercig, a zarazem w rocznice Slubéw Jana Kazimierza. Warto przypo-
mnie¢, ze krol w czasie tzw. ,potopu szwedzkiego” ogtosit Maryje Kro-
lowa Polski i Jej powierzyt opieke nad Ojczyzna, gdy zagrazata nie tylko
utrata niepodlegtosci narodowi, ale takze zerwanie wiezi ze Stolica Apo-
stolska®s.

% Por. A. Seul, Literatura piekna..., dz. cyt., s. 49-50.

%  Por. https://muzhp.pl/pl/e/1179/sluby-lwowskie-jana-kazimierza (data wejscia:
21.09.2022).
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Jan Pawet I1, kierujac swéj list do generata zakonu paulinéw z okazji
jubileuszu 350 lat od cudownej obrony Jasnej Gory, potaczyt kontekst
patriotyczny z religijnym. A powotujac sie na ,Trylogie”, pisana ,ku
pokrzepieniu serc”, zwroécit posrednio uwage na Sienkiewiczowskie
postrzeganie historii. Papiez w swym liScie wyrazat najpierw
przekonanie, ze zalew Polski przez wojska szwedzkie w II pot. XVII w.
napawat Polakéw narastajacym lekiem przed utrata suwerennosci
narodowej, co z kolei prowadzito do utraty ducha: ,Wielu utracito
wowczas nadzieje, porzucajac wiare ojcéw i poddajgc sie panowaniu
wroga, ktéry jako jeden z celéw stawiat sobie wykorzenienie
katolicyzmu” %.

Odpowiedzig Bozej Opatrznosci na te niepokoje byta roztropnosc¢
i ufna wiara Owczesnego przeora czestochowskiego Kklasztoru,
0. Augustyna Kordeckiego. Warto w tym miejscu przypomnieé, ze
w polskiej literaturze czas6w PRL-u Augustyn Kordecki byt traktowany
bardzo wrogo, niczym zdrajca. Byt on nazywany ,cztowiekiem
przesadnym, zabobonnym, fanatykiem”, ,fanatycznym wyznawcg Marii”,
»fanatycznym katolikiem”, ktéry w ,paulinskich swarach” byt , dobrym
graczem”’. Natomiast dla Henryka Sienkiewicza Kordecki byt
nieztomnym bohaterem, cztowiekiem modlitwy i czynu.

Podobnego zdania byt Jan Pawet II, gdy zwracat uwage na jego role
w obronie Czestochowy: ,Jego geniusz byt zapoczatkowaniem nowych
czaséw, nowych zadan dziejowych i ducha polskiego. 0. Augustyn
Kordecki odnidst zwyciestwo. Jasna Goéra zadziwita caty naréd. Ona
jedna potrafita sie obroni¢ przed «potopem», ostatnia wyspa
niepodlegtego bytu i niepodlegtego ducha”®8. I chociaz obrona Jasnej
Gory nie zakonczyta walki ze Szwedami, to jednak byta tym zdarzeniem,

% Jan Pawet Il, List do o. Izydora Matuszewskiego, Generata Zakonu Paulindw z Jasnej
Gory, (Watykan, | kwietnia 2005), OR 26(2005)5, s. 48.

97 Por. M. Kosman, Na tropach bohateréw Trylogii, Warszawa 1966, s. 173, 166, 167,
170, 172. Konczac prezentacje o. Augustyna Kordeckiego, Kosman pisze, ze na poczatku XX
w. odkryte zostaty w archiwum szwedzkim jego listy, ktore ,bardzo lojalnie méwity o Karolu
Gustawie” (s. 175), a nastepnie stwierdza: ,,Sam badacz szwedzki [odkrywca listéw — A.S.] nie
dopatrzyt sie w nich [listach Kordeckiego — A.S.] rzeczy obcigzajacych Augustyna, poniewaz
traktowat go jako normalnego cztowieka, nie pozbawionego zalet, jak i wad. Ale w Polsce
stato sie inaczej: kilku historykow zaczeto «nagonke» na przeora [..] «Przeor Kordecki...
dopuscit sie zdrady stanu [...]»” s. 175.

% Jan Pawet Il, List do o. Izydora Matuszewskiego..., dz. cyt., s. 48. Por. H. Sienkiewicz,
Potop, t. Il, Warszawa 1991, s. 232-233.
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ktére pobudzito ducha walki w narodzie i rozpoczeto odwrét wojsk
najezdzcy. ,Z Bozego zrzadzenia Jasna Gora stala sie opatrznosciowym
bastionem w walce o zachowanie wolnosci i narodowej tozsamosci.
Dobrze to rozumiat dwczesny przeor o. Augustyn Kordecki. Jak pisze
Sienkiewicz, powtarzal on czesto: «Jeszcze Naj$wietsza Panna pokaze,
ze od burzacych kolubryn silniejsza»”9°.

Stowa przeora paulinéw zapisat pisarz, ukazujac zakonnika, ktéry
na wie$¢ o zagrozeniu, jakim bylo sprowadzenie przez Szwedow dziat
i kolubryny, udaje sie do kaplicy i modli sie tam, lezac krzyzem, a owoce
tej modlitwy widoczne sg nastepnego dnia: ,Nazajutrz rano pokazat sie
na basztach, chodzil pomiedzy zZotnierstwem i zatoga wesoly,
wypoczety, tu i 6wdzie powtarzat: - Dzieci! Jeszcze NajSwietsza Panna
okaze, iz od burzacych kolubryn mocniejsza, a potem bedzie koniec
waszych trosk i umeczenia!”100,

Zdaniem papieskiego biografa, to najprawdopodobniej dzieki
Sienkiewiczowi mlody Karol Wojtyta ,ustyszat po raz pierwszy epicka
przemowe przeora Augustyna Kordeckiego do obroncow jasnogér-
skiego klasztoru w Czestochowie [...]. Obrona ta przetamata szwedzka
inwazje roku 1655, traumatyczny moment, ktéry polska historia
wspomina jako «potop»”10l, Ten sam biograf przekonuje, ze juz
miodemu Wojtyle bliskie byto postrzeganie historii przez Henryka
Sienkiewicza: ,Sienkiewicz, wielki popularyzator, przekazal masowemu
odbiorcy kilka kluczowych idei szczegdlnego romantycznego widzenia
wtasnej historii: historia ma jadro duchowe; degeneracja tradycyjnych
cno6t narodowych spowodowata polityczny upadek Polski; odbudowanie
polskiej niepodlegtosci domaga sie odzyskania tych cnét jako
fundamentu nowego polskiego panstwa. Karol Wojtyta pogtebit

9 Tamze.

100 H, Sienkiewicz, Potop, t. Il, Warszawa 1991, s. 232-233 (XVIl rozdziat ). Warto tez
dodaé, ze Sienkiewicz w usta Kordeckiego wiozyt nastepujace stowa: ,szydzi z nas i pogardza
nami nieprzyjaciel pytajgc, co nam z dawnych cnét pozostato. A ja odpowiem: wszystkie
zginety, jednak cos$ jeszcze pozostato, bo pozostata wiara i czes¢ dla Najswietszej Panny, na
ktérym to fundamencie reszta odbudowang by¢ moze”. Tamze, s. 150-151.

101 G, Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta Il, przet. M. Tarnowska i in.,
Krakdw 2000, s. 51. Pierwszy Polak — laureat Literackiej Nagrody Nobla w swoich
powiesciach historycznych zawart raczej swoje poglady historiozoficzne, anizeli przedstawiat
historie w sensie faktograficznym. Dzieto literackie rzadzi sie innymi prawami niz podrecznik
do historii. Por. H. Sienkiewicz, O powiesci historycznej, w: tenze, Dzieta, t. XLV, Szkice
literackie, ). Krzyzanowski (red.), Warszawa 1951, s. 102-124.
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rozumienie tego specyficznego sposobu odczytywania historii poprzez
mtodzienicze spotkania z wielkimi poetami i dramaturgami polskiego
romantyzmu”102,

Stowa zaczerpniete z powiesci Sienkiewicza wskazuja, Ze Jan Pawet
II, ufajgc wstawiennictwu Maryi Kroélowej Polski, postrzegat dzieje
narodu przez pryzmat wiary w przekonaniu, ze Bog jest Panem historii.
Papiez, patrzac na minione dzieje narodu, dostrzega znaczenie jego
duchowej sity, ktora jest zwigzana z wiernos$cig przestaniu Ewangelii.
Pokazujac role narodowego sanktuarium w obronie przed wrogiem
zewnetrznym, wskazuje takze na znaczenie wstawiennictwa Maryi
w obliczu wewnetrznych zagrozen.

6. NEOROMANTYZM
Stefan fra Hvitadal: [wiersz ku czci Maryi]

Papiez, przybywszy do Rejkjaviku, zacytowat stowa cenionego
w Islandii autora - konwertyty!03. Jego konwersja byta owocem powrotu
kaptanéw Kkatolickich na Islandie w pot XIX w., po 300 latach
nieobecnoscilo4,

,Stefan fra Hvitadal wyrazit cze$¢ dla Niej tymi stowami: «Swieta
Matko Boga/ z wysokosci niebios/ badz $wiatlem ich ostatniej drogi/
gdy zamkng sie oczy». Dzi$, gdy Kosci6t katolicki obchodzi uroczystosc¢
Niepokalanego Serca Maryi, jest rzecza szczeg6lnie stosowng prosi¢ Ja,
by wstawiata sie za wami i za Islandig”10s.

Przywotany islandzki autor to Stefan Sigurdsson, ktéry znany byt
pod literackim pseudonimem Stefan fra Hvitadal, czyli Stefan z Hvitadal,
zyt w 1. 1887-1933, byt islandzkim poetg neoromantycznym. Wotanie
0 wstawiennictwo Maryi jest znakiem wiary w communio sanctorum,
a takze dalekim echem najbardziej znanej katolikom prosby o wsta-
wiennictwo Matki Bozej: ,teraz i w godzine Smierci naszej”; prosba ta

102 G, Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 51.

103 por, Silia Adalsteinsdottir, Stefan fra Hvitadal (Stefan Sigurdsson), Icelandic writers,
P.J. Stevens (red.), Detroit: Gale, 2004, s. 307.

104 por, G. Adamiak, Historia Kosciofa katolickiego..., dz. cyt., s. 86.

105 Jan Pawet Il, Przemdwienie podczas spotkania ekumenicznego w parku Thingvellir.
Jednos¢ chrzescijan stanie sie darem Boga w czasie Jego taski, nr 7, (Islandia, Reykjavik,
3 czerwca 1989), w: DZ, t. XI, s. 556.
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zapisana przez poete jest konsekwencjg jego decyzji o przyjeciu katoli-
cyzmu w wieku 36 lat. Maryja, jaka ukazuje Jan Pawet I, cytujac islandz-
kiego poete, to Wspomozycielka Wiernych, ktéra bezpiecznie przepro-
wadza przez brame $mierci tych, ktorzy Jej ufaja.

ZAKONCZENIE

W wypowiedziach Papieza znalazly sie nawigzania do polskich
i Swiatowych utworéw literackich. Niektore z nich w catosci byty Jej po-
Swiecone (np. ,Akatyst”, ,Stabat Mater dolorosa”), a inne tylko w niekto6-
rych fragmentach (np. ,Pan Tadeusz”, ,Potop”). Papiez odwotywat sie do
dziet pisanych proza i do tych, ktére byty pisane wierszem.

Literacki wizerunek Maryi, jaki wytania sie z cytowanych przez Pa-
pieza fragmentéw literatury pieknej, zawiera wiele odniesienn do mario-
logii. Maryja to Boza Rodzicielka, a zarazem Dziewica bez reszty oddana
Bogu i promieniejaca Jego Swiattem. Jest godna szczegélnej czci jako
Matka Jezusa, a zarazem Matka ludzi. Ma udziat w cierpieniu swego Sy-
na, a takze wspotczuje cierpieniu ludzi, ktérzy mogg zwracac sie do Niej
z zaufaniem we wszystkich swych potrzebach.

W odwotaniach Papieza do literatury polskiej odstania sie ponadto
obraz Maryi - Matki i Krélowej polskiego narodu, od wiekéw troszczace;j
sie o niego. Opieka ta widoczna jest szczegélnie podczas nadzwyczaj-
nych ingerencji, postrzeganych przez Polakow jako cuda. Maryja, ktora
ma szczegblny udzial w jedynym posrednictwie swego Syna, wspiera
i opiekuje sie zaréwno catym narodem, jak i poszczeg6lnymi ludZmi,
wyprasza taski potrzebne w caltym zyciu i w godzinie $mierci.

ABSTRACT

The article John Paul the II's references to Marian motives in the belle
letters points out that John Paul the II highly regarded literature and used it in
his various pronouncements. He used not only religious works (like hymns and
liturgical songs) but also lay works where he would find Marian motives. Quo-
tes and other literary references clearly show that he treated them as a sort of a
locus theologicus. The Marian image that comes out of those references to the
belle letters consists of some articles of the faith (e.g. virginity, Divine
Motherhood of Mary) and references to Polish literature also highlight Mary’s
role in the history of Poland and Polish culture.

Ttumaczenie wlasne Autora



StowA KLUCZE: Maryja, Jan Pawet II, locus theologicus, Ilteratura piekna (poe-
zja), literatura.
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JAN M. OLszewskl OFMConv*

toédz

SJWspotodkupicielka”
u Sw. Maksymiliana M. Kolhego.

Kontekst jednego artykutu

WSTEP
Préba naprawy

W mojej pamieci pozostaje jeden z kongreséw Kkolbianiskich
w Rzymie, a w szczegblnosci wieczor przyjacielskiego dzielenia sie,
kiedy to jeden z wybitnych uczonych stwierdzit, Ze o. Maksymilian
M. Kolbe nie uzyt terminu ,Wspdtodkupicielka”. Prawie wszyscy
byliémy pod wrazeniem: dlaczego Swiety, ktéry swoje mys$lenie
i dziatanie opiera na prawdzie o Maryi Niepokalanej, Posredniczce
wszystkich task, nie odwazyt sie uzy¢ tego pojecia? Zaskoczeni tym
stwierdzeniem nie daliSmy wystarczajagcego miejsca rozsadkowi
i metodologii postepowania. Raczej uznaliSmy to o$wiadczenie za
pewnik i tylko nieliczni prébowali poda¢ improwizowane wyjas$nienia.

Réwniez Autor tego artykutu, niesiony na fali owych stwierdzen,
popetnit swego czasu niewybaczalng gafe, twierdzac w jednej z recenzji,
ze 0. Maksymilian Maria Kolbe celowo pominat uzycie tytutu ,Wspétod-

* JAN M. Oiszewski OFMConv (ur. 23.04.1964). Absolwent Papieskiego Wydziatu Teolo-
gicznego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie oraz Papieskiego Wydziatu Teologiczne-
go ,,Marianum” w Rzymie. Autor kilku artykutéw z zakresu mariologii oraz licznych recenzji
i sprawozdan na tamach rocznika teologicznego , Lignum Vitae” i we wtoskim wydaniu ,,Miles
Immaculatae”, przedtozen z zakresu historii i duchowosci Zakonu zamieszczonych w oficjal-
nym biuletynie Prowincji oo. Franciszkandéw oraz wielu popularnych artykutéw z duchowosci
maryjno-kolbianskiej i ikonologii. Obecnie jest Sekretarzem Studiéw w WSD oo. Franciszka-
néw w todzi.
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kupicielka”, bedacego w owym czasie przedmiotem debaty teologiczne;j.
Stowo sie rzekto... i nie mozna go wymazac, ale nalezy je poprawic.

Zadajmy wiec pytanie: Czy to prawda, Ze o. Maksymilian nie wziat
pod uwage wzmiankowanego tytulu maryjnego? A jesli nie, to gdzie i jak
go wyrazit?

Co, gdzie i kiedy?

Pospieszne poszukiwania prowadza zwykle do tekstu, ktéry pojawit
sie na kartach ,Miles Immaculatae” 1/IV-VI (1938), s. 25-28. Czy jest on
jedynym, w ktérym o. Kolbe porusza ten temat? W jakich czasach, gdzie
i w jaki sposob oraz do jakiej kategorii czytelnikdw zwracat sie $w. Mak-
symilian, méwiac o ,Wspétodkupicielce”?

Fundamentem ideowo-doktrynalnym i jednocze$nie bodZcem, kto-
ry napedzal wszelka dziatalno$é¢ apostolska i zycie wewnetrzne Swiete-
go z Niepokalanowa, a takze lezat u podstaw jego mysli i nauczania, jest
niewatpliwie przekonanie, ze Niepokalana objawia sie jako ,Posrednicz-
ka task”1. Pojecia, ktore proponuje $w. Maksymilian i ktérymi opisuje ro-
le Maryi, nie réznig sie od tych, ktore sg obecnie w powszechnym uzy-
ciu: ,Posredniczka wszelkich (wszystkich) task”, ,Szafarka task Bozych”,
»Wszechposredniczka”, ,Matka wszelkiej taski Bozej”, ,WspomoZzenie
wiernych”, ,Ucieczka grzesznych”.

Trudnos$¢ moze wynikac z faktu, ze wsérédd tych tytutéw okreslenie
»Wspoétodkupicielka” nie pojawia sie czesto, ale tylko albo az - cztery ra-
zy?2.

1 Wystarczy spojrzec¢ na indeks przedmiotowy i analityczny w M.M. Kolbe, Pisma, cz. I-ll,
(dalej jako: Pisma), P.W. Sotowski (red.), Niepokalanéw 2007-2008: ,,NMP Posredniczka task:
Jej posrednictwo: | 61, 440, 540, 705, 725, 726, 750, 1061, 1074; 1l 292-293, 627-631, 656,
724, 727-728; Jej poérednictwo wynika z wiezi z Duchem Swietym: | 6, 797; Il 614, 615, 617,
618, 665, 666; rola Jej posrednictwa w nawrdceniu: | 780; swieto NMP Posredniczki task:
| 544, 590, 690, 711, 712; Jej opieka: | 51, 656; Il 454; jest narzedziem mitosierdzia Bozego:
| 50, 490; jest uosobieniem (wyrazem) mitosci Boga: |l 454. 485; rodzi Jezusa w sercach:
I 653, 655; ufnos¢ wobec Niej: | 50”. Pisma, s. 838.

2 Wskazane bytoby zweryfikowanie innych pism, w ktérych pojawia sie watek ,koreden-
tytywny”, nawet jesli sam termin nie jest bezposrednio stosowany: na przyktad stwierdzenia
0. Maksymiliana dotyczace czynnego udziatu Dziewicy w dziele Odkupienia, z ktérego wy-
ptywa prawda o Jej (wszech)posrednictwie, co sugerujg badania: J. Domanski, Zarys mysli
maryjnej Sw. Maksymiliana M. Kolbego, Niepokalanéw 1993, s. 34nn. Por. takze M. Adasz-
kiewicz, Wszechposrednictwo Maryi w nauczaniu sw. Maksymiliana Marii Kolbego, Niepoka-
lanéw [2007], s. 82nn.
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Znajdujemy go przede wszystkim w trzech artykutach (jeden napi-
sany w 1924 r. i dwa inne sporzadzone w ciggu czterech-pieciu miesiecy
miedzy 1937 a 1938 r.), a takze wsrdd notatek do ksigzki, pisanej
w sierpniu 1940 r. Od razu zauwazamy, ze w pismach Swietego nie po-
jawia sie wyrazenie zwigzane z rozwazang prerogatywa maryjna, czyli
»~wspoétodkupienie”.

Pierwszy artykut, w ,Rycerzu Niepokalanej” 9(1924) s. 169-170, za-
tytutowany ,Nowa era”3, o charakterze popularno-duszpasterskim, jest
krétka proéba Swietego w czasach ,zalewu niemoralnoéci i - co za tym
idzie - niewiary, [ktdéra] pograza nasze miasta i wioski”, aby zapali¢
»wszedzie mito$¢ i ufnos¢ ku Maryi Niepokalanej”, poniewaz wraz z Nig
Jjest teraz juz nowa era”: ,Cztowiek popenit grzech niepostuszenstwa
wzgledem Stwércy, skazany na $mier¢, ale tylko doczesng, opuszcza raj,
by przez cierpienie i prace znojng dazy¢ do nieba. Juz wtedy obiecuje
Bdég Odkupiciela i Wspotodkupicielke, méwiac: «Nieprzyjazn potoze
miedzy tobg (wezZem, szatanem) a niewiastg i miedzy nasieniem twoim
a nasieniem Jej. Ona zetrze glowe twoja» (Rdz 3,15)".

Mamy tu tylko $lad taczacy tre$¢ ,wspotodkupienia” z ogélng i tra-
dycyjnie pojmowang wspdipraca Maryi Niepokalanej w walce i zwycie-
stwie Odkupiciela nad starodawnym wezem (szatanem). Nawigzuje on
do obietnicy, opisanej w tekscie tzw. Protoewangelii i czytanej czysto
mariologicznie. Pojawia sie tu podstawowa racja biblijna: nowa Ewa ob-
ok nowego Adama.

Drugi, o tym samym charakterze, ukazat sie na tamach ,Rycerza
Niepokalanej” 16/X11(1937), s. 357-358, pt. ,MI"4. Jest to odpowiedZ na
pytanie o cel Rycerstwa Niepokalanej, w ktérym zostaly wskazane ma-
riologiczne podstawy jego dziatania: ,Celem Milicji Niepokalanej jest:
Stara¢ sie o nawrdcenie grzesznikéw, heretykow, schizmatykow, zy-
dow..., a zwlaszcza masonéw i o uswiecenie wszystkich pod opieka i za
posrednictwem Niepokalanej. [...] Scislej méwiac, cel Milicji Niepokala-
nej jest celem Niepokalanej. Ona przeciez jako Wspétodkupicielka pra-
gnie rozszerzy¢ na catg ludzko$¢ owoce odkupienia dokonanego przez
Jej Syna, stara sie pozyska¢ Chrystusowi heretykéw, schizmatykéw, ma-
sonéw, zydow itd. Jedynym pragnieniem Niepokalanej jest podnie$¢ po-
ziom naszego zycia duchowego az do wyzyn $wieto$ci. Do zrealizowania
tych planéw apostolskich Niepokalana nie zmierza bezposrednio - ra-

3 Por. Pisma, 981.
4 Por. Pisma, 1128.
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czej nas wciaga do tej pracy. Stad konieczny warunek, jaki kazdy wste-
pujacy do MI musi wypeié: oddac¢ sie Niepokalanej na wtasnos¢”.

Autor taczy tutaj tajemnice bycia Wspotodkupicielkg z rozszerze-
niem task odkupienia (,dokonanego przez Jej Syna”, a wiec jedynego
Odkupiciela!) na catg ludzko$¢ (powszechnos¢). ,Wspotodkupienie”
(czytane z obiektywnego punktu widzenia?) staje sie fundamentem
(,Ona przeciez jako Wspo6todkupicielka”) dla roli, jaka petni Niepokalana
jako Posredniczka w aspekcie subiektywnym: zaréwno zstepujacym
(,rozszerzy¢ na catg ludzko$¢ owoce odkupienia”), jak i wstepujacym
(,podnies$¢ poziom naszego zycia duchowego az do wyzyn Swietosci”).

Trzeci, ktéry zastuguje na wiekszg uwage, bo jest jednym z nielicz-
nych traktatéw Swietego o bardziej naukowym charakterze, zostat wy-
drukowany po tacinie na kartach ,Miles Immaculatae” 1/1V-VI(1938),
s. 25-28 pod tytutem: ,De Immaculata BVM Conceptione relate ad
omnium gratiarum mediationem”. Jest to artykul napisany w Niepoka-
lanowie przed kwietniem 1938 r., w ktérym Autor starat sie ustali¢
zwigzek miedzy tajemnica Niepokalanego Poczecia a wszechpos$rednic-
twem Naj$wietszej Maryi Panny w porzadku taski, a raczej to, w jaki
sposob dogmat Niepokalanego Poczecia Maryi moze przyczynié¢ sie do
zrozumienia i poglebienia prawdy o Jej posrednictwie: ,Jasng jest rze-
cz3, ze poczatkowo nie tak doktadnie pojmowano nasz stosunek do Ma-
ryi Wspotodkupicielki i Szafarki taski w ekonomii odkupienia. Obecnie
jednak nasza wiara w posrednictwo Naj$wietszej Maryi Panny wzrasta
z dnia na dzien coraz bardziej. W tym krotkim artykule chcemy ukazad,
co wnosi dogmat o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Panny do
dogmatu o posrednictwie Maryi. [...] Z tego wszystkiego, co wyzej po-
wiedziano, wolno wnioskowa¢, ze Maryja, jako Matka Jezusa Zbawiciela,
stata sie Wspétodkupicielkg rodzaju ludzkiego, a jako Oblubienica Du-
cha Swietego uczestniczy w rozdawnictwie task wszelkich. Przeto mo-
zemy razem z teologami moéwic: «Jak pierwsza Ewa przyczynita sie
prawdziwie wolnymi czynami do naszej zguby, ktéra prawdziwie spo-
wodowata, tak Maryja prawdziwymi czynami swoimi wspétdziatata
w odkupieniu...» w tym za$ zawarte jest w sposdb najbardziej oczywisty
prawdziwe i wlasciwe posrednictwo”.

Ostatnia notatka pojawita sie w czasie wojny i wpisuje sie w szkice
do ksigzki, ktérg Swiety przygotowywat w Niepokalanowie prawdopo-

5 Por. Pisma, 1141. Na stronach 628-630 podano ttumaczenie polskie: ,Niepokalane Po-
czecie NMP a wszechposrednictwo taski”.
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dobnie miedzy 5 a 20 sierpnia 1940 r. Interesujacy nas termin wystepu-
je w rozdziale ,Niepokalana twoja - ty Jej”é: ,[NMP jest Matka naszg,

gdyz:]
1. Ogélne przekonanie, przeczucie wiernych.
2. Pan Jezus dat.
3. Matka Gtowy Kosciota Jezusa, wiec i cztonkow.
4

. Matka taski Bozej, taski Ducha Przenajswietszego], Posredniczka
fask. Matka zycia taski, zycia duchowego.

i

Matkg Odkupiciela, wiec i odkupionych (Wspétodkupicielka).
6. Matka Stworzyciela samego, wiec i stworzen (aniotéw, ludzi itd.)”.

Czwarty fragment, cho¢ bardziej syntetyczny, dodaje nowy element:
wiaze termin ,Wspo6todkupicielka” z macierzynstwem Bozym (jego pod-
stawg) i z macierzynstwem duchowym (,Matka Odkupiciela, wiec i od-
kupionych [Wspétodkupicielka]”). W tym przypadku wydaje sie, ze Au-
tor chciat sprecyzowac i wyjasni¢ tres¢ ,wspotodkupienia” w jego
zwigzku z macierzynstwem Niepokalanej wobec odkupionych. Jest on
stymulujacym i aktualnym $ladem mysli Swietego. Niestety, inne powo-
lanie (do meczenstwa) sprawito, Ze zostat on zawieszony i niedopetnio-
ny.

Juz nie w ,Pismach” o. Maksymiliana, ale w zapisanych przez stu-
chaczy ,Konferencjach”?, znajdujemy spisane z pamieci przez ks. Konra-
da Szwede ostatnie kazanie Swietego, wygtoszone przed blokiem 15 KL
Auschwitz do wspo6twiezniéws. Umieszczone pod znamiennym tytutem
,Niepokalana a Tréjca Swieta (ostatnie kazanie o. Kolbego)”, nawiazuje
do ostatnich przemyslen w schemacie ksigzki, co wiecej - wydaje sie je
uzupeinia¢. Co prawda nie pojawia sie sam termin ,,Wspo6todkupicielka”,
lecz méwi o aktywnym udziale Maryi w dziele odkupienia, ktérego skut-
kiem jest rozdawnictwo task, a racjg Boze macierzynstwo i pelnia task.

6 Por. Pisma, 1200.

7 Por. Konferencje Swietego Maksymiliana Marii Kolbego, (dalej jako: Konf), A. Ksigzek,
J. Bar (red.), wyd. 2, Niepokalanéw 1983.

8 Por. Tamze, nr 318, s. 435-437. Z pewnymi zmianami pojawito sie juz w ,Rycerzu Nie-
pokalanej 26(1947), s. 209-211.

9 ,W stosunku do Syna Bozego jest Ona Jego prawdziwg matka. Dogmat o unii hiposta-
tycznej mowi, ze ludzka natura Jezusa Chrystusa od pierwszego momentu poczecia ztgczona
byta z Boskg Osobg i bez Niej nie mogta istnie¢. Maryja wiec porodzita Boga i cztowieka. To
godnosc¢ nieskonczona, ktdrg przewyzsza wszystkie stworzenia w niebie i na ziemi. Ze wzgle-
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Tak mata czestotliwo$¢ wystepowania terminu ,Wspo6todkupiciel-
ka” rodzi kilka pytan: Czy o. Kolbe chcial, czy nie chciatl szerzy¢ wsrod
prostych czytelnikéw ,Rycerza Niepokalanej” prawdy o udziale Matki
Najswietszej w Odkupieniu wyrazonej tg prerogatywa? Skad to ,zanie-
dbanie” w tym popularnym miesieczniku, w listach, nawet w szkicach do
ksigzki?

Wyjasnienie tytutu

Ze wzgledu na mniejszg wage pierwszych dwoch tekstéw (charak-
ter popularny, okazjonalny i powierzchowny) oraz lakoniczno$¢ czwar-
tego, w naszym artykule skupimy sie na trzecim (w porzadku chronolo-
gicznym) fragmencie, poniewaz Autor odnosi sie w nim bardziej
szczeg6towo i wnikliwie do interesujgcego nas tematu.

Celem naszym nie jest jednak zgtebienie tresci i znaczenia, jaki Za-
tozyciel Rycerstwa Niepokalanej daje terminowi ,Wspétodkupicielka”.
Czytelnik nie znajdzie wiec tutaj komentarza co do zawartosci rozwaza-
nego artykutu i analizy jego tresci. Pragnieniem Autora jest przyjrzec¢ sie
blizej temu pismu w kontekscie, czyli nakresli¢ mozliwe tto dla wypo-
wiedzi o. Maksymiliana. Pozwoli to z jednej strony na ustalenie poten-
cjalnych Zrédet inspiracji mysli kolbianiskiej, z drugiej za$ na wyjasnie-
nie ewentualnych trudnos$ci. Niewatpliwie ubogaci tez wiedze na temat
mariologii tamtejszej epoki, a w sposob szczegdlny na temat kwestii
wszechposrednictwa NMP i zwigzanego z Nig tytutu ,Wspotodkupiciel-
ka”.

Ramami czasowymi beda lata bezposrednie przed napisaniem
omawianego wywodu o. Kolbego.

Wyjdziemy od nakre$lenia okoliczno$ci zycia osobistego (par. 1)
i Srodowiska franciszkanskiego (par. 2), by nastepnie spojrze¢ na tto
teologiczne: nauczanie Magisterium Ko$ciota (par. 3), debate mariolo-
giczng (par. 4), problem ze zrozumieniem samego Odkupienia (par. 5).
Na koniec wyciggniemy wnioski z naszych poszukiwan (par. 6).

du na to macierzyristwo Maryja ma petnos¢ fask, obdarzona jest wszystkimi przywilejami,
bierze aktywny udziat w dziele odkupienia, a w konsekwencji rozdaje wszystkie taski, stajac
sie dla wszystkich Posredniczka. Ta, ktéra porodzita «Jednorodzonego od Ojca, petnego taski
i prawdy» (por. J 1,14-15), otrzymata, jak méwi Sw. Tomasz, wyzsze przywileje od innych:
prae omnibus aliis maiora privilegia gratiae acceperit. W stosunku do Ducha Swietego jest
Jego Oblubienicg, bo poczeta za Jego sprawg (por. tk 1,35). Tak nazywali juz Ja teolodzy wie-
kéw s$rednich”. Tamze, s. 436.
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Wielu komentatoréow i krytykéw mysli o. Maksymiliana naraza sie
na metodologiczny btad anachronizmu, czytajac i interpretujac jego
stowa w Swietle dzisiejszej mentalnosci teologicznej. Grzesza oni prze-
sada, przypisujac mu wiecej, niz powiedziat, lub grzesza brakiem, odbie-
rajac mu to, co miatl na mysli. Uwazam zatem za konieczne zweryfiko-
wanie przede wszystkim kontekstu wypowiedzi, rzucajacego swiatto na
czytany artykut.

Majac wtasciwe ,klucze hermeneutyczne”, uzyskane na tej drodze
odpowiednie ,okulary”, bedzie mozna wreszcie zagtebi¢ sie w sam tekst
wypowiedzi o. Kolbego i rozpocza¢ rzeczowq analize jego stwierdzen
(co miesci sie w przysztych zamiarach Autora).

1. WYCHODZAC OD ZYCIA OSOBISTEGO
1.1. Powrot do Niepokalanowa z misji w Japonii

Na przetomie maja i czerwca 1936 r. o. Maksymilian powrdcit do
Polski na kolejng kapitute prowincjalng. Na kapitule tej wybrano go
gwardianem Niepokalanowal?. Zostat wiec zmuszony na zawsze porzu-
ci¢ swoja misje i pozostac na state w Ojczyznie.

Jego pobyt na ziemi misyjnej nie pozostat bez Sladéw i znaczacych
zmian w osobowosci. ,Z punktu widzenia psychologiczno-duchowego,
w tym oKkresie osigga on gteboki duchowy spok6j”1! - zauwaza jego bio-
graf. Sprzyjata temu przede wszystkim $wiadomos¢, Ze w przezywaniu
poswiecenia sie Niepokalanej wazniejsza od formut prawnych jest ,we-
wnetrzna postawa catkowitego oddania sie, dla ktérej rezygnuje z kru-
cjat o formuty, aby skierowaé swoje sity na rzecz formacji braci i ewan-
gelizacji wiernych”12,

W tym czasie jego stosunek do przeciwnikéw ideologicznych stat
sie rdwniez bardziej pokojowy. O. Maksymilian nie ograniczat sie juz do
wytyczania linii wielkich ideatéw i catkowitego zaangazowania. Jego
mys$l i nauczanie byty spokojniejsze i pewniejsze, bardziej realistyczne

10 7ostat wybrany na IV sesji kapituty, 16 lipca 1936 r., uzyskujgc 19 gtoséw pozytywnych
i 3 przeciwne. Por. Archiwum Franciszkanéw w Krakowie, Sygn. B-IVa-5, Acta Provinciae Po-
loniae sub tutela S. Antoni Pat. et B. Jacobi de Strepa ab anno 1931, s. 158.

11 G. Simbula, San Massimiliano Kolbe, profilo umano e spirituale. Approccio cronologico
agli Scritti, Roma 1998, s. 243.

12 Tamze.
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i roztropne, a przede wszystkim glebsze i solidniejsze, co nie znaczy
mniej wazne.

0d poczatku swego ponownego pobytu w Niepokalanowie o. Kolbe,
jako przetozony konwentu, zabiegat o zdynamizowanie tego duzego ze-
spotu klasztornego!3, jednak z intencja, aby celem tej reorganizacji nie
byta dziatalno$¢ wydawnicza, ale MI - wydawnictwo miato by¢ tylko
jednym ze Srodkéw!4. Program dnia, skoncentrowany na reformie zajec
i formacji braci (rano przyjmowat braci, po potudniu odwiedzat dziaty
pracy), nie pozwalat mu oddawa¢ sie studium, a ponadto przelewa¢ na
papier rozwazan, przemyslen i nauczanials.

0Od konica 1937 do poczatku 1938 r. dzieto Niepokalanej jest pro-
wadzone coraz bardziej energicznie. Sw. Maksymilian zapoczatkowat
»,Miles Immaculatae” po tacinie, zaczat korzysta¢ z innych mediow, ta-
kich jak radio, mys$lat o kinematografii, nawet opracowat piecioletni
plan dla MI w Polsce w ramach przygotowan do 25-lecia ruchu!e.

1.2. Wyjazdy zagraniczne

Nie mozna zapomina¢, Ze w tym czasie o. Kolbe trzykrotnie wyjez-
dzat z Niepokalanowa na ponad tydzien, dwukrotnie udajac sie takze za
granice. Prawie miesigc, od stycznia do lutego 1937 r., przebywat we

13 Por. Pisma, 595, przyp. 3.

14 por. Pisma, 600. O. Maksymilian po powrocie z misji w Japonii w 1936 r. starat sie
usprawnic dziatalno$¢ Niepokalanowa jako Centrali MI, wprowadzajac stopniowe zmiany. Ce-
lem tych udoskonalen byto jeszcze silniejsze zwigzanie klasztoru-wydawnictwa z MI. Niepo-
kalanéw miat nie tylko urabia¢ najlepszych zakonnikéw franciszkanskich, ale ksztattowad
wzorowych rycerzy Niepokalanej. Por. B.L. Dyczewski, Religijno-spoteczna dziatalnos¢
0. Maksymiliana Kolbe, w: Studia o ojcu Maksymilianie Kolbe, J.R. Bar (red.), Warszawa 1971,
s. 197-283. Por. takze M. Tlaga, Klasztor Niepokalandw. Zatozenia, organizacja prawna i dzia-
talnos¢ w latach 1927-1939, w: Studia o btogostawionym Maksymilianie Kolbem, t. I,
J.A. Ksigzek (red.), Niepokalanéw 1981, s. 13-60.

15 39 lipca 1937 r. napisat do 0. Samuela Rosenbaigera: ,Ja bardzo mato pisuje, bo mam
pracy dosy¢ duzo, ale przy pomocy Niepokalanej sprawa Jej rozwija sie coraz bardziej”. Pi-
sma, 637b. Wbrew tym stwierdzeniom, o. G. Simbula ukazuje aktywno$¢ literacka tego okre-
su (od 16 lipca 1936 do 19 wrzesnia 1939 r.) jako wyjgtkowo bogata: ,,218 Listow; 2 zbiory
notatek z rekolekcji; dwie strony pamietnika; 34 artykuty; 15 pism niewydanych; 6 szkicow
do ksigzki; 16 tekstow osobistych i 10 o charakterze prawnym”. San Massimiliano..., dz. cyt.,
s. 241.

16 Por. Pisma, 678. Warto tez spojrze¢ na przeméwienie o. Maksymiliana z 8 grudnia
1937 r. w Polskim Radio z okazji 10. rocznicy powstania Niepokalanowa. Pisma, 1129.
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86 1. Temat numeru I: Maryja

Whoszech, odwiedzajgc Rzym, Piglio, Asyz, Padwe!?. Celem wyjazdu byta
pomoc w reorganizacji Miedzynarodowej Centrali MI i w zatoZeniu ty-
pografii dla ,,Rycerza” wloskiego oraz wziecie udziatu w uroczystosciach
z okazji dwudziestej rocznicy powstania tego poboznego zwigzku.

Wsréd réznych spotkan nie sposob catkowicie przemilczec o sesji
naukowej (la Tornata accademica), ktéra odbyta sie przy Bazylice XII
Apostotéw w sali Niepokalanej, 11 lutego 1937 r., w 20. rocznice po-
wstania Rycerstwa Niepokalanej, zorganizowanej i promowanej przez
Papieska Akademie Niepokalanej (warto tu wskaza¢ na wyrozniajgce sie
nazwiska wybitnych akademikdw)?s.

Natomiast w dniach 5-12 marca 1938 r. o. Kolbe udat sie do Nie-
miec na Kongres Polakéw mieszkajacych w tym kraju oraz na Targi
w Lipsku?9.

Na poczatku zastanawiatem sie takze nad udziatem jego najbliz-
szych wspotpracownikéw w miedzynarodowych kongresach i zjazdach

17 Por. Pisma, 869 [s. 191]. Por. takze G. Domanski, / dati piti importanti del ,Diario delle
messe” del p. Kolbe, [Quaderni della ,,Milizia dell'lmmacolata” 6], Roma [b. d.], s. 24.

18 Przy tej okazji zatozyciel Ml, sw. Maksymilian M. Kolbe, zostat zatrzymany w Rzymie
i poproszony przez Ministra Generalnego o. Bede Hessa, aby wypowiedziat kilka stéw o MI.
Por. Pisma, 613. Por. takze: sprawozdania z tej ,akademii ku czci Objawienia Niepokalanej
w Lourdes”: Academia in honorem Virginis Immaculatae vigesimo vertente anno ab institu-
tione Piae Unionis Militiae Mariae Immaculatae, ,Commentatorium Ordinis Fratrum Mino-
rum Conventualium” 54(1937), s. 95-104; L’annuale tornata della Pia Unione «Milizia di Ma-
ria Immacolata», ,,L’Osservatore Romano”, 15-16.02.1937; F. Costa, La Pontificia Accademia
dell’lmmacolata in Roma, http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_academies/ imma-
colata/it/storia.html#_ftn13 (data wejscia: 27.10.2012; obecnie strona ta nie istnieje z racji
wiaczenia w dniu 4 grudnia 2012 r. reskryptem papieza Benedykta XVI Papieskiej Akademii
Niepokalanej do Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej). Wedtug tych sprawozdan
0. Kolbe miat wypowiedzie¢ miedzy innymi proroczym tonem: ,[...] wierzymy w wielka przy-
szto$é, ze niedtugo — i nie jest to jakims czystym snem — figura Najswietszej Maryi Panny zo-
stanie umieszczona przez Jej niezwyciezonych rycerzy w samym sercu Moskwy”. Scritti di
Massimiliano Kolbe [nuova edizione volume unico], Roma 1997, s. 1255, przyp. 1.

19 Por. Pisma, 685 (zwtaszcza przyp. 1). Por. takze: Pisma, 676; ,Echo Niepokalanowa”,
12.03.1938 i 19.03.1938; G. Domanski, / dati..., dz. cyt., s. 25. Teoretycznie, 0. Maksymilian,
ktéry znat jezyk niemiecki (por. Pisma, 592: ,Z Rosjaninem rozmawialiSmy po niemiecku”),
mégtby siegna¢ do ewentualnych Zrédet wiedzy o sytuacji na polu maryjnym. Jednak udo-
wodnienie tej tezy wydaje sie niemozliwe. Nalezy pamietac¢ o charakterze tego wyjazdu: ra-
czej ekonomiczno-wydawniczym. W rzeczywistosci wszyscy wspotpracownicy i towarzysze
podrézy byli pracownikami technicznymi wydawnictwa.
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tego okresu: eucharystycznym w Budapeszcie?® i mariologicznym
w Boulogne?!. Proste kwerendy w archiwum niepokalanowskim i w ,,Pi-
smach” nie pozostawiajg zadnych Sladéow ewidentnych odniesien do zy-
cia i my$li $w. Maksymiliana, jedynie poza odnotowaniem faktu. To, co
Swiety mégiby ewentualnie uzyskaé dla swojej wiedzy mariologicznej
z tych spotkan, pozostanie jego tajemnica. Ale nawet jesli 0. Kolbe wzbo-
gacitby sie intelektualnie i duchowo, wydarzenia te nie miatyby zadnego
wptywu na omawiany artykut (miaty miejsce po dacie jego publikacji).

1.3. Punkt zwrotny

W tym czasie znajdujemy o. Maksymiliana przejetego swoim sta-
nem zdrowia, ktéry nie pozwalat mu na wykonanie wszystkich zapla-
nowanych zajec?2. Stosownym okresem sprzyjajagcym wypoczynkowi
i medytacji byly z pewnoscia trzy tygodnie paZzdziernika 1937 r23, po-
Swiecone kuracji w Zakopanem (w tym osiem dni rekolekcji24). Chciat-

20 por, Pisma, 667 (zwtaszcza przyp. 6). Por. takze: Pisma, 676. Ostatni przed drugg wojng
Swiatowa miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny miat miejsce w Budapeszcie w dniach
25-30 maja 1938 r. (zatem juz po dacie napisania omawianego artykutu). Przewodniczyt mu
delegat papieski, kard. E. Pacelli (6wczesny sekretarz stanu i przyszty papiez), a tematem
przewodnim byta ,,Eucharystia Wiezig Mitosierdzia”. Odpowiedzialnym w Niepokalanowie za
wyjazd i uczestnikiem tego Kongresu byt o. Marian Wdjcik, naczelny redaktor ,Matego
Dziennika”.

21 Kronika klasztoru w Niepokalanowie pod datg 30.07.1938 odnotuje: ,,Wrdcili z Francji
o. red. Marian [Wéjcik] i dwaj bracia, tukasz [Kuzba] i Felicjan [Tomiak]. [...] O. red. wziat
udziat w Miedzynarodowym Kongresie Marianskim w Boulogne. Na Kongresie byt rowniez
obecny kardynat Lyonu ks. Gerlier, ktéry swego czasu jeszcze jako bp lurdzki goscit w Niepo-
kalanowie. Audiencja o. redaktora u J. Em. ks. Kardynata wypadta nadzwyczaj serdecznie.
«Przyjezdzajcie do mojej diecezji i to jak najpredzej» — powiedziat J. Eminencja”. , Echo Nie-
pokalanowa”, 6.08.1938. Por. takze: Pisma, 702, przyp. 9. Ta adnotacja przenosi nas do daty,
ktora réwniez wykracza poza badany tekst. Mowa jest tu raczej o jednym z regionalnych
,kongresédw”, zwanych miedzynarodowymi z racji uczestnictwa zagranicznych gosci. Pierw-
sze siedem wtasciwych Miedzynarodowych Kongreséw Maryjnych — organizowanych przez
Papieska Miedzynarodowa Akademie Maryjng — odbywato sie od 1900 do 1912 r. z czesto-
tliwoscia co dwa lata (od 1950 r. wznawiano je mniej wiecej co 4 lata).

22 0. Kolbe 14.11.1937 napisze do swego wspotbrata i wikariusza klasztoru w Nagasaki:
»Ja jakos, mimo réznych préb, tez nie moge umrzeé, ale to zreszta jest rzeczg Niepokalanej
decydowac, kto, kiedy w Jej Niepokalanowie czy polskim, czy japoriskim, czy jeszcze innym,
ma dla Niej zachorowac lub umrzec¢”. Pisma, 656. Por. takze Pisma, 644.

2 Por. G. Domanski, / dati..., dz. cyt., s. 25.
24 Por. Pisma, 649.
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bym wierzy¢, ze ten ,wolny” czas nie zostal zmarnowany takze z intelek-
tualnego punktu widzenia, dajac okazje do uporzadkowania i zgtebienia
niektérych tematéw o znaczeniu teologicznym i maryjnym?2s.

Jesli chodzi o ukierunkowanie jego zycia duchowego w ogdlnosci,
a mariologii w szczegdlnosci, nalezy zwrdci¢ uwage na istotny i decydu-
jacy krok, ktéry orientacyjnie mozemy nazwac ,nowa fazg” lub ,punk-
tem zwrotnym”2é, [stotnie, do starej perspektywy jego refleksji dotaczy-
ta nowa, z pewnos$cia pogtebiona ,pokornymi i owianymi modlitwa
studiami”?? oraz ,kolanami nizZ mdzgiem”28, a wiec bardziej konkretna,
bardziej charytologiczna, bardziej trynitarna, bardziej historyczno-
zbawcza i pneumatologiczna?’.

25 Podczas tych rekolekcji o. Kolbe zapisat zastanawigjgce stowa: , Kochajacy bardziej po-
zna Niepokalang niz filozof i teolog”. Pisma, 860, s. 42. Moze $w. Maksymilian dochodzit do
swojej wiedzy bardziej przez mitos¢ niz przez intelektualng dedukcje?

26 por. S. De Fiores, Come presentare oggi la spiritualita di S. Massimiliano, w: San
Massimiliano Kolbe e la Nuova Evangelizzazione, Atti del Congresso Internazionale
(Niepokalanéw, Polonia, 19-25 Settembre 1994), E. Galignano (red.), Roma 1999, 414-415.
Inng préba podziatu dorobku Swietego z Niepokalanowa, odmienng (bo zmienione zostato
kryterium) — moim zdaniem mniej precyzyjng, a wiec mniej akceptowalng — zaproponowat
P. Beaini, Le mystere de I'lmmaculée Conception dans les écrits du pére Maximilien M. Kolbe,
Roma 1988. Takze o. G. Bartosik uznaje pewien przyblizony podziat, widzgc bardziej umoty-
wowane wyjscie od roku 1935, jako ostatniej bardziej dojrzatej fazy mysli kolbianskiej. Por.
G. Bartosik, Rapporto fra lo Spirito Santo e Maria come principio della mediazione mariana
negli ultimi scritti (1935-1941) di San Massimiliano Kolbe, ,Miles Immaculatae” 27(1991),
s. 244-268). W pewnym sensie podzielam zaproszenie o. G. Simbula, (San Massimiliano...,
dz. cyt., s. 261) do roztropnosci w méwieniu o kolejnych fazach mariologii 0. Kolbego, jakby
jedna przedstawiata przezwyciezenie lub odrzucenie drugiej. Uwazna analiza pism Swietego
wskazuje na wspétwystepowanie i wzajemne przenikanie sie starych watkéw w nowych oraz
utrzymywanie sie ,,tradycyjnych” modeli. Stuszne jest jednak méwienie o koncentracji tema-
tycznej lub nowej dominancie jego mysli, ktére znaczg krok naprzéd, pewng ewolucje, wynik
duchowego i teologicznego pogtebienia. Przeciez samo zycie wiary, jesli nie staje sie ,statg,
dynamiczng rzeczywistoscig”, nie moze roscic¢ sobie prawa do miana prawdziwej duchowosci
chrzescijanskiej.

27 Pisma, 569.

28 Pisma, 786.

29 A'i trzeba by pomyslec¢ o tym, by poznanie Niepokalanej sie pogtebiato. Poznanie Jej
stosunku do Boga Ojca, do Boga Syna, do Boga Ducha Swietego, do catej Tréjcy Przenaj-
Swietszej, do Jezusa Chrystusa, do Aniotéw i do nas ludzi, by pokornymi, owianymi modlitwg
studiami coraz sie jasniejszym stawato. A jest to materiat nie do wyczerpania”. Pisma, 569.
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2. WYCHODZAC 0D SRODOWISKA FRANCISZKANSKIEGO
2.1. Zlota ni¢

Sw. Maksymilian byt przede wszystkim wspaniatym synem Zakonu
Braci Mniejszych Konwentualnych. Inspirowata go historia Zakonu, fa-
scynowato go jego zycie, martwita go jego przysztos$¢: jednym stowem
kochat swoja Matke-Zakon30. W szczegdlnosci dawat z siebie wszystko,
aby broni¢, pogtebia¢ i rozpowszechnia¢ tzw. ,sprawe Niepokalanej”.
Medytowat nad nig i przezywat jg jako nigdy nie konczaca sie ,ztotg ni¢”,
ktéra kazde pokolenie musi podja¢ i rozwing¢3l. Dlatego nie pozostat
prostym i biernym obserwatorem, ktéry w imie $lepego postuszenstwa
przyjmuje wskazania wyzszych instancji. Sam starat sie angazowac
i wnosit swéj wktad w istotne i Zywotne sprawy Zakonu, zwtaszcza do-
tyczace poznania, kultu i poswiecenia sie Niepokalanej Posredniczki
wszelkich task. Pragnat, aby caty Zakon stat sie skutecznym narzedziem
w Jej rekach32. A Zakon ze swej strony, nawet je$li z pewng zwtoka, od-
powiedziat mu i zachecit do coraz gtebszych badan i pogtebionego Zycia.

30 Od poczatku swego dojrzatego zycia zakonnego i kaptanskiego, wraz z 6wczesnym ma-
gistrem nowicjuszy, przysztym prowincjatem i towarzyszem misji w Japonii o. Kornelem Czu-
prykiem, starat sie ustali¢ zasady duchowej odnowy Zakonu. Por. Program z 7 paZdziernika
1923 r., Pisma. 950. Por. takze: Pisma, 72 (zwtaszcza przyp. 3); Pisma, 73; Pisma, 75.

31 Sw. Maksymilian 28.02.1933 r. pisat do mtodziezy zakonnej catego Zakonu: ,Kazde po-
kolenie do prac i dorobku poprzednich pokoler powinno dotozyé swoje wtasne prace. Nie
inaczej rzecz sie ma w zyciu zakonu — a zatem i naszego [Zakonu]. C6z dotozymy? [...] Nasz
Zakon od poczatku swego istnienia przez 7 wiekéw nieustannie rozwijat ztotg ni¢ sprawy
Niepokalanej. Walczac o uznanie prawdy o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Maryi Pan-
ny. Walka koniczy sie zwyciestwem. Prawda ta zostata powszechnie uznana i ogtoszona jako
dogmat wiary. A teraz?... Czy koniec z tg sprawa?...”. Pisma, 432. Por. takze P. Magro,
L’Aureo filo della causa dell'lmmacolata. Preistoria del movimento M.l. Suo compito storico
oggi, Roma 1993.

32 W innym liscie z 24 kwietnia 1936 r. napisze do Socjusza Generalnego: , Chciatbym po-
wiedzie¢, co mi jeszcze na sercu lezy. Rozumuje sobie tak: Niepokalana jest Posredniczkg
wszelkich task. Kazde za$ nawrdcenie i uswiecenie jest dzietem taski. A wiec staje sie przez
Niepokalang. Im wiec dusza bardziej sie do Niepokalanej zblizy, tym obficiej zaczerpnie fask,
nawrdcenia, uswiecenia. | tak jeszcze: odrodzenie Zakonu to nawrdcenie i uswiecenie zakon-
nikéw. Im wiec bardziej Zakon zblizy sie do Niepokalanej, tym wiecej sie odrodzi, rozwinie,
rozkwitnie i owocami $wietych, nawet kanonizowanych, okryje. | tak jeszcze: najwiekszym
zblizeniem to oddanie sie bezgraniczne. Jezeli wiec Zakon odda sie bezgranicznie Niepokala-
nej, to Niepokalana stanie sie «Krélowa Zakonu Serafickiego» nie tylko w litanii, ale tez
w rzeczywistosci, i to Krélowa nie konstytucyjna, ale absolutng, a kazdy franciszkanin bedzie
Jej wasalem w mys| wyrazenia $w. Ojca Franciszka — Jej rycerzem. | wtedy w catym Zakonie
stanie sie to, co teraz w Niepokalanowie i bez poréwnania wiecej”. Pisma, 588a. Por. takze
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Zwrdémy uwage na dwa wydarzenia: z 17 stycznia 1934 r. i z 8
grudnia 1936 r., ktére prawdopodobnie bez wktadu i nalegan (od du-
chowych po rozumowe) Swietego miatyby inny finat.

2.2. Swieto Maryi Posredniczki Wszelkich Lask

Juz w 1921 r. (12 stycznia) za papieza Benedykta XV, na prosbe
kard. Désiré-Josepha Merciera, w Belgii zostaje ustanowione $wieto Ma-
ryi Posredniczki Wszystkich Lask, z wlasng Mszg $wieta i oficjum. Swie-
ta Kongregacja Obrzedéw zezwolita réwniez na wprowadzanie tego
Swieta poza Belgia, pod warunkiem ze zostanie ztozona bezposrednia
prosba3s.

Dekretem tejze Kongregacji z dnia 17 stycznia 1934 r. Zakon Braci
Mniejszych Konwentualnych wprowadzit do swojego kalendarza litur-
gicznego rowniez Swieto Maryi Posredniczki Wszelkich Lask34. Wiele lat
wczesniej o. Maksymilian nalegat i nekal swojego Prowincjata, aby zo-
stat wobec Kurii Generalnej propagatorem sprawy ustalenia tego $wieta
na 31 maja przynajmniej w Niepokalanowie3>. Dopiero lata 1932-34,
mimo odlegtosci (0. Kolbe przebywat w Japonii), zaznaczyty jego za-
angazowanie w tej sprawie36. Uwazat to za nieodzowny i pierwszy krok
do ogloszenia nowego dogmatu3’.

Pisma, 369; 431; 432; 554; 555; 556; 562. Na temat wptywu o. Kolbego i Rycerstwa Niepoka-
lanej dla Zakonu Braci Mniejszych. Por. P. Magro, L’Aureo filo..., dz. cyt., s. 108-111;
G. Domanski, La rinascita dell’Ordine Francescano sulla scia del Padre Kolbe, Roma 1982.

33 por. Pisma, 369, przyp. 4.

34 Por. ,,Commentatorium Ordinis Fratrum Minorum Conventualium” 31(1934), s. 86.
W ,,Pamietniku” o. Maksymiliana pod datg 12 lutego 1934 r. znajdujemy adnotacje, ze Defi-
nitorium uchwalito oficjum i Msze Swietg o Matce Bozej Posredniczce Wszelkich task, ktére
maja obowigzywac od 1935 r. Por. Pisma, 869 [s. 186].

35 W liscie do prowincjata, wystanym 8 wrzesnia 1932 r., sugerowat: ,MI oparte jest na
prawdzie o wszechposrednictwie Matki Bozej (chociaz nie wytacznie); czyby wiec nie byto
stosowne, by przynajmniej w Niepokalanowach byto tez oficjum i Msza $w., i Swieto «Po-
sredniczki Wszelkich task»? Rzym udziela tej faski tym, ktérzy o to prosza. Cata Belgia to ma.
Moze to i pilne przed kapitutg”. Pisma, 404.

36 por. Pisma, 366; 404, 483 (przyp. 3); 499a.

37 Na temat staran o. Maksymiliana Kolbego o ogtoszenie dogmatu o wszechposrednic-
twie NMP zobacz: P.W. Sotowski, Wktad bf. Maksymiliana Kolbego w starania o ogtoszenie
dogmatu wszechposrednictwa NMP, w: Btogostawiony Maksymilian Maria Kolbe. Dokumen-
ty, artykuty, opracowania, J.R. Bar (red.), Niepokalanéw 1974, s. 363-371.
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Rzeczywiscie - jak zauwaza o. Sotowski38 - §w. Maksymilian starat
sie zacheca¢ $srodowiska zakonne MI, zwtaszcza mtodych w okresie for-
macji i braci z Niepokalanowo6w, aby angazowali sie modlitwa i kon-
kretnymi dziataniami w promocje $Swieta Niepokalanej Posredniczki
Wszystkich Lask oraz w gromadzenie materiatéw, ktére mogtyby ugrun-
towac i uzasadni¢ te prerogatywe (pisma papiezy i Swietych, Swiadec-
twa osdéb obdarzonych taskami). Dokumentacja ta miataby zosta¢ opu-
blikowana w odpowiednich czasopismach, takich jak ,Rycerz
Niepokalanej”, rozpowszechniona jako oddzielna broszura lub w formie
ksigzki. Z naszego punktu widzenia zwr6¢my uwage na zaproszenie do
zakupu i gromadzenia dokumentéw i ksigzek dotyczacych Wszechpo-
$rednictwa Niepokalanej, a w szczeg6lno$ci materialdéw na ten temat
pochodzacych z Belgii (sic!)3°.

Lata 1932-33 wydajg sie dla o. Maksymiliana i jego braci petne en-
tuzjazmu. Ale jak kazdy entuzjazm predzej czy pdzniej gasnie, tak i jego,
osiagajac szczyt, stabnie. Nowe pola dziatan i nowe kwestie do przemy-
$lenia zajmuja serce i mysli Swietego. Z drugiej strony o. Kolbe zdaje so-
bie sprawe, Ze rozum ludzki jest ograniczony i nie moze wiele powie-
dzie¢ o tak wzniostej tajemnicy, tym bardziej z wielkim trudem moze
podjac wysitek jej zdefiniowania. Potrzeba rozrézniaé¢ pojecia i wyrazac
je w sposdb racjonalny i zrozumiaty, ale lepiej milcze¢ i modli¢ sie, aby
da¢ sie pociagna¢ samej Niepokalanej, ktora jesli zechce, doprowadzi
nas do tej prawdy*.

Byt to zatem czas wielkiego projektu: Zakon miat oficjalnie czci¢
Posredniczke Wszelkich Lask. Nadszedt moment, aby Jg za taka uznat
i zaczat modli¢ sie do Niej w liturgii. Pragnienie o. Kolbego zostato wy-
stuchane. Co dalej? Poniewaz Swiety czytal historie w $wietle woli Nie-
pokalanej (ktora potwierdzata intencje, o§wietlata droge, pobudzata do

38 Por. tamze, s. 364-366.

39 O tym trybie postepowania czytamy w organach wewnetrznych Niepokalanowa: br.
S. [Dagis], Z zebrania milicyinego w Mungezai no Sono, ,Zagroda Niepokalanej” 1/3(1932),
s. 59-60. Por. takze Sprawozdanie z Kota Ml Braci, ,,Z Zycia Niepokalanowdw” [Jednodnidw-
ka, Wielkanoc] (1934), s. 34; Archiwum MI w Niepokalanowie, Ksiega Sprawozdar Sekcji Ma-
riariskiej MI. 1932-37 (zebrania 17.07 i 16.12.1932; 19.06 i 27.08.1933; 18.02 i 29.04.1934).

40 Jest to tres¢ konferencji z 6 czerwca 1933 r. z okazji akademii maryjnej w Niepokala-
nowie, na ktérg przybyt z misji 0. Maksymilian. Jej podsumowanie znajdujemy w: C.M., Na
czes¢ Matki Bozej Posredniczki task Wszelkich, ,Zagroda Niepokalanej” 2/4-5(1933), s. 77-78.
Por. takze: , Wiadomosci z Prowincji oo. Franciszkandw w Polsce” 3(1932), s. 91-92; P.W. So-
towski, Wktad..., dz. cyt., 366nn.
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zaangazowania, prowadzita do modlitwy i poszukiwan), niewatpliwie
znalazt solidny fundament dla swej nieustannej, bardziej odwaznej i za-
angazowanej refleksji, ktéra z kolei naznaczytaby jego przysztos¢. Od
obrony i uzasadnienia, a takze od propagowania faktu, mogt przejs¢ do
zgtebiania i analizy tresci.

2.3. Poswiecenie Zakonu Niepokalanej

Do poprzednich dopiszmy kolejng wazna date: 8 grudnia 1936 r.
Z inicjatywy o. Maksymiliana Zakon zostat poswiecony Niepokalane;.
0. Kolbe moze sie radowa¢: od uznania i od oficjalnego kultu Posred-
niczki przechodzi sie do aktu zyciowego, do poswiecenia Zakonu Niepo-
kalanej; od fundamentu do owocéw. Uznanie Jej zbawczego wptywu we
wszystkich wymiarach zycia nie moze prowadzi¢ do innego rozwigzania
niz catkowite oddanie sie Jej, aby doswiadczy¢ Jej powszechnego mito-
sierdzia (czyz nie taki jest duch MI?).

Juz 25 lutego 1933 r. o. Kolbe nie pozostawiat swojemu prowincja-
tlowi wyboru: albo poswiecenie prowincji Niepokalanej, albo lepiej
wszystko zamknag¢#l. Kilka dni pdZniej, 28 lutego, przemdwi do wszyst-
kich klerykéw Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych: ,Teraz wiec
otwiera sie druga karta naszej historii, mianowicie zasianie tej prawdy
w sercach wszystkich, ktérzy sa i beda az do skonczenia wiekéw, i tro-
ska o [jej] wzrost i wydanie owocow $wietosci. Wprowadzi¢ Niepokala-
ng do serc ludzkich, aby Ona wystawita w nich tron Synowi swemu i do-
prowadzita je do Jego poznania, rozpalajac je mitoScia Jego
Naj$wietszego Serca”2.

Warto zauwazy¢, ze Swiety nie ograniczat sie do pustych i wznio-
stych formut jalowej duchowo$ci, ale wymagat catkowitego zaangazo-
wania, ktére obejmuje réwniez pogtebienie intelektualne, ,studiujac
sprawe Niepokalanej pod wzgledem historycznym, dogmatycznym, mo-
ralnym, prawnym, ascetycznym itd.”43.

W miare zblizania sie Kapituty Generalnej (otwarcie zaplanowano

na 27 maja 1936 r.), od lutego do sierpnia 1935 r. 0. Maksymilian wysy-
1at listy do Ministra generalnego, prowincjata i swoich wptywowych

41 Por, Pisma, 431.
42 Pisma, 432.

43 Pisma, 432. 0. Maksymilian w miare swoich mozliwosci starat sie dotrze¢ do Zrédet,
aby maoc krytycznie studiowac i zachecac innych do studiéw. Por. Pisma, 499a; 522; 552; 786.
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przyjaciét, proszac o wydanie nastepujacych postanowien: , 1. Ordo no-
ster se consecrat B.M.V. Immaculatae. Quotannis Festo Immaculatae
consecratio haec in singulis conventibus in communi renovetur. 2. Ordo
proponit propagare cultum Immaculatae secundum possibilitatem»#4.

Juz na progu Kapituty, jeszcze w kwietniu 1936 r., przypominat
o potrzebie tej konsekracji: ,Zakon nasz potrzebuje wiec taski wiekszej
niz zwyczajnej do dobrego wypetnienia swojego zadania. Zatem trzeba,
aby sie zwigzat Scislej niz dotad z Niepokalang, Posredniczka Wszyst-
kich Lask”4s.

Réwniez w tych prosbach powraca motyw przewodni, ktéry stano-
wi teologiczng podstawe jego argumentacji: Niepokalana, wiec Wszech-
posredniczka, a z tej racji jedyna skuteczna droga.

Jako formute aktu konsekracji proponuje taka, ,jak w MI z zastoso-
waniem do ens morale, jakim bedzie Zakon”46. Wymaga wiec catkowite-
go oddania sie Niepokalanej, w ktoérej rece zostat powierzony caty po-
rzadek mitosierdzia i ktéra postuluje bezwarunkowy obowiagzek
rozprzestrzenienia Jej prawdy na serce kazdego czlowieka, aby wszyscy
nawrdcili sie do NajSwietszego Serca Jezusowego?.

Kapituta generalna zadekretowata upragnione poswiecenie sie Za-
konu. Nowy Zarzad Zakonu ustalit terminy i sposoby dokonania aktu.
8 grudnia 1936 r. Zakon zostat po$wiecony Niepokalanej. Sw. Maksymi-
lianowi nie pozostawato nic innego, jak wzmocni¢ te konsekracje
w praktyce i - secundum possibilitatem - pogtebi¢ jej korzenie i konse-
kwencje stosownymi rozwazaniami i studiami. [ nie mozna sie dziwi¢ -
jak zauwazyliSmy - jesteSmy na poczatku ,nowego i gltebszego etapu”
jego mysli. Wspomniany Akt wprowadza go do petniejszego i wznioste-
g0 poznania, naznaczonego mistyczng otwartos$cig na Tajemnice.

Od historii Zakonu do oficjalnej modlitwy liturgicznej, od uroczy-
stego i publicznego kultu do aktu catkowitego oddania, od poswiecenia
sie Zakonu do zycia, w tym coraz glebszej refleksji - tak mozemy pod-
sumowaé proces, ktéry splata zycie naszego Swietego w omawianym

44 Pisma, 554. Por. takze: Pisma 547a; 555; 555b; 556; 562.
45 Pisma, 589. Por. takze: Pisma, 586; 588; 588a; 588b.
46 Pisma, 562.

47 Kapituta z 1936 r. przegtosowata inny tekst, w ktérym mozna jednak ustysze¢ echo
propozycji o. Kolbego. Por. ,,Commentatorium Ordinis Fratrum Minorum Conventualium”
33(1936), s. 348. Por. takze: Pisma, przyp. 5, s. 801nn.
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czasie. Akcja i reakcja, z ktérych wynika jeszcze bardziej wymowna ak-
cja i bardziej trafna reakcja. Czytajac i interpretujac teksty o. Maksymi-
liana, nie mozemy zamyka¢ oczu na to zestawienie. Entuzjazm czasem
zaslepia, ale u $w. Maksymiliana przenosi jego mysli w cisze medytacji,
dzieki ktdérej pozwala poznac tres¢ dokonanych wyborow. W rzeczywi-
sto$ci badane teksty zaskakujg nas oryginalnoscia (owoc medytacji-
modlitwy) potaczonej z ,kruchoscia” metodologiczng (efekt entuzja-
zmu), a jednocze$nie to proba i wysitek nadania bardziej uporzadkowa-
nej i umotywowanej struktury (efekt studium)+s.

2.4. Trzej wspotbracia

Na koniec tego paragrafu chcialbym doda¢ trzy wzmianki prezentu-
jace trzech wspétbraci o. Maksymiliana. Przebiegajgc mariologiczng hi-
storie naszego Zakonu i naszego Swietego, natknatem sie na jeden dok-
torat, jedno spotkanie i jedng wiez braterska. Doktorat zwigzany jest
z nazwiskiem o. Lorenzo Di Fonzo, spotkanie z imieniem o. Leona Veu-
they, a wiez braterska z 0. Marianem Wéjcikiem.

2.4.1. 0. Marian Wéjcik

Ten ostatni znany jest jako przyjaciel i wspoétpracownik $wietego,
podobnie jak on - pasjonat sprawy Niepokalanego Poczecia®?, znany
przede wszystkim z dziatalnosci redaktora naczelnego ,Matego Dzien-
nika” wydawanego w Niepokalanowie. Z adnotacji w ,Pismach” o. Kol-
bego dowiadujemy sie, ze studia filozoficzne (i cze$¢ teologicznych?)
0. Marian Wéjcik odbyt we Fryburgu w 1. 1929-193250. Dla naszego te-

48 Na temat kwestii, czy mariologia $w. Maksymiliana ma by¢ rozwazana w ramach teolo-
gii spekulatywnej czy teologii mistycznej (albo obydwu wzajemnie powigzanych) zobacz:
E. Piacentini, Analisi degli scritti di p. Kolbe e loro valorizzazione teologica», w: La mariologia
di s. Massimiliano M. Kolbe. Atti del Congresso Internazionale, Roma, 8-12 ottobre 1984,
F.S. Pancheri (red.), Roma 1985, s. 340-363. Jeszcze szerszy kontekst nakresla A.M. Calzolaro,
Maria nel pensiero e nell’esperienza di S. Massimiliano Kolbe. Ermeneutica e attualizzazione,
Roma 2013.

43 Sw. Maksymilian, wspominajac 0. M. Wéjcika, zwierza sie swemu nastepcy na urzedzie
gwardiana Niepokalanowa: ,Br. Marian z Fryburga pisat niedawno. Doprawdy ta dusza nale-
zy catkowicie do Niepokalanej”. Pisma, 357.

50 Por. Pisma, 194, przyp. 1. Bedac jeszcze klerykiem we Fryburgu, br. Maria pisat, ze po-
ziom teologii spekulatywnej byt wysoki i ze nie byt w stanie przyswoi¢ sobie scholastycznej
metody dominikandw. Narzekat, ze tomisci ,,Summa” $w. Tomasza probujg dowies¢ dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu, mimo ze sam Tomasz byt w niej temu przeciwny. Por. W.H. Gral,
0. Marian Antoni Wdjcik (1908-1956), ,,Lignum Vitae” 3(2002), s. 331.
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matu ciekawym pozostaje fakt, Ze swojg pierwsza Msze swietg odprawit
w 1934 r. w Louvain5l. Rzeczywiscie zakonczyt dwa ostatnie lata teologii
(1932-34) w tym belgijskim mieScies2.

Moglismy juz zauwazy¢, a w kolejnych paragrafach ponownie po-
twierdzimy, znaczenie tego Srodowiska w studium z punktu widzenia
dogmatyzacji wszechposrednictwa (i kwestii Maryi ,Wspo6todkupiciel-
ki”). Rodzi sie zatem pytanie, czy o. Marian, ktéry ukonczyt studia teolo-
giczne na wydziale teologicznym tego miasta, zostat ,zarazony” przez
belgijskie srodowisko i ruch kard. Mercier. A co za tym idzie, na ile jego
przyjazn i $cista wspotpraca z o. Maksymilianem mogty mie¢ wptyw na
wiedze o. Kolbegos3.

2.4.2. 0. Leon Veuthey

Posta¢ o. Leona Veuthey znana jest w Zakonie Braci Mniejszych
Konwentualnych, przede wszystkim ze wzgledu na dtugie lata jego pra-
cy jako profesora i nauczyciela we Fryburgu i Rzymie (Seraphicum,
Urbaniana), a takze jako kierownika duchowego pokolen studentow
i wielu os6b zwigzany z ,Krucjata Mitosierdzia” i ,Krucjatg jednosci”
(p6zniej Ruchu Focolari), m.in. Klary Lubich54. Byt prawie réwie$nikiem
0. Kolbego (ur. 3 marca 1896 r. w Dorénaz w Szwajcarii). Zmart w opinii
Swieto$ci w Rzymie 7 czerwca 1974 r. Proces beatyfikacyjny pozostaje
otwarty>s.

51 Pod datg 26 kwietnia 1934 r. o. Maksymilian odnotowat w ,Pamietniku”: ,Przyszta
wiadomos¢, ze o. Marian Waéjcik odprawit prymicje 18 marca w Louvain, 2 kwietnia w Lubo-
rzycach, a 8 kwietnia w Niepokalanowie 1934 roku”. Pisma, 869 [s. 187]).

52 por. W.H. Gral, O. Marian..., art. cyt., s. 332n. Z pism o. Maksymiliana dowiadujemy sie
tez, ze podczas swojego pobytu w Louvain ,specjalnie uczyt sie dziennikarstwa”. Pisma, 537.

53 S3 to hipotezy trudne do udowodnienia, gdyz nie udato sie przenikng¢ do archiwum
Niepokalanowa w poszukiwaniu listdow o. Mariana do swojego przyjaciela-mentora. W pi-
smach o. Kolbego natomiast znajdujemy rdzne listy adresowane do o. Wojcika, skad mozna
zatozy¢ istnienie pewnego wptywu na sw. Maksymiliana.

54 Por. G.C. Corra, E. Piacentini, Leon Veuthey. Pensatore critico, uomo mistico. Profilo
culturale e spirituale — bibliografia, Roma 2005. Por. takze: D.G. Patrascu, Sfuga Bozy fr. Léon
Veuthey, kaptan (1896-1974), w: https://www.ofmconv.net/pl/servo-di-dio-fra-leon-
veuthey-sacerdote-1896-1974 (data wejscia: 07.02.2023).

55 Etap diecezjalny procesu beatyfikacyjnego otworzyt kard. Ruini, Wikariusz Rzymu, 25
pazdziernika 2002 r. 29 kwietnia 2011 r. zostata ztozona do Kongregacji Positio, a 17 marca
2021 r. zostat ogtoszony dekret o heroicznosci cnét, na mocy ktdrego zaliczono go do grona
czcigodnych stug Bozych. Tekst dekretu znajduje sie na stronie Dykasterii ds. Spraw Swietych:
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0. Leon spotkat sie z 0. Maksymilianem dwa razy: pierwszy raz, kie-
dy Swiety powracat z Japonii w 1936 r., i drugi raz w r. 193756, W swoim
Swiadectwie, przedstawionym na tamach ,Il1 Cavaliere dell'Immacolata”,
wspomina dtugie rozmowy, jakie prowadzit z o. Kolbem na temat ta-
jemnicy Maryi i Jej relacji z ludzko$cig, przypominajac to wszystko, co
owczesna teologia mowita o miejscu Maryi, Jej prerogatywach i Jej funk-
cji>7. Jego wspomnienia potwierdzaja to, co sugerowaliSmy w poprzed-
nim paragrafie, méwigc o znaczeniu, jaka dla mysli o. Maksymiliana
odegrata wizyta w Rzymie. O. Veuthey, nawet jesli w tym czasie nie od-
dawat sie bezposrednio tematyce mariologicznej, to jako wybitny filozof
i pedagog oraz badacz duchowosci franciszkanskiej z pewno$cia mogt
wiele doda¢ czy zasugerowac naszemu Swietemu.

2.4.3. 0. Lorenzo Di Fonzo

Pierwszy z wymienionych, o. Lorenzo Di Fonzo, pozostaje w pamie-
ci swoich wspétbraci i znawcéw mariologii kolbianiskiej jako autor zna-
komitego i wartoSciowego studium o formacji rzymskiej o. Maksymilia-
nass. Interesujgca dla naszych rozwazan jest tez jego rozprawa

http://www.causesanti.va/it/venerabili/leone-veuthey-al-secolo-clodoveo.html (data wej-
$cia: 07.02.2023).

56 Por. L. Veuthey, Come conobbi il Padre Massimiliano, , Il Cavaliere dell'lmmacolata”
10(1942), s. 7.

57 Por. L. Veuthey, Come conobbi..., art. cyt., s. 17. Por. takze: J. Domanski, La genesi del
pensiero di s. Massimiliano Kolbe, w: La mariologia di s. Massimiliano M. Kolbe. Atti del
Congresso Internazionale, Roma, 8-12 ottobre 1984, F.S. Pancheri (red.), Roma 1985, s. 253.
Podczas wspomnianej rozmowy o. Kolbe miat skomentowac: , Tutto questo é niente ancora,
tutto resta ancora da dire su Maria”. L. Veuthey, Come conobbi..., art. cyt., s. 17.

58 Por. L. Di Fonzo, La formazione romana del p. Kolbe (1912-1919), w: La mariologia di
s. Massimiliano M. Kolbe. Atti del Congresso Internazionale, Roma, 8-12 ottobre 1984,
F.S. Pancheri (red.), Roma 1985, s. 11-205. O. Di Fonzo urodzit sie 31.08.1914. r. W 1924 r.
rozpoczat nauke w Nizszym Seminarium Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych. Od 1927
do 1930 r. konczyt liceum i filozofie w Asyzu, by w 1931 r. rozpoczgé nauke teologii w Kole-
gium Serafickim przy ul. San Teodoro w Rzymie. O. Lorenzo pierwsze $luby ztozyt w 1931 r.,
a profesje wieczystg w 1936 r. W tym samym roku uwienczyt studia teologiczne doktoratem.
W nastepnych dwéch latach kontynuowat nauke w Papieskim Instytucie Biblijnym, zdobywa-
jac tytut licencjatu z Pisma Swietego. Wczesniej juz w . 1935-1936 byt nauczycielem jezyka
tacinskiego w Liceum Filozoficznym w Rzymie, w |. 1936-1937 wyktadowcg patrologii w Kole-
gium Teologicznym ,,della Vigna”, a od 1937 r. wyktadowcg na Wydziale Teologicznym , Sera-
phicum” (prowadzit zajecia z metodologii, historii biblijnej, greki biblijnej, wstepu do Pisma
Swietego, mariologii (od 1940 do 1963 r.), historii franciszkanskiej, osiggajac stopien profeso-
ra zwyczajnego w 1942 r. Por. G. lammarrone, Commemorazione Accademica del P. Lorenzo
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doktorska, obroniona na Papieskim Wydziale Teologicznym $w. Bona-
wentury w 1936 r. i opublikowana dwa lata p6zniej59. W swoich bada-
niach nad wszechposrednictwem Naj$wietszej Maryi Panny u $w. Bo-
nawentury ukazuje te doktryne w klasycznych ramach neoscho-
lastycznego podziatu, uwypuklajacego dwa elementy: 1) per cooperazio-
nem ad hominum redemptionem (Maria hominum Corredemptrix); 2) per
dispensationem omnium gratiarum (Maria omnium gratiarum Dispensa-
trix).

Réwniez w odniesieniu do o. Di Fonzo, mozemy zapyta¢ o jego moz-
liwy wptyw na wiedze o. Kolbego, ktéry rok przed publikacjg cytowane-
go doktoratu, ale za to rok po jej obronie przebywat w Rzymie i teore-
tycznie mdgt spotkac sie z mtodym uczonym, zainteresowanym istotng
dla $w. Maksymiliana kwestig mariologiczng®®.

Di Fonzo, Maestro in Teologia, Professore emerito della Facolta, per diversi anni Preside della
medesima, ,,Commentatorium Ordinis Fratrum Minorum Conventualium” 108(2011), s. 53-
58. Por. takze M. Tasca, Nuncius mortis fr. Laurentii Di Fonzo, ,,Commentatorium Ordinis
Fratrum Minorum Conventualium” 108(2011), s. 31-32.

59 Por. L. Di Fonzo, Doctrina Sancti Bonaventurae de universali Mediatione B. Virginis
Marie, Romae 1938.

60 Zamierzatem swego czasu poruszy¢ te kwestie w rozmowie z o. Di Fonzo. Niestety,
zmart na poczatku 2011 r. w sedziwym wieku 96 lat. Bytem wtedy przekonany, ze trudno by-
toby nie dopatrywac sie obecnosci 0. Lorenzo podczas wspomnianej sesji akademickiej w Ku-
rii Generalnej, 11.02.1937 r. — co stwarzatoby mozliwos¢ ich spotkania. Wszak studiowat
w |. 1936-1938 na pobliskim ,,Biblicum”. Podczas pobytu o. Kolbego we Wtoszech od stycz-
nia do lutego 1937 r. mdgt go spotkad takze w innych okolicznosciach. Dokumenty wskazujg,
ze jednego dnia pojawit sie w Kolegium Serafickim Misyjnym przy ul. Antoniniana w Rzymie
(inne od Kolegium zw. ,Seraphicum” przy ul. San Teodoro), gdzie odprawit Msze Swietg kon-
wentualng i miat konferencje dla klerykdw. Por. Pisma |, 869 [s. 191]. Por. takze G. Domanski,
| dati..., dz. cyt., s. 24. Co ciekawe, o. Lorenzo w roku akademickim 1936-1937 — jak podaja
wyzej cytowane wspomnienia — byt profesorem patrologii w rzeczonym Kolegium Teologicz-
nym ,della Vigna”. Z drugiej strony, gtebsza refleksja prowadzi do watpliwosci co do mozli-
wosci osobistego spotkania w tym miejscu. O. Di Fonzo z duzym prawdopodobieristwem
mieszkat w tym czasie w Kolegium Serafickim $w. Bonawentury przy ul. San Teodoro. Zaraz
po tej wizycie o. Di Fonzo zostat wyswiecony (13 marca). Musiat zatem bezposrednio przed
tym wydarzeniem odby¢ rekolekcje i zda¢ wymagane egzaminy. Poza tym byt pochtoniety
studiami biblijnymi i przygotowywaniem swoich pierwszych wyktaddw. Co istotne, w Archi-
wum Generalnym Zakonu istnieje odreczny list 0. Lorenzo, datowany na 10.01.1937 r. i pisa-
ny na papierze firmowym z nadrukiem: ,Colleggio Serafico Internazionale dei Frati Minori
Conventuali, Roma, via S. Teodoro 42”.
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Odpowiedz odnajdujemy w liscie-§wiadectwie o. Lorenzo Di Fonzo
do Generata Zakonu z 7 lutego 1947 r.6L. Informuje on swego najwyz-
szego przetozonego, ze bardziej widziat, niz znat o. Maksymiliana. Miat
okazje spotkac go kilka razy: w 1930 r. w Asyzu (gdy byt nowicjuszem),
w maju 1933 r. w Rzymie (na drugim roku teologii) i wta$nie na poczat-
ku 1937 r. réwniez w Rzymie (kiedy byt diakonem). Przypomina sobie,
ze spotkania te byly okazyjne i krotkie, cho¢ wywarty na nim duze wra-
zenie®2. Niestety nie byto sposobnosci do wymiany spostrzezen i podzie-
lenia sie swoim dorobkiem twérczym (zwtaszcza podczas tego ostatnie-
g0)-

0 innym rodzaju znajomosci i ewentualnym wptywie o. Di Fonzo na
refleksje 0. Maksymiliana dowiadujemy sie z innego Zrddta. O. Domanski
przywotuje $wiadectwo bibliotekarza z Niepokalanowa, w ktérym
stwierdza, ze o. Kolbe, piszac swoja ksiazke, zglebit wszystkie pisma Oj-
cow Kosciota wydane w jezyku polskim i zywo interesowat sie klasyka-
mi naszego Zakonu, w szczeg6lnosci $w. Bonawenturg, takze poprzez
studium o. Di Fonzo63. W tym przypadku chodzi jednak o zainteresowa-
nie po dacie badanego artykutu.

Dzieki o. Di Fonzo dochodzimy jednak do wiadomosci o konferencji,
ktéra odbyta sie w Polsce, w Krakowie, w dniach 25-29 sierpnia 1937 r.,
w ktérej brali udziat profesorowie Zakonu Braci Mniejszych (OFM)
prowincji stowianskiché%. Ta maryjna konferencja miata na celu zilu-
strowanie i zbadanie ,positio (ut ajunt) Ordini et Scholae Franciscanae
vigentis quoad Mariologiam in genere et quoad doctrinam Mediationis

61 Juz po ztozeniu artykutu do redakcji, otrzymatem od o. Stawomira Gajdy z sekretariatu
generalnego w Rzymie kopie listu 0. Lorenzo M. Di Fonzo (wéwczas Dyrektora Generalnego
Ml) z 7 lutego 1947 r. Jest on odpowiedzig na prosbe Generata Zakonu, ktory zbierat infor-
macje i Swiadectwa o studze Bozym ojcu Maksymilianie Marii Kolbe w celu podjecia procesu
beatyfikacyjnego.

62 \W sposob szczegdlny utkwito mu w pamieci spotkanie z 1933 r., podczas ktorego jako
drugi sekretarz w Zarzadzie Prymarii Ml wraz z innymi dziewiecioma bra¢mi mégt wystuchaé
mowy o. Kolbego — jak pisze — ,zarliwej, przekonywujacej i przenikliwej, zwtaszcza na temat
postuszenistwa zakonnego jako pewnej drogi i $Srodka, aby poznaé¢ wole Niepokalanej i méc
wedtug niej petnic¢ apostolat maryjny zaréwno teraz w Kolegium, jak pdzniej poza nim”. Inte-
resujgcy moze byc fakt, ze wpisywat sie on tez w grono mtodziezy zakonnej w kolegiach fran-
ciszkanskich, do ktérych o. Kolbe w 1933 r. napisat cytowany juz list. Por. Pisma, 432. Warto
podkresli¢, ze 0. Di Fonzo przez dtugie trzynascie lat (1942-1955) byt z ramienia Zakonu Dy-
rektorem Generalnym Rycerstwa Niepokalanej.

63 Por. J. Domanski, La genesi..., dz. cyt., s. 261.

64 Por. L. Di Fonzo, Doctrina..., dz. cyt., s. lll, przyp. 1.
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in specie”¢s. 0. Kolbe jako ,franciszkanin konwentualny” praktycznie nie
mogt uczestniczy¢ w tym spotkaniuéé. Ale bedgc wrazliwym na wyda-
rzenia maryjne, poruszajace kwestie posrednictwa (ktore przeciez od-
bywato sie w kraju), mogt teoretycznie znaleZ¢ Zrodto inspiracji. Podob-
nie jak w pozostatych przypadkach, trudno jest ustali¢ jasne odniesienie
- nie ma zadnych $ladéw do tego wydarzenia w pismach o. Maksymilia-
na. Pozostaje wiec ono Swiadectwem aktualno$ci i franciszkansko-
stowianskiego zainteresowania naszym tematem.

3. WYCHODZAC OD NAUCZANIA MAGISTERIUM KOScCIOLA
3.1. Niepewne poczatki

Od poczatku XX w. jednym z dominujacych tematéw maryjnych,
a nawet ,gtéwnym tematem mariologii w 1. 1900-1960"67 byta bez wat-
pienia kwestia posrednictwa maryjnego, a co za tym idzie - wzbudzony
przez nig problem udzialu NMP w odkupieniu Chrystusa, okreslony
mianem Corredemptio lub Corredemptrix. Nie mogto wiec zabrakna¢ do-
kumentow czy interwencji Stolicy Apostolskiej w tej sprawie, nawet jesli
stusznie te préby Magisterium nazwano ,niepewnymi poczatkami”es.
Mowiac o papiezach XX w., nie mozna jednak zapomnie¢ o ich poprzed-

65 Tamze.

66 W sierpniu 1937 r. co prawda o. Kolbe przebywat na potudniu Polski — 14-16.08.1937 r.
w Kalwarii Pactawskiej i we Lwowie, ale juz od 17.08 znajdujemy go w Niepokalanowie. Por.
G. Domanski, / dati..., dz. cyt., s. 25. Natomiast w ,Pamietniku” pod datami 25-29.08.1937 r.
zaznaczyt kilka wydarzen waznych dla zycia wspdlnoty niepokalanowskiej, m.in. obtéczyny
i Sluby sympliczne. Por. Pisma, 869 [s. 191]).

67 Por. H.M. Koster, Die Mariologie im 20.Jahrhundert, w: Bilanz der Theologie im
20.Jahrhundert. Perspektiven, Strémungen, Motive in der christlichen und nichtchristlichen
Welt, lll, Freiburg-Basel-Wien 1970, s. 137.

68 B. Gherardini, La Corredentrice nel mistero di Cristo e della Chiesa, Roma 1998, s. 110.
Na przetomie XX i XXI w. pojawito sie kilka aktualizujgcych opracowan na ten temat: A.B. Cal-
kins, Il Mistero di Maria Corredentrice nel Magistero Pontificio, w: Maria Corredetrice. Storia
e Teologia, |, Frigento (Av) 1998, s. 141-220; Tenze, The Mystery of Mary Coredemptrix in the
papal Magisterium, w: Mary Co-redemptrix: Doctrinal Issue Today, Queenship 2002, s. 25-92;
M. Miravalle, ,Con Gesu”. La storia di Maria Corredentrice, w: Maria Corredetrice. Storia
e Teologia, VI, Frigento (Av) 2006, s. 117-130; S. Farina [e collaboratori], La mediazione
Mariana nella Teologia e nella storia. Sintesi di quanto é stato scritto su Maria Corredentrice-
Mediatrice-Avvocata, Villa di Sergio (BG) 2015, s. 158n.
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nikach na Stolicy Piotrowej, ktorzy przygotowywali teren dla p6zniej-
szych wypowiedzi, zwtaszcza Ze do nich nawigzuje tez o. Kolbe®°.

Warto zauwazyé¢, Ze poczatek glebszego studium problematyki
wspotodkupienia maryjnego wiaze sie z jubileuszem piecdziesieciolecia
proklamacji dogmatu Niepokalanego Poczecia NMP (1904). Encyklika
Piusa X ,Ad diem illum”7° i obchody Miedzynarodowego Kongresu Ma-

69 Por. Leon Xlll. ,Papiez R6zanca”, nawet jesli nie uzywa interesujgcego nas terminu,
toruje droge pozniejszym dyskursom: ,Filius Dei aeternus, quum, ad hominis redemptionem
et decus, hominis naturam vellet suscipere, eaque re mysticum quoddam cum universo
humano genere initurus esset connubium, non id ante perfecit quam Uberrima consensio
accessisset, designatae Matris, quae ipsius generis humani personam quodammodo agebat,
ad eam illustrem verissimamque Aquinatis sententiam: Per annuntiationem expectabatur
consensus Virginis, loco totius humanae naturae (Ill. . XXX, a. 1). Ex quo non minus vere
proprieque affirmare licet, nihil prorsus de permagno illo omnis gratiae thesauro, quem
attulit Dominus, siquidem gratia et veritas per lesum Christum facta est (loan. 1, 17), nihil
nobis, nisi per Mariam, Deo sic volente, impertiri: ut, quo modo ad summum Patrem, nisi per
Filium, nemo potest accedere, ita fere, nisi per Matrem, accedere nemo possit ad Christum.
[...] Ipsa praeclarissima Maria: potens ea quidem, Dei parens omnipotentis, sed, quod sapit
dulcius, facilis, perbenigna, indulgentissima. Talem nobis praestitit Deus, cui, hoc ipso quod
Unigenae sui matrem elegit, maternos plane indidit sensus, aliud nihil spirantes nisi amorem
et veniam; talem facto suo lesus Christus ostendit, quum Mariae subesse et obtemperare ut
matri filius sponte voluit: talem de cruce praedicavit, quum universitatem humani generis, in
loanne discipulo, curandam ei fovendamque commisit; talem denique se dedit ipsa, quae
eam immensi laboris haereditatem, a monente Filio relictam, magno complexa animo,
materna in omnes officia confestim coepit impendere”. Epistola encyclica ,,Octobri mense”,
w: https://www.vatican.va/content/leo-xiii/la/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_220918
91_octobri-mense.html (data wejscia: 07.02.2023). Strona watykanska odsyta do ASS
24(1891-1892) 193-203. Titumaczenie polskie: https://www.mariologiapopular.com/
2022/09/octobri-mense.html (data wejscia: 07.02.2023). Do tej wypowiedzi nawigze o. Kol-
be w swoim artykutach opublikowanym w maju 1922 i w marcu 1923 r. w ,,Rycerzu Niepoka-
lanej”: ,,....a Ojciec $w. Leon XIlIl méwi w Encyklice o rézancu (22 wrzesnia 1891): «Wolno
twierdzi¢, ze z niezmiernego skarbu wszelakich task... nic nam nie jest udzielone z woli Bozej,
jak tylko przez Maryje i jak do najwyzszego Ojca nikt nic moze przystapic, jak tylko przez Sy-
na, tak prawie do Chrystusa nikt nie moze przystgpic, jak tylko przez Matke»”. Pisma, 913.
Por. takze: Pisma, 937.

70 Por. Pius X, Ad diem illum, ASS 36(1903-1904), s. 449-462 (zwtaszcza s. 453-454). Na-
wet jesli nie znajdziemy tytutu Corredemptrix (sg inne jak: mediatrix, conciliatrix, reparatrix,
dispensatrix), Papiez chce ukazaé, ze w Maryi mamy najpewniejszy srodek do naprawienia
wszystkiego w Chrystusie, poniewaz dziatanie Maryi jest Scisle zwigzane z dzietem Jej Syna:
Maryja, czynnie uczestniczac w Jego dziele odkupienia, przede wszystkim pod krzyzem, za-
stuguje dla nas de congruo, to co Chrystus wystuzyt de condigno. W czasach o. Maksymiliana
w 1925 r. (jeszcze przed zatozeniem Niepokalanowa, ale w okresie rozwoju jego dziatalnosci
wydawniczej), pojawito sie dzietko: R.M. de La Broise, Najswietsza Panna, Krakéw 1925. Au-
tor dla dania wiekszej wartosci swoim tezom odnosi sie tez do cytowanej encykliki Piusa X,
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ryjnego w Rzymie’! byty nie tylko pierwszym przejawem rozbudzonego
zainteresowania, ale takze potgczyty dwie maryjne tajemnice: Niepoka-
lane Poczecie i posrednictwo NMP72. Jednocze$nie mogty wywotac ,6w
sprzeciw, ktéry p6Zniej stat sie gtdwnym kontrargumentem przeciwni-
kow: Jesli Niepokalana (a zatem odkupiona), to jak mogtaby by¢ Wspo6t-
odkupicielkg? Jak mogta wspoétpracowa¢ w Odkupieniu, skoro takie od-
kupienie zaktada sie juz by¢ dokonane (bedac juz do Niej samej
zastosowane)?"73,

ktora przywotuje stowa Eadmera, ucznia sw. Anzelma: ,Ex hac autem Mariam inter et Chri-
stum communione dolorum ac voluntatis, promeruit illa ut reparatrice perditi orbis dignissi-
me fieret, atque ideo universorum munerum dispensatrix quae nobis lesus nece et sanguine
comparavit” (ASS 36(1903-1904), s. 453-454). Natomiast w tekscie polskim w sposdb bezkry-
tyczny jest to przettumaczone: ,Przez dobrowolne uczestnictwo w cierpieniach Chrystuso-
wych Maryja zastuzyta i stata sie godng by¢ Wspdtodkupicielkg zgubionego rodzaju ludzkie-
go, a w nastepstwie tego szafarkg wszystkich skarbow, ktére Jezus nabyt dla nas przez krew
i Smier¢” (R.M. de La Broise, Najswietsza Panna..., dz. cyt., s. 212-213). Tym samym ttuma-
czenie wprowadza czytelnika w btad, sugerujgc uzycie terminu Corredemptrix, nie tylko w Xl
w., ale i w tekstach Piusa X. Aczkolwiek pozwala dojrze¢, ze termin ten byt juz powszechnie
uzywany w tekstach poboznosciowych. W historycznej serii Biblioteki Uniwersytetu Lubel-
skiego Wydziat Teologiczny opublikowat w 1929 r. inng interesujgca pozycje: Cz. Lacrampe,
,Wszechposrednictwo N. Marji Panny”, Lublin 1929. Na stronie 29 pojawia sie blizsze orygi-
natowi ttumaczenie: ,Maryja zastuzyta sobie, aby sta¢ sie odnowicielkg upadtej ludzkosci
i rozdawczyniag skarbéw Bozych, zdobytych za cene krwi Jezusa Chrystusa”. Spontanicznie
rodzi sie pytanie, czy o. Kolbe miat te ksigzki w reku i czy teksty te miaty jakikolwiek wptyw na
jego sformutowania o maryjnym posrednictwie. O. Kolbe mdgt sie z nimi zapoznaé takze dtu-
go po ich wydaniu.

7% Silnym impulsem byto wydanie pozycji: A.H.M. Lépicier, L’lmmaculée Mére de Dieu:
corédemptrice du genre humain, Turnhout 1906. Por. takze: A.E. Lépicier, L’l/mmacolata Cor-
redentrice Mediatrice, Roma 1928. Wedtug R. Laurentina, o. Lépicier byt tym, ktdry najbar-
dziej podjat sie lansowania tytutu Wspotodkupicielki na poczatku XX w. Por. R. Laurentin, Le
titre de Corédemptrice. Etudes historique, ,Marianum” 13(1951), s. 422.

72 Jest to istotne stwierdzenie, jesli wezmiemy pod uwage, ze u $w. Maksymiliana to po-
faczenie prawd o Niepokalanym Poczeciu NMP i Jej wszechposrednictwie stato sie motywem
przewodnim zycia, pracy i mysli. Moze s3 to tez inne korzenie ksztattowania sie jego maryj-
nosci w jednosci z mysla przewodnikow Kosciota. Dodajmy, ze w 1914 r. Maksymilian
M. Kolbe byt studentem teologii w Rzymie.

73 G.M. Roschini, Mediazione di Maria, w: tenze, Dizionario di Mariologia, Roma 1960,
s. 340. Problem ten nie byt tylko historycznym (w czasach miedzywojennej dyskusji). Przywo-
tuje go ks. W. Pietkun w swoim traktacie z 1954 r.: ,,Przed mariologami zas nadal stoi pro-
blem do wyswietlenia, jako zastugujacy dla siebie udziat w odkupieniu ma ta osoba, ktéra
sama jest odkupiona”. W. Pietkun, Maryja Matka Chrystusa. Rozwdj dogmatu maryjnego,
Warszawa 1954, s. 183.
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3.2. Pierwsze dokumenty Stolicy Apostolskiej

Interesujacy nas tytut ,Corredemptrix” znalazt sie w trzech oficjal-
nych dokumentach Stolicy Apostolskiej za pontyfikatu Piusa X.

Wydaje sie, ze po raz pierwszy pojawit sie w dokumencie z 13 maja
1908 r., w ktérym Swieta Kongregacja Obrzedéw podniosta ,Swieto
Siedmiu Bolesci Najswietszej Maryi Panny” do rytu wyzszej klasy dla ca-
tego Kosciota’+.

W pierwszych latach pobytu §w. Maksymiliana w Rzymie’> Kongre-
gacja Swietego Oficjum opublikowata dwa dokumenty, ktére ukazaty sie
w oficjalnym organie Stolicy Apostolskiej: Acta Apostolicae Sedis.

W pierwszym dekrecie (z 27 marca 1913 r.) wyrazita zgode na do-
danie imienia Maryi do tradycyjnego pozdrowienia ,Niech bedzie po-
chwalony Jezus”, na ktére odpowiadato sie , Teraz i zawsze”7¢. Kard. Ma-
riano Rampolla, podpisujac ten dokument, zachecit do nowej praktyki
laczenia imienia Jezusa z ,chwalebnym imieniem Jego Matki, naszej
Wspoétodkupicielki, blogostawionej Maryi”77.

Natomiast drugi, datowany na 22 stycznia 1914 r. (podpisany przez
kard. D. Ferrata), jest zgoda na odpust , 100 dni” za zmartych, dla tych,
ktérzy w duchu zado$¢uczynienia odmdéwig modlitwe do Najswietszej
Maryi Panny. W tym dokumencie Maryja zostala nazwana takze
+Wspdtodkupicielka rodzaju ludzkiego”78.

74 ,Quo vero eiusdem Virginis Perdolentis cultus augeatur, et fidelium pietas gratique
animi sensus magis magisque foveantur erga misericordem humani generis Corredemptri-
cem...”. ASS 41(1908), s. 409. Por. takze R. Laurentin, Le titre..., dz. cyt., s. 23; A.B. Calkins,
Il mistero..., dz. cyt., s. 149.

75 Jak wyzej, pozwalamy sobie na sformutowanie otwartego pytania o mozliwy wptyw
tych dokumentéw na formacje mtodego zakonnika Maksymiliana Kolbego, pozostawiajgc je
otwarte (cho¢ z negatywnymi inklinacjami).

76 Laudetur lesus et Maria — Hodie et semper”. AAS 5(1913), s. 364.

77 ,Sunt quos amor pius erga Beatissimam inter virgines sic delectat, ut lesum nunquam
commemorare queant, nisi glorioso comitante nomine Matris suae, corredemptricis nostrae,
beatae Mariae”. AAS 5(1913), s. 364. Por. takze: R. Laurentin, Le titre..., dz. cyt., s. 24;
A.B. Calkins, I/l mistero..., dz. cyt., s. 140-150.

78 Questo misero peccatore... benedice il vostro santo nome, benedice le vostre sublimi
prerogative di vera Madre di Dio, sempre Vergine, concepita senza macchia di peccato, di
corredentrice del genere umano”. AAS 6(1914), s. 108. Nalezy zwrdéci¢ uwage na powigzanie
wszystkich tajemnic maryjnych, a przede wszystkim na potacznie Niepokalanego Poczecia ze
wspoétodkupieniem. Por. R. Laurentin, Le titre..., dz. cyt., s. 24-25. Por. takze: A.B. Calkins,
I mistero..., dz. cyt., s. 150.
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3.3. Obciazenie przeszloscia

Opublikowane w 2010 r. studium Andrea Villafiorita Monteleone”®
pozwoli nam odkry¢ kolejny tekst ukryty w archiwach Kongregacji Nau-
ki Wiary. Autor informuje o dekrecie sprzed ponad dwustu lat, ktéry
wptynatl na niektdére postepowania w pierwszych dziesiecioleciach XX w.
Chodzi o potepienie terminologii koredemptywnej, nawet jesli jest ono
przypadkiem osobliwym i odosobnionym.

Dotyczy on niewielkiej ksigzeczki Drogi Krzyzowej, ,potepionej”
w 1747 r., poniewaz autor, franciszkanin z gatezi Obserwantow,
w czwartej stacji prosi usilnie ,Wspétodkupicielke rodzaju ludzkiego”,
aby mogt uczestniczyé w Jej cierpieniach80. Swiete Oficjum, po zawia-
domieniu Inkwizytora diecezji i po dyskusji, przystapito do natozenia
cenzury, ktéra zobowigzato biskupa do zajecia sie sprawa i wycofania
tej ksiazeczki z obiegu, gdyby termin ,Wspoétodkupicielka” nie zostat
poprawiony. O powyzszym wyroku zostat rdwniez poinformowany Ge-
nerat Obserwantdéw.

Prébujac zrozumie¢ ten niezwykty i ciekawy casus, nalezy odczytac
noty marginalne naniesione na cytowany tekst. Mozna w nich znalez¢
odniesienia do dwoch podobnych przypadkéw z lat 1620 i 1723, ktére
stanowig prawdopodobnie podstawe dla cenzurys!.

Te niepublikowane $wiadectwa odgrywajg zasadnicza role w uza-
sadnieniu negatywnego stosunku niektorych konsultoréw i kardynatow
Swietego Oficjum do kwestii petycji inspirowanych przez kard. Merciera
i skierowanych do Rzymu, w ktérym prosi sie o dogmatyczng definicje
prawdy o Maryi jako Wszechposredniczce oraz o wilaczenie tego tytutu
do wezwan Litanii Loretanskichs2.

79 por. A. Villafiorita Monteleone, Alma Redemptoris Socia. Maria e la Redenzione nella
teologia contemporanea, Pregassona Lugano 2010.

80 Por. tamze, s. 6-8.

81 por. tamze, s. 9-10. Zauwazmy, ze pierwszy przypadek jest tylko doniesieniem ksiecia
Mantui o ,heretyckim” uzyciu terminu ,Wspdtodkupicielka” przez jednego z jego kaznodzie-
jow. W praktyce Swiete Oficjum nie podjeto wobec oskarzonego zadnych dziatan, chwalac
jedynie gorliwo$¢ i poboznosé ksiecia. Drugi, bardziej rozbudowany, dotyczy biuletynu
z sanktuarium ,Madonna del Monte”, znanego jako ,,della Guardia” w Bolonii, gdzie Maryja
jest ponownie nazywana , Wspdtodkupicielka rodzaju ludzkiego”. W tym przypadku opinia
konsultoréw a nastepnie kardynatéw byta negatywna.

82 Nje znajduje lepszego studium w tej materii niz: M. Hauke, Maria ,,mediatrice di tutte
le grazie”. La mediazione universale di Maria nell’opera teologica e pastorale del cardinale
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Sam Ojciec Swiety zdecydowat, ze nalezy wybraé¢ konsultora, kté-
ry odpowie na postawione pytanie - prawdopodobnie po raz pierwszy
jesienig 1915 r. Byt nim dominikanin o. Alberto Lepidi, ktéry w tym cza-
sie byt cztonkiem Najwyzszej Kongregacji Swietego Oficjum. Jaki$ czas
pozniej, w 1916 r., sam kard. Mercier przybyt do Rzymu, aby przedsta-
wic dalsze prosby bezposrednio papiezowi Benedyktowi XV. W lipcu
1916 r. o. Lepidi przygotowal votum w tej sprawie, ktére wyrazato opi-
nie negatywna (non expedire)s3, na podstawie ktérej Swiete Oficjum,
a nastepnie sam Benedykt XV, postanowito nie dziata¢ (dilata)s*.

3.4. Trzy komisje

Historia , dogmatyzacji” wszechpos$rednictwa i zwigzanej z nim
kwestii wspotodkupienia nie konczy sie na wyzej wspomnianym akcie.
Niespodziewanie nastepca na Stolicy Apostolskiej, Pius XI, odpowiedziat
na ,ruch maryjny” wspierany gtosem kard. Mercier. Prawdopodobnie

Mercier, Lugano 2005. Niektére tematy zostaty nastepnie pogtebione i uzupetnione przez
autora w artykule: Maria ,Mediatrice di tutte le Grazie” nell’Archivio Segreto Vaticano del
Pontificato di Pio XI. Rapporto intermedio sulle tracce trovate, ,Immaculata Mediatrix”
7(2007), s. 118-129. Synteza omawianej kontrowersji zostata przedstawiona w: A. Villafiorita
Monteleone, Alima Redemptoris..., dz. cyt., s. 11-27.

83 Analiza tego votum dokonana przez A. Villafiorita Monteleone wskazuje, ze sprzeciw
dominikanina wobec wszechposrednictwa jest przede wszystkim kontestacja tytutu ,Wspot-
odkupicielki” (nowa doktryna, czysto ludzki wymyst, bez podstaw biblijnych i patrystycz-
nych). Zostaty zatem podwazone wszystkie podstawy biblijne (czytane tylko z perspektywy
osobistej i redukcyjnej), na podstawie ktérych zwolennicy wnioskujg o uczestnictwie aktyw-
nym i zastugujagcym (de congruo) Maryi w odkupieficzym dziele dokonanym przez Jej Syna.
Do tego nalezy doda¢ obrone wyjatkowosci Posrednictwa Chrystusa (jedyny Posrednik, Od-
kupiciel, kaptan i ofiara). Na koniec wspomina sie ,,potepienie” z 1747 r. (sic!?). Posrednictwo
Maryi jest raczej odczytywane w kontekscie posrednictwa swietych: przyktadu i wstawiennic-
twa, nawet jesli przewyzsza ich doskonatoscig (bo jest Matkg). Ogdlnie rzecz biorgc, jest tu
zarysowane to, co w przysztosci bedzie okreslane jako cooperatio remota (zgoda Maryi ogra-
nicza sie tylko do Jej Bozego macierzynstwa). Por. A. Villafiorita Monteleone, Aima Redemp-
toris..., dz. cyt., s. 15-21. Zastanawia mnie, dlaczego Watykan, nawet jesli w rdéznych sek-
cjach, raz zgadza sie na rozwazany tytutu w latach 1913 i 1914 r. (usprawiedliwiajac nie tylko
samo pojecie, ale i uzywanie tej prerogatywy maryjnej, a co wiecej, ogtaszajac jg w oficjal-
nych aktach Stolicy Apostolskiej), jednak po zaledwie paru latach kategorycznie odmawia je-
go stosowania, wypowiadajac sie negatywnie przeciwko tresci tego tytutu. Ciekawe, ze na-
wet Villafiorita Monteleone nie odpowiada na to pytanie i ze nawet nie zauwaza w swoim
opracowaniu (do tej pory najbardziej obszernym i aktualnym) istnienia dwéch poprzednich
dokumentéw z 19131914 r.

84 por. A. Villafiorita Monteleone, Alima Redemptoris..., dz. cyt., s. 13-15.
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sam Kardynat bezposrednio proponowat i przekonywat Papieza do po-
wotania miedzynarodowych komisji dla zbadania tego problemu i jed-
nocze$nie dla uwolnienia go od negatywnego wptywu Najwyzszej Kon-
gregacji. Pius XI, po konsultacji i refleksji, w listopadzie 1922 r.
zakomunikowat belgijskiemu Kardynatowi zamiar powotania trzech
komisji: belgijskiej, hiszpanskiej i rzymskiejss.

Nie wchodzac w szczegdly, nalezatoby podkresli¢ pozytywny wktad
przynajmniej dwéch pierwszych, ktore rozwigzuja pewne wezty i od-
powiadaja, cho¢ na réznych drogach, na zarzuty, tworzgc tym samym
pewne wytyczne i dajac podstawe teologiczna dla tez rozwijanych przez
nastepcow.

Komisja belgijska8¢, bardziej przedsiebiorcza, ukonczyta swoja pra-
ce w 1923 r. z nadziejg na zdefiniowanie prawdy o powszechnym po-
Srednictwie Maryi. Widziata w Niej nie tylko Te, ktéra wspotpracowata
w samym odkupieniu, zaréwno w zado$¢uczynieniu za grzechy, jak tez
uzyskaniu zbawczych daréw, ale réwniez jako posredniczke w rozdzie-
laniu wszelkich $rodkéw zbawienia. Ekspertyza belgijska rozrdzniata
wiec faze ,nabywcza” (zrealizowana w historycznej tajemnicy Odkupie-
nia) od fazy ,rozdzielczej” (tj. udzielanie skutkéw odkupienia wszystkim
osobom w kazdej epoce). PdZniejsza teologia przyzna nazwy tym dwoém
wymiarom: ,obiektywny” i ,,subiektywny”.

Komisja hiszpanska, ktéra przesle swdj raport do Stolicy Apostol-
skiej w 1925 r., mimo odmiennego podejScia, bardziej scholastycznego
i ,pozytywnego”, a wiec bardziej spekulatywnego, réwniez aprobujaco
wypowiedziata sie w tej sprawie. Potwierdzita tym samym wspotprace

85 Wsrdd publikacji o efektach pracy komisji belgijskiej i hiszpanskiej odnotowujemy:
G.M. Besutti, La mediazione di Maria secondo gli studi di due Commissioni istituite da Pio XI,
»,Marianum” 47(1985), s. 37-174; R. Laurentin, Pétitions internationales pour une définition
dogmatique de la médiation et la corédemption, ,Marianum” 58(1996), s. 429-446,
I.M. Calabuig, Rifflessione sulla richiesta della definizione dogmatica di ,Maria corredentrice,
mediatrice, avvocata”, ,Marianum” 61(1999), s. 129-175. Zobacz tez inne studia dotyczace
rozwazanego argumentu: |.M. Calabuig, Un dossier inedito: gli studi di due commissioni
pontificie sulla definibilita della mediazione universale di Maria, ,Marianum” 47(1985), 7-11;
M. Hauke, Maria... La mediazione..., dz. cyt., s. 86-98; tenze, Maria... Rapporto intermedio...,
dz. cyt., s. 120-125; A. Villafiorita Monteleone, AIma Redemptoris..., dz. cyt., s. 27-42.

86 W pismach o. Maksymiliana znajdujemy artykut, ktéry méwi o powotaniu tej komisji,
wskazujac na ich cztonkdéw: ,sktada sie z dwoch profesordw teologii w Lowanium i dominika-
nina o. profesora Merkelbacha z dominikanskiej szkoty teologicznej takze z Lowanium”. Pi-
sma, 937.
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Maryi w Odkupieniu, przyjmujac takze terminy ,koredemptywne”. Jesli
chodzi o metodologie, to uwypuklita zasade $cistej tgcznosci z Chrystu-
sem (model chrystotypiczny), ktéra z ,nalezyta proporcjonalnoscig”
stwierdza o Maryi to, co nalezy do Chrystusa. Co do tresci, podkreslita
Jej udziat w Odkupieniu u stop krzyza (zgoda i wspétcierpienie; zastuga
de congruo). Ten aspekt przewazat i stat sie bazg dla stwierdzen o roz-
dziale wszystkich task.

Wynik badania komisji rzymskiej (1924-1925), ktérej opinia wyda-
je sie by¢ przynajmniej czeSciowo nieprzychylna®’, pozostaje w kazdym
razie nieznany. Wspomniane badania Hauke i Villafiorita Monteleone
starajg sie uzupetnié ten brak, przekopujac sie przez archiwa kard. Mer-
ciera i mniej dostepne Watykanu.

Skutek dziatania tych komisji pozostaje jednak tajemnicas8 - nie co
do samej tresci definicji, ile w odniesieniu do milczacej postawy Magi-
sterium, nawet jesli nie brak odwagi 6wczesnemu papiezowis.

87 Przyjecie takiej hipotezy moze wyjasniaé¢ powsciagliwg postawe Piusa XI, pomimo po-
zytywnego stanowiska komisji belgijskiej i hiszpanskiej. Jednak prawdopodobne opinie
dwdch mozliwych jej reprezentantéw, R. Garrigou Lagrange i S. Fabbri, raczej przychylnych
badanej prawdzie, zalecajg ostroznos¢ i ponowne zweryfikowanie zatozenia o sceptycyzmie
komisji rzymskiej. Warto zwrdci¢ uwage na rzekoma opinie o. Garrigou Lagrange, poniewaz
w swojej zwieztosci to ona najbardziej podkresla kluczowe punkty. Posrednictwo maryjne
rozpatrywane jest w aspekcie ,nabywczym” i ,wstawienniczo-rozdzielczym”. Okresla go
w odniesieniu do posrednictwa i odkupienia w Chrystusie. Za $w. Tomaszem z Akwinu widzi
wspotdziatanie Maryi w Swietle czterech kategorii: zados¢uczynienia, zastugi, odkupienia
i ofiary. W swoich konkluzjach wychodzi od Zwiastowania, by znalez¢ sie u stop Krzyza, gdzie
odnajduje znaczenie dla kwestii zastugi (meritum de congruo) i ofiary (ofiaruje swojego Syna
i siebie samg). Powszechnos¢ tego posrednictwa (dla i za wszystkich) odnajduje swéj funda-
ment w nauce o nowej Ewie i powszechnym macierzynstwie otrzymanym pod krzyzem.

88 Bytoby logiczne, gdyby Papiez, po zakonczeniu prac miedzynarodowych komisji, zwotat
Komisje kardynalskg w celu przestudiowania i podsumowania wynikéw trzech wspomnia-
nych raportéw. O to chodzito kard. Mercier. Por. M. Hauke, Maria... La mediazione..., dz. cyt.,
s. 118. Mozliwe, ze wybdr kardynatéw (niektorych posiadajacych wiele zastrzezen, jak np.
kard. Billot ze Swietego Oficjum), mégtby wyjasni¢ éw kontrast magisterialny.

83 Zanim papiez zastosuje tytut ,Corredemptrix” w swoich wypowiedziach, trzeba pocze-
kac kilka lat: od 1925 r. (kiedy zakoriczono prace ostatniej rzymskiej komisji) do 1933 r. (oka-
zjonalne przemoéwienie papieza). S3 jednak tacy, ktdrzy przypominajg, ze Pius XI myslat
o zwotaniu Soboru, ktory rozwazytby takze palace kwestie maryjnego posrednictwa: ,Del
resto, lo sappiamo adesso, il programma redatto verso il 1925 in occasione del progetto del
Concilio concepito da Pio XI comportava come soggetti la mediazione e I'’Assunzione di
Maria”. G. Philips, XX secolo: Vaticano Il e suoi componenti, w: Maria € il suo nome. Itinerario
storico-teologico, Rzym 1985, s. 139n.
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3.5. Pierwsze wypowiedzi papieskie

Pierwszym?°, ktory oficjalnie wprowadzit termin ,Corredemptrix”
do swoich wypowiedzi jako papiez, wydaje sie by¢ Pius XI91,

%0 Przez chwile wydawato mi sie, ze prymat w tej dziedzinie nalezy przypisaé¢ Leonowi XIII,
ktory w opublikowanej 1 wrzesnia 1883 r. Encyklice ,,Supremi Apostolatus Officio” (ASS 16
[1883-84], s. 113-118), zwraca sie w burzliwych czasach do Dziewicy Niepokalanej, wybranej
na Matke Boga, a przez to uczyniong odnowicielkg rodzaju ludzkiego. W ttumaczeniu
wtoskim (opublikowanym na stronie internetowej Watykanu), do ktérego siegnatem,
czytamy: ,Fu in ogni tempo lodevolissimo ed inviolabile costume del popolo cattolico
ricorrere nei trepidi e dubbiosi eventi a Maria e rifugiarsi nella sua materna bonta. Cio
dimostra la fermissima speranza, anzi la piena fiducia, che la Chiesa cattolica ha sempre
a buon diritto riposto nella Madre di Dio. Infatti la Vergine Immacolata, prescelta ad essere
Madre di Dio, e per cio stesso fatta corredentrice del genere umano, gode presso il Figlio di
una potenza e di una grazia cosi grande che nessuna creatura né umana né angelica ha mai
potuto né mai potra raggiungerne una maggiore. E poiché la gioia per Lei piu gradita & quella
di aiutare e consolare ogni singolo fedele che invochi il suo soccorso, non vi puo essere
dubbio che Ella voglia molto piu volentieri accogliere, anzi esulti nel soddisfare i voti di tutta
la Chiesa”. http://www.vatican.va/holy_father/leo_xiii/encyclicals/documents/hf_I-
xiii_enc_01091883_supremi-apostolatus-officio_it.html (data wejscia: 07.02.2023). Podobnie
wybrzmiewa tekst po portugalsku: ,De fato, a Virgem Imaculada, escolhida para ser Mde de
Deus, e por isto mesmo feita Co-Redentora do género humano...”. Natomiast ttumaczenia
francuskie i angielskie nadajg inny sens: “En effet, la Vierge exempte de la souillure
originelle, choisie pour étre la Meére de Dieu, et par cela méme associée a lui dans I'ceuvre du
salut du genre humain...”; ,,And truly the Immaculate Virgin, chosen to be the Mother of God
and thereby associated with Him in the work of man’s salvation...”. Widzimy, ze wtoskie
i portugalskie ttumaczenia okreslajg ,ztgczenie Maryi z Synem w dziele zbawienia ludzkosci”
po prostu jako ,,wspétodkupienie”. Jak zawsze trzeba zrezygnowac z drogi na skréty i czytaé
tekst w oryginale: ,,Praecipuum semper ac solemne catholicis hominibus fuit in trepidis rebus
dubiisque temporibus ad Mariam confugere et in materna Eius bonitate conquiescere. Quo
quidem ostenditur certissima noa modo spes, sed plane fiducia, quam Ecclesia catholica
semper habuit in Genitrice Dei iure repositam. Revera prima evae labis expers Virgo, adiecta
Dei Mater, et hoc ipso servandi hominum generis consors facta tanta apud Filium gratia et
potestate valet, ut maiorem nec humana nec angelica natura assecuta unquam sit, aut
assequi possit”. ASS 16(1883-84), s. 113-114. Mamy wiec termin consors dla okreslenia Jej
wspotudziatu i zwigzku z Chrystusem w dziele odkupienia ludzi — (wspdt)uczestniczka, towa-
rzyszka, wspdlniczka.

91 Nie znaczy to, ze zwyczajne nauczanie papiezy, poprzednikdw Piusa XI (Pius IX, Leon
Xlll, Pius X, Benedykt XV) byto gtuche na kwestie wspotdziatania Maryi w Odkupieniu. Cho-
ciaz nie adoptowali terminu ,Corredemptrix”, starali sie przygotowac¢ droge i sprecyzowac
rozne aspekty i tresci zwigzane z witgczeniem Maryi w dzieto odkupiericze Syna. Zobacz w po-
rzadku chronologicznym: H. Seiler, Corredemptrix. Theologische Studie zur Lehre der letzten
Pdpsten liber die MiterslGserschaft Mariens, Roma 1939; J. Bittremieux, Adnotiationes circa
doctrinam B. Mariae Viginis corredemptricis in documentis Romanorum Pontificum, ,Ephe-
merides Theologicae Lovanienses” 16(1939), s. 745-778; Crisostomo de Pamplona, La Corre-
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Nazwat on Maryje ,Wspétodkupicielka” z okazji Swietego Roku Od-
kupienia, w ktérym to Odkupieniu ,,ma Ona wielki udziat”92. Wielokrot-
nie zwracat sie do pielgrzyméw przybytych do Rzymu, nie wahajac sie
w uzyciu owej prerogatywy: do drugiej pielgrzymki Diecezji z Vicenzy
30.11.19339; do kobiet katolickich (gdzie umieszcza fragment méwiacy
o odnowieniu przez Niewiaste btedu pierwszej kobiety i wzmiankuje
o ,Wspétodkupicielce”, ktéra ,wspo6tdzieli dzieto swego Syna, Boskiego
Odkupiciela”4; 23.04.1934 r. do o$miuset cztonkéw Kongregacji Maryj-
nych z Katalonii%.

Racja staje sie argument stosowno$ci i hipotetycznej konieczno$ci:
»,Odkupiciel nie mégt, z racji koniecznosci rzeczy, nie wtaczyé swojej
Matki do swego dzieta i dlatego wzywamy ]3 tytutem Wspdtodkupiciel-
ki”; a fundamentem - Jej udzial w przyj$ciu na Swiat Zbawiciela, Jej wy-

dencion Mariana en el Magisterio de la Iglesia, ,Estudios Marianos” 2/2(1943), s. 89-109;
G.M. Roschini, Mariologia, 11/1, 19472, s. 263-281; Tenze, Dizionario di Mariologia, Roma
1961, s. 330; Tenze, Maria Santissima nella storia della salvezza. Trattato completo di
Mariologia alla luce del Concilio Vaticano Il, |, Isola del Liri 1969, s. 179n; Tamze, Il, s. 146-
155; R. Laurentin, Le titre...,, dz. cyt., s. 396-452; L. Pillet, La corredenzione mariana nel
magistero del beato Pio X, Torino 1951; E. Matadi, La corédemption mariale et les Papes Pie
IX et Léon XlIII, ,Revue du Clergé africain” (1961), s, 308-322; J.A. Schug, M.I. Miravalle, Mary,
Coredemptrix: The Significance of Her Title in the Magisterium of The Church, w: Mary
Coredemptrix, Mediatrix, Advocate: Theological Foundations. Towards A Papal Definition?,
M.l. Miravalle (red.), Santa Barbara (CA) 1995, 215-246; B. Gherardini, Corredenzione
e Magistero, ,,Divinitas” 39(1996), s. 203-238; Tenze, La Corredentrice..., dz. cyt., s. 109-124.
Réwnolegle do wypowiedzi papieskich znajdujemy publiczne wypowiedzi biskupow:
J. B. Carol, Episcopatus catholicus et B. M. Virginis Corredemptio, ,Ephemerides Theologicae
Lovanienses” 16(1939), s. 801-828; Tenze, De Episcoporum doctrina de B. Virgine
Corredemptrice, ,,Marianum” 19(1948), s. 210-258. Na temat wkfadu Piusa XI do omawianej
kwestii zobacz wyzej cytowane opracowania H. Seiler, J. Bittremieux, Crisostomo de
Pamplona, G.M. Roschini, R. Laurentin, B. Gherardini.

92 Discorsi di Pio XI, volume secondo (1929-1933), D. Bertetto (red.), Torino 1960,
s. 1013.

93 por. ,L’Osservatore Romano”, 1 dicembre 1933, s. 3, kol. 1.
9 |’Osservatore Romano”, 22-23 dicembre 1933, s. 23.

9 Por. ,L’Osservatore Romano”, 25 marzo 1934, s. 1, kol. 2. Widzac powiewajgce sztan-
dary maryjne, miat zauwazy¢, ze obecni pielgrzymi przybyli, by celebrowac ,nie tylko XIX stu-
lecie Boskiego Odkupienia,, ale takze XIX stulecie Maryi, Stulecie Jej Wspoétodkupienia, Jej
powszechnego Macierzynstwa”.
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chowanie Syna do krzyza i wspoétdzielenie cierpien, jak tez testament
z krzyza%.

Szczego6lnej wartoSci nabiera jego oredzie radiowe na zamkniecie
Jubileuszu Odkupienia cztowieka, wygltoszone do pielgrzymoéw zgroma-
dzonych w Lourdes, 28 kwietnia 1935 r., w ktéorym przywotuje Wsp6t-
odkupicielke, taczac Jej wspotdziatanie z dzietem Syna na ottarzu krzy-
za%. Nie brak autoréow, ktérzy przywotuja ten dyskurs i nadajg mu
szczegblnego znaczenia, widzgc w nim urzedowa konsekracje tytutu
»Wspoétodkupicielka”98. Inni studzg atmosfere i proponujg nie przypisy-
wa¢é przesadnych warto$ci pomniejszym i okazjonalnym deklaracjom -
jakkolwiek dostrzegaja, Ze uzycie tego terminu jest uprawnione?°.

Réwniez kard. Pacelli, przyszty papiez Pius XII, uzywat omawianego
tytutul9, cho¢ nigdy nie wypowiedziat go oficjalnie jako papiez101.

% Il Redentore non poteva, per necessita di cose, non associare la Madre sua alla Sua
opera, e per questo noi la invochiamo col titolo di Corredentrice. Essa ci ha dato il Salvatore,
I’'ha elevato all’opera di redenzione fino sotto la croce, dividendo con Lui i dolori dell’agonia
e della morte, in cui Gesu consumava la redenzione di tutti gli uomini. E proprio sotto la
croce, negli ultimi momenti della sua vita, il Redentore la proclamava Madre nostra e Madre
universale”. Discorsi di Pio XI..., dz. cyt., s. 1013.

97,0 Madre di pieta e di misericordia, la quale, come compaziente e Corredentrice,
stesti presso il dolcissimo Figlio tuo mentre operava la Redenzione del genere umano
sull’altare della croce... conserva ed aumenta ogni giorno piu in noi, Te ne preghiamo, i frutti
preziosi della Redenzione e della Compassione”. ,L’Osservatore Romano”, 29-30 aprile 1935,
s. 1, kol. 1-2.

% Ppor. J.B. Carol, De Corredemptione B. Virginis Mariae. Disquisitio positiva, Civitas
Vaticana 1950, s. 527-530.

9 J, Galot dopowie: ,sarebbe un sopravalutare la portata di queste dichiarazioni, di
secondaria importanza, concludere che si tratta di una consacrazione ufficiale del titolo di
Corredentrice; ma per lo meno questo uso, per quanto occasionale sia, mostra che il termine
e legittimo e che comincia a imporsi”. J. Galot, Maria la donna nell’opera della salvezza,
Roma 1991, s. 241.

100 por, ,L’Osservatore Romano”, 8 dicembre 1937, s. 3-4. W. Pietkun w popularnym pol-
skim traktacie mariologicznym przedsoborowym, w rozdziale poswieconym , Wspétodkupi-
cielce” przywotuje stowa dwczesnego legata papieskiego, kard. Pacelli, ktéry miat wypowie-
dzie¢ na zakonczenie Jubileuszu 1900-lecia Odkupienia: ,,u stop Krzyza ustanowiona zostatas
Matka naszg stowami Boskiego Syna swego i krwig ran Jego... Ty$ naszg Wspotodkupicielkg”.
W. Pietkun, Maryja..., dz. cyt., s. 185. Autor nie podaje zrodta przywotanego cytatu. Jedno-
czesnie skomentuje, ze ,stowa legata byly wyjasnieniem stéw uzytych przez samego Piusa XI
w mowie radiowej wowczas wygtoszonej, w ktorej papiez ten Maryje nazwat nie tylko
Wspdtbolejgcg — Compatiens, ale i Wspoétzbawiajacg — Corredemtrix”. Tamze.
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3.6. Powsciagliwos¢ Magisterium

Mozemy zatem stwierdzi¢, Ze w opisywanym okresie Magisterium
KoSciota, chociaz starato sie w sposéb jasny i wyrazny ukaza¢ rézne
aspekty tajemnicy bezposredniego wspotdziatania Najswietszej Maryi
Panny w Odkupieniu, byto raczej ostrozne w zastosowaniu samego
okreslenia ,Wspétodkupicielka” lub ,wspétodkupienie”. Jest to jedno
z zatozen, ktére mogtoby ttumaczy¢ pézne uzycie tego tytutu u sw. Mak-
symiliana i jego do$¢ skromne wystepowanie.

Sw. Maksymilian nie pozostawat jednak ghuchy na ruch wywotany
przez kard. Merciera i na jego owoce, zwtaszcza te dotyczace liturgii
i pomocne dla duchowos$ci MI102, W artykule z marca 1923 r., ktéry uka-
zal sie w czasopi$mie ,Rycerz Niepokalanej”, 0. Kolbe wspomina Kardy-
nala i jednocze$nie potwierdza, Zze dowiedzial sie z materiatéw Miedzy-
narodowej Katolickiej Agencji Prasowej o toczacych sie aktualnie
w Kosciele dyskusjach dotyczacych kwestii posrednictwa Naj$wietszej
Maryi Panny, zwlaszcza na temat dziatan Magisterium w tej dziedzinie

101 R, Laurentin stwierdza, ze Pius XIl poczynit wiele zastrzezen co do stosownosci do-
gmatycznego zdefiniowania posrednictwa i wspétodkupienia, przejety, by nie przestaniac¢
transcendencji Jedynego Posrednika. Systematycznie miat on unikaé tytutu Wspdtodkupiciel-
ki w swoich papieskich aktach, a jego dyrektywy skierowane do specjalistow teologii maryj-
nej miaty ostrzegac¢ zaréwno przed przesadg, jak i niedocenianiem. Por. R. Laurentin, La
Madonna. Questioni di teologia, Brescia 1964, s. 6. Niemniej jednak 6w papiez w réznych
swoich wypowiedziach podejmuje problematyke odnoszaca sie do ,wspdétodkupienia”, do
tego stopnia, ze wzbudza zainteresowanie zwolennikéw tej tezy maryjnej. Por. J.B. Carol, Pio
XIl e la Corredenzione di Maria, ,Marianum” 1(1939), s. 361-364. Por. takze: Tenze, Pio Xl
y la Corredencion de Maria», ,Seminario Catdlico” 1(1939), s. 28-29; Tenze, De
Corredemptione..., dz. cyt., s. 530-536; G. Roschini, Pio XIl e la Corredenzione Mariana, w:
Triplice omaggio a Sua Santita Pio Xl offerto dalle Pontificie Accademie di S. Tommaso e dei
Virtuosi al Pantheon, |, Citta del Vaticano 1958, s. 39-79; J.A. Aldama, Posicién actual del
Magisterio eclesidstico en el problema de la Corredencion, ,Estudios Marianos” 19(1958),
s. 46-76; B. Gherardini, Corredentrice..., dz. cyt., s. 125-132.

102 Jako przyktad zobacz list skierowany z Nagasaki do Centrali Narodowej M| w Niepoka-
lanowie: ,, Trudnoscig pewno jest $miate wyrazenie, ze przez rece Niepokalanej wszystkie ta-
ski z Najswiet[szego] Serca Jezusowego na nas sptywajg, ale juz papiez Leon XlII orzekt, ze
wolno tak twierdzic i gdy biskup krakowski z tego powodu nie chciat potwierdzi¢ pierwszego
dyplomika, podaliSmy mu dowody i wtedy ustgpit. Teraz juz mamy i pacierze, i Msze $w.,
i Swieto koscielne Matki Bozej Posredniczki Wszelkich task, a kardynat Mercier bardzo sie
starat o ogtoszenie tej prawdy jako dogmat. — Moze Niepokalana pozwoli i nam sie przyczy-
ni¢ do wtozenia tego klejnotu do Jej korony”. Pisma, 369.
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(jak np. powotanie trzech komisji dla zbadania definiowalno$ci dogma-
tycznej powszechnego posrednictwa NMP)103,

Warto zauwazy¢, ze w tym przedziale czasowym, tj. podczas oficjal-
nej konsultacji komisji papieskich, pojawito sie pierwsze pismo kolbian-
skie (wrzesien 1924), w ktérym zostat uzyty termin ,Wspo6todkupiciel-
ka”. Jak juz wiemy, trzeba byto czeka¢ nastepne 13 lat (grudzien 1937),
aby mégt ponownie zagosci¢ w tekstach Swietego. Spontanicznie nasu-
wa sie my$l o pewnej spdjnosci z powsciagliwym wynikiem Magiste-
rium.

0. Maksymilian bedzie wielokrotnie nawigzywat do nauczania pa-
piezy w sprawie posrednictwa NMP194, zachowujgc jednak daleko posu-
nietg ostrozno$¢ w aplikowaniu tytutu ,Wspétodkupicielka” w swoich
pismach.

4. WYCHODZAC OD DEBATY MARIOLOGICZNE]

4.1. Dominacja manualistyki neoscholastycznej

Pierwsza potowa XX w. byta w zasadzie kontynuacjg i jednocze$nie
rozwinieciem doktryny i pobozno$ci maryjnej poprzedniego stulecial0s.
Matka Boza zajmowata coraz wiecej miejsca w monograficznych opra-
cowaniach i podrecznikach mariologicznych. Stefano De Fiores wylicza

103 pisma, 937. W nim znajdujemy ttumaczenie polskie listu kard. Merciera do wszystkich
kosciotow swej diecezji: ,Razem ze zgromadzeniami zakonnymi, z teologicznym fakultetem
w Lowanium, z duchowienstwem i biskupami prosiliscie Boga o to i 12 stycznia 1921 roku
otrzymaliscie. tj. koscielne oficjum ku czci Maryi, jako Posredniczki wszystkich task w dziele
odkupienia. Papiez Benedykt XV pozwolit na oficjum i Msze $w. tym wszystkim diecezjom
i zgromadzeniom zakonnym, ktére o te taske prosza. Wedle naszej mysli i naszego zyczenia
miat to by¢ pierwszy krok do uroczystego ogtoszenia przez najwyzszg wtadze koscielng po-
wszechnego posrednictwa naszej niebieskiej Matki. Brewem z 28 listopada 1922 r. raczyt Oj-
ciec $w. nas zawiadomi¢, ze postanowit zamianowac trzy komisje: jedng w Rzymie, drugg w
Hiszpanii, a trzecig w Belgii, by to zagadnienie przestudiowaty: czy powszechne posrednictwo
NMP nalezy do skarbu prawd objawionych? Czy moze ono by¢ materig definicji? Belgijska
komisje wyznaczyliSmy w porozumieniu z Nuncjuszem i zostata ona potwierdzona przez Ojca
Sw. (sktada sie z dwdch profesorow teologii w Lowanium i dominikanina o. profesora Mer-
kelbacha z dominikanskiej szkoty teologicznej takze z Lowanium)”. O. Kolbe krétko go sko-
mentuje: , Na tej to prawdzie opiera Milicja swa dziatalnos¢”.

104 Odnosnie do: Leona XlII — Pisma, 369; Pisma I, 913; 937; Benedykta XV — Pisma, 22;
369; Pisma, 904; 938; 1205; Piusa XI (cytowany gtéwnie z racji aktéw erekcyjnych i nadania
odpustow dla MI) — Pisma, 582a; Pisma, 1024; 1139; 1194; 1205.

105 por. G. Philips, XX secolo..., dz. cyt., s. 139n.
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co najmniej 24 podstawowe traktaty mariologiczne od poczatku XX w.
do II wojny $wiatowej1%, z ktorych mozemy wskaza¢ gtowne: ]J.B. Ter-
rien, A.M. Lépicier, E. Campana, G. Alastruey, H. Lennerz, H. Merkel-
bach107,

Niektdre z tych pozycji zostaly wymienione przez o. Maksymiliana,
aby wskaza¢ na ich potrzebe lub ukaza¢ jako cenne Zrédito zdobycia
wiedzy mariologicznej108.

Figura NMP w tych traktatach, naukowo skonstruowanych zgodnie
z zasada porzadku i jednosci, zwang principium primum%, przedstawia-

106 por, S. De Fiores, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1991, s. 30, przyp. 42.
Ten sam autor opisuje model podrecznika XIX-XX w., jako naukowo ustrukturyzowanej ma-
riologii, o apologetycznym charakterze, promujgcej przywileje maryjne. Por. S. De Fiores, I/
discorso mariologico nella storia della teologia, w: La Mariologia nell’organizzazione delle
discipline teologiche. Collocazione e metodo, Atti dell’8° S.M.l. (Roma, 2-4 ottobre 1990),
E. Peretto (red.), Roma 1992, s. 63-88.

107 por. J.B. Terrien, La mére de Dieu et la mére des hommes, |-V, Paris 1900-1902; A.M.
Lépicier, Tractatus de beatissima Virgine Maria Matre Dei, Romae 1926° (1. wyd. Parisiis
1901); E. Campana, Maria nel dogma cattolico, Torino 1936* (1. wyd. 1909); G. Alastruey,
Mariologia sive tractatus de beatissima Virgine Maria Matre Dei, 2 vol., Valladolid 1934;
H. Lennerz, De Beata Virgine, Romae 19352; H. Merkelbach, Mariologia. Tractatus de Beatis-
sima Virgine Maria Matre Dei atque Deum inter et homines Mediatrice, Parisiis 1939 (ten
ostatni jest traktatem, ktérego organiczna konstrukcja opiera sie na zasadzie (principium),
ktdéra taczy macierzyristwo Boze z aspektem soteriologicznym, ktéry mozemy nazwac ,ma-
cierzynstwem wspotodkupiericzym”).

108 0. Maksymilian w liscie z Nagasaki (10.06.1935) pisze, ze nie posiadajg ,,De B.M.V.
tractatus theologicus” (chodzi o A.H. Lépicier. Tractatus de Beatissima Virgine Maria Mater
Dei, Romae 1926) oraz ,,De mediatione universali B.M.V. Bittremieu” (chodzi o J. Bittremieux.
De mediatione universali B.M. Virginis quoad gratias, Brugis 1926). Por. Pisma, 552.
Natomiast w liscie do o. W. Borunia w Rzymie poprosi o ksigzke ,La Madonna nel dogma
christiano” (chodzito o ksigzke: E. Campana, Maria nel dogma cattolico, Torino 1928). Por.
Pisma, 735. Pod koniec zycia 25.09.1940 r. podsuwa klerykowi A. Zuchowskiemu z Krakowa
kilka tytutéow: ,ponad tysigcstronicowy tom” wioskiego wydania ,«Maria nel Dogma
Cattolico» Campany” (E. Campana, Maria nel dogma cattolico, Torino 1928) oraz
,«L'Immaculée Vierge, Mére de Dieu» wydane przez Maison de la Bonne Presse w Paryzu”
(L’immaculée Vierge Meére de Dieu. L’Histoire et la dottrine empruntées aux meilleurs auteurs
spirituels, Paris 1933). Por. Pisma, 786 Nawigzuje w tej korespondencji rowniez do literatury
polskiej ,W jezyku polskim obszerniej pisat Krechowiecki w dwdch tomach «Niepokalana Bo-
garodzica Maria»” (A. Krechowiecki, Niepokalana Bogarodzica Maryja w Swietle Ewangelii
i Ojcéw Kosciota, t. I-1l, Lwéw 1904). Nalezy sadzié, ze te ksigzki posiadata ciggle ksztattujaca
sie biblioteka w Niepokalanowie. Por. Archiwum Instytutu Franciszkarnskiego w todzi ta-
giewnikach, mps, b. sygn., J. Olszewski, Ex libris Niepokalanowa — genesis, s. 29.

109 Wysitki mariologdéw zmierzajgce do ustanowienia pierwszej i podstawowej zasady ma-
riologii, miaty na celu znalezienie w tajemnicy NMP centralnego punktu, ktéry rzucatby swia-
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1a sie zasadniczo w swoich prerogatywach: Matka i Dziewica, Niepoka-
lana i Wniebowzieta, Posredniczka i Wspdtodkupicielkall?, Gtéwnym
tematem mariologii na poczatku XX w. stata sie wiec wspotpraca Maryi
w dziele zbawienialll,

Chociaz zaleta owych traktatéw byto zebranie i przedstawienie
w uporzadkowany i zwiezty sposéb wynikéw réznych badan, jako owoc
skrupulatnych poszukiwan i krytycznej oceny, to jednak nalezy uznac,
ze rozwdj doktryny mariologicznej (zwtaszcza problematyki zwigzane;j
z posrednictwem maryjnym) zawdzieczamy raczej opracowaniom mo-
nograficznym, ksigzkom, artykutom czy referatom na zjazdach112.

4.2. Wezty do rozwiagzania

Na poczatku zesztego stulecia, z pewng rezerwg, a potem z coraz
wieksza stanowczos$cig, pod znakiem ,Wspoétodkupicielki” zaczeta sie
pojawiaé w réznych osrodkach badawczych!13 (zwtaszcza w $rodowisku

tto na wszystkie czesciowe aspekty tego misterium, aby ujawnita sie ich harmonia i stato sie
mozliwym syntetyczne i organiczne przedstawienie mariologicznego wyktadu. Por. G.M.
Roschini, Maria Santissima..., dz. cyt., s. 113. Na temat principium primum w mariologii
zobacz réwniez: K. Rahner, Le principe fondamental de la théologie mariale, ,Recherches de
science religieuse” 42(1954), s. 481-522; C. Dillenschneider, Il principio primo della teologia
mariana, Roma 1957; P. Lustrissimi, Il principio fondamentale di mariologia, ,Marianum”
21(1959)253-269; G. de Broglie, Le ,principe fondamental” de la théologie mariale, w: Maria,
du Manoir (red.), t. VI, Paris 1961, s. 297-365; e piu recenti S. De Fiores,
Mariologia/marialogia, in: Nuovo Dizionario di Mariologia, (dalej jako: NDM), S. De Fiores,
S. Meo (red.), Cinisello Balsamo (Milano) 1988, s. 904-906; Tenze, Maria nella teologia..., dz.
cyt., s. 29-37, E. Piacentini, L’lmmacolata concezione ,primo principio” della mariologia. Una
originale conclusione da alcune premesse dottrinali di san Massimiliano Kolbe. Sviluppo di
una dottrina dal Xl al XX secolo, Roma 1994, s. 5-67.

110 Na temat posrednictwa maryjnego poruszanego w niektérych podrecznikach mariolo-
gicznych z okresu przedsoborowego czytamy w: A. Escudero Cabello, La cuestion de la me-
diacion mariana en la preparacion al Vaticano Il. Elementos para una evaluacion delos traba-
jos preconciliares, Roma 1997, s. 29-48.

111 por. H.M. Koster, Die Mariologie..., dz. cyt., s. 137. Por. takze S. De Fiores, L’immagine
di Maria dal Concilio di Trento al Vaticano Il (1563-1965), w: La Vergine Maria dal
rinascimento a oggi. Itinerari mariani dei due millenni, vol. IV, E.M. Toniolo (red.), Roma
1999, s. 49.

112 por, S. De Fiores, Il discorso..., dz. cyt., s. 73.

113 por. A. Escudero Cabello, La cuestion..., dz. cyt., s. 22-25.
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belgijskim!14) kwestia wspdtpracy Maryi w dziele naszego Odkupienia,
wywotujac ozywiong debate wsrod teologdwlls,

Dyskusja, rozpalona glosami kontestacji i podsycana czesto prze-
sadnymi odpowiedziami kontrataku, weszta w nowg faze pogtebianialls.
Rzeczywi$cie, wraz z szerzeniem sie ,ruchu” zainspirowanego propozy-
cjami kard. Merciera!’” i pod pewnym natchnieniem Benedykta XV,
w ostatnim roku jego pontyfikatull8 nastgpit takze wzrost studiow dok-
trynalnych dotyczacych kwestii powszechnego posrednictwa NMP,
a zwlaszcza jej bezposredniego udziatu w tzw. ,,0dkupieniu obiektyw-
nym”119,

114 por. tamze, s. 23, przyp. 31.

115 Kontrowersje te, nawet jesli okiem zaciektego obroncy (przez co bardziej zarliwg i in-
trygujacy), Sledzi i przedstawia m.in. G.M. Roschini, Maria Santissima..., dz.. cyt., s. 124-144.
Por. takze opracowanie z tamtych czaséw: P.L. Leloir, La Médiation Mariale dans la Théolo-
gie contemporaine, Brugis 1933.

116 Bogactwo publikacji tego okresu na temat Wspotodkupienia ujawnia sie w opracowa-
niach: G. Baralna, De natura Corredemptionis Marianae in theologia hodierna (1921-1958).
Disquisitio expositivo-critica, [Bibliotheca Mediationis B.V. Mariae, Il], Romae 1960. Por.
takze Crisostomo de Pamplona, La Corredencion en la moderna bibliografia franciscana,
,Estudios Marianos” 19(1958), s. 349-364; G.M. Roschini, Maria Santissima, ..., dz. cyt.,
s. 235-252.

117 podczas Kongresu Maryjnego, ktory odbyt sie w Brukseli w dniach 8-11 wrzesnia 1921
r., kard. Mercier wezwat biskupéw do postulowania definicji dogmatycznej powszechnego
posrednictwa Maryi. Por. Mémoires et rapports du Congres marial (sections d’expression
frangaise) tenu a Bruxelles, 8-11 septembre 1921, 11, Bruxelles 1922, s. 653-679.

118 W 1921 r. Benedykt XV zaaprobowat dla belgijskich diecezji Msze o NMP Posredniczce
(31 maja), dat tez takg mozliwosé dla innych diecezji, o ile o to poprosza. Por. J. Lebon,
A propos de textes liturgiques de la féte de Marie Médiatrice, ,Marianum” 14 (1952) 122-
128.

119 0d 1921 do 1935 r. (roku, w ktérym po raz pierwszy Biskup Rzymu tak otwarcie uzyt
tytutu , Wspétodkupicielka” w oredziu radiowym na zakoriczenie Jubileuszu Odkupienia),
sposrdd roznych opracowan mozemy wyrdzni¢ nastepujgce: (w porzadku chronologicznym)
De la Broise — Bainvel, Marie, Mére de Grdce, Paris 1921; L. Kerkhofs, Marie, mére de toutes
les grdces, ,Revue de Liege” 13(1922); J. Bover, La mediacion universal de la Secunda Eva en
la tradicion patristica, ,Estudios Eclesiasticos” (1923), s. 321-350; Ch. Pesch, Die selige Jung-
frau Maria, die Vermittlerin aller Gnaden, Freiburg 1923; B. Bartmann, Mater divinae gra-
tiae, ,Theologie und Glaube” 17(1925), s. 184-210; J. Bover, B.V. Maria hominum Corre-
demptrix, ,Gregorianum® 7(1925), s. 537-569; F. Schiitz, Mediatrix. Eine mariologische Frage.
Dogmatisch-kritische Studie, Innsbruck 1925; J. Bittremieux, De mediatione universali BYM
quoad gratias, Brugis 1926; Deneffe, De Mariae in ipso opere redemptionis cooperatione,
,Gregorianum” 8(1927), s. 3-22; A.E. Lépicier, L'lmmacolata Corredentrice..., dz. cyt.; J. Ude,
Ist Maria die Mittlerin aller Gnaden? Eine dogmatisch-kritische Untersuchung, Brixen 1928;
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Dyskusja osiggneta apogeum w latach, kiedy o. Maksymilian petnit
urzad gwardiana Niepokalanowal20. Poczawszy od 1940 r.121 zapat

L. Amoros, Nova Eva, Corredemptrix. De S. Bernardini Senensis sententia analytica disquisito,
»Estudios Franciscanos” 41(1929), s. 184-129; J. Bover, Maria Mediatrix, ,,Ephemerides Theo-
logicae Lovanienses” 6(1929), s. 439-462; Tenze, Maria Reparadora, Barcelona 1929; Tenze,
Sintesis orgdnica de la Mariologia en funcién de la asociacion de Maria a la obra redentora
de lesu-Cristo, Madrid 1929; J. Bittremieux, De congruo promeruit nobis B. Virgo quae Chris-
tus de condigno, ,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 8(1931), s. 422-436; Borzi, Maria
hominum Corredemptrix, Brugis 1931; C. Dillenschneider, La corédemptrice dans la théologie
mariale de Saint Alphonse, ,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 10(1933),243-266;
P.L. Leloir, La Médiation Mariale dans la Théologie contemporaine, Brugis 1933.

120 Dla wiekszej przejrzystosci podzielimy nasz spis na dwie czesci: a) od 1936 do 1937
(lata bezposrednio poprzedzajace publikacje interesujgcego nas artykutu o. Kolbego):
C. Friethoff, De alma Socia Cristi Mediatoris, Romae 1936; C. Dillenschneider, Le probleme du
co-mérite médiateur de la Vierge, ,Bulletin de la Société Francgais d’Etudes Mariales” (1936),
s. 127-191; I.B. Carol, In Defense of the Title of Co-redemtrix, ,,The Homiletic and Pastoral Re-
view” 36(1936), s. 1197-1199; Tenze, The Holy See and the Title of Co-redemtrix, ,The Homi-
letic and Pastoral Review” 37(1937), s. 746-748; Tenze, The blessed Virgin’s Co-Redemption
vindicated, Quaracchi 1937; Tenze, The Theological Concept of Mediation and Co-redemtion,
,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 14(1937), s. 642-650; Philipon, Le mérite de con-
gruo de notre Mére dans le Christ, ,Bulletin de la Société Frangais d’Etudes Mariales” (1936),
s. 205-245. b) Od 1938 do 1940 (lata, w ktérych wiecej byto préb znalezienia historycznych
podstaw i usystematyzowania stawianych tez): W. Goossens, Estne Mater Redemptoris im-
mediate cooperata ad Redemptionem objectivam seu ad acquisitionem gratiarum, ,,Collatio-
nes Gandavenses” 24(1937),s. 187-202; 270-285; 25 (1938), s. 5-15; Cuervo, La gracia y méri-
to de Maria, ,Ciencia Tomista” 57(1938); L. Di Fonzo, Doctrina, [1938]..., dz. cyt.; H. Lennerz,
Considerationes de doctrina B. Virginis mediatricis, ,Gregorianum® 19(1938),s. 419-444;
G.D. Smith, Mary’s Part in our Redemption, London 1938; J.B. Carol, Utrum B. Virginis Corre-
demptio sit in S. Scriptura formaliter rivelata, ,,Marianum“ 1(1939), s. 283-326; Tenze, De
fundamento proximo Co-redemptionis Marianae, ,Marianum® 1(1939), s. 173-187; C. Dillen-
schneider, Le concours sotériologique de Marie a notre rédemption, chez les théologiens du
XVIle siécle étrangers a I’Ecole Bérullienne, ,Ephemerides Theologicae Lovanienses”
16(1939), s. 779-800; W. Goossens, De cooperatione immediata Matris Redemtoris ad red-
emptionem obiectivam. Questionis controversae perpensatio, Paris 1939; A. Janssens, De
cooperatione immediata Matris Redemptoris ad redemptionem obiectivam, ,Ephemerides
Theologicae Lovanienses” 16(1939), s. 829-833; J. Lebon, La Doctrine de la Médiation Maria-
le, Louvain 1939 [por. ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 16(1939), s. 655-744]; G. Phi-
lips, De cooperatione B.M.V. in Redemptione, ,Revue Ecclésiastique de Liege” 30(1939),
s. 249-254; 296-312; G.M. Roschini, De Corredemptrice. Perpensatio difficultatum Can. Prof.
W. Goossens circa cooperationem immediatam B.M.V. ad redemptionem obiectivam,
»Marianum“ 1(1939), s. 242-282; 267-297; J. Bover, Redempta et Corredemptrix,
»Marianum“ 2(1940), s. 39-58; Tenze, Singulari tuo assensu mundo succurristi perdito,
»,Marianum” 2(1940), s. 329-361; Tenze, Cooperatio remota in ordine physico ad obiectivam
redemptionem (Crisis sententiae P. Lennerz), ,Analecta sacra Tarraconensia” 13(1940),
s. 5-45; Tenze, El hecho de la Corredencién o la Corredencion mariana generalmente
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twoérczy wywolany tym tematem zaczat przygasaé, ustepujac miejsca
innej kwestii maryjnej (Wniebowziecie NMP). Mozna powiedzie¢, ze
wraz z Soborem Watykanskim Il w pewnym sensie wygast122,

Dlaczego temat ,wspo6todkupienia” wzbudzat z jednej strony tak
wielkg otwarto$¢, a z drugiej tak wiele zastrzezen, chociaz u wszystkich
bardzo zywe zainteresowanie? Jakie wezty musieli rozwigza¢ 6wczes$ni
mariolodzy? A wreszcie - dlaczego, wydawatoby sie, ciagly rozwdj
w koncu tak bardzo ostabl, az do punktu, gdy prawie catkowicie zanik-
neta jego przyciagajaca sita? Co sie stalo, ze po czterdziestu latach po-
wrdcita ona jak bumerang, nabierajgc nowej zywotnos$ci?123,

considerada, ,Teologia” 1(1940-41), s. 681-729; I.B. Carol, Pater E. Lennerz et problema de
Co-redenzione mariana, ,Marianum” 2(1940), s. 194-200; N. Garcia Garcés, Mater
Corredemptrix, seu de possibili illatione a spirituali Maternitate B. M. Virginis ad formalem
eius Corredemptionem, Torino-Roma 1940; J. Riviere, Marie Corédemptrice?, ,Revue de
Science Religieuse” 20(1940), s. 123.

121 0d 1941 do korica Il wojny Swiatowej: H. Lennerz, De Redemptione et cooperatione in
opere redemptionis, ,,Gregorianum” 22(1941), s. 301-324; G.M. Roschini, Corredentrice degli
uomini, ,Regina dei Cuori” (1941-1942); J. Bover, Deiparae consensus, corredemptionis ac
Mediationis fundamentum, Matriti 1942; 1.B. Manya, Un aspecto de la Corredencion
mariana, ,Revista Espafiola de Teologia” 3(1942), s. 115-132; J. Bover, Los grandes
problemas de la Corredencion Mariana, ,Estudios Eclesiasticos” 16(1942), s. 187-219;
V. Capanaga, La Corredenciéon de Maria a la luz de la filosofia cristiana, ,,Marianum” 4(1942),
s. 183-198; P. Straeter, Sententia de immediata cooperatione B.M.V. ad redemptionem cum
aliis doctrinis Marianis comparatur, ,,Gregorianum” 25(1944), s. 9-37.

122 por. A. Pompei, Vaticano Il e Corredenzione, ,Miles Immaculatae” 2(1966), s. 368-377;
A.B. Calkins, Il mistero..., dz. cyt., s. 154-161. Warto zwrdéci¢ uwage na ponowne rozbudzenie
teologicznego i kultowego zainteresowania promocjg tytutu ,Wspotodkupicielka” w okresie
przebudzenia mariologicznego w latach osiemdziesigtych XX w. az do dzisiaj, czego znakiem
jest powstanie ruchéw i grup ,lobbingujgcych” na rzecz tego przywileju i zdefiniowania do-
gmatycznego posrednictwa NMP. Wspominany wielokrotnie A. Villafiorita Monteleone,
w swoim obszernym studium (Alma Redemptoris Socia..., dz. cyt.) ukazuje teologiczng strone
wspotczesnej dyskusji na ten temat. Znakiem tego zainteresowania jest popularna broszura,
ktora wyszta w wielu jezykach swiata, m.in. po polsku: M. I. Miravalle, Maryja, Wspdtodkupi-
cielka, Posredniczka, Oredowniczka, Santa Barbara (CA) 1993. Z punktu widzenia dogmatycz-
nego warto zwrdci¢ uwage na serie: Bibliotheca Corredemptionis B.V. Mariae. Studi e ricer-
che, w ktdrej zostaty opublikowane zbiory studidow: Maria Corredentrice. Storia e Teologia,
I-VIlI, Frigento (Av) 1998-2006. Zobacz tez kilkanascie monografii dotyczacych wspétudziatu
Maryi w dziele Odkupienia z serii promowanej przez Fakultet Teologiczny w Lugano: Collana
di Mariologia.

123 Chciatbym pozostawic te pytania otwarte. Danie wyczerpujgcej na nie odpowiedzi nie
jest zasadniczym tematem tego artykutu. W tym zakresie mozna zapoznadé sie z syntezami:
G.M. Roschini, Mediazione..., dz. cyt., s. 325-329; Tenze, Maria Santissima, ..., dz. cyt.,
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Nalezy zauwazy¢, Ze sam tytut ,Wspotodkupicielka”, przypisywany
Maryi w powszechnym uzyciu teologicznym czaséw o. Kolbego, jest sto-
sunkowo nowy124, Cata burzliwa historia interesujgcej nas prerogatywy
powinna prowadzi¢ do wniosku wypowiedzianego przez A. Amato:
»,Problem wspédtdziatania Maryi w zbawieniu nie zalezy od uzytych ka-
tegorii i tytutéw, ale od tresci i zakresu tego dziatania”12s.

Nawet jesli na poczatku pojawiaty sie zastrzezenia co do samego
terminu (jego nowos¢, brak w wypowiedziach Magisterium Ko$ciota, nie
sprzyja ekumenizmowi, moze sugerowac¢ btedng interpretacje), wiek-
szo$¢ przeciwnych glosé6w wypowiadala sie gtéwnie przeciw tresci, ktd-
ra zwolennicy opisywali tg nazwa. Chodzi o rzeczywistos¢, ktora okre-
Slat i ktorej znakiem stat sie tytut ,Wspoétodkupicielka”: bezposrednia
i czynna wspotpraca w obiektywnym Odkupieniu, to znaczy w wyzwo-
leniu z grzechu poprzez zaplacenie ceny (okupu) zasadniczo dokonane-
go przez zastugi i zado$¢uczynienia Jezusa Chrystusa w catym jego hi-
storycznym wydarzeniu (wcielenie, wydarzenie paschalne). Problem
»~wspotodkupienia” zostat zatem sprowadzony do pytania o podstawe,
nature i tre$¢ zjednoczenia i wspébldziatania Maryi w wystuze-
niu/nabyciu Odkupienia przez Syna. Innymi stowy dyskusja dotyczyta
istoty i skutkow wspotpracy NMP w dziele odkupienczym Syna.

4.3. Obiektywne, czynne, rzeczywiste, wolne i bezposrednie

Rozwazajac powyzsza tres¢, na wstepie nalezy podkresli¢ przy-
miotnik ,obiektywny” oraz wyrazenie ,w dziele”. Temat posrednictwa

s. 124-143; B. Gherardini, La Corredentrice..., dz. cyt., s. 320-378; A. Villafiorita Monteleone,
Alma Redemptoris..., dz. cyt.

124 Laurentin zidentyfikowat jego prawdopodobne pierwsze pojawienie sie w XV w.,
w rekopisie modlitwy sw. Piotra z Salzburga. Por. R. Laurentin Le titre..., dz. cyt., s. 429. Co
ciekawe, wczesniejszym okresleniem (mozna go datowac na X w.), ktéry do potowy XVIII w.
zdaje sie przewazaé, jest jego zrodtostow: ,,Odkupicielka” — jest ono jednak rozumiane orto-
doksyjnie, jako ,,matka Odkupiciela”. Por. tamze, s. 439-449. Z czasem zaczyna dominowacé
derywat, tak ze w XIX w. nazwa ,,Odkupicielka” prawie zanikta, ustepujac miejsca , Wspédtod-
kupicielce”.

125 A, Amato, Gesu Salvatore unico, definitivo, universale e la cooperazione di Maria alla
salvezza. Problematiche nuove di una ,questione antica”, w: Maria nel mistero do Cristo
pienezza del tempo e compimento del Regno. Atti dell’XVI Simposio Internazionale
Mariologico (Roma, 7-10 ottobre 1997), E. Peretto (red.), Roma 1999, s. 416.

117



118 1. Temat numeru I: Maryja

maryjnego rozpatrywany byt w dwoéch fazachl2é: pierwsza faza to
suczynienie/wystuzenie” Odkupienia, czyli zado$¢uczynienie Bozej
sprawiedliwos$ci, wyzwolenie z wiezéw grzechu i szatana oraz nabycie
faski przywracajacych komunie z Bogiem (tzw. ,Odkupienie obiektyw-
ne”), i druga faza jej aplikacji, czyli przelewania nabytych task na pod-
miot ludzki (,0dkupienie subiektywne”). Ze wzgledu na swojg wspot-
prace w pierwszej fazie Maryja byta nazywana ,Wspétodkupicielka”,
a na mocy drugiej ,Szafarka wszelkich task”127.

Ta wspotpraca miata oczywiscie wpisywac sie w wolny zamiar sa-
mego Boga, w ktérym NMP sama i czynnie (przez wolny akt swojej woli)
oraz rzeczywiscie (nie jest to fikcja czy metafora, ale konkretne akty)
uczestniczy128.

Co wiecej, sens rozwazanego tytutu stawat sie coraz bardziej precy-
zyjny — zdobywajac coraz wieksza liczbe konsensuséw - okre$lajgc te
wspotprace jako bezposrednig (immediata), zwang tez blizszg (proxi-
ma), w przeciwienstwie do wspéipracy posredniej (mediata), zwanej tez
przeszla/dalsza (remota)!?9. Wszystko sprowadzalo sie zatem do po-
znania, czy ludzko$¢ skorzystata jedynie z odkupienczego dziatania
Chrystusa, czy tez — dzieki wolnemu przyzwoleniu samego Boga - odku-
pienie dokonato sie rowniez dzieki zastugom, zado$¢uczynieniom i ofie-
rze Maryi, zjednoczonym z zastugami, zado$¢uczynieniami i ofiarg Jezu-
sa.

126 . ..dwa odrebne punkty, choc¢ nie rézne, bedace niczym wiecej niz dwoma aspektami
jednej rzeczywistosci” G.M. Roschini, Mediazione..., dz. cyt., s. 324.

127 jako przyktad zobacz podziat wspomnianej rozprawy doktorskiej z 1938 r., w ktorej
autor stosuje to samo podejscie nawet do mysli bonawenturowskiej: ,,Pars prima: «Doctrina
S. Bonaventurae de universali B.V. Mediatione per cooperationem ad hominum redemptio-
nem (Maria hominum Corredemptrix)»”; ,Pars altera: «Doctrina S. Bonaventurae de univer-
sali B.V. Mediatione per dispensationem omnium gratiarum (Maria omnium gratiarum Di-
spensatrix)»”. Di Fonzo, Doctrina..., dz. cyt.

128 Jako przyktad zobacz polskie wydanie z 1929 r. (sic!) monografii dominikanina i pierw-
szego dogmatyka na Wydziale Teologicznym w Lublinie: Cz. Lacrampe, Wszechposrednic-
two..., dz. cyt., s. 24-36.

129 por. S. Meo, Nuova Eva — I, w: NDM, s. 1022n. W szczegdtowym opisie tej debaty po-
dgzamy za: G.M. Roschini, Mediazione..., dz. cyt., s. 325-329; Tenze, Maria Santissima, |l.,
dz. cyt., s. 128-143.



o
Lignum vijlae 24/2023

Negatywna odpowiedZ, propagowana przez niewielkg grupe!3o, re-
dukowata odkupieniczy wptyw Maryi do Jej niezaprzeczalnej zgody na
Wocielenie, a wiec odlegtej (remota): czyli do zgody na bycie Matkg Chry-
stusa, ktora data $wiatu Odkupiciela, a wraz z Nim wszystkie dobro-
dziejstwa Odkupienia (stad posrednie — mediata). Nie zostato odrzucone
Jej moralne zjednoczenie z Synem w zbawczych wydarzeniach Jego zy-
cia, jednak jego skuteczno$¢ odkupienicza ograniczata sie tylko do po-
rzadku tzw. Odkupienia subiektywnego (czyli do Bozej taski, ktéra zo-
staje nam przekazywana).

Wiekszo$¢ 6wczesnych mariologéw potwierdzata, ze wspotprace
Maryi w Odkupieniu nalezy uzna¢ za bezposrednig (immediata, proxi-
ma), oczywisScie zaktadajac wolng wole Boga, ktéry zarzadzit to w swo-
im planie zbawienia. Teologowie starali sie wyjasni¢ te prawde na trzy
sposoby:

» Poprzez zastuge i zado$¢uczynienie - B6g postanowit, Ze obiek-
tywne Odkupienie rodzaju ludzkiego ,zasadniczo” sktada sie takze
z czyndw Maryi (zatem zaréwno z dziela Chrystusa, jak i Ma-
ryi)131. Wraz z tymi rozwazaniami zrodzito sie ztoZone pytanie do-
tyczace natury wspoétodkupienczej zastugi Maryi. Dyskutowano,
czy ta zastuga i zado$¢uczynienia Maryi byly tylko z Zyczliwosci
Boga, to znaczy z czystej odpowiednio$ci lub stosownosci (de con-
gruo), czy na mocy Scistego prawa i sprawiedliwosci (de condi-
gno)isz,

» Poprzez zgode Maryi jako warunek konieczny (conditio sine qua
non) Odkupienia!33 - Bog mogt ustanowié, aby nie przyjmowac
dzieta Chrystusa dla Odkupienia, jesli by nie zalezato ono od jakie-

130 Najbardziej cytowanymi obroricami tej tezy s3: H. Lennerz, W. Goossens, G.D. Smith,
J. Rivier. Por. Lennerz, Considerationes..., dz. cyt., s. 419-444. Por. takze W. Goossens, Estne
Mater..., dz. cyt., (1937) s. 187-202; 270-285; (1938), s. 5-15; Tenze, De cooperatione imme-
diata..., dz. cyt.; G.D. Smith, Mary’s Part..., dz. cyt.; ). Riviere, Marie..., dz. cyt., s. 123. Por.
takze: G.M. Roschini, De Corredemptrice..., dz. cyt., s. 242-282; 267-297; Bover, Cooperatio
remota..., dz. cyt., s. 5-45; |.B. Carol, P. E. Lennerz..., dz. cyt., s. 194-200.

131 por. C. Friethoff, De alma..., dz. cyt.; I.B. Carol, The blessed Virgin’s, dz. cyt.

132 por, J. Bittremieux, De congruo..., dz. cyt., s. 422-436; Dillenschneider, Le probleme...,
dz. cyt.,, 127-191; Philipon, Le meérite..., dz. cyt., s. 205-245; Zobacz tez studium syn-
tetyzujgce: G.M. Roschini, On the nature of the Corredemptive merit of the Blessed Virgin
Mary, ,Marianum” 15(1959), s. 277-289.

133 por. H. Merkelbach, Mariologia..., dz. cyt.; ). Bover, Singulari tuo assensu..., dz. cyt.,
s. 329-361.
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go$ dziatania dokonanego przez Maryje (np. zgody Maryi na Wcie-
lenie). Stanowisko to rézni sie od opinii o wspétpracy okreslanej
jako remota, poniewaz nie patrzy na wspétodkupienczy wptyw
Maryi wedle odlegtosci czasowej, ale podtug jej jakosci (skutecz-
nosci i hipotetycznej koniecznosci) oraz w Scistym powigzaniu
z dzietem Odkupienia dokonanym przez Jezusa.

» Przez wplyw moralny, ktéry determinowat akty odkupienicze!34 -
twierdzono, ze Chrystus uzaleznit dokonanie swoich odkupien-
czych aktéw (zwtaszcza swojej Smierci na krzyzu) w rzeczywiste;j
zalezno$ci od woli Maryi.

4.4. Proba zblizenia stanowisk

Na koniec - nawet jesli wychodzimy poza granice badanego okresu
- mozna doda¢, ze poczawszy od konca lat czterdziestych XX w. przede
wszystkim teologowie ze sSrodowiska niemieckiego!35 probowali zblizy¢
dwa poprzednie stanowiska (dotyczgce wspotpracy bezposred-
niej/blizszej i posredniej/dalszej). Optujac za bezposrednio$cig wspot-
pracy Maryi, zaproponowali nowe rozréznienie w odniesieniu do jej wy-
razu: czynne (dziatanie zastugujace, ktore przypisuje sie tylko
Chrystusowi) i bierne (dziatanie Maryi). Maryja - jako szczegdlnie wy-
brany przedstawiciel i szczyt ludzkosci, jak rowniez pierwszy cztonek
Kos$ciota - bezposrednio, ale tylko biernie, uczestniczyta w odkupien-
czym dziele Chrystusa dokonanym na Kkrzyzu, przyjmujac (zgoda
w imieniu Kos$ciota) lub otrzymujac jako pierwsza owoce Odkupienia
i czynigc je przekazywalnymi catemu KosSciotowi.

Oczywiscie u wiekszosci teologdw chodzito o podporzadkowane,
zalezne, przypadkowe, drugorzedne, samo z siebie niewystarczajace
i hipotetycznie konieczne dziatanie Maryi, w odniesieniu do gtéwnego,
niezaleznego, samowystarczalnego i koniecznego dzieta Chrystusa. Rze-
czywiscie, On jest Odkupicielem (nie Wspoétodkupicielem), a Ona jest
nazywana ,Wspotodkupicielky” (jak zostato powiedziane, tytut ,Odku-
picielka” nie przetrwat préoby czasu).

134 Por. H. Lennerz, De Redemptione..., dz. cyt., s. 307-315. Jest to wyjasnienie rozwiniete
i promowane gtéwnie w latach piecdziesigtych XX w. Por. takze: G.M. Roschini, Maria Santis-
sima, Il..., dz. cyt., s. 137-141.

135 posrod wskazanych nazwisk znajdujemy wielkich tej epoki: H. Késter, P. Semmelroth,
A. Miller, K. Rahner, M. Schmaus. Por. G.M. Roschini, Maria Santissima..., |, dz. cyt., s. 141-
143.
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4.5. Symptomy kryzysu

Mozemy dojs¢ do wniosku, ze w okresie miedzywojennym sformu-
towano systematyczng i gruntowna doktryne, z pewnym rygorem nau-
kowym, dotyczacg natury i znaczenia maryjnego ,wsp6todkupienia”.

Jednak wraz z potozeniem silnego nacisku na problem posrednic-
twa Maryi, w latach pontyfikatu Piusa XI (1922-1939) ujawnity sie
pierwsze symptomy ewidentnego przedsoborowego kryzysu mariolo-
giczno-maryjnego!36, Parafrazujac surowa ocene J.M. Alonso na temat
jednej rozprawy z tego okresu, mozna bytoby wypowiedzie¢ sie podob-
nymi stowami na temat niewatpliwie znacznego wysitku wspomnianych
autoréw: ,dobrze wymierzony, ale bezowocny”137. Te imponujace stu-
dia, czesto stwarzajgce pozory sentymentalnej przesady, co wiecej nace-
chowane pewng alienacjg i polemiczng ostroscia, przyjmujace w upra-
wianiu mariologii modele scholastyczno-dedukcyjne, nade wszystko
tracity kontakt ze stowem Bozym (chylgc sie ku parabiblijnej mariologii,
w ktorej tekst biblijny stuzyt jedynie do udowodnienia tez maryjnych).
Pierwszenstwo dane temu, co racjonalne, nad tym, co objawione, sku-
pienie sie na samej tajemnicy maryjnej w oderwaniu od jej powigzan
z calg teologia, wchioniecie konkretnej osoby Maryi w abstrakcyjng per-
sonifikacje, a wreszcie tzw. przesada chrystotypiczna, sprowadzilty au-
tentyczne i powazne zaangazowanie wielu uczonych na manowece!38, Nie
dziwi wiec, Ze niewatpliwy trud wielu autoré6w naznaczyt jedynie nieu-
nikniony i wazny, ale przemijajacy etap rozwoju mysli mariologicznej.
By¢ moze dlatego, ze przedstawiony w tym kulturowo-teologicznym
kontekscie i w tej neoscholastyczno-dedukcyjnej konfiguracji, (zatem
obcigzony ciezarem historii) tytut i koncepcja ,Wspdtodkupicielki” nie
potrafia sie odrodzi¢, ujawniajac prawde w nim ukryta.

W ramach naszego tematu nalezy podkresli¢, ze wiekszo$¢ studiow
nad ,wspotodkupieniem” maryjnym przypada na okres po 1938 r., czyli
po opublikowaniu interesujacego nas artykutu o. Kolbego. Mozna wiec
wnioskowa¢, ze problematyka dotyczaca ,Wspdétodkupicielki” znajdo-
wala sie jeszcze w fazie ozywionej debaty, a zatem rozwoju.

136 por, S.M. Perrella, ,,Virgo ecclesia facta”: La Madre di Dio tra due millenni. Summula
storico-teologica, ,Miles Immaculatae” 37(2001), s. 385n.

137 J.M. Alonso, Trinita, w: NDM, s. 1415.

138 por. S. De Fipres, Maria..., dz. cyt., s. 34-37. Przedstawiona powyzej tak krytyczna
ocena epoki pochodzi od wybitnego w $wiecie mariologa ostatnich czaséw (zmart w 2012 r.)
i badacza manualistyki mariologicznej, Stefano De Fiores.
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Oczywi$cie w czasie, w ktorym o. Maksymilian pisat swoja refleksje,
nie mégt on zna¢ nawet podstawowych rezultatow poszukiwan w tej
dziedzinie ani nie mégt by¢ pewien co do ich ewentualnej oceny. Musiat
bardziej ufa¢ wtasnej intuicji ,,mistyka”, niz liczy¢ na owoc pracy teolo-
gow-specjalistow - zaktadajac oczywiscie, Ze co$ o nim wiedziat!39,

Z pozostawionych swiadectw dowiadujemy sie, Ze o. Kolbe zatowat,
ze tak mato napisano o Niepokalanej!40. W szczeg6lnoSci nie zadowalato
go to, ze tak wiele pism pod plaszczykiem jansenizmu i protestantyzmu
ktadto nacisk na teorie, rozum i wahanie, zamiast w duchu pokory, mo-
dlitwy i pokuty wyprowadza¢ praktyczne konsekwencje z maryjnej
prawdy!4l. W notatkach jego rodzonego brata, o. Alfonsa Kolbego,
z 1928 r., wyrazony jest stosunek o. Maksymiliana do jednego naukowe-
go artykutu na temat Wszechposrednictwa task NMP, ktéry wiasnie gto-
$no czytat. Nie mogt znie$¢, Ze pisany ,tak sucho i a priori” - ,wysokie
i ciezkie wywody”142,

139 Dla zapoznania sie z problematyka zrodet mariologii 0. Maksymiliana M. Kolbego
mozna odwotac sie do dwdch opracowan zawartych w materiatach miedzynarodowego kon-
gresu kolbianskiego, ktéry odbyt sie w Rzymie w 1984 r.: L. Di Fonzo, La formazione...,
dz. cyt.; J. Domanski, La genesi..., dz. cyt. Jakkolwiek nalezy stwierdzié, ze kwestia zrodet teo-
logicznych w nauczaniu $w. Maksymiliana o posrednictwie Niepokalanej, mimo wielu szcze-
gbétowych i znaczacych opracowan co do tresci, nadal pozostaje otwartg i potrzebna.

140 W liscie z 10.11.1934 do Niepokalanowa napisze: ,Jakze mato jeszcze Niepokalana
jest znana i teoretycznie, i bardziej jeszcze w zyciu praktycznym. llez przesgddw, niezrozu-
mienia, trudnosci btgka sie po umystach” Pisma, 503. A w jednej ze swoich konferencji
z 26.09.1937 dopowie: ,Tymczasem wszystko to stad pochodzi (u tych, co sg dobrej woli), ze
za mato znamy Matke Najswietsza. Wtasciwie jezeli chodzi o nowszych pisarzy, to o Matce
Bozej prawie nic nie pisza. «Moja Matka», «Ku wyzynom», «M¢j ideat Jezus Syn Marji» — to
bardzo mato i to sg dopiero poczatki”. Konferencje..., dz. cyt., nr 104, s. 170n. Przy okazji do-
wiadujemy sie o tym, czym dysponowat nasz Swiety, a wtasciwie jak niewiele mégt czerpaé
z aktualnej literatury przedmiotu. Niestety bibliografia maryjna polska z tamtego okresu
(zwtaszcza co do interesujgcego nas argumentu) w poréwnaniu z innymi krajami jest bardzo
uboga. Por. Z. Szostkiewicz, S. Wesoty, Bibliographia Mariana Polonorum ab anno 1903-
1955, Roma 1956.

141 por, Konf, 104, s. 171-172. W tym Zrddle pojawia sie zatem jego stosunek do studiow
akademickich i ksigzek teologicznych. Raczej szukat inspiracji do zycia. Teoretyczne dywaga-
cje, chod uzyteczne, ale same w sobie jatowe, nie przemawiaty do niego. Polecat raczej litera-
ture pisang przez $wietych (poniewaz wedtug niego pisane ,wprost pod natchnieniem”,
a przede wszystkim wychodzace ,0od modlitwy i od pokory”, od ktérych ,zalezy gtebokosé¢
zrozumienia”).

142 Archiwum MI w Niepokalanowie, sygn. 15-B13-237, Notatki (Pamietnik o. Alfonsa
Kolbego), zeszyt piaty, 22 IV 1928 — 4 VI 1929, Niepokalanéw 1958 (mps), s. 24. Odniesienie
do tego fragmentu znajduje sie tez w: J. Domanski, La genesi..., dz. cyt., s. 252. Co ciekawsze
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Irytowaty go nawet klauzule teologiczne, koniecznie wprowadzone
w celu zagwarantowania pierwszenstwa lub supremacji samego Jezusa.
Postrzegat to jako obraze Jezusa, poniewaz kwestionowaty one dosko-
nato$¢ Jego dzietal4s.

Pod koniec 1938 r. Swiety ostrzegat swoich braci o niebezpieczen-
stwie ze strony teologéw, ktérzy pisali o Maryi, ale wahali sie przed kul-
tem Matki Bozej z obawy, by nie umniejszy¢ kultu Jezusa. Taka postawe
oceniatl jako uwtaczanie Maryi, a ich samych poréwnywat do diabta, po-
niewaz ,nie chca zgig¢ przed Nig karku”144,

5. WYCHODZAC OD QUESTIO REDEMPTIONIS

Moglismy zauwazy¢, ze opracowania mariologiczne, wypowiadajac
sie na temat de consortio B.V.M. in opere Redemptionis, rozrézniaty od-
kupienie obiektywne (quo Christus in terris degens humanum genus pro-
toparentum casu collapsum restaurare dignatus est, czyli acquisitio bono-
rum) od odkupienia subiektywnego (applicatio operis objectivi ad
particularia subjecta sive individuos homines, czyli dispensatio beneficio-
rum)4s,

Jesli ,,wspoétodkupienie” oznaczato bezposrednie i czynne, formalne
i wyraZzne towarzyszenie lub wspétdziatanie (zados¢uczynienie, zastuga,
ofiara) in Christi opere redemptorio, to powinni$my zadac¢ sobie pytanie,
co 6wcze$ni teologowie rozumieli pod pojeciem ,Odkupienia”? Aby le-

0. Alfons profetycznie widzi réwniez o. Maksymiliana jako autora dogmatyki: ,,on gdy tylko
bedzie miat czas zabierze sie do pisania dogmatyki! W sposéb popularny, ozywiony,
z uwzglednieniem najnowszych wynikow wiedzy, popierajac rzecz takze stwierdzonemi przez
ludzi kompetentnych cudami [...] bez zapuszczania sie w drobne szczegoliki nic nie znaczace
dla szerokich mas ludu”. Cho¢ byt swiadomy, Ze ,on nie ma i nie bedzie chyba miat czasu,
choé prace w Wydawnictwie zorganizuje”. Notatki..., dz. cyt., s. 24.

143 Podrywa mnie czasem, gdy czytam zbyt troskliwe podkreslenia, ze Matka Boza jest —
po Panu Jezusie — catg naszg nadzieja. Oczywiscie, ze mozna to i dobrze zrozumieé. Ale zbyt-
nia troskliwosé, by nie opuscic tej klauzuli, zapewne dla uczczenia Pana Jezusa, raczej uwa-
zam — ze Mu uwtacza”. Pisma, 535.

144 Konf, 204, s. 322n. W tej samej konferencji wyrazi tez swojg nieufnos¢ wobec niekto-
rych teologéw: ,,Chociazby tu przyszli nawet madrzy teologowie i uczeni i gtosili Wam bardzo
madre i wznioste rzeczy, ale inaczej by Was nauczali, jak ja Was nauczam, nie wierzcie im.
Chociazby nawet przyszli nie wiem jak swieci, nawet w czworo zwinieci, a inaczej by nauczali,
nie wierzcie im”. Tamze, s. 323. Rodzi sie pytanie, czy sg to stowa samego o. Maksymiliana,
czy to, co bracia chcieliby ustyszec (,,Konferencje” nalezg do Reportationes).

145 Por. G. Alastruey, Mariologia..., dz. cyt., s. 12.
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piej zrozumie¢ twierdzenia dotyczace ,Wspoétodkupienia” — biorac pod
uwage fakt, Ze opracowania mariologiczne przyjmuja prawdy chrystolo-
giczno-soteriologiczne apriorycznie lub wyjasniaja je og6lnikowol46 -
konieczne jest, przynajmniej w przybliZeniu, przyjrzenie sie rownie po-
lemicznej kwestii rozumienia samego Odkupienia.

Mozna zauwazy¢, ze wspomniane podreczniki akademickie byly na
0g6t bardzo powsciggliwe, gdy miaty wyjasnia¢ i komentowac tajemnice
Odkupienial4’. Oficjalnie rozwazania na ten temat pojawiaty sie w trak-
tacie ,De Verbo Incarnato [et Redentore]”, jako cze$¢ druga (Soteriolo-
gia) na zakonczenie bardziej analizowanej tajemnicy Wcielenial48. Nie
brak jednak gtoséw, ze w czasach o. Kolbego istniata ,niemal przesadna
liczba doktryn dogmatu o odkupieniu: niektore zwykle zarezerwowane
dla dziet poboznos$ciowych, inne mniej znane lub zapomniane”149.

Na Zachodzie najcze$ciej wybierang droga, jako bardziej naturalng
dla ducha taciniskiego, spadkobiercy ius romana, byto wytozenie dogma-
tu, ktoéry wychodzi od strony ludzkos$ci, gdzie nad wyraz przedktadato

146 Na takie podejScie zwraca uwage R. Laurentin, ktéry zauwaza, ze mariolodzy maja
tendencje do przepracowywania poje¢ teologicznych na wiasny szczegdlny uzytek. | jako
przyktad podaje koncepcje Odkupienia, ktérg postuguja sie teologowie w De Redemptione.
Stwierdza, ze jest w jakims stopniu zubozona, jesli nie zaciemniona, przez wiekszo$¢ mario-
logédw zajmujacych sie , Wspdtodkupieniem”. Wedtug nich Odkupienie miatoby by¢ czyms
ustanowionym miedzy Chrystusem a nami, a co Dziewica miataby wystuzy¢, a nawet dokonac
wspolnie z Chrystusem. Por. R. Laurentin, La Madonna..., dz. cyt., s. 15n. Trzeba jednak zau-
wazy¢, ze btedem bytoby uogdlnianie takiej tezy. Przeczy jej chocby pierwszy rozdziat polskiej
pozycji z 1929 r., ktdéry jako wprowadzenie do zasadniczego tematu Wszechposrednictwa,
poswiecit znaczng czes$é, aby omoéwic istote posrednictwa i posrednictwo Chrystusa, dotyka-
jac tez kwestii rozumienia dzieta Odkupienia dokonanego w Chrystusie. Por. Cz. Lacrampe,
Wszechposrednictwo..., dz. cyt., s. 9-19.

147 G. lammarone w swojej monografii o Odkupieniu wprost postawi teze, ze w okresie
od Reformacji i Soboru Trydenckiego prawie do Soboru Watykanskiego Il jednym z najmniej
zbadanych sektoréow teologicznych byto wtasnie odkupienie. Por. G. lammarrone,
Redenzione. La liberazione dell’'uvomo nel cristianesimo e nelle religioni universali, Cinisello
Balsamo (Milano) 1995, s. 197.

148 Jako przyktad zobacz jeden z najbardziej popularnych podrecznikéw dogmatycznych
epoki: A. Tanquerey, Synopsis Theologiae Dogmaticae, ad usum seminariorum, ad mentem
S. Thomae Aquinatis Hodiernis moribus accommodata, ll, De fide, de Deo Uno et Trino, de
Deo Creante et Elevante, de Verbo Incarnato, Parisiis—=Tornaci-Romae 1931 (1. wyd. Parisiis
1926).

149 E, Masure, Il Redentore, w: Enciclopedia cristologica, G. Bardy, A. Tricot (red.), Alba
1960 [oryg.: Le Christ. Encyclopédie populaire des connaissances christologiques, Paris 1946],
s. 554.
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sie problem jej grzechu i pokuty. Prébowano wiec opisa¢, jak Odkupiciel
rozwigzat te kwestie. Wéréd manualistow, dtuznikéw doktryn $w. An-
zelma z Canterbury i $w. Tomasz z Akwinu, istnialy cztery mozliwe
schematy teologiczne Odkupienia: wykupienia/okupu (pretium redemp-
tionis), ekspiacji/odpokutowania (expiatio), zado$cCuczynie-
nia/wynagrodzenia (satisfactio) i zastugi (meritum), a pézniej takze na-
prawienia/odnowienia (reparatio)!so.

Jeden z autordw lat trzydziestych w dos$¢ popularnym dziele, pod-
sumowuj3c te koncepcje, napisat: ,Z powodu grzechu Adama zostaliSmy
pozbawieni taski, zostaliSmy pozbawieni faski uswiecajgcej, staliSmy sie
grzesznikami, a zatem wykluczeni z raju i niewolnikami diabta. Jezus
odkupit nas przez to, ze wyrwat nas ze stanu grzechu, z niewoli diabta
i odzyskat dla nas taske. [...] Trzeba byto w petni zados¢uczynié¢ obrazo-
nemu Bogu, czynigc zado$¢uczynienie za zniewazong czes$¢, zadoscuczy-
ni¢ nieskoniczonym prawom Jego sprawiedliwosci: trzeba bylo w pelni
wynagrodzi¢/odpokutowac za grzechy, trzeba byto pokona¢ diabta, kt6-
ry juz pokonat ludzi. [...] Ot6z [...] zaden czlowiek, zadne stworzenie,
cho¢by najbardziej sprawiedliwe i doskonate, nie mogto odkupi¢ ludz-
kosci, poniewaz grzech, obrazajac Boga nieskoriczonego majestatu, po-
trzebowat zados¢uczynienia przez nieskonczong zastuge, ktérej doma-
gata sie urazona sprawiedliwos$¢ Boza [...] Prawdziwe odkupienie mogto
wiec by¢ jedynie dzietem osoby boskiej. Dlatego wiec Wcielenie Syna
Bozego. On stat sie cztowiekiem, przyjat grzeszne cztowieczenstwo
w swojej Boskiej osobie; jako cztowiek cierpiat i umart, aby zadoséuczy-
ni¢ Bozej sprawiedliwos$ci, wynagrodzi¢ za grzechy, wybawi¢ ludzko$¢
z niewoli diabta; jako B6g nadat swoim cierpieniom i zastugom warto$¢
nieskoniczona. Przez swoja najbardziej bolesng $mier¢ na krzyzu, przez
swojg niewypowiedziang ofiare, Jezus Chrystus, Cztowiek-Bog nabyt za-
stugi o nieskoniczonej warto$ci: przez nie zado$Cuczynit zniewazong
sprawiedliwo$¢ Boga i wynagrodzit za grzechy, odzyskat dla ludzkosci
taske uswiecajacg, przez ktdra jest ona odkupiona i wykupiona z niewoli
diabta, i przywrdcona za pomoca samej taski do stanu dajacego prawo
do nieba”151.

150 por, tamze, s. 556-564.

151 G. Perardi, La dottrina cattolica. Spiegazione dogmatica, morale, apologetica,
liturgica. La fede. Il credo degli apostoli, vol. |l, Gest Cristo — La Redenzione, Torino 1930,
s. 251n. Tekst ten cytujemy ze wzgledu na to, ze przedstawia w sposdb syntetyczny, przejrzy-
sty i popularny rozumienie odkupienia w czasach o. Maksymiliana. Podobne podejscie pre-
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A potem dodat: ,Jesli chodzi o Odkupienie, rozwazcie jeszcze raz, ze
ono jest rzeczywiste, poniewaz Jezus Chrystus naprawde cierpiat
i umart, aby zado$¢uczyni¢ Bozej sprawiedliwos$ci i nas zbawi¢, Ze na-
prawde sptacit dtug za nasze grzechy, sptacit go catkowicie...”152.

Ta najbardziej znana, ale zarazem wydawatoby sie ,najstabsza”
koncepcja, opierata sie na klasycznym obrazie wykupu: poprzez uisz-
czong cene lub wykonane dzieto cztowiek zostaje uwolniony od $mierci,
z niewoli, w ktéra popadiiss.

Takze teoria ekspiacyjna - skupiajaca sie na karach, ktére maja by¢
poniesione w konsekwencji grzechu, na sankcjach naleznych za grzech,
domagajacych sie ukarania winnych w imie sprawiedliwosci - z trudem
wpisuje sie we wspotczesng wrazliwos¢154,

Jedna z najbardziej rozbudowanych koncepcji, teoria ofiary zastep-
czej (zamiennej), stawiata na pierwszym planie nie tyle konsekwencje
grzechu, ile samg wine, rozpatrywana w relacji z Bogiem: grzech byt ob-
razg Boga, ktéra zastugiwataby na kare i stosowne zado$¢uczynienie.
Cztowiek zostat pojednany z Bogiem dzieki Chrystusowi, ktory cierpiat
i umart za nas i w naszym imieniu (na naszym miejscu) — wtasnie za-
doséczynigc za nasze przewinienie na krzyzu.

Poszukujac odpowiedzi na kluczowe pytanie o przyczyne ofiary zy-
cia Chrystusa za nas, $w. Anzelm wychodzit od grzechu jako pewnego

zentuje cytowany autor polskiej monografii o Wszechposredniczce: Cz. Lacrampe, Wszech-
posrednictwo..., dz. cyt., s. 14-18.

152 G, Perardi, La dottrina cattolica..., dz. cyt., s. 254.

153 Okreslenie ,najstabsza” pochodzi od E. Masure, Il Redentore..., dz. cyt., s. 558. Pejora-
tywna ocena tej koncepcji ttumaczona jest faktem, ze w ten sposéb odkupienie staje sie
,rynkiem, na ktérym Syn pfaci cene, aby nas odkupi¢... Oto sprzedawca, kupujacy i waluta
wymiany — krew Chrystusa”. Tamze. Co prawda znajduje ona swe podstawy w PiSmie swie-
tym. W dwéch wypowiedziach Jezusa, wzietych z Mt 20,28 i Mk 10,45, czytamy o cenie od-
kupienia ptaconej przez Pana (por. takze 1Tm 2,6). Nie mdéwig one jednak, komu jest ona
ptacona ani dlaczego nalezato jg zaptaci¢. Nalezy zauwazy¢, ze metafora ta stata sie pozniej
jedng z pierwszych préb Ojcow Kosciota, zrozumienia dzieta Chrystusa. Wraz z Orygenesem
przyjeta sie nawet hipoteza, ze cena okupu zostata zaoferowana przez Chrystusa diabtu, kto-
remu ludzie s3 wydawani przez grzech. Moze byta to préba zdjecia z oblicza Boga petnego
wielkodusznosci, mitosierdzia i wspotczucia, maski surowosci, oburzenia i gniewu.

154 Syn, ktéry swoja krwig oddaje Ojcu, czy zaspokaja Jego sprawiedliwos¢: Ojciec uwaza
Go za winnego [!?], ttumi swdj gniew [!?], a po $mierci Syna znéw zaczyna Go i nas kochaé.
Por. E. Masure, Il Redentore..., dz. cyt., s. 559. Autor zauwaza, ze jest to wizja pierwotnego
protestantyzmu, ktdry tgczyt dogmat chrzescijanski z zydowska teologia ekspiacji.
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rodzaju ,kradziezy”, ktéra obraza honor Boga, naruszajac tym samym
porzadek sprawiedliwoscilss. Ta obraza wymaga wynagrodzenia, odda-
nia zrabowanej czci, inaczej nie zostatoby nic procz kary (aut satisfactio,
aut poena). Grzeszny cztowiek nie byt w stanie ofiarowa¢ tego zado$¢u-
czynienia, dlatego konieczne bylo, aby tego czynu dokonat Bég-
Cztowiek. Chrystus, ktérego kazde dzieto na mocy swojej boskiej natury
miato nieskonczong warto$¢, dobrowolnie zaoferowat to zados$c¢-
uczynienie, ktére dokonato sie - jak podkresla to bardziej nastepcy lub
komentatorzy Anzelma - w nasze miejsce (przez zastapienie - satisfac-
tio vicaria)1ss.

Sw. Tomasz z Akwinu podjat mysl §w. Anzelma, przechodzac jednak
od jezyka jurydycznego do soteriologicznego, nie tylko w kierunku
sprawiedliwosci, ale takze taskil57. Widziat on zado$¢uczynienie jako akt
cnoty sprawiedliwo$ci, a pokute jako jego szczego6lng forma. Dokonac sie
ono moze jednak tylko wtedy, gdy jest kierowane przez mito$¢, bo jedy-
nie mito$¢ moze wymazac grzechy?!ss.

Nawet jesli coraz bardziej starano sie wyj$¢ poza zwykty dtug do
sptaty, sankcje lub idee ekspiacji, dotykajac serca Boga, teologowie po-

155 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakow 1970, s. 183n. Autor
skomentuje to anzelmowe spojrzenie: ,nie mozna z drugiej strony zaprzeczy¢, ze doskonale
ulogiczniony bosko-ludzki system prawny, jaki Anzelm zbudowat, znieksztatca perspektywy
i przez swojg nieugieta logike moze pokazac obraz Boga w $wietle budzacym groze”. Tamze,
s. 184-185.

156 por. A. Pedrak, Od ,satisfactio” do ,redamatio”. Responsoryjna reinterpretacja idei
wynagradzania, ,Roczniki Teologiczne” XLV/ 2(2018), s. 89. Artykut dostepny jest na:
http://dx.doi.org/10.18290/rt.2018.65.2-6 (data wejscia: 10.02.2023).

157 ...poniewaz Bdg z zasady i przez taske przyjat zastepstwo, wrecz chciat go, «ustano-
wiwszy» swego Syna posrednikiem”. B. Bartmann, Manuale di Teologia Dogmatica, Il, La
Redenzione — La Grazia — La Chiesa, Alba 1950, [oryg.: Lehrburg der Dogmatik, Freiburg
1932], s. 128. Sw. Tomasz i inni pdzniejsi scholastycy, w przeciwierstwie do $w. Anzelma,
dodatkowo zaprzeczajg absolutnej koniecznosci tego zados¢uczynienia: ,,ani Bdg, jak sadzili,
nie byt zobowigzany swojg sprawiedliwoscig do zadania takiego zadosc¢uczynienia, ani tez bo-
lesna sSmieré Chrystusa nie byta konieczna dac te satysfakcje; w istocie jakikolwiek Jego mo-
ralny czyn bytby wiecej niz wystarczajacy, aby wynagrodzi¢ zniewazony honor Boga”. Tamze,
s. 131. Na temat relacji miedzy tomaszowym a anzelmianskim podejsciem do zagadnienia
zobacz: P. Roszak, Soteriologia zastugi i przyjazni. sw. Tomasz z Akwinu wobec ,,Cur Deus
homo” sw. Anzelma, , Teologia w Polsce” 8/1(2014), s. 19-36; dostepna na stronie interne-
towej: https://czasopisma.kul.pl/index.php/twp/article/view/8278/7064 (data wejscia:
10.02.2023).

158 por. A. Pedrak, Od ,satisfactio”..., dz. cyt., s. 89.
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trydentcy nadal systematyzowali doktryne Odkupienia, ukazujac za-
doséuczynienie przede wszystkim ad rigorem iustitiae, czyniac z niego
koncepcje, w ktérej zostaty przejaskrawione aspekty prawne?s9. 0d XIX
w. teorie te przybieraty rézne oblicza, zasadniczo redukcyjnie ktadac
akcent na kary lub na naprawienie uczynionej Bogu zniewagil6.

Termin odkupienie oznaczat zatem ,wszystko to, co Chrystus Czlo-
wiek-Bég dla nas uczynit (aspekt obiektywny), aby pozwoli¢ nam
przejs¢ ze stanu grzechu i niesprawiedliwosci do stanu sprawiedliwosci
i $wietosci dzieci Bozych (aspekt podmiotowy)”161. Idgc zasadniczo $la-
dem podejscia neoscholastycznego, teologia czaséw $w. Maksymiliana -
mozna powiedzie¢ za o. G. lammarone - przedstawiata odkupienie
w sposob raczej wzniosty i duchowy, ktory oddalat sie zasadniczo od
oczekiwan niesionych przez kulture epoki, a tym samym miat maty
wptyw na wymiar historyczny162.

Sw. Maksymilian uczyt sie teologii z podrecznikéw swej epoki, byt
dzieckiem swoich czaséw!é3. Nie mozemy wymagaé ani oczekiwaé, ze
jego podejscie bedzie inne od dominujgcego modelu. Zycie ledwie po-
zwolito mu zainteresowac sie problematyka teologiczng. Zaangazowany
w prace redakcyjng i administracyjng, nie miat ani czasu, ani mozliwosci
zagtebiac sie we wznioste kwestie chrystologiczne64.

159 Por. B. Bartmann, Manuale..., dz. cyt., s. 129. Por. takze: E. Masure, Il Redentore...,
dz. cyt., s. 560; C. Molari, Redenzione. ll, La figura del Redentore, w: Dizionario Teologico
Interdisciplinare, Ill, Torino 1977, s. 37. Teologia zados¢uczynienia wydaje sie by¢ bardziej
rozbudowang konstrukcja, ktéra dominowata w neoscholastycznych podrecznikach akade-
mickich, co wiecej, eksponowang w zasadniczo anzelmianskiej perspektywie. Wspomniany
juz autor poda taka jej definicje: ,actus quo genus humanum lapsum, per mediationem Chri-
sti pro hominibus satisfacientis et merentis, fuit a servitute peccati ereptum, et in amicitia
Dei redintegratum. [...] Redemptio enim, ut diximus, importat solutionem pretii: haec autem
fit essentialiter, per satisfactionem quae adaequate reparat offensam Deo illatam, et per
meritum quo restituitur jus ad gratiam per peccatum ammissam”. A. Tanquerey, Synopsis...,
dz. cyt., s. 728-729.

160 por, B. Sesbolié, W nurcie Chalcedonu: chrystologia i soteriologia od VI wieku, w: Hi-
storia dogmatdéw. Bdg zbawienia, t. 1, Krakéw 1999, s. 440.

161 por, B. Bartmann, Manuale..., dz. cyt., s. 98.
162 por, G. lammarrone, Redenzione..., dz. cyt., s. 198.
163 por., L. Di Fonzo, La formazione..., dz. cyt., s. 99-111.

164 Na ten brak zwrdcit w cytowanym juz fragmencie o. Alfons Kolbe. Por. Notatki...,
dz. cyt., s. 24.
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Podobnie jak wielu - traktuje tajemnice odkupienia za znany
wszystkim pewnik i nie wnika w jego tres¢. W ,Pismach” mamy bardzo
niewiele odniesien do terminu ,Odkupienie”. Najszerzej go rozwaza
w naszym artykule z ,Miles Immaculatae”, przy okazji nawigzania do
udziatu Maryi w Odkupieniu (sic!): ,Dzieto odkupienia zalezy bezpo-
$rednio od drugiej Osoby Bozej, Jezusa Chrystusa, ktéry pojednat nas
przez krew swoja z Ojcem i zado$¢uczynit Mu za grzech Adama, oraz
wystuzyt nam taske uswiecajaca, rézne taski uczynkowe i prawo wejscia
do krolestwa niebieskiego”165.

Jak wida¢, pojawiaja sie tu wszystkie klasyczne elementy: zastuga,
zado$cuczynienie, wynagrodzenie, pojednaniel66,

6. WNIOSKI

Aby lepiej zrozumie¢ zamyst $w. Maksymiliana, uznatem za ko-
nieczne przestudiowanie kilku kart z dziejéw nauki maryjnej i osobistej
historii Swietego, by w konsekwencji pokrétce nakresli¢ tto lub kon-
tekst, obejmujacy okres sporzadzania przez o. Kolbego cytowanego ar-
tykutu, w ktédrym najpelniej wyrazit swoja nauke takze na temat
»Wspoétodkupicielki”.

Chociaz sposéb postepowania i dedukcji wymaga jeszcze weryfika-
cji, jestem przekonany, ze proces ten jest niezbedny. Niestety - jak zau-
wazyliSmy - liczne opracowania lub spostrzezenia czytaja, interpretuja
i/lub oceniaja stanowisko naszego Swietego, wychodzac od naszej po-

165 pjsma, 1141.

166 |Inne interesujgce wyjasnienie znajdujemy w konferencji wygtoszonej w Wielki Czwar-
tek réwniez w 1938 r. W niej wybrzmiewa racja sw. Anzelma, dlaczego Bog stat sie cztowie-
kiem: ,Przyszedt czas, ze Bog stat sie cztowiekiem, by usungé ogromng przepas¢ spowodo-
wang grzechem. Przyszedt jako Zbawiciel, jako Odkupiciel. Przez trzy lata publicznie nauczat,
a w koncu dokonat ofiary na krzyzu. Czyz potrzeba byto, zeby az Pan Bég odkupit cztowieka?
Czy nie mégt stworzy¢ jakiej$ duszy doskonatej? Czy nie mogt zesta¢ na ludzi réznych cier-
pien, by one zadoscuczynity sprawiedliwosci Bozej? Wiec dla zados¢uczynienia obrazy, ktéra
ma charakter nieskonczony, trzeba byto, zeby zadosc¢uczynit sam Bdg. Tylko takie zados¢u-
czynienie mogto wystarczy¢ sprawiedliwosci Bozej. Oczywiscie, dla tego zadosc¢uczynienia nie
trzeba byto koniecznie, zeby Pan Jezus umart na krzyzu, wystarczytaby jedna kropla krwi,
jedna tza, ale Pan Jezus nie tylko chciat nas odkupi¢, ale chciat nam okaza¢ nadmiar swojej
mitosci”. Konferencje..., dz. cyt., nr 158, s. 256. Co ciekawe, i tu zadoséuczynienie Bozej spra-
wiedliwosci ustepuje miejsca objawieniu nadmiaru mitosci.
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soborowej mentalnoscilé’. Z jednej strony, opierajac sie na wspotcze-
snych osiagnieciach wiedzy mariologicznej, bezkrytycznie odbierajg
warto$¢ kolbianskim stwierdzeniom168. Z drugiej, patrzac nostalgicznie
w czasy przeszte, instrumentalizujg je dla obrony wtasnych konceptéw
w krytycznym odniesieniu do teologii posoborowej'6%. Wierze, zZe ten
skromny wysitek wej$cia w ducha epoki moze rzuci¢ $wiatto dla coraz
lepszego zrozumienia nauczania o. Maksymiliana w poruszanej kwe-
stiil7o,

Szczegbétowa analiza tekstu o. Kolbego nie byta moim zamierze-
niem. Raczej staratem sie wyj$¢ poza sam artykut i spojrzec¢ na jego sze-
roki kontekst. Dopiero w tych ,,okularach” mozna podja¢ sie lektury tek-
stu $w. Maksymiliana, jasniej dostrzec akcenty i mozliwe braki, by
w konicu napisa¢ do nich adekwatny i rzetelny komentarz.

Z tego kontekstowego spojrzenia wylaniajg sie juz teraz pewne su-
gestie dotyczace owej lektury:
» $w. Maksymilian byt wierny tradycji KoSciota i historii swojego
Zakonu;

» stanowisko Magisterium Ko$ciota w sprawie uzywania terminu
»Corredemptrix” byto nadal nierozstrzygniete i bardzo ostrozne
(jesli nie dystansujgce sie) — w konsekwencji §w. Maksymilian,
nawet jesli koncepcja mogta by¢ zgodna z jego intencja, pozosta-
wat powsciagliwy w uzyciu tego tytutu;

» kwestia ,wspoétodkupienia” NMP byta przedmiotem ozywionej
dyskusji i dopracowywania wsrod éwczesnych teologéw, dlatego
w swoim wyktadzie pozostawata raczej opinig poszczegdlnych
teologow - $w. Maksymilian nie zamykat sie na ten gltos swoich

167 Chciatoby sie powiedzieé, parafrazujac jednego ze wspotczesnych poetdw: ,Rézni cy-
tuja Sw. Maksymiliana. Maksymilianowi to juz nie zaszkodzi”.

168 Takie podejscie przez lata mozna zauwazy¢ nawet u znanych mariologéw, a jeszcze
bardziej u ich nieSwiadomych elewdw.

169 Jest to szczegdlnie widoczne u nasladowcdédw $w. Maksymiliana, odtgczonych od Braci
Mniejszych Konwentualnych. Por. S.M. Manelli, La corredenzione mariana nell’agiografia del
ventesimo secolo, w: Maria Corredentrice. Storia i Teologia, |V, Frigento 2001, s. 136-142.

170 Dlatego tez uwazam za uzasadniong zawartos¢ cytatow, z ktérych wiekszos¢ opie-
ra sie na twierdzeniach przedsoborowych mariologéw. Byli formowani w czasach o. Kolbego,
totez ich sposdb myslenia i eksponowania swoich przekonan lepiej odpowiada duchowi epo-
ki i lepiej wyjasnia mozliwa tresé refleksji Swietego, ktéry — nawet jesli jest ,prorokiem” —
jest zawsze ,,synem swoich czaséw”.
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czasow, relacjonowat jednak to, co wydawato sie by¢ ustalone
i pewne;

studia na ten temat mnozyty sie z roku na rok, i to przede wszyst-
kim poza granicami kraju - $w. Maksymilian nie mégt zatem zna¢
wiekszej liczby pism na ten temat; nie dysponowat tez wystarcza-
jaco bogatym ksiegozbiorem maryjnym;

$w. Maksymilian nie byt do konca przekonany co do racji i natury
maryjnej prerogatywy ,,Wspétodkupicielka”;

Maksymilian pozostawat jednak otwarty na niektore éwczesne
studia, nawet jesli czytat je krytycznie;

$w. Maksymilian nie interesowat sie studiami teoretycznymi, jesli
nie miaty one wptywu na zycie, dlatego preferowat bardziej teksty
o charakterze duchowym niz spekulatywnym; czytat je, by na-
stepnie wyciggna¢ z nich istotne wnioski o charakterze praktycz-
nym;

juz w czasach $w. Maksymiliana nie brakowato vox populi dla do-
gmatyzacji prawdy o powszechnym Posrednictwie NMP - $w.
Maksymilian byt otwartym i dynamicznym zwolennikiem tego ru-
chu; redukowat go jednak do prawdy o uczestnictwie NMP w tzw.
Odkupieniu subiektywnym;

w catej swojej historii Zakon Braci Mniejszych Konwentualnych
kontynuowatl sprawe Niepokalanej i starat sie pozytywnie odpo-
wiada¢ na wyzwania czaséw, zwlaszcza na zewnetrzne i we-
wnetrzne ruchy maryjne - $w. Maksymilian czyta te historie
(przeszia i teraZniejsza), z ktérej wyptywata dla niego koniecz-
nos$¢ przylgniecia, czci, catkowitego oddania, a ostatecznie potrze-
ba coraz gtebszej refleksji i zrozumienia;

$w. Maksymilian nie poprzestat na tym, co juz zdobyt i zrozumiat,
starat sie pogtebia¢ swojg wiedze prostymi, szczerymi i by¢ moze
gtebszymi badaniami i przemyS$leniami: w rzeczywistosci jego
,mariologia” byta w ciggtym rozwoju;

na $w. Maksymiliana wptywaty takze spotkania z waznymi bra¢-
mi, byt takze otwarty na wiadomosci i wyniki konferencji nauko-
wych;
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» u $w. Maksymiliana dominowato podejscie filozoficzno-
ontologiczne, na podstawie ktorego budowat swoja metodologie
i wyjasnianie (akcja-reakcja; dziatanie podaza za byciem17);

» $w. Maksymilian byt cztowiekiem, ktéry chetnie i skrupulatnie
zglebiat interesujaca go tematyke (cho¢ nie byt uczonym akade-
mickim);

» $w. Maksymilian rowniez z powodu braku czasu i réznorodnosci
zobowigzan nie miat mozliwosci podejmowania systematycznego
i adekwatnego studium;

» $w. Maksymilian podchodzil do tematéw teologicznych takze
(i moze przede wszystkim?) jako ,mistyk”, ktéry dawat sie pocia-
gna¢ Tajemnicy i zjednoczeniu z Niepokalang - stad jego predy-
lekcja dla studiéw na kolanach i wczytywania sie w ,,natchnione”
dziela Swietych;

» $w. Maksymilian pozostaje synem swoich czaséw i nie mozna go
zrozumie¢ bez lektury historii teologii jego epoki;

» $w. Maksymilian jednak (jako ,mistyk”) w wielu kwestiach prze-
wyzsza inteligencje wspotczesnych mu uczonych, otwierajac nowe
drogi ku wyzszemu poznaniu Posredniczki Wszystkich Lask.

RIASSUNTO

L’autore si e impegnato a guardare piu da vicino ad una prerogativa ma-
riana che poche volte compare negli scritti di padre Kolbe: “Corredentrice”. Vi-
sta 'importanza del contenuto (e la minore portata di altri testi: di carattere
divulgativo e popolare, laconici e occasionali), si concentra su un articolo stam-
pato in latino sulle pagine del “Miles Immaculatae” 1/1V-VI (1938) 25-28 e inti-
tolato: ,De Immacultata BVM Conceptione relate ad omnium gratiarum media-
tionem”. Questo scritto stabilisce anche il periodo di tempo dei nostri interessi
- gli anni tra le due querre mondiali.

Tanti commentatori e critici del pensiero di san Massimiliano corrono ri-
schio di un errore metodologico dell’anacronismo, leggendo e interpretando le
sue parole alla luce della mentalita teologica d’oggi (peccando per eccesso, at-
tribuendogli piu di quello che ha detto, o per difetto, togliendogli cio che voleva
dire).

171 U o. Kolbego dostrzegamy przejscie od bycia (Niepokalana) do funkcji i dzieta (Po-
$redniczka). Robi sie to, czym sie jest: Niepokalana, a wiec Wszechposredniczka.
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Pertanto, lo scopo di questo studio non e quello di esplorare il contenuto
e il significato che il Fondatore della Milizia dell'Immacolata da al considerato
concetto. Il lettore non trovera qui un commento all’articolo citato e un’analisi
del suo contenuto. Il desiderio dell’autore € quello di esaminare questo testo nel
suo contesto, cioe delineare il pitt ampio sfondo possibile per le dichiarazioni di
padre Massimiliano. Questo procedimento consentira, da un lato, di determina-
re le potenziali fonti di ispirazione del pensiero kolbiano e, dall’altro, di spiega-
re eventuali difficolta. Indubbiamente arricchira anche le conoscenze sulla ma-
riologia di quell’epoca, e in particolare sulla questione della mediazione
universale della Beata Vergine Maria e del titolo “Corredentrice” ad essa corre-
lato.

Si incomincia, quindi, illustrando prima le circostanze della vita personale
(n. 1) e dell’ambiente francescano (n. 2), per poi fermarsi sullo sfondo teologi-
co: I'insegnamento del Magistero della Chiesa (n. 3), il dibattito mariologico (n.
4), il problema della comprensione della stessa Redenzione (n. 5). Alla fine si
danno le conclusioni (n. 6) che possono facilitare la lettura del testo di san Mas-
similiano, vedere piu chiaramente gli accenti e le eventuali mancanze,
e scriverne finalmente un adeguato e attendibile commento.

Ttumaczenie wlasne Autora

StowA KLUCZE: $w. Maksymilian M. Kolbe, Wspétodkupicielka, Wszechposred-
niczka, Odkupienie, mariologia przedwojenna.

LE PAROLE CHIAVI: san Massimiliano M. Kolbe, Corredentrice, Mediazione
universale della BVM, Redenzione, mariologia prebellica.

133



134 1. Temat numeru I: Maryja

JACEK JAN PAawtrowicz*

Debica

Prawosiawna ,mariologia”
Matka Boza w Prawostawiu

Matka Boza zajmuje szczegdlne miejsce posrod swietych, ktorym
prawostawni (czy tez szerzej wierni KoScioléw Wschodnich
niepozostajacych w jednosci z Rzymem) oddaja cze$¢ jako najbardziej
uhonorowanej, wywyzszonej sposrod wszystkich ludzi. W jedne;j
z pie$ni wchodzacej w sktad Boskiej Liturgii $w. Jana Chryzostoma
znajdujemy takie okreslenie Matki Bozej: ,czcigodniejsza od
Cherubinéw i bez poréwnania chwalebniejsza od Serafinéw”l. W duzej
mierze nauczanie Prawostawia o Matce Bozej jest zbiezne z mariologia
Kosciota rzymskokatolickiego. Réznice dotycza jedynie tzw. prawd
zdogmatyzowanych, czyli: Niepokalanego Poczecia NMP i Jej
Whniebowziecia. | wiasnie tym kwestiom chcemy w gtéwnej mierze
poswieci¢ niniejszy artykut. Zanim to jednak nastgpi, przyjrzymy sie
gtéwnym zatozeniom prawostawnej ,mariologii”. Nie bez powodu stowo
»,mariologia” umieszczamy w cudzystowie, gdyz teologia prawostawna
nie wyksztatcita - tak jak to ma miejsce w przypadku teologii katolickiej
- osobnego dziatu teologii, jakim jest mariologia. Stad tez, uzywajac
terminu ,mariologia prawostawna”, bedziemy dokonywa¢ pewnego
skrotu myslowego.

* JACEK JAN PAawrowicz (ur. 01.10.1970). Diakon diecezji kijowsko-zytomierskiej (Ukraina).
Doktor teologii w zakresie teologii moralnej. Absolwent Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu oraz Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Autor wie-
lu publikacji naukowych z zakresu teologii moralnej. Cztonek kolegium redakcyjnego rocznika
teologicznego ,Lignum Vitae” wydawanego przez WSD o0o0. Franciszkanéw w todzi-
tagiewnikach. Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistbw w Polsce. Autor strony:
www.pawlowicz.opoka.org.pl.

1 Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 85.
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1. PRAWOSEAWNA ,,MARIOLOGIA”

W Prawostawiu cze$¢ oddawana Bogurodzicy znajduje swéj wyraz
nie tyle w jakiej$ usystematyzowanej, ujetej w osobny dziat, refleksji
teologicznej nad jej miejscem w ekonomii zbawienia, ile przede
wszystkim w liturgii, w modlitewnym obcowaniu z nig i poboznosci
wlasciwej dla kultu Matki Bozej. U Zrédet prawostawnej ,mariologii”
lezy zatem przede wszystkim liturgia, doSwiadczenie liturgicznego
obcowania z Bogurodzicg, a refleksja teologiczna stanowi jedynie jej
kontynuacje i dopelnieniez.

Jest Ona wszechobecna w calym ko$cielnym roku liturgicznym,
w liturgicznej i modlitewnej sferze zycia Ko$ciota. Modlitwy o Jej pomoc
i oredownictwo u Jej Syna zajmuja w prawostawnym nabozenstwie
miejsce bardziej znaczace niz modlitwy do innych $wietych. Prowadzi to
do konkluzji, ze Matka Boza jest nieustannie obecna w Zyciu
liturgicznym Prawostawia oraz we wszystkich najwazniejszych
momentach funkcjonowania KoSciota oraz zycia w Chrystusie kazdego
chrze$cijanina3.

Imie Maryi bardzo czesto jest obecne w liturgicznych tekstach
prawostawnych nabozenstw i za kazdym razem wymieniany jest zwykle
pelny Jej tytut: ,NajSwietsza, przeczysta, blogostawiona, petna chwaty
Witadczyni nasza, Bogarodzica i zawsze Dziewica Maria”. Zawarte s3 tu
trzy gtéwne okreSlenia stosowane przez KoSciot prawostawny
w odniesieniu do naszej Pani: Bogarodzica, Matka Boza (gr. Theotokos,
cs. Bogorodica), zawsze Dziewica (gr. Aiparthenos, cs. Prisnodiewa)
i NajSwietsza (gr. Panagia, cs. Preswiataja). Pierwszy z tych tytutow
zostat Jej nadany przez IIl Sob6r Powszechny w Efezie (431), a drugi -
przez V Sobo6r Powszechny w Konstantynopolu (553). Tytut Panagia
uzywany jest przez wszystkich prawostawnych, cho¢ nie byt nigdy
przedmiotem dogmatycznych postanowient Szczegdélnie wazne jest
uzycie stowa Theotokos, bowiem stanowi ono klucz do zrozumienia
prawostawnego przywigzania do Dziewicy. Prawostawie czci Maryje ze
wzgledu na to, ze jest Matkg Boga - Drugiej Osoby Boskiej. Szczeg6lna
cze$¢ oddawana Bogurodzicy w Prawostawiu wynika z Jej wyjatkowej,

2 Por. J. Charkiewicz, Wybrane aspekty kultu Matki Bozej w Prawostawiu, ,Elipsis”
16(2014), s. 24.

3 Por. A. Kniazeff, Obecnos¢ Matki Bozej w liturgii, ttum. H. Paprocki, w: Teksty o Matce
Bozej. Prawosfawie, cz. 2, wybdr, wstep i oprac. H. Paprocki, Niepokalanéw 1991, s. 51-85.

4 Por. K. Ware, Kosciét Prawostawny, Biatystok 2011, s. 284.
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kluczowej roli w ekonomii zbawienia, Scistej i nierozerwalnej tgcznosci
ze zbawczym planem Ojca poprzez Jego Syna, ktéry zrodzit sie
z Dziewicy i Ducha SwietegoS. Nie oddajemy Jej czci oddzielnie,
w odosobnieniu, lecz z powodu Jej relacji do Chrystusa. W ten sposéb
cze$¢ okazywana Maryi, tak daleka od przestoniecia uwielbienia Boga,
ma doktadnie odwrotne dziatanie - im bardziej czczona jest Maryja, tym
bardziej zywa jest Swiadomo$¢ majestatu Jej Syna, albowiem to wtasnie
ze wzgledu na Syna oddajemy cze$¢ Matces.

Jak wspomniano wyzej, Bogurodzica jest wszechobecna w catym
roku liturgicznym prawostawia. Na Jej cze$¢ ustanowiono wiele Swiat.
Sposrod tzw. wielkich $wigt z liczby dwunastu, cztery zostaty
ustanowione na pamigtke najwazniejszych wydarzen z Jej zycia:
Narodzenie Bogurodzicy, Wprowadzenie Bogurodzicy do Swiatyni,
Zwiastowanie Bogurodzicy oraz Zasniecie Bogurodzicy. Jednak i te
Swieta w istocie maja charakter chrystologiczny?’.

Prawostawie (podobnie jak i Kosciét rzymskokatolicki) czci Matke
ze wzgledu na Jej Syna, bowiem mariologia jest po prostu rozwinieciem
chrystologii. Ojcowie Soboru w Efezie upierali sie przy tym, by Marie
nazywac Theotokos, nie dlatego, ze chcieli wystawia¢ Ja sama w sobie,
w oderwaniu od Jej Syna, ale ze wzgledu na to, Ze jedynie poprzez
oddawanie czci Marii mogli zachowa¢ prawowierng nauke o Osobie
Chrystusa.

Nauka Kos$ciota prawostawnego o Matce Bozej posiada dwie gtéwne
cechy. Po pierwsze, nauka ta jest chrystologiczna i chrystocentryczna,
a opierajac sie na chrystologii, nigdy nie bywa rozpatrywana poza
ekonomia zbawienia. Lacznos$¢ prawostawnej ,mariologii” z chrystologia
w sposOb bezposredni znajduje swdj wyraz w nazywaniu Jej
Bogurodzicg. Prawostawna ,mariologia” jest w rzeczywistosSci czesScig
chrystologii, stanowi - jak juz wspomniano - jej rozwiniecie. Przy czym
i chrystologia, i ,mariologia” stanowig naczynia potgczone, bez
»2mariologii” chrystologia nie bytaby peina i odwrotnies.

5 Por. J. Charkiewicz, Wybrane aspekty..., art. cyt., s. 23.
6 Por. K. Ware, Kosciot Prawostawny..., dz. cyt., s. 284.

7 Por. J. Charkiewicz, Wielkie swieta prawostawne. Zarys historii i ikonografii, Warszawa
2013, s. 72.

8 Por. A. Kniazeff, Mariologia biblijna i liturgia bizantyjska, ttum. H. Paprocki, w: Teksty o
Matce Bozej. Prawostawie, cz. 2, wybor, wstep i oprac. H. Paprocki, Niepokalanéw 1991, s.
84.
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Po drugie, w prawostawnym nauczaniu o Matce Bozej trudno jest
oddzieli¢ kwestie dogmatyczne od czci oddawanej Bogurodzicy, co
znajduje swoje uzasadnienie w Tradycji. Wlodzimierz Losski wyrazit to
nastepujacymi stowami: ,0 Matce Bozej nigdy nie nauczali apostotowie.
[...] Tajemnica Matki Bozej otwiera sie wewnatrz KosSciota wiernym,
ktérzy przyjeli stowo Boze. [...] To nie tylko przedmiot naszej wiary, ale
i fundament naszej nadziei - owoc wiary, dojrzaty w Tradycji”®.

Prawostawni czczg Marie nie tylko dlatego, Ze jest Matkg Stowa, ale
dlatego, ze jest Najswietsza. Posrod wszelkiego Bozego stworzenia jest
ona najwyzszym przyktadem synergii czy tez wspétpracy miedzy Bozym
zamystem a ludzka wolnoscia. Bég, ktéry zawsze respektuje wolnosé
naszego wyboru, nie chciat zagosci¢ w Jej tonie, wcieli¢ sie bez Jej zgody.
Czekat na Jej dobrowolng odpowiedz: ,0Oto ja Stuzebnica Panska, niech
mi sie stanie wedlug Twego stowa” (kk 1,38). Maryja mogta odmoéwic,
nie byta jedynie pasywnym, przymuszonym stworzeniem, ale ze wszech
miar czynnym uczestnikiem tego misterium. Jak powiedziat Mikotaj
Kabasilas: ,[...] wcielenie Stowa byto dzietem nie tylko Ojca i Jego mocy,
i Ducha [..] lecz réwniez dzietem woli i wiary Dziewicy [..] jak On,
poczety ze Swej woli, tak i Ona ze swej woli nosita Go w Swym tonie
i stata sie Jego Matka z catg gotowos$cig”10.

Jesli Chrystus jest Nowym Adamem, to Maria jest Nowa Ewa, ktorej
postuszne podporzadkowanie sie woli Boga stanowi przeciwwage dla
niepostuszenstwa Ewy w Raju. , Tak wiec wezel niepostuszenstwa Ewy
zostatl rozsuptany przez postuszenstwo Maryi. Co bowiem Ewa dziewica
przez niewiare zawigzala, to dziewica Maryja rozwiazata przez wiare”11.
,Smier¢ przez Ewe, zycie przez Maryje”12.

9 W. tosski, Najswietsza, ttum. H. Paprocki, w: Teksty o Matce BozZej. Prawostawie, cz. 1.,
dz. cyt., s. 199-200.

10 M. Kabasilas, Homilia na uroczystos¢ Zwiastowania Najswietszej Maryi Pannie, ttum.
Z. Koztowska, w: Teksty o Matce Bozej. Prawosfawie, cz. 1., dz. cyt., Niepokalanéw 1991,
s. 257.

11 |reneusz, Addversus heareses, ttum. A. Bober, w: Antologia patrystyczna, Krakéw 1965,
s.48.

12 Hieronim, Listy, t. |, ttum. J. Czuj, Warszawa 1952, s. 133.
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2.IKONY BOGARODZICY

Nie sposéb pisaé o kulcie Matki Bozej w Prawostawiu, nie
wspominajac, cho¢by skrétowo, o kulcie ikon Jej poswieconych. Zajmuja
one szczegblne miejsce w ikonografii i pobozno$ci Prawostawia. Smiato
mozna powiedzieé, ze bez ikon Matki BoZej nie mozna sobie wyobrazié
samego Prawostawia.

W tradycji prawostawnej ikona (gr. Eikon - obraz, wizerunek) nie
jest obrazem o charakterze poboznosciowym ani elementem
dekoracyjnym. Jest Swietym obrazem, ktéry za pomoca Srodkow
plastycznych i symbolicznych objawia $wiat duchowy. lkona jest
miejscem duchowej obecnosci Troéjjedynego Boga, jezeli wyraza
podobienstwo do swego Pierwowzoru, czyli do Stowa Wcielonego -
Jezusa Chrystusa, bedacego obrazem niewidzialnego i niewyrazalnego
Boga.

Kult ikony, ktérego istotg i podstawa jest wcielenie, odnosi sie do
Pierwowzoru, ktorego ikona przedstawia. Kult ten stanowi istotny
element liturgii Ko$ciota prawostawnego i jest Sci$le zwigzany z zZyciem
liturgicznym. Stowo i obraz wzajemnie sie bowiem przenikajg
i uzupelniaja, przekazujac te same prawdy objawione, z tym Ze ikona
czyni to za posrednictwem symboli (ikona to ,teologia w kolorach”,
teologia wizualna).

Ikona powstata w Cesarstwie Bizantyjskim w V-VI w. Kanon
ikonograficzny uksztattowat sie w ciggu wiekéw na podstawie orzeczen
soborowych (Soboru Trullafiskiego, 692 r., bedacego uzupetnieniem
dwéch  wczeéniejszych  soboréw powszechnych: Konstantynopo-
litariskiego II w 553 r. i Konstantynopolitanskiego 11l w 680-681 r., oraz
postanowien Siddmego Soboru Powszechnego, tj. Soboru Nicejskiego II
w 787 r. potwierdzonych jako prawomocne przez sob6r w Konstanty-
nopolu w 843 r.), pism Ojcow Kosciota, hymnografii i tekstéw
liturgicznych. Kanon $cisle i szczegétowo okresla podstawowe zasady
malowania ikony. Nie pozwala na realistyczne, naturalistyczne
i subiektywne przedstawienie i ujecie tematu ikonograficznego przez
artyste. lkona jako sztuka Boska, wyobraza misterium $wiata
duchowego, przemienionego, transcendentnego i w zwigzku z tym nie
moze by¢ odbiciem subiektywnej percepcji $wiata artysty. Istnieje wiele
réznych typow ikon Chrystusa, Matki Bozej, Swietych oraz wariantow
tematycznych13,

13 Por. E. Smykowska, Liturgia Prawostawna. Maty stownik, Warszawa 2004, s. 31.
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Zgodnie z tradycja wschodnig pierwsze trzy typy ikon Matki Bozej
mial namalowa¢ sam $w. Lukasz Ewangelista - dwie z nich to Matka
Boza Eleusa i Hodegetria, w odniesieniu do trzeciej zas brak pewnosci co
do typu i wiadomo jedynie, Ze Maria byta na nich przedstawiona bez
Jezusa, co zdaniem Uspienskiego moze wskazywac, iz byto to przedsta-
wienie Orantki.

Te trzy przedstawienia sa podstawowymi typami ikon maryjnych.
Pierwszy typ ikon to Matka Boza Eleusa (Milosierna), zwana na Rusi
Umilenije, czyli Czuta lub Wspotczujaca, przedstawia ona Maryje tulgca
Dziecigtko. Twarze Matki i Syna sg do siebie przytulone, a ich aureole
zlewaja sie w jedno. W chwili, ktérg obraz oddaje, zgodnie z tradycyjng
interpretacja Chrystus wyjawia swojej Matce przyszte wydarzenia -
tajemnice swojej Meki, Smierci i Zmartwychwstania. Szczegélnymi
wariantami ikony FEleusa s3: przedstawienie Igrania Dziecigtka
(Pelagonitissa), na ktérym Jezus dotyka policzka lub podbrédka Matki
Bozej, oraz ikona Matki Bozej Karmicielki.

Drugi typ ikon Matki Bozej to Hodegetria, dostownie Przewod-
niczka. Ukazuje ona Marie, ktéra jedng reka podtrzymuje Dziecigtko,
a druga wskazuje na Jezusa. Twarze Marii i Jezusa nie dotykaja sie.
Chrystus na ikonach tego typu zwykle przedstawiany jest w postaci
dziecka o powaznej i skupionej twarzy dorostego cztowieka. Pozycja,
w jakiej Jezus jest tutaj przedstawiany, stanowi wyrazne odniesienie do
ikony Pantokratora-Chrystusa Tronujgcego, przedstawianego w peini
swej mocy w otoczeniu sit niebieskich. W podobnej pozycji Jezus siedzi
na rece Marii takze na ikonie Matki Bozej Hodegetria — Jego prawa reka
jest ztozona w geScie btogostawienstwa, a w lewej trzyma zwo6j (lub
ksiege) prawa (w przedstawieniach Pantokratora zwykle Ewangelie).
Istnieje kilka wariantéw ikony Hodegetria: Matka Boza Bole$ciwa (cs.
Strastnaja), po bokach ktérej ukazani sa aniolowie z symbolami Meki
Panskiej (np. MB Nieustajgcej Pomocy), , Tréjreczna” - odnoszaca sie do
tradycji, zgodnie z ktérg Maria miata przywréci¢ dion odrgbang
$w. Janowi Damascenskiemu, czy Iwierska - ikona czczona w Kklasztorze
Ivron na Athos.

Trzecim przedstawieniem Kkanonicznym Marii jest wizerunek
Orantki (Panagia - Naj$Swietsza, cata $wieta). Bogurodzica jest tutaj
przedstawiona frontalnie, w postawie btagalnej modlitwy - z rekami
roztozonymi i uniesionymi ku gorze. Jej wzrok nie jest jednak
skierowany ku niebu. Patrzy na wiernych i wzywa ich, by podazali za
Chrystusem. Przedstawienia Orantki, bedgce symbolem KoSciota,
najczesciej umieszczane byty w absydach swiatyn (np. mozaika Orantki
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w absydzie Kijowskiego Sofijowkiego Soboru). Szczeg6lnym wariantem
tego typu przedstawien jest Blacherniotissa (Platytera, Matka Boza
»Znak”) - Orantka wskazujaca na znajdujacy sie na Jej piersiach
medalion, w ktérym umieszczone jest przedstawienie Chrystusa-
Emmanuela.

Jednym z najstarszych i zarazem najbardziej rozpowszechnionych
w $redniowieczu przedstawien Bogurodzicy byta Matka Boza Tronujaca
- Whadczyni (cs. Dierzawna) z Chrystusem na kolanach i w otoczeniu
aniotéw. Najbardziej znana sposrod ikon tego typu jest ikona z klasztoru
na Synaju, na ktorej obok tronu Matki Bozej stojgq $w. Teodor i $w. Jerzy,
a za tronem stojg archaniotowie (VI w.). Podobne przedstawienie, lecz
bez postaci towarzyszacych, znajduje sie na mozaikach kosciota Hagia
Sophia. Przedstawienia tego typu czesto umieszczano w absydzie
koSciota.

Oprdécz wspomnianych juz typéw kanonicznych istnieje jeszcze
grupa ikon maryjnych nazywanych ogdélnie Akatystem. S3a one bowiem
ilustracja tytutéw nadawanych Marii w ,AkatyScie” (dost. $piew,
podczas ktdrego sie nie siedzi) i powstaty dopiero w XVI-XVII w. Nalezg
do nich miedzy innymi ikona ,Krzak Gorejacy”, przedstawiajaca Matke
Boza Hodegetrie w otoczeniu mocy niebianskich; ikona ,Zyciodajne
Zrédto” - przedstawienie bedace wersja Matki Bozej Whadczyni, tyle ze
zamiast na tronie Maryja z Dziecigtkiem znajduje sie wewnatrz sa-
dzawki lub fontanny, oraz ikona ,Bogurodzicy z siedmioma strzatami”.
Do tego samego typu nalezy rowniez ikona ,,W Tobie raduje sie wszelkie
stworzenie” (ros. O Tiebie radujetsia), bedaca ilustracjag hymnu $w. Jana
Damascernskiego, $piewanego w cerkwiach podczas Boskiej Liturgii $w.
Bazylego Wielkiego.

Matka Boza raczej rzadko jest przedstawiana na ikonach bez
Dziecigtka. Do takich przedstawien nalezy na przykiad Matka Boza
Bogolubska (Hagiosortissa). Jest to jednak przedstawienie wyrazajgce
idee oredownictwa Marii. Matka Boza stoi przed Bogiem i wyprasza
taski dla tych, ktorzy sie do Niej modla. Oczywiscie doktadnie taki sam
sens ma przedstawienie Matki Bozej w cyklu Deesis!*.

14 por. E. Przybyt, Prawostawie, Krakéw 2006, s. 117-123.
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3. NIEPOKALANE POCZECIE NMP

Cerkiew prawostawna w stosunku do Matki Bozej uzywa okreslen:
»Najswietsza”; nazywa Jg rowniez ,Niepokalana” lub tez ,Nieskalana”
(gr. achrantos, cs. w stopniu najwyzszym prenieporocznaja). Wszyscy
prawostawni zgodnie wierza, ze Bogurodzica nie popelnita grzechu
powszedniego. Nie s3 jednak zgodni co do tego, tak jak Kosciot katolicki,
czy Maryja byta Niepokalanie Poczeta, czyli od chwili swojego poczecia
wolna od grzechu pierworodnego. Dlatego Prawostawie nie zgadza sie
z ogtoszonym w 1854 r. przez papieza Piusa IX dogmatem, zgodnie
z ktorym Maryja od momentu poczecia przez jej matke, $w. Anne, na
mocy specjalnego rozporzadzenia Boga zachowana zostata od ,wszelkiej
skazy grzechu pierworodnego”.

Cerkiew prawostawna nigdy formalnie i definitywnie nie wypowie-
dziata sie na ten temat. W odlegtej przesztosci nieliczni prawostawni
mogli posuwac sie do stwierdzen, ktére, co prawda w zdecydowany
sposéb nie potwierdzaty doktryny Niepokalanego Poczecia, to jednak
blisko sie o nig ocieraty, ale od 1854 r. przewazajaca wiekszos¢
prawostawnych zdecydowanie te doktryne odrzuca. Wskazuja kilka
powodow. Przede wszystkim wydaje im sie, Ze jest niepotrzebna; ich
zdaniem, doktryna ta, w kazdym razie w formie, w jakiej sformutowana
jest przez Kos$ciét rzymskokatolicki, nasuwa btedne pojmowanie
grzechu pierworodnego. Odnosz3 sie do niej z podejrzliwoscig, bowiem
zdaje sie wyklucza¢ Marie spos$rdd catej reszty potomkéw Adama,
umieszczajac Ja w kategorii catkowicie odmiennej od tej, do ktérej
nalezeli wszyscy sprawiedliwi mezczyZni i kobiety Starego Testamentu.
Z prawostawnego punktu widzenia, cala ta kwestia nalezy do sfery
ku wierze w Niepokalane Poczecie, nie mogg by przez to uznani za
heretykow!s.

Jeszcze inni teolodzy prawostawni, ttumaczac te kwestie, uwazaja,
ze chociaz Maria posiada swo6j udziat w grzechu pierworodnym, to
zostata z niego oczyszczona przez Ducha Swietego w chwili poczecia
Zbawiciela. Grzech pierworodny zostat wiec w Niej zmazany Duchem,
za$ noszac Syna Bozego w swoim tonie, jak i pdZniej, az do konica swych
ziemskich dni pozostawata bezgrzeszna. Jednak moc grzechu

15 por. K. Ware, Kosciét Prawostawny..., dz. cyt., s. 287.
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pierworodnego w Niej wraz z jego nastepstwami - stabos$cig i $miertel-
noscia ciata - pozostatys.

22 grudnia wierni Cerkwi prawostawnej S$wietuja ,poczecie
Sprawiedliwej Anny od Naj$wietszej Bogurodzicy”. Swieto to odpowiada
Uroczysto$ci Niepokalanego Poczecia NMP obchodzonej w Kosciele
rzymskokatolickim 8 grudnia. Jednak $wieto obchodzone na Wschodzie
nie ma az tak wysokiej rangi jak w Kosciele katolickim. Nie nalezy ono
do Dwunastu Wielkich Swiat Prawostawia.

Jak juz wspomniano, zdania teologdw prawostawnych nt.
Niepokalanego Poczecia NMP (tak jak te prawde rozumie Kos$ciét
katolicki) sa podzielone i Cerkiew nie uznaje tej prawdy za dogmat,
0 czym bedzie mowa za chwile. Mozna jednak znaleZz¢ w Prawostawiu
teologéw, ktérzy byli przychylni nauczaniu o Niepokalanym Poczeciu
NMP. Najwiecej jawnych zwolennikow takiego rozumienia
Niepokalanego Poczecia NMP byto najprawdopodobniej w XVII w. Za ta
doktrynag opowiadali sie staroobrzedowcy!’, a nawet ich adwersarz,
Symeon z Potocka (t 1680) w dziele ,Berto rzadzenia” (sce3s
npasaenusi), jak réwniez w XVIII w. inni latynizujacy teolodzy
prawostawni, zwlaszcza wychowankowie Akademii Kijowskiej!s.

16 pPor. S. Butgakow, Bezgrzesznos¢ Maryi, ttum. H. Paprocki, w: Teksty o Matce Bozej.
Prawostfawie, cz. 1., dz. cyt., s. 92-96.

17 Inaczej starowierzy lub starowiercy, czyli obroncy starej wiary. Ruch religijno-
spoteczny, ktory powstat w potowie XVII w. w Rosji jako reakcja na reformy liturgiczne
wprowadzone przez patriarche Nikona (1605-1681; reformy dotyczyty przede wszystkim
skorygowania ksiag liturgicznych na podstawie tekstow greckich i stowianskich, zmian
obrzedowych, jak np. chrzest przez polanie, a nie przez trzykrotne zanurzanie, znak krzyza
trzema palcami dla wyznania wiary w Tréjce Swieta, a nie dwoma dla wyznania wiary w dwie
natury Chrystusa: Boska i ludzkg). Duchowym przywddcy staroobrzedowcéw byt protopop
(inaczej protojerej, starszy duchowny, zwykle proboszcz $wigtyni) Awwakum. Wskutek
przesladowan staroobrzedowcy przeniesli sie na poétnoc Rosji, na Syberie, a nastepnie
emigrowali do Austrii, Szwecji, Turcji, Polski (zamieszkiwali dawne kresy: Wotyn i Podole oraz
Suwalszczyzne i Mazury). Przyczynili sie wielce do poznania malarstwa ikonowego, ratujac je
przed zniszczeniem i przemalowywaniem i stojgc na strazy wiernosci kanonom ikonograficz-
nym i tradycji dawnej Rusi. Por. E. Smykowska, lkona. Maty stownik, Warszawa 2002, s. 74.

18 Zatozona w 1631 r. najpierw jako Kolegium (pdzniejsza Akademia Mohylanska,
przeksztatcona nastepnie w Kijowska Akademie Duchowng). Jej zatozycielem byt metropolita
kijowski, halicki i catej Rusi Piotr Mohyta, ur. 31 grudnia 1596, Motdawia, zm. 11 stycznia
1647 w Kijowie. Syn hospodara wotoskiego i motdawskiego, Szymona, spokrewniony
z rodami magnackimi w Polsce. Dbat o rozwdj oswiaty na Ukrainie, wzorujac jg na wyzszych
szkotach zachodnich, popierat rozwdj drukarstwa; w wielu utworach polemicznych zwalczat
unie brzeskg 1596, byt jednak zwigzany z Polska i kulturg taciriska; autor ekumenicznie
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Jednak po ogtoszeniu dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP
przez papieza Piusa IX (1846-1878) w 1854 r. hierarchowie i teolodzy
prawostawni zaczeli opowiadac¢ sie przeciwko tej doktrynie.

Przypomnijmy, Ze dogmat o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej
Maryi Panny zostat ogtoszony bullg , Ineffabilis Deus” 8 grudnia 1854 r.
przez papieza Piusa IX. Brzmial on: ,(..) oglaszamy, orzekamy
i okreslamy, ze nauka, ktéra utrzymuje, iz NajSwietsza Maryja Panna od
pierwszej chwili swego poczecia - mocg szczegodlnej taski i przywileju
wszechmogacego Boga, mocg przewidzianych zastug Jezusa Chrystusa,
Zbawiciela rodzaju ludzkiego - zostala zachowana jako nietknieta od
wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego, jest prawda przez Boga
objawiong, i dlatego wszyscy wierni powinni w nig wytrwale i bez
wahania wierzy¢”.

Podstawowym zarzutem byl sposéb ogloszenia tej nauki jako
dogmatu przez papieza. W prawostawiu bowiem dogmaty moze
oglasza¢ jedynie sobér powszechny, ktérego orzeczenie domaga sie
ponadto przyjecia i zaakceptowania ze strony ludu Bozego?°.

Do juz wyzej wymienionych zastrzezen Prawostawia, co do same;j
tresci dogmatu o Niepokalanym Poczeciu NMP, nalezy doda¢ jeszcze
inne. Mozna uja¢ w nastepujacych punktach:

1. ,Doktryna nie ma zadnego bezposredniego lub posredniego
oparcia w PiSmie $wietym. Mozna nawet doda¢, ze cata ta doktryna
zostala wypracowana poza jakimkolwiek kontekstem biblijnym.

2. Doktryna opiera sie na catkowicie jurydycznej koncepcji
odkupienia: przywilej, zbawienie przez antycypacje, wziecie pod uwage
przysztych zastug Jezusa Chrystusa.

3. Zdrugiej strony budzi watpliwosci, w przypadku wyjecia Maryi
spod grzechu pierworodnego, co do mozliwo$ci przekazania Jej Synowi
cztowieczenstwa, ktore byto konieczne dla zbawienia.

ujetego wyktadu teologii prawostawnej ,Zebranie krétkiej nauki o artykutach wiary
prawostawnej katolickiej chrzescijaniskiej” (1645). Por. https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/
Mohyla-Piotr;3942706.html (data wejscia: 06.01.2023).

19 paul Evdokimov tak pisze na ten temat: ,Kryteria prawno-formalne warunkéow
petnomocnictwa oraz ambicja dotyczgca «powszechnosci» — nie sg jeszcze wystarczajace.
Wszelkie postanowienia dogmatyczne lub kanoniczne (soboréw) muszg otrzymaé «recepcje
ludu koscielnego, by mogto przenikna¢ w giab Ciata mistycznego. Jedynie w momencie, kiedy
sie utozsamia z jego istotg, zostang uznane za katolickie i powigzane z apostolskim
poczatkiem»”. P. Evdokimov, Prawosfawie, Warszawa 2003, s. 169-170.
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4. Jak pogodzi¢ Niepokalane Poczecie z faktem $mierci Maryi?
Wiadomo, ze dogmat z 1950 r. nie zdefiniowat $mierci Maryi (...).
Tymczasem Tradycja nie watpi w autentyczno$¢ Jej $mierci, jak
Swiadczy o tym «Oficjum Zasniecia Najswietszej Theotokos»
i najbardziej znane apokryfy” 20.

Znany prawostawny teolog Paul Evdokimov wysuwa jeszcze jeden
argument: ,W prawostawnym poczuciu rzymski dogmat pomniejsza
role Dziewicy, przedstawiajac Ja jako z gory przeznaczone «narzedzie
faski», czym pomniejsza Jej pokore, odejmujac Jej wielkos¢ bycia Ta,
ktéra dobrowolnie w wyniku swej pokory i czystoSci powiedziata
w imieniu stworzenia fiat"?1. Z kolei inny teolog prawostawny Sergiusz
Butgakow stwierdza, ze , doktryna Niepokalanego Poczecia prowadzi do
umieszczenia w sercu misterium wecielenia, miedzy Bogiem, ktory sie
weciela, i cztowieczenstwem, ktére przyjmuje, poSrednictwa nalezacego
zarazem do cztowieczenstwa i czlowieczenstwa przekraczajacego
z powodu Niepokalanego Poczecia”. Wedtug niego poglad taki jest bliski
arianizmowi?2,

Ciekawa jest opinia jeszcze innego teologa Prawostawia,
Whiodzimierza Losskiego, ktéry ustosunkowat sie do objawien Matki
Bozej w Lourdes. W takcie tych objawien Matka Boza w odpowiedzi na
pytanie $w. Bernadetty Soubirous, ktéra pyta J3 o imie, okre$la siebie:
»Ja jestem Niepokalanym Poczeciem”. Losski twierdzit, ze te stowa
odnosza sie nie do Matki Bozej, do Jej Niepokalanego Poczecia, ale do
poczecia Jej Syna. Tym bardziej ze wydarzenie to miato miejsce
w Swieto Zwiastowania Przenaj$wietszej Bogurodzicy 25 marca 1958
roku?3,

Prawostawni teolodzy podaja jeszcze inng, do$¢ ciekawsg,
interpretacje stow, jakie ustyszata $w. Bernadetta od Najswietszej
Dziewicy w Lourdes: ,Bogurodzica ukazata sie Bernadecie nie w takim
stanie, jaki byt Jej wlasciwy podczas ziemskiego Zycia, lecz w stanie, jaki
odziedziczyta po swym zmartwychwstaniu i po wejsciu do chwaty. Ten
za$ stan usprawiedliwia okreslenie «Niepokalane Poczecie», poniewaz

20 A, Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, ttum. H. Paprocki, Warszawa 1996,
s. 96-96.

21 p, Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 160.
22 A, Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym..., dz. cyt., s. 96.

Zpor. tamze.
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jest stanem nowego stworzenia, ktére catkowicie weszto w chwate
przysziego wieku”24.

Dodatkowo teolodzy prawostawni zarzucaja, Ze dogmat o Niepoka-
lanym Poczeciu NMP jest jednostronnie zbudowany na antropologii $w.
Augustyna i opiera sie na jurydycznej koncepcji odkupienia (przywile;j,
zastugi, ich antycypacja)?s.

4. WNIEBOWZIECIE /ZASNIECIE NMP

Prawostawie, odrzucajgc czy tez podajac pod watpliwosé¢ dogmat
o Niepokalanym Poczeciu NMP ogtoszony przez Kosciét rzymsko-
katolicki, zdecydowanie wierzy w Jej cielesne Wniebowziecie. Podobnie
jak kazdy czlowiek, Bogurodzica doswiadczyta fizycznej Smierci, ale
w Jej przypadku nastgpila antycypacja zmartwychwstania ciata - Jej
ciato po $mierci zostato podniesione czy tez ,wziete” do nieba, a gréob
okazat sie pusty. Przeszta ponad S$miercig i sadem, i Zyje juz
w Wieku, ktéry ma nadejs$¢. Niemniej jednak nie jest przez to odtgczona
- czy tez wylaczona - z reszty ludzkosci, bowiem my wszyscy mamy
nadzieje uczestniczy¢ kiedy$ w tej samej chwale, ktdrej Maria dostepuje
juz terazz2e,

Wiara Prawostawia we Wniebowziecie Bogarodzicy jest wyraznie
i bez cienia watpliwosci potwierdzana w pie$niach $piewanych przez
Cerkiew 15/28 sierpnia (podajemy date wedlug gregorianskiego
i julianskiego kalendarza), w dzien Swieta ,Zasniecia NMP”. W przeci-
wienstwie jednak do Kosciota rzymskokatolickiego, Prawostawie nigdy
Whniebowziecia NMP nie zdogmatyzowato ani tez nigdy nie nosito sie
z takim zamiarem.

Z kolei w Kosciele rzymskokatolickim 1 listopada 1950 r. papiez
Pius XII ogtosit ex cathedra dogmat o Wniebowzieciu NMP. Uczynit to
konstytucja apostolska ,Munificentissimus Deus” (Najszczodrobliwszy
Bdg...). Najistotniejsza jego cze$¢ brzmi: ,..Na chwate Wszechmocnego
Boga, ktory specjalng taskawo$cig obdarzyt Dziewice Maryje, ku czci
Syna Jego, nieSmiertelnego Kroéla wiekéw oraz Zwyciezcy grzechu
i $mierci, dla powiekszenia chwaly Jego Btogostawionej Matki, ku

24Tamze, s. 97.

25 por. M. Btaza, Matka Boza w teologii prawostawnej, ,Studia Bobolanum” 29(2018)
nrl,s.41.

26 por, K. Ware, Kosciét Prawostawny..., dz. cyt., s. 287.
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niewypowiedzianej radosci catego KoSciota powagg Pana Naszego
Jezusa Chrystusa, Swietych Apostoléw Piotra i Pawta i Nasza,
oglaszamy, oswiadczamy i okreslamy jako dogmat prawde przez Boga
objawiong, Ze Niepokalana Bogarodzica zawsze Dziewica Maryja, po
dopetnieniu zycia ziemskiego z cialem i dusza zostata wzieta do
nieba...”?7.

Warto przypomnieé¢, Ze dogmat ten nie byl jedynie jakim$
~wymystem” papieza Piusa XII. Prosby o ogloszenie tego dogmatu
sptywaty do Watykanu juz od dawna. Posytali je rzadzacy panstwami
(np. krélowa Hiszpanii), 72 kardynatow, 27 patriarchéw, ponad 17 tys.
kaptanéw, prawie 11 tys. zakonnikéw, przeszto 50 tys. zakonnic i 80 tys.
Swieckich wiernych. Na pierwszym Soborze Watykanskim prawie 200
ojcow soborowych domagato sie ogtoszenia tego dogmatu, sprawa sie
nie zajeto - a szkoda - podobno tylko ze wzgledu na konieczno$¢
przerwania obrad. Pius XII zorganizowal wiec tzw. soboér kores-
pondencyjny - w maju 1946 r. rozestat do biskupéw na catym $wiecie
pytanie o to, co mysla o zdefiniowaniu jako dogmat doktryny
o Wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny oraz czy z catym
duchowienstwem tego sobie zyczg. Do papieza wrocito 98,2%
pozytywnych odpowiedzi, a tylko 6 biskupéw wyrazito swoje
doktrynalne watpliwo$ci?s.

Prawostawie z kolei posiada zdogmatyzowane praktycznie jedynie
nauczanie o Tréjcy Swietej i o Wcieleniu, bowiem przynalezy ono do
publicznego nauczania Kosciota, podczas gdy cze$¢ oddawana
Bogarodzicy jest cze$cig sktadowa wewnetrznej Tradycji Kosciota:
»Trudno jest méwi¢, nie mniej trudno i mysle¢ o tajemnicach, jakie
Ko$ciét chroni w gtebi swej wewnetrznej Swiadomosci. [...] O Matce
Bozej nigdy nie nauczali apostotowie. Jezeli Chrystus gloszony jest na
dachach, opowiadany w celu poznania przez wszystkich poprzez nauke,
zwrocong do catego $wiata, to tajemnica Matki Bozej otwiera sie
wewnatrz Ko$ciota wiernym, ktérzy przyjeli stowo Boze [...] To nie tylko
przedmiot naszej wiary, ale i fundament naszej nadziei - owoc wiary,

27 Breviarium fidei, Poznan 2007, nr 1086, s. 411.
28 por. D. Gospodarek, Historia i znaczenia dogmatu o Wniebowzieciu NMP,

https://www.ekai.pl/historia-i-znaczenie-dogmatu-o-wniebowzieciu-nmp  (data  wejscia:
07.01.2023).
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dojrzaty w Tradycji. Zachowamy wiec milczenie i nie bedziemy usitowali
dogmatyzowac¢ chwaty Matki Bozej”29.

Dlatego, jak to juz wielokrotnie wspomniano, prawostawna
»mariologia” wyraza sie przede wszystkim w liturgii, a nie w nauczaniu
zdogmatyzowanym. Swieto Zasniecia Przenaj$wietszej Bogurodzicy
nalezy do jednych z najwazniejszych $wigt Prawostawia. Jest ono
ostatnim w roku liturgicznym i wchodzi w sktad Dwunastu Wielkich
Swiat30. Jest obchodzone bardzo uroczyscie. A skoro rok liturgiczny
rozpoczyna sie od $§wietowania Narodzin Przenaj$wietszej Bogurodzicy,
a konczy Swietem Jej Zasniecia, oznacza to, Ze cata liturgia Kosciota
prawostawnego (jak réwniez innych obrzadkéw wschodnich) zaprasza
w ciggu roku do wedrdwki z Maryja, aby z Niej bra¢ przyktad i inspiracje
do praktykowania zycia chrzescijanskiego3l.

Droga Maryi jest podobna do tej, ktéra poszedt Jej Syn po
zakonczeniu swego ziemskiego zycia: ,Prawostawne liturgiczne Swieto
Zasniecia zawiera S$mier¢ i pogrzeb Theotokos, po czym dopiero
nastepuje Jej zmartwychwstanie i wstapienie do nieba. (...)
Whniebowziecie NajSwietszej Panny jest ttumaczone zawsze jako dar
Syna uczyniony Matce, a $w. Jan Damasceniski nazywa Pana nawet
«dtuznikiem» Matki Bozej, oznaczajac w ten sposéb misterium Ich
bliskosci. Ta bliskos¢ jednak nie oddziela Dziewicy od losu wspoélnego
wszystkim. Jej los jest tylko skrécony w czasie i wyprzedza paruzje.

29 'W. tosski, Najswietsza, ttum. H. Paprocki, w: Teksty o Matce Bozej. Prawostawie...,
dz. cyt., s. 199-200.

30 Tzw. Prazdniki. lkony Dwunastu Wielkich Swiat s zazwyczaj umieszczane w Il rzedzie
ikonostasu. Rzad swigt w ikonostasie. Oto one: Narodzenie Bogurodzicy (8 wrzesnia — $wieto
to otwiera rok liturgiczny, ktéry w Kosciele prawostawnym rozpoczyna sie 1 wrzesnia),
Podwyiszenie Krzyza Swietego (14 wrzeénia), Wprowadzenie Najéwietszej Bogurodzicy do
Swigtyni (21 listopada), Narodzenie Chrystusa (Boze Narodzenie, 25 grudnia), Chrzest Panski
(Objawienie Panskie, $wieto Epifanii, 6 stycznia), Spotkanie Panskie (Przedstawienie
Chrystusa w $wiatyni, 2 lutego), Zwiastowanie Matce Bozej (25 marca), Przemienienie Pan-
skie (6 sierpnia), Zasniecie Matki Bozej (15 sierpnia, ktore konczy rok liturgiczny) oraz swieta
ruchome: Wejscie Chrystusa do Jerozolimy (Niedziela Palmowa, $wieto otwierajgce Wielki
Tydzien cyklu paschalnego), Wniebowstgpienie Panskie (obchodzone 40 dni po Wielkanocy),
Zestanie Ducha Swietego (8. niedziela po Zmartwychwstaniu Chrystusa). Por. E. Smykowska,
Ikona. Maty stownik..., dz. cyt., s. 22.

31 por. M. Btaza, Matka Boza w teologii prawostawnej..., art. cyt., s. 37.
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Jezeli Smier¢ Jej Syna byta dobrowolna, to $mier¢ Dziewicy, przeciwnie,
byta zgodna z prawem ogélnym natury rozdartej przez Smier¢”32.

W ten wilasnie sposéb glosi to misterium zasniecia troparion3s:
JPrzy zrodzeniu Syna zachowalas§ Dziewictwo, przy zasnieciu nie
opuscita $wiata, o Matko Boza: polaczylas sie ze Zrédlem zycia, ty,
ktéra jeste$ Matka Zycia, a przez swoje modlitwy uwalniasz nas od
Smierci”34.

Przywotywany juz niejednokrotnie Paul Evdokimov akcentuje to, Ze
w Swiecie Zaéniecia prawostawny Wschéd traktuje wydarzenie $mierci
Maryi jako konieczne, podczas gdy katolicki dogmat o Wniebowzieciu
Maryi ogtoszony w 1950 r., a zwtaszcza ,jego podstawa teologiczna
odnosi sie do odmiennej koncepcji natury i taski”. Wynika to jednak
z uprzedniego (1854 r.) przyjecia przez Kosciél katolicki dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu NMP, ktéry z prawostawnego punktu
widzenia ,zaprzecza powszechno$ci grzechu pierworodnego, bo
uwalnia Ja od $mierci i [w ten spos6b] ttumaczy milczenie dogmatu
rzymskiego w sprawie $mierci i zmartwychwstania Maryi”3.

To ,milczenie” papieza Piusa XII, o ktérym pisat Evdokimov, jak
podkresla Elzbieta Adamiak, byto pewnego rodzaju uktonem w strone
teologow katolickich zwanych immortalistami, ktorzy, powotujac sie na
niepokalane poczecie Maryi, twierdzili, ze skoro nie podlegata Ona
grzechowi, nie powinna rdéwniez podlega¢ S$mierci”36. Stanowisko
immortalistdéw wynika z interpretacji stéw $w. Pawta dokonanej przez
$w. Augustyna: ,Dlatego tez jak przez jednego cztowieka grzech wszedt
na $wiat, a przez grzech Smier¢, i w ten sposéb $mier¢ przeszta na
wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli.. [¢@’ @ mavTeg
fjuaptov]” (Rz 5,12). Na tej podstawie wysnuwaja oni wniosek, ze skoro
Niepokalana byta wolna od wszelkiego grzechu, to nie mogta umrze¢,

32 p, Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 162.

33 Troparion (gr. od tropos, ,,sposob, maniera $piewu”). Krotki hymn liturgiczny, ktory jest
zbudowany z kilku wersetéw i wyraza sens obchodzonego $wieta albo przedstawia
wazniejsze wydarzenia z zycia Swietego. Troparion wchodzi w sktad kanonu i nastepuje po
hirmosie (strofa otwierajgca kazda piesn). Por. E. Smykowska, Liturgia Prawostawna...,
dz. cyt., s. 85.

34R. Pietka, oprac., Menologion, Kostomtoty 2007, s. 364.
35 P, Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 162.

36 E. Adamiak, Traktat o Maryi, w: Dogmatyka, t. 2, E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski
(red.), Warszawa 2006, s. 142.
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gdyz Smier¢ jest konsekwencja grzechu. Jednakze wedtug o. Johna
Meyendorffa dziedzictwem po Adamie jest nie tyle grzech, co
Smiertelnos¢. Tekst sw. Pawta Rz 5,12, na ktérym opiera sie doktryna
dziedziczenia grzechu Adama, odnosi sie nie do Adama, ale do $mierci.
Meyendorff pisze: ,my$l Pawta oznacza, Ze $mier¢, ktora byta ,zaptata za
grzech” (Rz 6,23), jaka otrzymat Adam, jest rowniez karg zastosowang
wobec tych, ktérzy grzesza tak jak on. Nadaje to kosmiczne znaczenie
grzechowi Adama, ale nie stwierdza, Ze jego potomkowie sg «winni» tak
jak on, jezeli nie zgrzesza tak, jak on zgrzeszyt”37.

Gdyby wiec przyja¢, ze nastepstwem grzechu Adama jest $mier¢, jak
pisze Meyendorff, to woéwczas rzeczywiscie Maryja nie moglaby realnie
umrzec. Chrystus bowiem umart za grzechy ludzkosci i dlatego, cho¢ byt
bez winy, wzial na siebie nasze grzechy. W tym kluczu, gdyby Maryja
umarta, wowczas bylaby Wspoétodkupicielka (Co-Redemptrix) i Wspot-
posredniczka (Co-Mediatrix) wraz ze swoim Synem. A taka koncepcja
budzi kontrowersje nawet w Kosciele katolickim, nie wspominajgc juz
o prawostawnym Wschodzie38.

Z drugiej jednak strony, niektérzy wielcy i wptywowi rosyjscy
teologowie prawostawni, jak np. o. Sergiusz Bulgakow, o. Jerzy
Ftorowski, Wlodzimierz tosski, ,uwazajg zmartwychwstanie Matki
Bozej za dogmat objawiony”3%, poniewaz w | Pie$ni jutrzni tego Swieta
Cerkiew prawostawna modli sie takimi stowami: ,Idgc za Twoim Synem,
podporzadkowatas sie prawom natury i zmartwychwstajesz po $mierci,
azeby wiecznie zy¢ z Twoim Synem” oraz ,Najczystsza, w tym dniu
zostatas$ przeniesiona od ziemi do nieba” (werset 1. Tonu z nieszporéw).
Kos$ciot prawostawny obchodzi $wieto Zasniecia jako druga tajemniczg
Wielkanoc i $piewa przed koncem czasé6w chwate pierwszego
przeboéstwionego stworzenia, jakim byta Maryja.

Na koniec pozostaje jeszcze kwestia nazewnictwa. Ko$cioty
wschodnie moéwia o Zasnieciu Maryi a Ko$ciot tacinski o Jej
Whniebowzieciu. Czy jest to jaka$ istotna réznica? W Kkonstytucji
oglaszajacej dogmat o Wniebowzieciu ,Munificentissimus Deus” papiez

37 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Krakéw
2007, s. 135.

38 por. M. Btaza, Matka Boza w teologii prawostawne;..., art. cyt., s. 39.
39 A, Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym..., dz. cyt., s. 114.

40 Por. P. Evdokimov, Prawostawie..., dz. cyt., s. 162.
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Pius XII pisze, uzywajgc terminu zaréwno ,zasniecie”, jak i ,wniebo-
wziecie”. Dla Papieza oba terminy sg synonimami odnoszacymi sie do tej
samej prawdy. Stowo ,zasniecie” podkresla sposob, w jaki Maryja
przeszta przez Smier¢ do zycia wiecznego: tak szybko, jakby bylo to
jedynie bezbolesne zasniecie. Natomiast stowo ,wniebowziecie”
podkresla dziatanie Boga, ktéry Maryje, z cialem i dusza, zabiera do
niebieskiej chwaly, obdarza Zyciem wiecznym w jednosci z Troéjca
Swieta. Stad tez nie ma zadnego btedu ani przeciwskazan, aby te
terminy stosowa¢ zamiennie, majgc takze na uwadze o wiele starszg
i czcigodna tradycje Kosciotéw Wschodnich.

7/ X/ 7/
L X X X4

Nie sposéb w krotkim artykule poruszy¢ wszystkie aspekty
prawostawnej ,mariologii”. Z cata pewnos$cia mozna bytoby rozwing¢
temat liturgicznych hymnéw maryjnych jak np. znany i popularny takze
na Zachodzie ,Akatyst”, w ktérym zawarta jest gleboka teologia
maryjna. Jednak wtedy artykut ten rozrostby sie do rozmiaru ksigzki.
Dlatego skupiono sie na tym, co najistotniejsze.

Podsumowujac nasza refleksje nad miejscem Bogurodzicy
w teologii prawostawnej, trzeba podkresli¢, Ze oparta jest ona przede
wszystkim na liturgii KoSciota. Mozna zaryzykowal stwierdzenie, zZe
miejscem uprawiania ,mariologii” w Prawostawiu jest liturgia.
Prawostawne prawdy wiary o Bogurodzicy formutowane sg w $wietle
starozytnych tekstéw liturgicznych i zawsze w obrebie chrystologii.
Teksty te majg bezposrednie zakorzenienie w tre$ciach biblijnych, jak
i apokryfach opisujgcych dziecinstwo lub kres ziemskiego zycia Matki
Bozej.

»Mariologia” prawostawna, cho¢ w duzym stopniu jest zbiezna
z katolickg, to jednak nie ma w niej dogmatéw o Niepokalanym Poczeciu
i Wniebowzieciu NMP. Nie uznaje tych prawd jako zdogmatyzowanych.
Czyni tak, wysuwajac zarzuty natury formalnej: z prawostawnego
punktu widzenia nie papiez, a jedynie sobér powszechny moze ogtosic
dogmat, ktéry nastepnie powinien by¢ przyjety przez lud Bozy. Kolejny
zarzut odnosi sie do tresci obydwu tych dogmatéw, opartych
o antropologie $w. Augustyna, ktéra w swej istocie zasadniczo rézni sie
od antropologii Ojcéw greckich i dlatego Wschéd ja odrzuca.

To wszystko jednak w niczym nie pomniejsza znaczenia
Bogurodzicy w dziele zbawienia. Warto réwniez pamieta¢, ze to wtasnie
na Wschodzie ma poczatek kult Bogurodzicy. Wiele $wiagt maryjnych
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swoimi korzeniami siega Wschodu, a dopiero znacznie pdZniej zostaty
one zaadoptowane przez Zachéd.

W tym kontekscie, niejako na zakonczenie, warto przypomnieé
stowa wypowiedziane przez $w. Jana Pawta II w 1980 r. podczas
spotkania z przedstawicielami wspdlnot niekatolickich w Paryzu, gdy
odniost sie do swojej wizyty w patriarchacie ekumenicznym w Konstan-
tynopolu, gdzie powiedzial: ,Nie mozemy oddycha¢ jako chrzescijanie,
powiedziatbym nawet jako katolicy, tylko jednym ptlucem, potrzebne
nam s3 dwa ptuca, wiec ptuco wschodnie i zachodnie”41.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel ,Orthodoxe «Mariologie». Mutter Gottes in der Orthodoxie” ist
ein Versuch, den Platz der Mutter des Herrn in der allgemeinen Theologie der
orthodoxen Kirche zu skizzieren. Die Analyse des Autors stiitzt sich in erster
Linie auf die Darstellung der Quellen, bei denen es sich vor allem um die Litur-
gie und die Ikonographie handelt. Erst vor diesem Hintergrund zeigt er die
wichtigsten Punkte der Ostlichen ,Mariologie" auf und weist auf die Unter-
schiede zwischen Orthodoxie und Katholizismus im Verstdndnis der Unbefleck-
ten Empfangnis und der Himmelfahrt der Heiligen Jungfrau hin. Insgesamt bie-
ten die von dem Autor aufgeworfenen Fragen ein gewisses Kompendium der
Rolle Marias, wie sie von der orthodoxen Kirche verstanden wird.

thum. Czestaw Budek OFMConv

SCHLUSSELWORTER: Mariologie, Orthodoxie, Marienikonen.

StowA KLUCZE: mariologia, Prawostawie, ikony maryjne.

41 Jan Pawet Il, Przestanie do chrzescijariskich spotecznosci niekatolickich w siedzibie
nuncjatury, Paryz 31.05.1980.
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCoNV

Kalisz

Sw. Teresa z Lisieux w pismach
Sw. Maksymiliana Kolhego

Zycie i duchowo$¢ $w. Teresy z Lisieux (od Dziecigtka Jezus i Naj-
Swietszego Oblicza) czesto byly juz poréwnywane z innymi zyciorysami
i duchowoscig wielkich $wietych Kosciota katolickiego, jak na przyktad
ze Sw. Bernardem z Clairvaux!, §w. Tomaszem z Akwinu?, $w. Francisz-
kiem Salezym3, $w. Ludwikiem Marig Grinion de Montfortem* czy $w.
Bernadetta Soubirous®. W roku 2002 naktadem Wydawnictwa oo. Fran-
ciszkanow w Niepokalanowie zostata opublikowana ksigzka autorstwa
Jean-Francois de Louvencourta ,Gdy spotykajg sie Swieci: Teresa z Li-
sieux i Maksymilian Kolbe”6, w ktorej dokonano obszernej i dogtebnej
analizy obu tych niezwyktych postaci przetomu XIX i XX w., zar6wno na
ptaszczyznie biograficznej, jak i duchowej. Na niemal 230 stronach autor
z wielka precyzja wykazat, ze zycie tych dwojga $wietych - to rodzinne,
a pozniej zakonne - oraz ich duchowos¢, sg zbiezne ze sobg w kazdym

1 Por. A. Louf Osco, Saint Bernard et sainte Thérese de Lisieux, ,,Carmel” 1997 nr 85, s. 3-
18.

2 Por. Ph. de la Trinité, Le thomisme de sainte Thérése de I'Enfant-Jésus en materie de
Rédemption, ,Vie thérésienne” 2(1962) 8, s. 1-8.

3 Por. J. Grelier, Deux docteurs de 'amour: Thérése de Lisieux et Frangois de Sales, ,Vie
thérésienne” 37(1997) 147, s. 39-71.

4 Por. F.-Marie Léthel, Thérése de Lisieux et Louis-Marie Grignion de Montfort: deux
docteurs pour Notre temps, ,Vie thérésienne” 34(1994) 134, s. 103-121.

5 Por. G. Lefebvre, Thérése et Bernadette, ,Vie thérésienne” 20(1980), s. 116-123.

6 Por. J.F. de Louvencourt, Gdy spotykajq sie swieci: Teresa z Lisieux i Maksymilian Kolbe,
ttum. K. Brodzik, Niepokalanéw 2002.
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punkcie. Szkoda, Ze tym gigantom ducha nigdy nie byto dane spotkac¢ sie
ze sobg w tym ziemskim Zyciu’. A nawet gdyby tak sie stato, to przy-
puszczalnie jedna doba zegarowa bytaby niewystarczajaca, aby ta dwoj-
ka mistrzéw zycia duchowego mogta wszystko ze soba omdéwic¢. Pozo-
staje nam wiec zwrdcic sie jedynie w kKierunku o. Maksymiliana i zapytac
go o to, czy poznat duchowos$¢ $w. Teresy z Lisieux? Odpowiedz na to
pytanie jest prosta - nie tylko poznat, ale byt wrecz nig zachwycony. Sw.
Tereska byta dla niego przewodnikiem duchowym, przyjaci6tka, siostrg
- tg, ktéra miata wielkie mozliwo$ci oddziatywania w niebie przed Bo-
giem8. W tym artykule poddamy wiec analizie ,,Pisma”? 0. Maksymiliana
i przebadamy je pod katem, co o. Kolbe méwi o $w. Teresce. Sprébujemy
zatem z tego zbioru danych stworzy¢ jeden obraz, ktérego gtéwna po-
stacig bedzie sw. Karmelitanka z Lisieux widziana oczami o. Kolbego.

Niniejsza praca powstata nie bez powodu. W 2023 r. przypada bo-
wiem (2 stycznia) 150. rocznica urodzin tej wielkiej Swietej: doktora
Ko$ciota, patronki misji katolickich, patronki Francji, mistrzyni zycia du-
chowego wedtug ,matej drogi”, Swietej szalonej z mitosci?o.

1.ZBIOR DANYCH

W ,Pismach” o. Maksymiliana Swieta z Lisieux zostala wymieniona
w sumie 70 razy: w pierwszym tomie o. Kolbe wspomina jg 32,
a w drugim 38 razy. Najcze$ciej odnosi sie do niej, tytutujac ja pelnym

7 $w. Teresa z Lisieux umiera na gruzlice 30 wrzeénia 1897 r. w wieku zaledwie 24 lat. Jej
odejscie z tego $wiata konczy réwniez wiek XIX, a Maksymilian Kolbe rodzi sie 8 stycznia
1894 r., niejako otwierajac zblizajgce sie nowe stulecie.

8 0. Maksymilian z biografig Sw. Teresy z Lisieux ,,Dzieje duszy” po raz pierwszy zetknat
sie w Rzymie. Tak bardzo upodobat sobie to dzieto, ze zachowat je wsrdd ksigzek do
osobistego uzytku. W latach nastepnych przeczytat je jeszcze kilkakrotnie, za kazdym razem
pozostajagc pod jego wielkim wrazeniem. Czesto jego lekture zalecat tez innym.
W Niepokalanowie w swojej zakonnej celi zawsze miat potozone ,Dzieje duszy” na biurku.
Modlit sie o beatyfikacje i kanonizacje sw. Teresy z Lisieux. Przed wyruszaniem na Daleki
Wschod najpierw odbyt pielgrzymke, ktérej jednym z etapow byto wtasnie Lisieux. W toku
swoich podrdzy misyjnych nie zapominat takze, aby wtozy¢ obrazek Teresy do paszportu lub
walizki. Zawsze zabierat ze sobg takze jej biografie. Por. L. di Fonzo, La formazione Romana
del Padre Kolbe (1912-1919), in la Marologia di S. Massimiliano M. Kolbe. Atti del Congresso
Internazionale, Roma, 8-12 ottobre 1984, a cura di F.S. Pancheri, oma, Ed. Miscellanea
Francescana 1985, s. 143.

9 M.M. Kolbe, Pisma, cz. |, (dalej jako: PMK 1), P.W. Sotowski (red.), Niepokalanéw 2007;
M.M. Kolbe, Pisma, cz. Il, (dalej jako: PMK I1), P.W. Sotowski (red.) Niepokalanéw 2008.

10 Na ten temat zobacz: J. Szyran, Mata droga wielkiej Swietej, Krakéw 2023.
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imieniem zakonnym: $w. Teresa od Dziecigtka Jezus. W taki sposéb
mowi o niej 33 razy: w tomie pierwszym 201! i w drugim 13 razy!2. Cze-
stokro¢ réwniez wspomina jg, bo az 14 razy, tylko z imienia: $w. Tere-
sal3. Tylko raz méwi o niej: siostra Teresal* oraz siostra Teresa od Dzie-
cigtka Jezus!s. W pozostatych przypadkach o. Maksymilian stosuje
zdrobniata forme jej imienia. Méwi o niej: Sw. Terenialé, Sw. Terenia
z Lisieux!7, §w. Tereska!8 oraz mata Terenial. Innym razem nazywa jg:
mata Teresa20 i Mata Swieta2!. Tylko w jednym miejscu o. Kolbe uzywa
wyrazenia, ktérym sama Swieta z Lisieux okre$lata siebie jako ,kwiatek”
Matki Bozej, ale zdrabnia rzeczownik ,kwiatek” do formy ,kwiate-
czek”22, W kilku miejscach nazywa jg tez patronkg misjiz3 lub patronkag
wszystkich misjiz4. Kiedy w 1926 r. z powodu ciagle atakujacej jego ptu-
ca gruzlicy zostal wystany na kuracje do Zakopanego, zamieszkat
w klasztorze ss. Sercanek na 6wczesnych Lukaszéwkach. W rozméwnicy
tegoz klasztoru, jak zapisal w swoich pamietnikach, zauwazyt wiszacy
obraz z wizerunkiem $w. Teresy od Dziecigtka Jezus2s. Piszac pozniej
z tego miejsca list do swojego brata - o. Alfonsa Kolbego, nadmienia, Ze
»wystat obraz sw. Teresy do zawieszenia w Wydawnictwie”26. Kilka lat
pOzniej, jeszcze przed wyjazdem na Daleki Wschéd, odbyt pielgrzym-

1 por. PMK 1, s. 236, 253, 259, 320, 330, 338, 422, 435, 494, 504, 505, 527, 573, 577, 581,
598, 665, 727, 984, 1084.

2 por. PMK II, s. 110, 117, 130, 152, 156, 166, 173, 337, 382, 396, 416, 481.

13 por. PM |, s. 238, 330, 515, 565, 574, 581, 591, 1074; PMK |1, 5. 109, 129, 133, 153, 594,
605.

14 por. PMK I, s. 34.

15 Por. PMK II, s. 224.

16 por. PMK I, s. 1059.

17 Por. PMK I, s. 1064.

18 por. PMK I, s. 598.

19 por. PMK I, s. 396.

20 por, PMK II, s. 70.

21 Por. PMK Il, s. 484.

22 por. PMK II, s. 396.

23 Por. PMK |, s. 330; PMK II, s. 458, 481.
24 por. PMK |, s. 504, 505, 574, 109, 1064.
25 Por. PMK Il, s. 117.

26 PMK I, s. 238.
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ke?7, ktérej jednym z etapdw byto Lisieux. Dojezdzajac na miejsce, zapi-
sal, ze ,0d stacji juz wida¢, jak budujg bazylike”28, Dalej wspomniat, ze
w ,Kosciele klasztornym - w wielkim ottarzu o$wietlono figure sw. Te-
resy”.29 W trakcie natomiast samej podr6zy misyjnej z Japonii do Indii,
gdzie chciat znalez¢ odpowiednie miejsce na zatozenie indyjskiego Nie-
pokalanowa, odwiedzajac po drodze rézne miasta, takie jak: Nishino-
miya, Singapur czy Kolombo, pisze o znajdujacych sie tam figurach
przedstawiajacych postaé $w. Teresy od Dzieciatka Jezus lub ko$ciotach
pod jej wezwaniem3?. Wracajac z Indii 2 lipca 1932 r., pisze w Kolombo
list do Niepokalanowa, w ktérym informuje swoich wspétbraci, ze dzieki
Jrece” sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, czyli jej wstawiennictwu u Boga,
sprawa Niepokalanowa indyjskiego w Ernakulam zostata pozytywnie
omoéwiona z arcybiskupem tamtego miejsca3l. Do przystowiowej ,reki”
$w. Teresy w sprawie indyjskiego Niepokalanowa odnosi sie jeszcze raz
w liscie, ktory wystat 30 lipca 1932 r. juz z Mugenzai no Sono do 6wcze-
snego o. Prowincjata (Kornela Czupryka)32. Dwukrotnie o. Maksymilian
mowi o Nowennie do $w. Teresy od Dziecigtka Jezus, ktéra w szczegélny
sposéb poleca odprawi¢ choremu br. Mieczystawowi Mirochnie33. Raz
cytuje obszerny fragment zaczerpniety z biografii §w. Teresy od Dzie-
cigtka Jezus, w ktérym sama Swieta opowiada o swojej relacji z Maryja
na réznych etapach swego zycia34. Na innym miejscu, piszac list 1 grud-
nia 1940 r. z Niepokalanowa do Mugenzai no Sono, cytuje stowa $w. Te-
resy na temat wzajemnej mitosci, ktéra polega na tym, aby drugim przy-
krosci nie sprawia¢ i wszelkie urazy szybko przebaczaé3s. W koricu

27 pielgrzymka odbyta sie w dniach 14.01-05.02.1930 r. Sw. Maksymilian w tym czasie
odwiedzit: Wieden,, Rzym, Asyz, Turyn, Marsylie, Lourdes, Paryz, Lisieux, Augsburg,
Woirzburg, Berlin, Torun | Aleksandréw Kujawski. Trzy tygodnie po powrocie z pielgrzymki
0. Maksymilian Kolbe wraz z czterema braémi zakonnymi: Zeno Zebrowski, Hilary
tysakowski, Seweryn Dagis i Zygmunt Krél wyjechat z Niepokalanowa na misje. Por. A. Kijak-
Sawska, Morskie podréze sw. Maksymiliana, ,,Polonia Sacra” 18(2014) nr 2, s. 103-147. Por.
takze PMK, s. 25-26.

2 PMK I, s. 133.

29 Tamze.

30 por. PMK |, s. 338, 573; PMK Il, s. 152, 156, 166, 173.
31 por. PMK |, s. 577.

32 por. PMK I, s. 581.

33 por. PMK |, s. 504, 505.

34 por. PMK Il, s. 396-405.

35 Por. PMK |, s. 1074.
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cztery razy wspomina jeszcze o wydanym w formie ksigzkowej Zyciory-
sie lub biografii §w. Teresys3e6.

2. OBRAZ CALOSCI

MozZna w tym miejscu pokusi¢ sie o stwierdzenie, Ze jak na dwa to-
my ,Pism” §w. Maksymiliana M. Kolbego, ktére na prawie 1820 stronach
zawierajg calg jego spuscizne duszpasterska i duchowg, liczba 70, bo ty-
le razy o. Kolbe wspomina $w. Terese od Dziecigtka Jezus, jest niewielka.
Po cze$ci to prawda, ale z drugiej strony, wczytujac sie w te wszystkie
miejsca, w ktorych o. Maksymilian przywotuje posta¢ $w. Karmelitanki,
zauwazymy, zZe ukazuje sie nam wspanialy obraz duchowej przyjazni
dwojga $wietych os6b - Teresy od Dziecigtka Jezus i 0. Maksymiliana
M. Kolbego.

2.1. Poczatek

Przygoda o. Maksymiliana ze $§w. Tereskg ma swdj poczatek
w Rzymie, gdzie tuz po ukoniczeniu gimnazjum zostat wystany przez za-
konnych przetozonych na studia filozoficzno-teologiczne, ktoére zwien-
czyt zdobyciem dwoch tytutdéw doktorskich: z filozofii i teologii3”.
W Wiecznym Miescie przebywat w 1. 1912-1919. W wolnych chwilach
zachwycat sie pamigtkami poczatkéw chrze$cijanstwa, zwiedzat miejsca
Swiete, podziwiat obrazy NajsSwietszej Maryi Panny38. Tutaj ztozyt row-
niez uroczystg profesje zakonng3?, zatozyt Rycerstwo Niepokalanej4o,

36 Por. PMK I, s. 236, 259, 494; PMK |1, s. 605.

37 Stopier doktora z filozofii uzyskat na Papieskim Uniwersytecie ,Gregorianum” 22
pazdziernika 1915 r. Cztery lata pdzniej, 22 lipca 1919 r. uzyskat tytut doktora z teologii na
Papieskim Wydziale Teologicznym sw. Bonawentury , Seraphicum”.

38 por. Z. Gogola, Swiety Maksymilian Maria Kolbe, ,Folia Historica Cracoviensia” XV/XVI
(2009/2010), s. 21-22.

39 Uroczystg profesje zakonng br. Maksymilian ztozyt 1 listopada 1914 r, na rece
o. Domenico Tavaniego, wikariusza generalnego Zakonu. Odbyto sie to w kaplicy
Miedzynarodowego Kolegium Serafickiego w Rzymie. Tego dnia przybrat takze dodatkowe
imie: Maria.

40 Rycerstwo Niepokalanej br. Maksymilian zatozyt wraz z szescioma alumnami
Miedzynarodowego Kolegium Serafickiego w Rzymie. Miato to miejsce 16 pazdziernika 1917
r.
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otrzymat $wiecenia kaptanskiet! i odprawil pierwsza Msze $wietg42.
Takze w tym miejscu, jeszcze podczas studiéw, natknat sie na ,Dzieje
duszy”. Byto to jego pierwsze spotkanie ze $w. Teresa od Dzieciatka Je-
zus i jej ,mata droga” do swietoSci. Wywarto ono na nim tak duze wra-
zenie, ze w kolejnych latach powracat do niego i czytat je jeszcze kilka-
krotnie, caty czas pozostajac pod wielkim urokiem prostoty, dzieki
ktérej mozna siegna¢ nieba i jeszcze bardziej poznac i przylgna¢ do Bo-
ga. Wydaje sie, Ze najwieksze na nim wrazenie wywarty stowa, ktore
Swieta z Lisieux zapisata na temat wiasnego rozumienia $wietosci: ,M6j
Boze, wybieram wszystko. Nie chce by¢ potowiczng $wietg, nie boje sie
cierpie¢ dla Ciebie, obawiam sie tylko jednej rzeczy, zachowania mojej
woli, weZ ja, wybieram wszystko, czego Ty chcesz’43. Echo tych stéw
mozna dostrzec u mtodego Maksymiliana, kiedy po powrocie z Rzymu,
w lutym 1920 r., odprawia w Krakowie doroczne ¢wiczenia duchowe.
Pisze wowczas swoj ,Regulamentum vitae” (Regulamin zycia), ktéry od
tego dnia ma by¢ dla niego codziennym punktem odniesienia w ksztat-
towaniu postawy oddania wszystkiego Bogu przez Niepokalana. Od razu
w pierwszym punkcie zaznacza: ,Musze by¢ Swietym jak najwiek-
szym”44. Jego duchowa zazyto$¢ ze $w. Teresa od Dziecigtka Jezus jesz-
cze bardziej ,pecznieje”, gdy w nieco ponad rok lub krécej po napisaniu
»Regulaminu zycia”, prawdopodobnie w Zakopanem miedzy sierpniem
1920 a kwietniem 1921 r., zawiera z nig zdumiewajaca ,umowe”. Nie-
zwykto$¢ tej ,umowy” polega na tym, Ze zostaje ona zawarta z osobag,
ktorej od prawie ¢wier¢wiecza nie ma juz na ziemi. Dla 0. Maksymiliana
nie jest to jednak problem, poniewaz patrzy on na wszystko z perspek-
tywy nadprzyrodzonej. W jego glowie pulsuje juz wéwczas pomyst

41 28 kwietnia 1918 r. otrzymat sakrament Swiecen w stopniu prezbiteratu z rgk kard.
Basilio Pompilja w rzymskim kosciele S. Andrea della Valle.

42 Doktadnie byto to 29 kwietnia 1918 r., czyli dzien po przyjeciu sakramentu Swiecen.
Pierwszg Msze swietg odprawit w kosciele S. Andrea delle Fratte, w ktérym Niepokalana
objawita sie Zydowi Alfonsowi Ratisbonne.

43 Teresa od Dziecigtka Jezus i Najswietszego Oblicza, Dzieje duszy wedtug pierwotnego
uktadu autentycznych tekstow opracowanych i opatrzonych przypisami przez Conrada de
Meester, Flos Carmeli, Poznan 2005, s. 43.

44 Dla lepszego zgtebienia tego zyciowego motta o. Maksymiliana warto siegnaé po
ksigzke: J. Szyran, ,Musze byc¢ swietym jak najwiekszym”. Model doskonatosci wedtug
Regulaminu zycia Sw. Maksymiliana Marii Kolbego, Krakéw 2019. Nie jest to kolejna pozycja,
w ktérej autor skupia uwage tylko na tresciach teologicznych maksymilianowego
,Regulaminu zycia”, lecz jest to préba ponownego odczytania zasad zycia duchowego
0. Kolbego w kontekscie cztowieka XXI w.
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stworzenia pisma-miesiecznika, ktérego tytut bedzie brzmiat: ,Rycerz
Niepokalanej”. W takiej sytuacji przydataby sie cenna pomoc z nieba -
wsparcie przed Bogiem, a najlepsza kandydatka do tego wydaje sie by¢
pokorna $w. Karmelitanka z Lisieux. Czytajac kolejny raz jej Zyciorys,
0. Kolbe powiedziat do niej: ,Ja wezme w kazdej Mszy Swietej memento*>
(wspomnienie w modlitwie) o Twa beatyfikacje i kanonizacje, a Ty be-
dziesz sie stara¢ o mojg misje”46. Jak widzimy umowa jest wzajemna,
skoro kazdy zobowiazuje sie wobec drugiej strony. O. Maksymilian za-
tem kazdego dnia, gdy celebruje Eucharystie, modli sie o0 wyniesienie na
ottarze Teresy od Dziecigtka Jezus. Efekt tej modlitwy jest szybko wi-
doczny, bo juz 14 sierpnia 1921 r. Teresa zostaje ogtoszona Stuga Bozg;
zostaje beatyfikowana 29 kwietnia 1923 r., a 17 maja 1925 r. kanonizo-
wana. Tak wspaniatemu franciszkanskiemu przyjacielowi, zyjacemu na
ziemi, réwniez nie kaze dtugo czeka¢ na wsparcie z nieba. W niecaty rok
od zawarcia z nig umowy, w styczniu 1922 r., $w. Maksymilian wydaje
w Krakowie pierwszy numer miesiecznika ,Rycerz Niepokalanej”, w na-
ktadzie 5000 egz. Umowa wiec zostaje wypetniona, ale $w. Tereska pla-
nuje u Boga wyprosic¢ dla 0. Maksymiliana co$ duzo wiece;j.

2.2.Srodek

0. Kolbe to czlowiek, zakonnik, franciszkanin, ktéry mial gtowe
peina ideatéw. Najwazniejszym z nich byto zdobycie catego $wiata dla
Boga przez rece Niepokalanej. To bardzo podobnie jak Teresa, ktora
podczas rekolekcji przed obtéczynami o$wiadczyta Paulinie: ,Chciata-
bym nawrdéci¢ wszystkich grzesznikéw Swiata”47. Aby ten cel zrealizo-
wac, zatozyt 16 pazdziernika 1917 r. Rycerstwo Niepokalanej, ale to mu
nie wystarczy; w styczniu 1922 r. wydat w Krakowie pierwszy numer
miesiecznika ,Rycerz Niepokalanej”, ale to réwniez za mato; 31 paz-
dziernika 1927 r. dokonano kanonicznego zatozenia klasztoru Niepoka-
landw, ale i to 0. Maksymilianowi nie wystarczyto. W liscie napisanym
do 6éwczesnego prowincjata, o. Kornela Czupryka, datowanym na 21
grudnia 1928 r., pisze: ,Tak sobie wyobrazam Niepokalandw, moze to

45 tac. memento —,pamietaj”. Termin ten odnosi sie do czesci Kanonu Rzymskiego Mszy
Swietej, w ktdrym upamietnia sie wierzacych, ktérzy zyja, i tych, ktérzy juz zmarli. W tym
miejscu nalezy mocno podkresli¢, ze memento, o ktérym mdwi o. Maksymilian, nie jest za
zmartych, lecz za zyjacych.

46 PMK I, s. 484.

47 ).F. de Louvencourt, Gdy spotykajq sie swieci..., dz. cyt., s. 173.
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i przesada, ale zdaje mi sie, Ze bez tego nadzwyczajnego ideatu misyjne-
go Niepokalandw nie ma racji bytu”48. Zatem dziatalno$¢ misyjna, ale nie
w Europie. 0. Kolbe chciat przez Niepokalang podbi¢ Daleki Wschéd;
chciat by¢ jak jego umitowana, duchowa przyjaciétka Tereska, ktéra
zwierzajac sie kiedy$ Jezusowi ze swoich pragnien, powiedziata Mu:
»chciatabym zwiastowaé¢ Ewangelie w pieciu czeSciach $wiata i az na
najodleglejszych wyspach”#9. 26 lutego 1930 r., wzigwszy ze soba,
oprécz rzeczy osobistych, obrazek i biografie $w. Teresy od Dziecigtka
Jezus, o. Maksymilian wraz z czterema braémi zakonnymi wyruszyt na
podbdj Dalekiego Wschodu. Pierwszym przystankiem byty Chiny, jed-
nak tutaj misja nie powiodta sie, poniewaz pojawity sie trudnosci, ale nie
ze strony pogan tylko misjonarzy europejskichs0. Nie zrazajgc sie tymi
przeciwnosciami, podazyt do Japonii. Tutaj wszystko przebiegto juz zu-
petnie inaczej. Miejscowy biskup pozwolit na prowadzenie wydawnic-
twa, a juz rok pézniej zaczeto budowe klasztoru na zboczu géry Hikosan,
ktéry nazwano ,Ogrodem Niepokalanej” (Mugenzai no Sono). Laska Bo-
za dziatata. Wida¢ byto w tym wszystkim potezne wsparcie Niepokala-
nej, ale Maksymilian chciat zrobi¢ jeszcze jeden krok. Tym razem pomy-
$lat o Indiach. Do wyprawy przygotowany byt jak zwykle: nie miat
zadnych kontaktéw na miejscu ani ludzi do dyspozycji, do tego jeszcze
ciggle odzywajgca sie, bo nie wyleczona do konca, gruzlica. W podroz
wyruszyt z modlitwa na ustach do Niepokalanej i $w. Tereski od Dzie-
cigtka Jezus, ktora w Ernakulam, gdzie miat powsta¢ Niepokalanéw in-
dyjski, data mu delikatny, ale wyrazisty znak, ze zawarta z nig umowa
ciggle obowiazujesl. W artykule z 1932 r. ,Patronka wszystkich misji”
tak opisuje to sam Maksymilian: ,A i teraz w Indiach, gdzie miatem za
zadanie rozejrze¢ sie za nowym Niepokalanowem, trudnosci tak sie
spietrzyty, ze utracitem wszelkg nadzieje pomys$lnego zatatwienia spra-
wy. Stojac tak raz przed umieszczong na pétce figurka $w. Teresy, u kto-
rej stop lezato mnéstwo duzych kwiatéw podobnych do réz, modlitem
sie z pewnym zalem i zakonczytem: «Zobaczymy, czy pamietasz». W tej
chwili jeden z kwiatéw upadt na stojacy pod figurkg stét. Zrobito to na
mnie dziwne wrazenie, ale pomys$latem sobie: «Zobaczymy, czy to co
znaczy». Od tej chwili nadspodziewanie wszystkie trudnosci, bez zad-
nych zabiegéw z mej strony, catkowicie zniknety i sprawa zostata roz-

48 PMK I, s. 295.
49 J.F. de Louvencourt, Gdy spotykajq sie swieci..., dz. cyt., s. 173.
50 por. PMK II, s. 340, 343.

51 por. J. Jatowiczor, Swiety, ktérego roznosifo, ,,Gos¢ Niedzielny” 11(2017).
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wigzana nad wszelkie oczekiwania, gdyZz otrzymuje tam Niepokalanéw
zaraz do uzytku i teren na rozbudowe, i kaplice sporg, i budynek wy-
starczajacy zupetnie na rozpoczecie wydawania Rycerza po indyjsku”s2.
Tereska nie zapomniata wiec o planach swojego Brata z Niepokalanowa.
Skoro modlit sie przez jej wstawiennictwo jako patronki wszystkich mi-
sji53 o to dzieto, ona przed Bogiem zrobita, co tylko mogta, by jego plan
ewangelizacji Indii wypehnit sie zgodnie z Bozg wola. Niestety, wszystko
zostato pokrzyzowane przez czynnik ludzki. Pietrzace sie problemy
w Japonii sprawily, Ze o. Maksymilian nie mé6gt w petni skupi¢ sie na in-
dyjskim przedsiewzieciu. Pilny powrdt do Japonii sprawil, Ze Niepoka-
lanéw dla Hindus6w nie powstat54.

3. Ku koNcowl

J.F. de Louvencourt w swojej publikacji poswieconej Sw. Teresie od
Dziecigtka Jezus i $w. Maksymilianowi Marii Kolbemu napisat, ze gdyby
poproszono o. Maksymiliana, aby wskazat chociaz kilku $wietych, ktérzy
odznaczali sie pobozno$cia maryjng, na pewno pomyslatby o Swietej
z Lisieux>s. Czytajac wielokrotnie jej biografie, doskonale poznat jej na-
bozenstwo do Najswietszej Maryi Panny. Pisat o tym w ,Kalendarzu Ry-
cerza Niepokalanej” w Grodnie: ,Jak wszyscy $wieci kwiateczek Matki
Bozej, jak sama sie nazywata, ré6wniez wzrastat i doskonalit sie w mito-
$ci do Boga pod potezna opieka Niepokalanej, Krélowej nieba i ziemi”5s.
Po tym krotkim wstepie zamieszcza dalej obszerny cytat z ,Dziejow du-
szy”, w ktérym Teresa dzieli sie swojg mitos$cig i oddaniem pod opieke
Maryi. Pisze w nim, jak w wieku 10 lat odzyskata nagle zdrowie pod
wptywem u$miechu Naj$wietszej Panny Maryi: jak po przyjeciu I Komu-
nii Swietej catkowicie sie Jej poswiecita; jak pod Jej opieke oddata pro-
blem wstgpienia do Karmelu; jak w drodze do Rzymu, zwiedzajac Paryz,
uzyskata taske od Matki Bozej Zwycieskiej, i w koricu o tym, jak podczas
ostatniej choroby nie przestawata wyraza¢ swojej mitosci do Jezusa

S2PMK I, s. 484.

53 Papiez Pius XI w 1927 r. ogtosit $w. Terese od Dziecigtka Jezus, obok $w. Franciszka
Ksawerego, gtdwng patronkg misji katolickich.

54 Por. Z. Gogola, Swiety Maksymilian Maria Kolbe..., dz. cyt., s. 28-30.
55 Por. J.F. de Louvencourt, Gdy spotykajq sie swieci..., dz. cyt., s. 220.

56 0. Maksymilian M. Kolbe, Kwiateczek Matki Bozej, ,Kalendarz Rycerza Niepokalanej”
2(1926), s. 62-83; PMK II, s. 396-405.
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i Maryi®?. 0. Maksymilian w zaden spos6b nie poddaje tego fragmentu
analizie duchowej i teologicznej. Jego celem nie jest tez opis jakich$ wat-
kéw dogmatyczno-mariologicznych, ktére prezentowata i realizowata
w swoim krotkim zyciu Teresa. O. Kolbe chciat go zwyczajnie opubliko-
wac, aby w ten spos6b zwrdci¢ uwage, ze zycie staje sie piekne i gtebo-
kie, jesli uptywa w bliskim oddaniu sie Bogu przez rece Maryi. Doskona-
lym i namacalnym przyktadem tego byta sw. Teresa od Dziecigtka Jezus.
Co wiecej, ten fragment z ,Dziejéw duszy” jest rowniez poniekad od-
zwierciedleniem maryjnos$ci Maksymiliana. On sie w nim odnajdywat.
Dostrzegal w nim odbicie swojej relacji z Maryja. Niepokalana jest dla
niego wzorem i najlepsza osobg, przez ktérej wstawiennictwo mozna
wypraszac taski u Boga. Jego przygoda z Maryja, jak w przypadku Teresy
z Lisieux, rozpoczeta sie od wczesnych lat mtodosci. Teresa widziata Jej
usmiech, ktory przywrocit jej sity fizyczne, a Maksymilian z dwiema ko-
ronami w rekach; Mata Swieta zawierzyla Jej swoje pragnienie péjsécia
do Karmelu, a Maksymilian w dniu ztoZenia uroczystej profesji zakonne;j
przyjat dodatkowe imie: Maria, aby w ten sposéb podkresli¢, Ze chce by¢
juz na stale zjednoczony z Maryjg; $Sw. Tereska nawet w najwiekszej
chwili préby, kiedy byla catkowicie obezwtadniona chorobg, nieprze-
rwanie wyrazata swojg ogromng mito$¢ do Jezusa i Maryi, a Maksymi-
lian w bunkrze gtodowym nieustannie sie modlit do swojej kochanej
Matki Niepokalanej i zachecat do tego innych, aby w tej nieludzkiej sytu-
acji nie zwatpili w Boga. Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus po swojej $mier-
ci staje sie dla swoich wspétsiéstr wzorem do nasladowania w prakty-
kowaniu cnoty wiary, nadziei i mitosci. Réwniez o. Maksymilian po
$mierci w niemieckim obozie koncentracyjnym w Auschwitz staje sie
przyktadem cnoty mestwa, ktéra swoja site czerpie od Niepokalanej -
Mistrzyni zaufania i zawierzenia Bogu. Wydaje sie zatem, Ze publikujac
ten obszerny fragment z ,Dziejéw duszy”, nie tylko chciat ukaza¢ ,mata
droge” $w. Tereski do doskonato$ci w towarzystwie Maryi, ale réwniez
zwroci¢ uwage, ze $wietych warto nasladowac. Sam to czynit, a efektem
tego byta jego ,mata droga” codziennej poboznos$ci maryjne;j.

Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus byta ulubiong $wieta o. Maksymilia-
na Marii Kolbego. Od czasu, gdy po raz pierwszy wziat do swoich rak
,Dzieje duszy” i przeczytat je, nie rozstawat sie z nimi. Pismo $wiete, jej
biografia i obrazek z jej wizerunkiem to byty state elementy, ktére spo-
czywaty na biurku w jego zakonnej celi. W wydanej przez Wydawnictwo
00. Franciszkanéw w Niepokalanowie w dwdch tomach catej spuscizny

57 Por. tamze.
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0. Maksymiliana, o swojej Swietej wspomniat 70 razy. Chociaz w wiek-
szo$ci sa to miejsca, gdzie gtdéwnie wymienia jej osobe, czasem zwraca
uwage na kosciét jej poswiecony, statue lub obraz, a na innym miejscu
cytuje dtuzszy lub kroétszy fragment z jej biografii, to mozna odczué
w nich jego wewnetrzng pewno$¢ we wstawiennictwo $w. Tereski przed
Bogiem w intencji wszystkich dziet, ktére podejmowat. Byta ona dla nie-
go przyjaciotka, siostrg, ale rowniez duchowa mistrzynig. Opracowana
i wypracowana przez nig ,mata droga” do osobistej Swietosci byta dla
0. Maksymiliana wzorem, aby na jej przyktadzie opracowaé swoja ,matg
droge” poboznosci maryjnej, ktéora wydata soczysty owoc w postaci
Swietosci.

ABSTRACT

This year we are celebrating the 150th anniversary of the birth of St. The-
resa of the Child Jesus and the Holy Face. In connection with this anniversary,
the author undertook to present the topic:

»St. Theresa of Lisieux in the writings of St. Maximilian Kolbe”. It is well
known that the Saint of Pabianice had a great weakness for this little Saint and
he entrusted her all his missionary work. No wonder then, that in his writings
and statements there were many references to the Saint of Lisieux. The author
of this article indicates them and adds his comments to them.

StowA KLUCZE; $w. Maksymilian Kolbe, $w. Teresa od Dzieciatka Jezus.

KEY WORDS: St. Maximilian Kolbe, St. Theresa of the Child Jesus.
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GRzEGORZ M. KorDEK OFMCONV *

Kwidzyn

Ohrona prawdy niezastapiona forma mitoSci,
czyli jak Joseph Ratzinger / Benedykt XVI
rozumiat prawde

Jakiez zdziwienie musiato sie zrodzi¢ u tych, dla ktérych kardynat
Joseph Ratzinger byt ,Pancernym Kardynatem”, gdy dowiedzieli sie, ze
to wiasnie on, jako papiez Benedykt XVI swojg pierwsza encyklike zaty-
tutowat: ,Deus caritas est”l. Niniejszy artykut jest proba ukazania w za-
rysie, jak Joseph Ratzinger rozumiat prawde, skoro juz jako dojrzaly teo-
log i pasterz Ko$ciota powszechnego uwazat jej obrone za niezastgpiong
forme mito$ci2. Z pewnos$cia ramy tego tekstu nie sg w stanie obja¢ catej
gltebi mysli tego bardzo ptodnego Autora, ale by¢ moze artykut stanie sie
zachetg do osobistych poszukiwan i badan nad dziedzictwem pozosta-
wionym przez Benedykta XVI.

Pierwsza czes¢ artykutu ukazuje, Ze sam Ratzinger zmagat sie z za-
gadnieniem prawdy, ktdrej istotne znaczenie wcale nie byto dla niego
tak oczywiste. W drugiej czesci zostaje przedstawiony proces docho-

* GRZEGORZ KORDEK OFMCONV (ur. 22.04.1977). Mgr lic. Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie i Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego w Katedrze Teologii Religii w Instytucie Teologii Fundamentalnej. Autor kilku arty-
kutéw naukowych w roczniku teologicznym , Lignum Vitae”. Warte zwrdcenia uwagi sg jego
publikacje na temat Chin: Franciszkanie w Chinach, ,,Chiny dzisiaj”, 1X(2014), nr 1(30), s. 45-
53 i Franciszkanie w Chinach, w: Miedzy papiezem a wielkim chanem: o franciszkanach w Azji
Srodkowo-wschodniej, A. Zajac (red.), Krakdéw 2015, s. 177-206.

1 Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Deus caritas est”. O mitosci chrzescijariskiej, Watykan
2005.

2 Por. Benedykt XVI, Encyklika , Caritas in veritate”. O integralnym rozwoju ludzkim, (dalej
jako: CV), Watykan 2009, nr 1.
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dzenia do dzisiejszego rozumienia prawdy i rzeczywisto$ci. Kolejnym
krokiem bedzie préba odpowiedzenia na pytanie, czy wobec dzisiejsze-
go rozumienia prawdy odpowiedzig na ludzkie zmagania moze by¢
agnostycyzm. Czwarta cze$¢ ukaze postawe cztowieka, ktory z jednej
strony jest otwarty na prawde, a z drugiej ucieka przed nia i jej wyma-
ganiami. Ostatnia cze$¢ ukazuje madros$¢ jako otwarcie sie cztowieka na
prawde i jej wymagania, a ostatecznie na mitos¢.

1. SWIADECTWO OSOBISTEGO ZMAGANIA O PRAWDE

Obserwujac trudno$¢ dzisiejszej epoki, w ktorej panuje subiekty-
wizm co do istotnych pytan ludzkich, Ratzinger stwierdzit, Zze ,poszuki-
wanie prawdy i odwaga przyjecia prawdy znow staly sie nasza potrze-
ba”3. Dlatego tez w nawigzaniu do stéw 3 Listu $w. Jana Apostota, Joseph
Ratzinger jako swoje motto biskupie wybrat stowa: ,Wspotpracownik
prawdy”. Wybor tych stéow byt réwniez owocem jego wewnetrznych
zmagan. Nie zaprzeczal, Ze i on przezywat kryzys zwigzany z aspiracjami
chrzescijanstwa do gloszenia jedynej prawdy. Byt czas, kiedy wydawato
mu sie to uzurpacja chrzescijanstwa oraz brakiem szacunku w stosunku
do innych. Dogtebnie badajgc problem, doszedt do wniosku: ,Ze odcho-
dzac od pojecia prawdy, odchodzimy od samych fundamentéw”. Wiara
chrzescijanska gtosi bowiem, ,Ze ma co$ do powiedzenia o Bogu, $wiecie
i cztowieku - co$, co jest prawdg i Zrodtem swiatta”4. Juz jako papiez Be-
nedykt XVI w encyklice ,Caritas in veritate” doszedt do przekonania, ze:
»[...] obrona prawdy, przedstawianie jej z pokorg i przekonaniem oraz
Swiadczenie o niej w zZyciu stanowig trudne i niezastapione formy mito-
$ci”s. Obrona prawdy stanowi niezastgpiong forme mitosci. Mozemy za-
tem zobaczy¢, ze zmaganie o prawde w myS$li naszego Autora nie jest
tylko intelektualnym dociekaniem, ale stanowi zaangazowanie catego
cztowieka, poniewaz dotyczy mitosci.

Jak fundamentalne znaczenie ma zagadnienie prawdy, Ratzinger
zdat sobie sprawe ,,w toku duchowej wedréwki”. Nie byt to zatem jedno-
razowy akt, ale pewna droga, pewien proces, ktory pozwolit mu poznac
range i znaczenie prawdy w zyciu cztowieka. W tym procesie nie zabra-
kto odwaznych pytan: ,czy nie bytoby moze lepiej, gdybySmy w ogéle

3 ). Ratzinger, Bdg i swiat, w: W rozmowie z czasem, cz. 2, K. Gbzdz, M. Gorecka (red.),
t. 13/2, Lublin 2017, s. 612.

4 Tamze.
5¢v, 1.
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porzucili te kategorie”. Doszedt jednak do wniosku, Ze jesli zrezygnuje
sie z prawdy, niczego sie nie rozwigzuje, ale doprowadzi wrecz do dyk-
tatury dowolnosci. Przy takim podejsciu wszystko staje sie sprawa na-
szej decyzji. Bawarski Teolog podkresla, Ze kiedy cztowiek méwi, ze mo-
ze pozna¢ prawde, to niczego sobie nie uzurpuje. Oczywiscie zdaje on
sobie sprawe, ze w zwigzku z aspiracjg do poznania prawdy moze poja-
wic sie niebezpieczenstwo jej instrumentalizacji, jednak prawda nie daje
nam zadnych praw, ale staje przed nami jako wymog, ktéry domaga sie
od nas postawy pokory i postuszenistwa. Idac jednakze za wezwaniem
prawdy, mozemy dojs$¢ do wspolnoty, ktora jest wyjsciem z egoistyczne-
go zamkniecia. Prymat prawdy nie moze by¢ bowiem uchwycony w spo-
s6b abstrakcyjny, ale wymaga integracji, wtaczenia w madros$cs.

Prawda zatem, tak jak rozumie jg Ratzinger, nie jest czym$ odreal-
nionym, tgczy sie ona z konkretng rzeczywistoscia. ,Prawda i rzeczywi-
sto$¢ $cisle sie przeciez ze sobg 1acza. Prawda bez rzeczywistosci bytaby
czysta abstrakcjg. A znéw prawda, ktoéra nie zostata przetworzona
w «ludzka madrosé», nie bytaby prawda przyjeta przez cztowieka, lecz
jakas jej deformacjg””.

2. PROCES DOCHODZENIA DO DZISIEJSZEGO ROZUMIENIA PRAWDY
I RZECZYWISTOSCI

W swoich rozwazaniach Autor ,Wprowadzenia do chrzesScijanstwa”
ukazuje etapy zmiany pojecia prawdy i rzeczywistos$ci. Ma to uzmysto-
wi¢ czytelnikowi, jaka zmiana dokonata sie w rozumieniu powyzszych
pojec. Wszystko po to, aby bardziej $wiadomie odnosi¢ sie do nowozyt-
nego ich rozumienia i dzieki przeprowadzonej analizie przezwyciezy¢
powstate ograniczenia8. Tkwi w tym réwniez mysl metodologiczna na-
szego Badacza, ktory stara sie odpowiadac na konkretne pytania teraz-
niejszosci, a nie mowi¢ jakie$ frazesy. ,Pytanie sprowadza sie do tego,
czy za tym stowem stoi, to czego kto$ doswiadczyt i co wycierpial, a wiec
sama rzeczywisto$¢ docierajaca do istoty naszego bytu, a przez to zdol-
na pobudza¢ nowe doswiadczenia i pojmowania. To, co w ogole sie liczy

6 J. Ratzinger, Sol ziemi, w: W rozmowie z czasem, cz. 1, K. Gézdz, M. Gérecka (red.),
t. 13/1, Lublin 2017, s. 246-247.

7Tamze, s. 246.

8 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa. Wyktad o apostolskim wyznaniu
wiary, w: Wprowadzenie do chrzescijaristwa: wyznanie - chrzest - nasladowanie, K. Gozdz,
M. Gdrecka (red.), ttum. R. Biel, M. Gdrecka, t. 4, Lublin 2017, s. 63.
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u Autora, to nie tak zwana ponadczasowo$¢. Tak zwany ponadczasowy
ekstrakt, wyodrebniony przez niektdrych interpretatoréw z dziet filozo-
féw i teologéw przesztosci, a nastepnie oferowany czytelnikom jako
trwata warto$¢, zawsze byt dla mnie czyms$ najnudniejszym w $wiecie,
poniewaz sprowadzat sie do nic nie méwigcych banatéw”9. Prébujac za-
tem zrozumie¢ mysl Autora, dobrze jest uswiadomic sobie, w jakim cza-
sie i w jakich realiach przyszto mu zy¢, aby w ten sposéb méc zobaczy¢
jego dylematy i pytania, ktére stawiata mu rzeczywistos¢. Ratzinger wi-
dzi cztowieka z jego konkretnymi pytaniami i wta$nie na te pytania sta-
ra sie da¢ odpowiedz. Nie daje zatem odpowiedzi, ktdre trafiajg w proz-
nie, ale - sg odpowiedzia na realne problemy?0.

W interesujacym nas zagadnieniu Joseph Ratzinger widzi pewng hi-
storie przemiany pojecia prawdy i rzeczywistos$ci. Zacznijmy zatem od
scholastycznej formuty: verum est ens (byt jest prawda)!L. ,Dla starozyt-
nosci i $redniowiecza sam byt jest prawdziwy, to znaczy poznawalny,
poniewaz uczynit go Bog, bedacy po prostu intelektem; uczynit go, po-
niewaz pomyslat. Mysl i czyn sa czym$ jednym dla stworczego pra-
Ducha, dla Ducha-Stworcy. Jego mys$l jest stwarzaniem. Rzeczy istnieja
dlatego, Ze zostaly pomyslane. Dla starozytnego i $redniowiecznego uje-
cia wszelki byt jest bytem pomyslanym, jest myslg absolutnego Ducha.
To znaczy na odwrét: poniewaz wszelki byt jest mysla, wiec jest sensem,
«logosem», prawda”12. Nasz Autor, przeprowadzajac wnikliwg analize,
zauwaza, ze ta wypowiedZ dopiero w my$li chrzeScijanskiej zostaje
przyjeta w catej rozciggtosci. Dopiero bowiem pojecie creatio ex nihilo
odnosi do Boga takze materie. Wczesniej materia (hyle - oddzielona od
formy) byla w starozytno$ci czym$ alogicznym, obcym boskosci,
a w konsekwencji stawata sie granica zrozumiatosci rzeczywistoscils.

9 ). Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004, ttum. A. Czarnocki, Warszawa 2009,
s. 251. Por. takze J. Ratzinger, Teologia perennis? O aktualnosci i ponadczasowosci w teologii,
w: Wiara w Pismie i Tradycji: teologiczna nauka o zasadach, cz. 1, ttum. J. Merecki, t. 9/1,
Lublin 2018, s. 216-217.

10 por. J. Ratzinger, Dzisiejszy cztowiek wobec pytania o Boga, w: Bog wiary i Bég
filozoféw. Rozum filozoficzny - Kultura - Europa - Spoteczeristwo, cz. 1, K. G6zdz, M. Goérecka
(red.), ttum. J. Merecki, t. 3/1, Lublin 2021, s. 70.

11 ). Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 63.
12 Tamze, s. 64.

13 por. tamze.
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Ludzkie mys$lenie jest rozmys$laniem, po-mys$leniem o bycie, mysle-
niem o mysli, ktéra jest samym bytem. ,Cztowiek moze pomysle¢ o Lo-
gosie, o sensie bytu, poniewaz jego wlasny logos, jego wiasny rozum jest
logosem Logosu, my$la Pramysli, Ducha stworczego, panujgcego nad by-
tem”14. Z perspektywy starozytnosci i Sredniowiecza ludzkie dzieto, pra-
ca cztowieka jawi sie jako co$ przypadkowego i przemijajacego. Byt jako
dzieto Boga-Logosu jest mysla, wiec mozliwy do pomysSlenia, jest
przedmiotem mysli i wiedzy dazacej do madrosci. Co do dzieta cztowie-
ka, to jest ono mieszanka logosu i braku logiki, i co wiecej, z czasem po-
graza sie w przesztos$ci. Nie mozna zatem w pelni go zrozumie¢, ponie-
waz brakuje mu teraZniejszo$ci, ktdra jest warunkiem widzenia, brakuje
mu Logosu i catkowitej sensownos$ci, nieprzerwanego znaczenia. Z tego
powodu w tamtym czasie uwazano, ze wiedza o ludzkich sprawach mo-
ze by¢ tylko techne, umiejetnoscia rzemieslniczg, ale nigdy prawdziwym
poznaniem, a zatem nigdy prawdziwg nauka. Jeszcze na poczatku nowo-
zytnosci Kartezjusz podwazat naukowy charakter historiils.

Francis Bacon (1561-1626), w ,Novum Organum” porzucit pytanie
o prawde. Uczynit to przez préobe okreslenia na nowo, czym jest istota fi-
lozofii. Wedtug niego filozofia nie pyta o prawde, ,lecz o mozliwos$¢ dzia-
tania, o wladze cztowieka nad swiatem. Jej celem jest zdobycie panowa-
nia cztowieka nad $wiatem”16. Innym waznym myslicielem, ktéry miat
wplyw na rozumienie, czym jest prawda i rzeczywisto$¢, byt Kartezjusz
(1596-1650). Dla niego tylko czysto formalna pewno$¢ rozumu, oczysz-
czona z faktéw, jawi sie jako rzeczywista pewnos$¢. Zwrot w kierunku
nowozytnosci zapowiada sie wtedy, gdy pewnos$¢ rozumowa pojmuje na
sposéb pewnos$ci matematycznej, gdy matematyke podnosi do podsta-
wowej formy wszelkiego racjonalnego my$lenial?.

W powyzszym sposobie mys$lenia, gdy chcemy szukaé pewnosci,
musimy wzig¢ poza nawias fakty. Teze przeciwng stawia Giambattista
Vico (1668-1744). Idac formalnie za Arystotelesem Vico o$wiadcza, ze
prawdziwa wiedza to wiedza o przyczynach. Znam jakas rzecz (Sache),
kiedy znam jego przyczyne (Ursache), rozumiem to, co ugruntowane,

14 Tamze.
15 Por. tamze.

16 J, Ratzinger, Interpretacja - kontemplacja - dziatanie. Rozwazania o misji akademii
katolickiej, w: Wiara w Pismie i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, cz. 1, K. Gézdz,
M. Gdrecka (red.), ttum. J. Merecki, t. 9/1, Lublin 2018, s. 116.

17 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 65.
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uzasadnione (Begriidete), kiedy znam przyczyne, powod, grunt (Grund).
Jest to jednak jedynie formalnie przywotana mys$l Arystotelesa. Vico ze
starych mysli wyprowadza co$ zupetnie nowego. Jesli prawdziwa wie-
dza obejmuje wiedze o przyczynach, to mozemy znac jedynie to, co sami
wykonali$my, bo znamy tylko samych siebie. W miejsce utozsamienia
prawdy i bytu - verum est ens, pojawia sie nowe utozsamienie prawdy
i faktycznosci - verum quia factum. Poznawalne jest tylko factum, to, co
sami wykonaliSmy. Tym samym Vico przewrdcit do géry nogami Sre-
dniowieczny kanon prawdy i dokonat istotnego zwrotu w nowozytne;j
umystowosci. Cztowiek nie ma rozmysla¢ o bycie, ale o faktach, o tym, co
zostalo zrobione, o wlasnym ludzkim $wiecie, bo tylko to mozemy na-
prawde zrozumie¢!8. Dla Vico ,prawda jest tylko tym, co zrobione (a tym
samym mozliwe do zrobienia)”1°.

Ratzinger zauwaza, Ze taki tok myS$lenia prowadzi z kolei do tezy:
Cztowiek nie stworzyt kosmosu i dlatego w swej ostatecznej gtebi jest
on dla nas nieprzenikniony. Kompletna, dajaca sie udowodni¢ wiedza
jest osiggalna jedynie w ramach fikcji matematycznej oraz w odniesieniu
do historii, ktéra jest dziedzing tego, co czlowiek sam dokonat i dlatego
jest dla niego poznawalna. Tym, co dla cztowieka jest jedynie pewne, sg
jego wiasne dzieta. W ten sposéb historia obok matematyki stata sie je-
dyng prawdziwg wiedza. Bawarski Uczony widzi, jak znajdowato to od-
bicie w poszczegdlnych naukach. U Karla Marksa (1818-1883) ekono-
mia zostata przemys$lana historycznie, u Charles’a Darwina (1809-1882)
systematyka istot zywych zostata ujeta jako historia zycia. U Georga W.F.
Hegla (1770-1831) filozofia staje sie zagadnieniem historycznym,
w ktérym sam byt jest pojmowany jako proces historyczny. Nie omineto
to rowniez teologii, ktérg np. Ferdinand Christian Baur (1792-1860)
traktowat jako historie. Badanie teologiczne stato sie badaniem $cisle
historycznym, badajacym, co sie wtedy wydarzyto, z nadzieja, ze w ten
sposo6b dotrze sie sedna sprawy. W ten sposéb Swiat ostatecznie nie jawi
sie jako trwate podioze bytu, ale jako proces, ktérego nieustanny rozwoj
jest zmiang samego bytu. Swiat mozna pozna¢ tylko jako uczyniony
przez cztowieka. A cztowiek nie jest w stanie patrze¢ poza siebie. Na po-
ziomie faktéw musi uzna¢ siebie za przypadkowy produkt odwiecznego
rozwoju. Tym samym nowozytny antropocentryzm, ktéry stwierdzit, ze

18 por. tamze.

19 J, Ratzinger, Interpretacja..., dz. cyt., s. 116.
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cztowiek moze pozna¢ tylko wtasne dzieta, musi jednocze$nie nauczy¢
go akceptacji sytuacji, w ktorej jest dzietem przypadku?°.

Ratzinger, badajac zmiany w nowozytnym ujmowaniu kategorii
prawdy, zauwaza, Ze przemiana nie skonczyta sie na przejsciu od utoz-
samienia prawdy i bytu - verum est ens, w kierunku utozsamienia praw-
dy i faktycznoSci - verum quia factum. Kolejnym krokiem jest zastapie-
nie verum quia factum programem verum quia faciendum, czyli prawda,
ktéra jest moznoscig wykonalnosci. ,Prawda, z ktoéra cztowiek ma do
czynienia, nie jest ani prawdg bytu, ani nawet prawda czyndw, jakich
cztowiek dokonat, tylko prawda przemiany $wiata, ksztaltowania Swiata
- prawd3a odnoszaca sie do przysztosci i dziatania”2!. Jest to zatem zwrot
ku mysleniu technicznemu. Jego Zrédtem jest potaczenie mysli verum
quia factum z mys$la, ktéra sformutowat Karol Marks: ,Dotychczas filozo-
fowie swiat badali, obecnie musza sie stara¢ ten $wiat przemienié”22,
W XIX w. nastepuje zatem kolejna zmiana i w miejsce panowania factum
pojawia sie panowanie faciendum, czyli tego, co mozna i co nalezy zdzia-
ta¢. Tym samym dominacja historii zostata zastgpiona dominacjg techne.
Przemiana ta wynikata m.in. z faktu, ze zdano sobie sprawe, iz nie istnie-
je czyste factum, poniewaz w factum jest zawsze jaka$ interpretacja
i niejednoznacznos$¢. Stato sie zatem widoczne, Ze nie udato sie zdoby¢
pewnosci, ktéra sobie obiecywano po odwréceniu sie od spekulacji
w kierunku badania faktdw23.

Powoli rodzito sie przekonanie, Ze ostatecznie prawdziwie poznac
moze cztowiek tylko to, co da sie wykona¢ powtornie, co doswiadczalnie
mozna w kazdej chwili sprawdzi¢. ,Wraz z tym pojawia sie metoda nauk
przyrodniczych, ktéra powstata z potgczenia matematyki (Kartezjusz!)
z badaniem faktéw dajgcych sie powtdrzy¢ doswiadczalnie, co uwazane
jest za jedyny sprawdzian niezawodnej pewnosci. Z potaczenia myslenia
matematycznego i oparcia sie na faktach powstaje okreslona przez nau-
ki przyrodnicze umystowa postawa wspotczesnego cztowieka, ktoéra za-
razem oznacza zwrot ku rzeczywistosci jako ku temu, czego mozna do-
konac¢”24, Taki zwrot doprowadzit do tego, ze technika, ktéra wczesniej

20 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 65-67.
21 Tamze, s. 67.

22 Tamze.

23 Por. tamze.

24 Tamze, s. 68.
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byta traktowana jako co$ nizszego, teraz uwazana jest za wtasciwa zdol-
nos$¢ i powinnos¢ cztowieka. Ratzinger ukazuje zmiane perspektywy, ja-
ka dokonata sie w historii, w nastepujacy sposoéb: ,w czasach starozyt-
nych i $redniowieczu cztowiek byt zwrécony w strone wiecznosci,
a potem, w stosunkowo krotkim okresie panowania historyzmu, w stro-
ne przesztosci, to obecnie faciendum, wykonywalnos$¢ zwraca go w stro-
ne przysztosci czegos, co moze stworzy¢ sam cztowiek”25. Nowozytny
przetom w kwestii prawdy w pigutce2¢ okresla zdanie: ,Celem filozofii
przestaje by¢ rozumienie bytu, a staje sie nim uczynienie z nas maitres
et possesseurs de la nature”?’ (pandw i posiadaczy przyrody - ttum. wt.
G.K). Takiemu ujeciu Ratzinger przeciwstawia opcje chrzesScijaniska,
»Zgodnie z ktdrg prawda poprzedza dziatanie”8.

Wobec takiej zmiany Ratzinger nie zawahat sie stwierdzi¢: ,Stawia-
nie pytania o prawde jako taka jest ze swej istoty wspotczesnej nauce
zupetnie obce. Jest to naiwne, nienaukowe pytanie”29. ,Twierdzenia, ze
prawde mozna poznag, [...] postrzegane sg dzi$ jako zamach na toleran-
cje i pluralizm. Prawda staje sie wrecz stowem zakazanym”30. Roszcze-
nie do prawdy jawi sie jako dziwaczna ,$redniowieczna” uzurpacjas!.
Przy takim rozumieniu prawdy nie dziwi ani to, Ze mozna mie¢ watpli-
wosci co do wazno$ci tego zagadnienia, ani tez lek, ktéry nie omija row-
niez chrzescijan: ,przed uznaniem za anachronicznego, za obce ciato
w nieuniknionym pochodzie postepu, przed wchodzeniem w zatarg
z obiegowa kultura i z presja spoteczng, przed etykieta «hamulcowego»,
szkodnika zatruwajacego $wietlisty marsz ku modernizacji nadmiarem
pesymizmu”32,

25 Tamze.

26 J, Szymik, Prawda i mqdros¢: przewodnik po teologii Benedykta XVI, Krakéw 2019,
s. 143.

27 ), Ratzinger, Wyktady bawarskie z lat 1963-2004..., dz. cyt., s. 195.
28 J, Ratzinger, Interpretacja..., dz. cyt., s. 116.

23 ), Ratzinger, Znak niewiasty. Préba wprowadzenia do encykliki ,Redemptoris Mater”,
w: Pochodzenie i przeznaczenie: nauka o stworzeniu - antropologia - mariologia, K. Gézdz,
M. Gérecka (red.), ttum. J. Kobienia, t. 5, Lublin 2022, s. 436.

30 Benedykt XVI, Jan Pawet Il méj umitowany Poprzednik, ttum. R. tobko, Czestochowa
2007, s. 54.

31 Por. J. Ratzinger, Pluralizm jako pytanie do Kosciota i teologii, w: Wiara w Pismie
i Tradycji: teologiczna nauka o zasadach, cz. 1, ttum. J. Merecki, t. 9/1, Lublin 2018, s. 191.

32 ), Szymik, Prawda i mqgdrosé..., dz. cyt., s. 154.
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3. CZY AGNOSTYCYZM MOZE BYC ODPOWIEDZIA?

Wobec wyzej przedstawionej zmiany rozumienia rzeczywisto$ci
prawdy Ratzinger stawia wazne pytania bedace wyrazem podstawowej
decyzji, ktéra coraz bardziej stawata sie dylematem nowozytnosci: ,Czy
prawda jest w ogdle dostepna dla cztowieka? Czy warto jej szukac?
A moze [jednak] jej poszukiwanie, jej poznanie jako instancji, ktorej
cztowiek sie podporzadkowuje, jest jedynym jego ratunkiem?”33,

Ratzinger stwierdza, ze ,rzetelno$¢ myslenia i pokora przed nie-
znanym wydaja sie zaleca¢ agnostycyzm, podczas gdy jednoznaczny ate-
izm jak gdyby wie juz za duzo i niewatpliwie nosi w sobie element do-
gmatyczny. Nikt nie moze stwierdzi¢, Zze «wie» we wlasciwym sensie, iz
nie ma Boga. Mozna roboczo przyjac hipoteze, ze On nie istnieje i pro-
bowac od tej strony wyjasnia¢ uniwersum. Obecnie w naukach przyrod-
niczych tak sie wta$nie robi. Tam, gdzie metoda szanuje swoje granice,
jest jasne, ze zakres tego, co hipotetyczne, nie moze by¢ przekroczony
i Ze nawet pozornie spdjne ateistyczne wyjasnienie uniwersum nie moze
jednak prowadzi¢ do naukowej pewnosci o nieistnieniu Boga. Catego by-
tu i jego uwarunkowan nikt nie moze ogarna¢ do$wiadczalnie. W tym
miejscu osiggamy po prostu granice condition humaine, ludzkich mozli-
wosci poznawczych jako takich, i to nie tylko w uwarunkowaniach
wsp6étczesnych, lecz w uwarunkowaniach nieprzekraczalnych. Pytania
o Boga nie mozna, zgodnie z jego istotg, wttoczy¢ w granice badan nau-
kowych w $cistym tego stowa znaczeniu”34.

Nasz Autor dostrzega problem, czy w takim razie pytanie o Boga nie
przekracza ludzkich mozliwosci i czy w zwigzku z tym agnostycyzm nie
jest jedyna stuszng postawa. Szukajac odpowiedzi na tak sformutowany
problem, stawia pytania: ,Czy jego [tj. agnostycyzmu - G.K.] propozycje
da sie w ogole zrealizowac? Czy jako ludzie mozemy w ogodle pytanie
o Boga po prostu poming¢ - pytanie o nasze «skad», nasze «dokad»
i o miare naszego istnienia? Czy mozemy zy¢ po prostu hipotetycznie
«jakby Boga nie byto», r6wniez je$li On moze istnieje?”35.

33 ), Ratzinger, Interpretacja..., dz. cyt., s. 116.

34 J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa. Cwiczenie sie w wierze, nadziei, mitosci,
w: Wprowadzenie do chrzescijaristwa: wyznanie - chrzest - nasladowanie, ttum. R. Biel,
M. Gdrecka, t. 4, Lublin 2017, s. 362.

35 Tamze, s. 363.
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Pytanie o Boga nie jest pytaniem teoretycznym, ale problemem
praktycznym, wptywajacym na zycie cztowieka. Bawarski Teolog do-
chodzi do stwierdzenia: ,Jesli wiec pozwole obowigzywaé agnostycy-
zmowi w teorii, musze sie w praktyce zdecydowaé na jedng z dwéch
mozliwosci: zy¢, jakby Boga nie byto, lub zy¢, jakby Bog istniat i jakby
byt miarodajng rzeczywistoscig dla mojego zycia. Jezeli czynie to pierw-
sze, zajatem praktycznie ateistyczng pozycje i prawdopodobnie nie-
prawdziwa hipoteze uczynilem podstawg catego swojego zycia. Jezeli
za$ wybiore druga mozliwos¢, to poruszam sie znéw w czysto subiek-
tywnej wierze. Tu jednak moze przyj$¢ na mysl Pascal, ktérego wszelkie
filozoficzne zmagania na poczatku nowozytnosci obracaty sie wokét tej
myslowej konstelacji. Poniewaz doszedt on do przekonania, Ze problem
ten rzeczywiscie nie jest do rozwiazania jedynie przez samo tylko my-
$lenie, polecit agnostykowi, by odwazyt sie na wybdr drugiej mozliwosci
i zyt tak, jakby Bog istniat. W trakcie trwania tego eksperymentu, i tylko
przez niego, dojdzie on potem do przekonania, Zze wybrat prawidlo-
wo”36, Méwigc o wspomnianej hipotezie, nasz Autor stwierdza: ,To ewi-
dentne: racjonalnosci $§wiata nie da sie sensownie objasni¢ za pomoca
irracjonalnosci. I tak na poczatku wszystkich rzeczy Logos pozostaje
wcigz najlepsza hipoteza, ktoéra oczywiscie domaga sie od nas, aby po-
rzuci¢ gest wtadzy i odwazyc¢ sie na gest pokornego stuchania”37.

Ratzinger podkresla, ze agnostycyzm moze jawi¢ sie jako odpo-
wiednia postawa tylko w czystej teorii. Agnostycyzm dotyczy jednak
praktyki zycia i ostatecznie nie moze unikng¢ wyboru. ,W przypadku
pytania o Boga cztowiekowi nie przystuguje neutralno$¢. Moze on po-
wiedzie¢ tylko «tak» lub «nie» i to za kazdym razem ze wszystkimi kon-
sekwencjami, az po najbardziej btahe sprawy Zyciowe”38,

Dla zobrazowania powyzszej mysli Ratzinger przywotat ewange-
liczng przypowiesé o cztowieku, ktéremu obrodzito pole. Ten cztowiek
jawi sie jako inteligentny i odnoszacy sukces, ale ostatecznie ustyszat, ze
w oczach Boga jest glupcem. Zyt ,jakby Boga nie byto”, zyt jak agnostyk.
Zajmowat sie konkretami Zycia doczesnego, oddalajac od siebie mysl
o istnieniu Boga jako nieistotng. W swoich planach zapomniat o tym, co
najwazniejsze, ze jego dusza nie tylko pragnie posiadania i przyjemno-
$ci, ale rowniez Ze stanie przed Bogiem. Ten obraz ukazuje rowniez dzi-

36 Tamze, s. 363-364.
37 Tamze, s. 372.

38 Tamze, s. 364.
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siejsza sytuacje. Mozliwosci techniczne i ekonomiczne daja cztowiekowi
poczucie, Ze juz blisko jest sytuacja, w ktorej wszyscy bedg mogli zazna¢
dobrobytu. Jednak w tym pozornym samozbawieniu cztowieka, ktory
zapomniat o sobie i o swojej duszy, odzywa sie niezaspokojone pragnie-
nie Boga3°.

Jako odpowiedZ na watpliwosci dotyczace istnienia prawdy oraz
mozliwosci jej rozpoznania mozna przytoczy¢ tu nastepujace stowa:
sJedno jest jasne: istnieje prawda absolutna, ktora stata sie widzialna
i dostepna w chrzescijanstwie. Wiara w dostepnos$¢ prawdy absolutnej
nalezy do niezmiennej istoty chrzescijanstwa, ktérego godnos$¢ ptynie
w znacznym stopniu z tego, ze wyznaje ono jedng prawde dla wszyst-
kich czaséw i nie jest sktonne do poddania jej biegowi czasu”40. Dla tak
mocnego stwierdzenia warto przytoczy¢ jeszcze wypowiedz, ktora two-
rzy szerszy kontekst: ,Cztowiek nigdy nie spotyka prawdy jako nuda ve-
ritas, lecz zawsze ma ona swojg postac, ktora jest historycznie uwarun-
kowana. Innymi stowy: prawda moze zosta¢é wypowiedziana
i pomyslana przez cztowieka tylko w ludzkim jezyku, ludzki jezyk jest
za$ zawsze jezykiem dziejowym, a nie absolutnym «Logosem» - samg
prawdg”41.

Jak wazne sa stowa, ze prawda istnieje i ze jest ona dostepna dla
cztowieka, ukazuje stwierdzenie ukazujace powiazanie prawdy z odku-
pieniem: ,«Odkupienie» w pelnym znaczeniu moze polega¢ tylko na
tym, ze prawda staje sie poznawalna. A poznawalna staje sie wtedy, gdy
poznawalny staje sie B6g. On za$ staje sie poznawalny w Jezusie Chry-
stusie. W Nim Bdg wkroczyt w $§wiat i przez to posrodku historii usta-
nowit kryterium prawdy”42. RéwnieZz w swojej encyklice ,Caritas in veri-
tate” Benedykt XVI moéwi prosto, ze prawda istnieje i Ze mozna j3
poznacl. ,Prawda to bowiem «ldgos», ktory tworzy «didlogos», a wiec
komunikacje i komunie. Prawda, dzieki ktérej ludzie wychodza poza su-
biektywne opinie i odczucia, pozwala im wznosi¢ sie ponad uwarunko-
wania kulturowe i historyczne oraz spotykaé¢ na ptaszczyznie oceny
wartosci i istoty rzeczy. Prawda otwiera i jednoczy umysty w «ldgos»

39 Por. tamze, s. 365.
40 ), Ratzinger, Teologia perennis..., dz. cyt., s. 216.
41 Tamze.

42 ), Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Od Wjazdu do Jerozolimy do zmartwychwstania,
w: Jezus z Nazaretu: studia o chrystologii, cz. 1, M. Gorecka, K. Gozdz (red.), ttum.
W. Szymona, t. 6/1, Lublin 2015, s. 516.
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mitosci: oto chrzescijanskie oredzie i $wiadectwo mitosci”#3. 1 dalej:
W rzeczywisto$ci wiec chrzescijanskie wyznanie wiary w Jezusa Chry-
stusa jako Logos (w catym bogactwie znaczen, m.in. jedyne pierwsze
i ostateczne Stowo Boga) znaczy, ze w Nim objawia sie sam Bog - praw-
da nie czastkowa, ale wszystkich rzeczy, calej rzeczywistosci. Wiara
chrzescijanska tym sie rézni od wszelkiego typu gnozy (starozytne;j
i wspdlczesnej), Ze ma dostep do najgtebszej, ostatecznej rzeczywistosci
- do prawdy o tym, jak sie rzeczy maja. Bo nie milczenie - jak chce wielu
gnostykow - ale stowo (Logos) jest «ostatnig rzecza»”+4.

Cztowiek, ktdéry rezygnuje z najwazniejszego otwarcia, jakim jest
poszukiwanie stworczej Podstawy wszystkich rzeczy, zamyka sie w so-
bie. Konsekwencjg takiej postawy jest stawianie sity ponad prawda. Taki
cztowiek chciatby bowiem by¢ panem prawdy, a tam, gdzie nie moze
nad nig zapanowac¢, odktada jg na bok i tym samym traci siebie?s. ,]esli
cztowiek nie jest zdolny do poznania prawdy, to wszystko, co mysli i co
czyni, jest czysta konwencja, wylacznie «tradycja». Nie pozostaje mu nic
innego, jak kalkulacja skutkéw dziatania”4¢.

4. UCIECZKA PRZED PRAWDA I OTWARTOSC NAPRAWDE

W tej ucieczce przed prawdg - prawda, ktéra jest zobowigzujgca -
nasz Autor dostrzega ,gtebsze warstwy duchowe: podejrzenie, Ze mimo
wszystko mogtaby istnie¢ prawda jako instancja poznawalna i tym sa-
mym jako skierowane do mnie roszczenie, dziata jak obraza, a wrecz -
jako niebezpieczny atak na te forme zycia, do ktérej sie przyzwyczaili-
$my. Trzeba sie przed tym broni¢ z energig, ktéra pojawia sie tam, gdzie
czujemy sie zagrozeni w najgtebszych poktadach naszej egzystencji”+’.

W powyzszej refleksji mozna dostrzec mysl sw. Pawta, ktory w li-
$cie do Rzymian moéwi o tych, ,ktérzy przez nieprawos$¢ naktadajg
prawdzie peta” (Rz 1,18), dlatego nie moga sie wymowic¢ od winy (por.
Rz 1,20). Prawda bytaby dla nich dostepna, ale oni nie chcg speini¢ tych

BV, 4.
44 J. Szymik, Prawda i mqdrosé..., dz. cyt., s. 147.

45 Por. J. Ratzinger, Mqgdros¢ - nasze prawdziwe powotanie, w: Wiara w Pismie i Tradycji.
Teologiczna nauka o zasadach, cz. 1, K. G6zdz, M. Gérecka (red.), ttum. J. Merecki, t. 9/1,
Lublin 2018, s. 344.

46 Benedykt XVI, Jan Pawet Il mdj umitowany Poprzednik..., dz. cyt., s. 54.

47 ). Ratzinger, Pluralizm jako pytanie do Kosciota i teologii..., dz. cyt., s. 191.
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wymogow, jakie ona by im postawita. ,Czlowiek sprzeciwia sie praw-
dzie, ktéra domagataby sie od niego poddania - poddania w formie czci
Boga i dziekczynienia (por. Rz 1,21). Upadek obyczajowy spoteczenstwa
jest dla Pawta tylko logiczng konsekwencja i doktadnym odzwierciedle-
niem tego podstawowego odwrdcenia. Tam, gdzie cztowiek stawia swo-
ja samowole, pyche i wygodnictwo ponad wymoég prawdy, w koricu
wszystko w nieunikniony sposoéb zostaje catkowicie odwroécone: czczo-
ny nie jest juz Bég, ktéremu nalezy sie czes$¢; czczone sg obrazy, pozory,
obowigzujace przekonanie, ktére zdobywa panowanie nad czlowie-
kiem”48,

Ratzinger widzi w tym obraz dekadencji réwniez dzisiejszego czto-
wieka. W nawigzaniu jednak do $w. Pawta - ktérego analiza prowadzi
do diagnozy tego stanu rzeczy, co staje sie jednocze$nie postulatem -
»Przyczyna tego stanu rzeczy jest odrzucenie prawdy na korzys$¢ wy-
godnictwa czy tez powiemy: optacalnosci. Punktem wyjscia jest opor
wobec obecnej w cztowieku oczywistosci Stworcy, ktéry go przyjmuje
i wota. Ateizm, czy tez ateistycznie przezywany agnostycyzm, nie jest dla
Pawta sprawa btahg. Opiera sie on, wedtug niego, zawsze na oporze
przeciwko poznaniu, ktére samo w sobie stoi dla cztowieka otworem,
ale on wzbrania sie przyjac jego warunki”#. Cztowiek moze zatem po-
znac¢ Stworce, moze pozna¢ Prawde, ale czesto stawia opor temu pozna-
niu, poniewaz prawda stawia wymagania, ktérych on nie chce podjac.

Podsumowujgc rozwazania oparte na Liscie do Rzymian, Ratzinger
stwierdza: ,Cztowiek nie jest skazany na niewiedze wobec Boga”s0.
W obliczu tego, co powiedzieliSmy o dzisiejszym rozumieniu prawdy
i rzeczywistosci, to zdanie ma donioste znaczenie. Cztowiek moze po-
zna¢ Boga, ,moze Go «widzie¢», kiedy zda sie na gtos swojej istoty, na
glos stworzenia i pozwoli mu sie prowadzié¢. Zwyktego idealistycznego
ateisty Pawet nie zna”51. Poznanie Boga jest zatem mozliwe, ale trzeba
otworzy¢ sie na stworzenie i pozwoli¢ mu sie prowadzi¢. Potrzeba za-
tem postawy, ktorg ,Ojcowie KosSciota wskazywali w tym konteks$cie
wcigz na stowa Chrystusa: ,Blogostawieni czystego serca, albowiem oni
Boga oglada¢ bed3” (Mt 5,8). To ,czyste” serce jest sercem otwartym
i pokornym. Serce nieczyste - przeciwnie - jest sercem aroganckim

48 por. J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa. Cwiczenie..., dz. cyt., s. 370.
49 Tamze, s. 370.
50 Tamze.

51Tamze, s. 370-371.
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i zamknietym, ktdre jest catkowicie wypetnione i pochtoniete sobg, nie-
zdolne do tego, aby da¢ przestrzen majestatowi prawdy domagajgcej sie
czci i ostatecznie uwielbienia”52.

Ratzinger zauwaza, ze wiedza o Bogu zawsze istniata. Historia reli-
gii pokazuje jednak, Ze istniata rowniez i ciagle istnieje rozterka miedzy
»poznaniem jednego Boga i kierowaniem sie ku innym mocom, ktére s3
postrzegane jako groZniejsze, blizsze i dlatego dla cztowieka wazniejsze
niz tajemniczy, daleki B6g. Cata historia jest naznaczona przez ten oso-
bliwy dylemat miedzy pokojowym wymogiem prawdy a presja uzytecz-
nosci, radzenia sobie z mocami, ktére ksztaltujg dzien powszedni.
I wciaz jest to zwyciestwo uzytecznosci nad prawda, chociaz nigdy nie
zagubit sie catkowicie ten $lad prawdy i jej wtasnej mocy, zyje dalej cze-
sto w nurtujacych [poruszajacych - G.K.] formach w dzungli pelnej tru-
jacych roslin”s3. Cztowiek odrzucajac presje uzytecznosci moze zatem
odnalez¢ prawde, musi jednak nauczy¢ sie odrézniac ja od tego, co moze
by¢ zagrozeniem. To oczywiScie ma znaczenie réwniez w dzisiejszym
konteks$cie naznaczonym racjonalno$cig, areligijnos$cig i technika. Cicha
oczywisto$¢ Boga réwniez dzi$ nie jest zapomniana, ale jest blokowana
przez potege, uzyteczno$¢, wtadze. ,, Tak wiec sytuacja jest dzisiaj zasad-
niczo naznaczona przez to samo napiecie dwoch przeciwstawnych ten-
dencji, ktore przenikaja catg historie: wewnetrzng otwartos$¢ ludzkiej
duszy na Boga z jednej strony i mocniejsza site bezposrednich potrzeb
i doswiadczen - z drugiej strony. Czlowiek miota sie tam i z powrotem
miedzy tymi dwoma biegunami”+.

Ratzinger przestrzega przed absolutyzowaniem umiejetnosci wy-
konania, ktérg cztowiek osiggnat dzieki wiedzy, jakg zdobyt przez eks-
peryment, poddajac przyrode torturom. OczywiScie nie pomniejsza
w ten sposob znaczenia wiedzy i umiejetno$ci wypracowanej przez na-
uki przyrodnicze. Podkresla jednak, Ze nie moze to by¢ jedyny sposob
mys$lenia. ,Umiejetno$¢ wykonania - to jedno, a umiejetnos$¢ bycia - to
drugie: umiejetno$¢ wykonania nie daje korzysci, kiedy nie wiemy, do
czego to stuzy, kiedy juz nie pytamy, kim jesteSmy i co stanowi prawde
rzeczy [...] Jesli liczy sie tylko taka wiedza, ktéra na koncu moze sie wy-
kaza¢ jedynie umiejetno$cig wykonania, to jesteSmy krétkowzrocznymi
glupcami, ktérzy buduja na nietrwatym fundamencie. W takim razie

52 Tamze, s. 368-369.
53 Tamze, s. 370-371.

54 Tamze, s. 372.
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uczyniliSmy «wladze» jedynym kryterium i zdradziliSmy nasze wtasci-
we powotanie - prawde. Madro$¢ pychy staje sie prostacka gtupoty”ss.

Postawie cztowieka, ktéry krytykuje wszystko oprécz siebie, zostaje
przeciwstawiona postawa otwarto$ci na to, co nieskonczone, postawa
czujnosci i wrazliwos$ci na cato$¢ bytu, pokore myslenia, ktéra jest go-
towa ugia¢ sie przed majestatem prawdy oraz gotowos¢, aby by¢ przez
prawde oczyszczony. Postawa taka jest potrzebna do osiagniecia wiedzy
juz na poziomie samej nauki, a c6z dopiero, kiedy méwimy o poznaniu
prawdy, o otwarto$ci na Nieskonczonego. Taka postawa przeciwstawia
sie agnostycyzmowi. Dochodzi do tego rownieZ potrzeba gotowoSci stu-
chania $wiadkéw prawdy, Swiadkéw Boga, aby dac sie przez nich pro-
wadzi¢, aby wej$¢ na droge poznania. OczywiScie potrzeba do tego wy-
trwatosci i systematycznosci, poniewaz organy - wiladze poznawcze
cztowieka, moga stepie¢ az do catkowitej Slepoty i catkowitej gtuchoty
wobec prawdyss. Ta postawa otwarto$ci na nieskoniczonos$¢, na prawde
to po prostu madro$¢>.

W cztowieku dostrzec mozna pewne rozdarcie. Z jednej strony po-
woduje nim otwarto$¢ i pragnienie prawdy, pragnienie Boga, a z drugiej
strony zamkniecie sie i ucieczka przed wymaganiami prawdy. Jesli jed-
nak cztowiek chce by¢ prawdziwy, jesli chce by¢ madry, to zaproszony
jest do podjecia wymagan prawdy, do zycia tak, jakby Bdg istniat.

5. MADROSC, CZYLI POZNANIE PRAWDY I PRZYJECIE JE] WYMAGAN

Benedykt XVI w swoim przemdwieniu, ktérego nie miat mozliwosci
wyglosi¢ osobiscie, a ktore przygotowat na inauguracje roku akademic-
kiego na uniwersytecie ,La Sapienza” w Rzymie, pisat: ,Cztowiek pra-
gnie poznawac, pragnie prawdy. Prawda wigze sie najpierw z widze-
niem, rozumieniem, z theoria, jak nazywa ja tradycja grecka. Ale prawda
nie jest nigdy wylacznie teoretyczna [...] Prawda oznacza co$ wiecej niz
wiedza - celem poznania prawdy jest poznanie dobra. Taki jest tez sens
Sokratesowego pytania: Jakiez to dobro czyni nas prawdziwymi? Praw-
da sprawia, ze stajemy sie dobrzy, a dobro jest prawdziwe: tym optymi-
zmem zyje wiara chrzescijanska, gdyz jej zostato dane zobaczy¢ Logos,

55 Tamze, s. 367.
56 Tamze, s. 368.

57 Por. J. Ratzinger, Mgdros¢ - nasze prawdziwe powotanie..., dz. cyt., s. 345.
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stwoérczy Rozum, ktéry we wcieleniu Boga objawit sie zarazem jako Do-
bro, jako sama Dobro¢”ss.

Ratzinger zgtebia problematyke relacji prawda-dobro, formutujac
nastepujace pytania: ,Skad bierze sie to, zZe stawanie sie prawdziwym
oznacza stawanie sie dobrym, Ze prawda jest dobra, a nawet jest samym
dobrem? Skad bierze sie to, Ze wigze sama w sobie i nie musi usprawie-
dliwia¢ sie celami?” I odpowiada: ,Jest tak tylko wéwczas, gdy prawda
swoja godnos¢ ma w sobie, jesli istnieje sama w sobie i ma wiecej bytu
niz wszystko inne; jesli to ona jest podstawa, na ktérej stoje. Jesli do
konca zastanowimy sie nad istotg prawdy, to dojdziemy do pojecia Boga.
«Wsobnego» bycia, godnosci prawdy, od czego z kolei zalezy godnos¢
cztowieka i $wiata, nie da sie na dtuzej utrzymac, jesli nie nauczymy sie
widzie¢ w nich «wsobnego» bycia i godnosci zyjacego Boga. Dlatego sza-
cunku dla prawdy nie da sie ostatecznie oddzieli¢ od tej postawy czci,
ktéra nazywamy uwielbieniem [Anbetung - adoracja]. Prawda i kult sg
ze sobg nierozdzielnie zwigzane - jedno nie moze rozwijac sie bez dru-
giego, niezaleznie od tego, jak czesto rozchodzity sie one w historii”s°.

Przyjecie prawdy moze odbywac sie tylko w wolnosci, a nawet -
zdaniem Ratzingera - jest z nig r6wnoznaczne. ,Wolno$¢ od uzyteczno-
$ci, uwolnienie sie od celéw wiadzy, znajduje swojg najgtebszg gwaran-
cje tylko na zarezerwowanym obszarze, ktéry nie jest poddany Zadne;j
ludzkiej mocy: w wolnosci, ktorg B6g ma wobec $wiata i ktérg Bég daje.
U Platona, ktoéry jako pierwszy wyrazit jg filozoficznie, wolno$¢ prawdy
znajduje sie w kontekscie uwielbienia, kultu nie z przypadku, ale z isto-
ty. Jesli nie ma kultu, to i wolno$¢ zanika. Nie ma go oczywiScie réwniez
tam, gdzie kultowe formy sg wprawdzie praktykowane, ale rozumiane
sg wylacznie jako symboliczne praktyki spoteczne. To wszystko znaczy
jednak, ze tam, gdzie negowane sg fundamenty uwielbienia, zwigzanie
wolnosci z prawda i jej wymaganiami, obecna jest anarchiczna pseudo
wolnos$¢. Fatszywe formy wolnosci sg dzisiaj wszechobecne i to one sa
rzeczywistym zagrozeniem prawdziwej wolno$ci. Wyjasnienie pojecia
prawdy jest dzisiaj jednym z decydujacych zadan, jesli zalezy nam na ra-
towaniu czlowieka i Swiata”¢o.

58 Benedykt XVI, Papiez nie narzuca wiary, lecz zacheca do szukania prawdy,
,L'Osservatore Romano”, 301(2008), nr 3, s. 14.

59 ), Ratzinger, Interpretacja..., dz. cyt., s. 119.

80 Tamze, s. 120.
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W nawigzaniu do relacji prawdy i dobra Ratzinger podkreslit
pierwszenstwo prawdy przed dobrocig. Okazuje sie bowiem, ze bez
prawdy mozna zle rozumie¢ dobro¢. Btedna dobrodusznos¢, bedaca ka-
rykaturg prawdziwej dobroci, przejawia sie w stwierdzeniach: ,Nie chce
mie¢ zadnych zmartwien”, ,Nie bede sobie psut stosunkéw”. Kryje sie za
tym gotowos$¢ do rezygnacji z prawdy, zgoda na to, co fatszywe, nieucz-
ciwe, nieprawdziwe, niedobre w imie sukcesu, dobrego samopoczucia,
powazania, aprobaty. Chodzi wiec o to, aby pod pretekstem dobroci nie
zaniedbac¢ sumienia, nie postawi¢ czego$ ponad prawde®él.

Innym przykladem, ktéry pokazuje, jak oderwanie od prawdy nisz-
czy wartosci, jest falszywe rozumienie przebaczenie. Relatywizm utoz-
samia przebaczenie z aprobatg zta albo co najmniej z pobtazliwoscia
wobec niego. A to juz nie jest przebaczenie, ale zgoda na chorobe, zgoda
na zlo. Przebaczenie wymaga natomiast powrotu do prawdy, aby stato
sie uzdrowieniem. Je$li nie podejmuje sie tej wewnetrznej drogi, prze-
baczenie staje sie zgoda na samozniszczenie, a to jest sprzeczne z praw-
da i mitoscigé2.

W jednym ze swoich rozwazan Ratzinger przywotat definicje praw-
dy $w. Tomasza z Akwinu, ktory okreslit prawde ,jako uzgadnianie, do-
stosowanie sie ducha do rzeczywistosci [Angleichung des Geistes an die
Wirklichkeit]”¢3. Widzac niewystarczalno$¢ tej definicji, zauwaza jednak,
Ze ujmuje ona to, co istotne: ,Poznawanie prawdy jest procesem, ktory
harmonizuje cztowieka z bytem. Jest to zespolenie «Ja» i $wiata, wspot-
brzmienie, obdarowanie i oczyszczenie. W miare jak ludzie dajg sie
prowadzi¢ i oczyszcza¢ przez prawde, odnajdujg nie tylko swoje praw-
dziwe «Ja», ale rowniez «Ty». Poniewaz w prawdzie spotykajg sie, a brak
prawdy zamyka ich na siebie. Poszukiwanie prawdy oznacza zatem dys-
cypline; jesli prawda oczyszcza ze skupienia na sobie, z szalenstwa au-
tarkii, uczy cztowieka postuszenistwa i daje mu odwage pokory, to zna-
czy réwniez, Ze uczy rozpoznawaé parodie wolnosci, ktorg jest czysta
praktyczno$¢, i parodie dialogu, ktorg jest czcza gadanina; przezwycieza
utozsamienie wolnosci z dobrowolnoscig i staje sie ptodna wtasnie dla-
tego, ze kochana jest dla niej samej”¢4.

61 ), Ratzinger, Sl ziemi..., dz. cyt., s. 247-248.
62 J, Szymik, Prawda i mgdrosé..., dz. cyt., s. 155.
63 ), Ratzinger, Interpretacja..., dz. cyt., s. 118.

64 Tamze.
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Fakt powigzania prawdy i bytu nadaje prawdzie walor ponadhisto-
ryczny i ponadczasowy. Ratzinger pisze: , Ta poszukujaca wedrowka ku
stworczej podstawie wszystkich rzeczy jest czym$ innym niz myslenie
«przedkrytyczne» lub niekrytyczne”¢s. Nie jest to zatem postawa, ktéra
mozna zwigza¢ z przeszia epoka metafizyczng wedtug mysli Augusta
Comte’a [1789-1857], ale jest to pytanie o byt, ktére pozostaje istotne
w kazdym czasie. Ratzinger zauwaza: ,Gdy cztowiek stawia najbardziej
konieczne, wrecz nieuniknione pytania, a mianowicie pytanie o prawde
i pytanie o wolno$¢, to stawia wtedy pytania ontologiczne. Tak wy-
Swiechtane dzisiaj pytanie o byt pojawito sie nie z Zadnego innego po-
wodu, jak wlasnie z domagania sie wolnosci, ktérego nie mozna oddzie-
li¢ od potrzeby prawdy. Nie mozna zatem powiedzie¢, Ze pytanie o byt
jest zwigzane tylko z okre$long fazg duchowego rozwoju ludzkosci,
z epoka metafizyczna, ktérg August Comte w swym prawie trzech sta-
diow umieszcza jako faze posrednia miedzy mityczng a pozytywna,
w ktérej, wedtug niego, dzisiaj sie znajdujemy i dawna kwestia metafi-
zyczna jest w niej juz przestarzata”¢. Pozytywistyczna koncepcja wie-
dzy-prawdy stanowi jaskrawy przyktad proby zerwania integralnego
zwigzku miedzy prawdg-wolnoscig a bytem wsréd przyrodnikéw. Rat-
zinger przestrzega rdwniez przed zagrozeniem nauk humanistycznych
w paradygmacie pozytywistycznym, bowiem taka ,humanistyka” bywa
karykatura rzetelnych nauk o cztowieku. ,Nie da sie zaprzeczy¢, ze nau-
ki humanistyczne, usitlujace naswietli¢ czlowieka «pozytywnie» w sensie
dzisiejszych metod naukowych, moga dostarcza¢ cennych informacji
o cztowieku. Nie mogg one jednak czyni¢ zbednym pytania o faktyczng
prawde cztowieka, czyli pytania o to, skad pochodzi ta rzeczywistos¢
cztowieka i do czego jest ona przeznaczona. Tam, gdzie nauki humani-
styczne prébowaty uzna¢ pytanie o prawde za zbyteczne, staly sie me-
todami samowyobcowania i tym samym zniewolenia cztowieka. Pytanie
o prawde i pytanie o wolno$¢ zawieraja jednak w sobie - jako pytanie
o0 byt - réwniez pytanie o Boga, sa pytaniem o Boga”¢’.

W swoich rozwazaniach dotyczacych madrosci bawarski Teolog
widzi pewien punkt styczny miedzy mys$lg Platona a duchowym nurtem
Starego Testamentu. Platon widziat cztowieka nie jako posiadacza

65 ). Ratzinger, Mgdrosc - nasze prawdziwe powotanie..., dz. cyt., s. 344.

66 J. Ratzinger, Chrystologiczne punkty orientacyjne, w: Jezus z Nazaretu: studia
o chrystologii, cz. 2, K. Gézdz, M. Gorecka (red.), ttum. W. Szymona, t. 6/2, Lublin 2015,
s. 648.

57 Tamze.
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prawdy, ale jako otwartego na prawde. To wtasnie cztowiek, ktéry dazy
do prawdy, ktory jej poszukuje i za nig podaza, jest filozofem. W tym
tkwi wielko$¢ i zarazem ograniczenie cztowieka, Ze nie jest madry, ale
z mitoscig poszukuje madrosci. Sita ducha jest eros, czyli ta otwarto$¢
cztowieka, ktéra przymusza go do przekraczania granic tego, co jest
osiggalne dla wiedzy oraz dazy do tego, co wieczne. Stary Testament
utozsamia madros$¢ z byciem cztowieka w drodze, to ona czyni cztowie-
ka pielgrzymem do wiecznosci i nie zadowala sie czym$ mniejszym. Ma-
dro$¢ w odrdznieniu od nauki czyni czlowieka otwartym na cato$¢, na
fundament, na ktérym opiera sie to, co wieczne¢8. Te mys$l znajdujemy
w korespondencji, jaka prowadzit Benedykt XVI z profesorem matema-
tyki Piergorio Odifreddi (ur. 1950), zdeklarowanym ateistg. Papiez pisat:
»,Na rézne sposoby poszukujemy drogi prawdy, ktéra nigdy nie jest fa-
twa do odnalezienia, gdyz prawda zawsze pozostaje czyms$ wiekszym od
nas. Jednocze$nie jednak nigdy nie jest catkowicie nieobecna: szukanie
i znajdowanie, znajdowanie i szukanie zawsze ida w parze; istotne jest,
aby oprze¢ sie pokusie poprzestania na rzeczach namacalnych i odrzu-
cenia przez to drogi do prawdy - do Boga. Przeciwstawienie sie temu
lenistwu, ktore pomniejsza wielko$¢ cztowieka, wydaje mi sie zasadni-
czym zadaniem teologa i Ko$ciota”s9.

Madros$¢ moze uczy¢ sie od nauki trzeZwosci, metodycznej staran-
nosci, doktadnosci, ale jednocze$nie ma wykazywac jej ograniczenia
i watpliwosci oraz akcentowac logike tego, co wieczne i boskie. Mgdro$¢
i jej wymogi nie moga by¢ zrealizowane na poziomie jedynie intelektu-
alnym, poniewaz ,tam, gdzie nie Zyje sie erosem ukierunkowanym na
wieczno$¢, nie moze tez urzeczywistniac sie przynalezna mu wiedza:
bez eksperymentu nie ma zrozumienia; obowigzuje to takze tu, w sferze
cztowieczenistwa. Tylko eksperyment z Bogiem moze wspomagac po-
znanie Boga”70.

Te ostatnig mys$l, juz wczes$niej przywotang i nieco inaczej ujets,
znajdujemy w innym miejscu: ,Bonhoeffer zauwazyt kiedys w swoich
zapiskach w niewoli, ze dzisiaj chrzescijanin musi zy¢ quasi Deus non da-

68 por. J. Ratzinger, Dar mgdrosci, w: Pochodzenie i przeznaczenie: nauka o stworzeniu -
antropologia - mariologia, K. G6zdz, M. Gérecka (red.), ttum. J. Kobienia, t. 5, Lublin 2022,
s. 235.

69 p, Odifreddi, W poszukiwaniu prawdy. Papiez teolog i matematyk ateista: Nieznane
listy i rozmowy z Benedyktem XVI, ttum. A. Zieliniska, Esprit 2023.

70 por. J. Ratzinger, Dar mqdrosci..., dz. cyt., s. 235.
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retur (jakby Boga nie byto). Musi on trzymac¢ Boga z daleka od uwiktania
w codziennos¢ i ksztattowac swoje ziemskie zycie na wtasng odpowie-
dzialnos$¢. Ja natomiast chetnie sformutowatbym to doktadnie odwrot-
nie: dzisiaj rowniez ten, dla kogo egzystencja Boga, Swiat wiary stat sie
mroczny, powinien praktycznie zy¢ - quasi Deus esset (zy¢, jakby Bég
rzeczywiscie istnial). Zycie wéréd rzeczywistoéci prawdy, ktdéra nie jest
naszym produktem, lecz nasza panig. Zycie wedtug wzorca miary spra-
wiedliwosci, ktéra nie tylko mamy na mysli, ale ktéra jest mocg i ktora
mierzy nas samych. Zycie w odpowiedzialno$ci przed mitoscig, ktéra na
nas czeka i nas samych kocha. Zycie wobec wymogu tego, co wieczne.
Poniewaz kto bacznie Zyje t3 tendencja, ten dostrzeze, Ze to jest jedyny
sposéb, w jaki cztowiek moze by¢ zbawiony. Bég - i tylko On - jest zba-
wieniem czlowieka”71.

To wtasnie taki sposéb zycia moze nas uchroni¢ przed owym ,Gtup-
cze!”, ktére ustyszat bogacz, polegajacy jedynie na tym, co dostrzegalne.
O takim eksperymencie, podjetym w chrzeScijaristwie, mowit Ratzinger,
przywotujgc $w. Ignacego z Antiochii, ktéry w swoim liscie do Rzymian
napisal: ,Chrzescijafistwo nie jest dzietem namawiania, lecz rzeczywistg
wielko$cig”72. Do wiary zatem nie mozna przekonywa¢. Wobec tego mo-
zemy pytac, jak doj$¢ do tej wielkosci, do potegi samej rzeczywistosci,
o ktorej méwi Ignacy? OdpowiedZ KoSciota brzmiata: , Trzeba wyruszy¢
w droge, trzeba przyja¢ Stowo jako droge, zzy¢ sie z Nim, aby nastepnie
poprzez eksperyment zycia dochodzi¢ do doswiadczenia rzeczywisto-
$ci”73,

Na podstawie tak wskazanego kierunku powstal katechumenat.
Wiara nie byta gtoszona czysto intelektualnie, jedynie jako informacja,
ale byta stopniowo wyprébowana i przyswajana w procesie przezycia
i wspoétzycia. Wynika to nawet z zasady metodologicznej, ktéra méwi, ze

71 Por. J. Ratzinger, Po co jeszcze chrzescijaristwo?, w: Wprowadzenie do chrzescijaristwa:
wyznanie - chrzest - nasladowanie, ttum. R. Biel, M. Gérecka, t. 4, Lublin 2017, s. 354.

72 ), Ratzinger, Obrazy nadziei: wedréwki przez rok koscielny, ttum. K. Wéjtowicz, Poznan
1998, s. 33; J. Ratzinger, ,Stysze oredzie...”. Rozwazanie wielkanocne, w: Kazania. Homilie -
Przemdwienia - Medytacje, cz. 1, K. Gézdz, M. Gérecka (red.), ttum. M. Gérecka, t. 14/1,
Lublin 2020, s. 618: ,,Chrzescijaristwo nie jest dzietem perswazji, lecz prawdziwa kategoria”;
J. Ratzinger, «Die Botschaft hér’ ich wohl...», w: Gesammelte Schriften: Homilien -
Ansprachen - Meditationen / Joseph Ratzinger. Band 14/1. Teilband: Predigten, Freiburg Ba-
sel Wien 2019, s. 666: ,Nicht das Werk von Uberredung, sondern wirkliche GroRe ist das
Christentum”.

73 ), Ratzinger, ,Stysze oredzie...”. Rozwazanie wielkanocne..., dz. cyt., s. 618.



]
Lignum vijlae 24/2023 189

kazde poznanie domaga sie wiasnej metody, a ta zalezy od poznawane-
go przedmiotu’. Jako przykiad nasz Autor przywotat medycyne. Ta
dziedzina domaga sie nie tylko umiejetnosci obstugiwania aparatury
i ustalania dawek $rodkéw chemicznych, ale takze stuzby i zastuchania
w cierpigcego cztowieka. Wtasnie ten zywy, cierpiacy cztowiek jest
podmiotem catego wydarzenia. Jesli chcieliby$my cztowieka ograniczy¢
jedynie do materii, to pomijamy prawde o catoksztatcie bycia cztowie-
kiem. Dochodzimy wtedy jedynie do pewnego okreslonego progu, kto-
rego mys$lenie materialistyczne nie jest w stanie przekroczy¢. Cztowieka
rozumianego w jego catoksztatcie nie da sie wzig¢ w swoje rece jak
rzecz, ktérg mozna rozlozy¢ na czesci i zapanowac nad nimi. To, co mo-
Zemy opanowad, jest mniejsze od podmiotowego ,ja”, od osoby ludzkiej
w jej pemi. WyZszy sposéb poznania jest mozliwy wtedy, kiedy zaczy-
nam stuzy¢, kiedy zaczynam stuchac?s.

W kontekscie poznania zmartwychwstania nasz Autor podkreslit
wage $wiadka. Swiadek to ten, ktéry nasladujac Chrystusa, przeszedt ra-
zem z Nim cze$¢ Jego drogi do $mierci i w ten sposéb poznat prawde.
Zmartwychwstaty nie ukazuje sie zatem w jakim$ spektaklu przed ttu-
mem. Nie jest to sposéb postrzegania, ktory mogiby zblizy¢ do Niego.
Zeby Go pozna¢, trzeba wej$¢ w eksperyment zycia z Bogiem; nie pozna
Go ten, kto pozostanie tylko widzem. Poznanie Boga to odpowiedZ na
zaproszenie do wyruszenia w droge, aby tak jak katechumeni przyjaé
prowadzenie przez $wiadkéw, ktérzy krok po kroku bedg prowadzi¢
w eksperymencie drogi z Jezusem, zycia z Nim i w ten sposéb z Bo-
giem?7e.

Zycie prawda oznacza zatem umitowanie tej prawdy, co z kolei
wskazuje na utozsamienie prawdy z mitoScig. Ratzinger zauwaza: ,Bog
filozofii jest czysta my$la; zaktada to, Zze myslenie i tylko my$lenie jest
rzecza boska. Bég wiary zas - jako mysl - jest mito$cia. Podstawg jest tu
przekonanie: kochac¢ jest rzecza boska. Logos catego Swiata, pramysl
stworcza, jest zarazem mitoscia; a nawet ta mysl jest stwoércza, gdyz jest
jako mys$l mitoscia, a jako mitos¢ mysla. Ukazuje sie tu pratozsamos¢
prawdy i mitosci, ktére tam, gdzie s3 w pemi urzeczywistnione, nie sg
dwiema rzeczywisto$ciami stojgcymi obok siebie czy naprzeciwko sie-
bie, tylko sg jednym jedynym Absolutem. Mamy tu zarazem punkt za-

74 Por. tamze.
75 Por. J. Ratzinger, Obrazy nadZziei..., dz. cyt., s. 34.

76 por. J. Ratzinger, , Stysze oredzie...”. Rozwazanie wielkanocne..., dz. cyt., s. 620-621.
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czepienia dla wyznania wiary w Tréjjedynego Boga”’7. Podczas gdy pla-
tonizm daje idee prawdy, wiara chrze$cijanska daje prawde jako droge
i dopiero jako droga staje sie ona prawda czlowieka. Prawda jako samo
poznanie, jako sama idea nie ma mocy; staje sie prawda cztowieka do-
piero jako droga, ktora stawia przed nim wymagania, na ktérg moze
i musi wstapic”7s.

Te sama mys$l o tozsamosci prawdy i mitos$ci znajdujemy po latach
w encyKlice ,Caritas in veritate”. ,Prawdy i ukazywanej przez nig mitosci
nie mozna produkowa¢, mozna je tylko przyjaé. Ich ostatecznym Zzro-
diem nie jest i nie moze by¢ cztowiek, lecz Bog, czyli Ten, ktory jest
Prawda i MitoScia. Zasada ta jest bardzo wazna dla spoteczenstwa i dla
rozwoju, poniewaz ani jedna, ani druga nie moga by¢ tylko wytworami
cztowieka; samo powotanie do rozwoju oséb i narodéw nie opiera sie po
prostu na ludzkich decyzjach, ale jest wpisane w plan uprzedni w sto-
sunku do nas i bedacy dla nas wszystkich obowigzkiem, ktéry powinien
by¢ w sposdb wolny przyjety. To, co nas poprzedza i co nas stanowi -
odwieczna Mito$¢ i Prawda - wskazujg nam, co jest dobrem i na czym
polega nasze szczeScie. A wiec wskazuja nam droge do prawdziwego
rozwoju”7%. To w Chrystusie owo potaczenie Prawdy i Mito$ci w sposdb
szczegblny zostato objawione.

Jezus, ktory jest Drogg i Prawda, i Zyciem, pozostaje w bezposred-
niej relacji z Bogiem, jest Synem. Relacja synostwa siega najglebszej
podstawy bytu, ktéra jest relacja realnego zjednoczenia z najgltebsza
prawda. Dlatego tez w postuszenistwie Ojcu, w postuszenstwie prawdzie,
Syn wchodzi w $miertelny konflikt z sitami, ktére znieksztatcajg i ukry-
wajg prawde. Jezus umart, poniewaz zwalczana jest prawda, poniewaz
do korica trwat przy prawdzie przeciwko konspiracji klamstwas0. I w ten
sposéb okazat najwieksza mito$¢, bo ,Nikt nie ma wiekszej mitosci od
tej, gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciét swoich” (J 15,13).

Przebdstwienie cztowieka, jego przemiana dokonuje sie w zjedno-
czeniu woli cztowieka z wola Boga. Czlowiek jest zaproszony, aby przez
zjednoczenie z Chrystusem wej$¢ w jedno$¢ woli. Cztowiek osigga naj-

77 ). Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijanristwa..., dz. cyt., s. 126-127.
78 Tamze, s. 92.
¢V, 52.

80 Por. J. Ratzinger, Antropologiczne uzasadnienie pojecia Tradycji, w: Wiara w Pismie
i Tradycji. Teologiczna nauka o zasadach, cz. 1, K. Gézdz, M. Gdrecka (red.), ttum. J. Merecki,
t. 9/1, Lublin 2018, s. 437.
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gtebsza prawos¢ i niewzruszong site na drodze sumienia, na drodze
zjednoczenia z prawdasl. To ,wlaczenie ludzkiej woli w wole Boza nie
niszczy wolnosci, lecz dopiero rodzi petng wolno$¢”82. ,Ma to znaczenie
takze dzis: cztowiek wierzacy bowiem, ktéry pozwala sie uksztattowac
i prowadzié przez wiare Kosciota, powinien - bez wzgledu na to, jakie by
nie byty jego stabosci i trudnosci - by¢ oknem otwartym na $wiatto Boga
zywego, a jesli naprawde wierzy, to jest nim istotnie. Wierzacy powinien
by¢ silg sprzeciwiajgca sie potegom, ktére trzymaja prawde na uwiezi,
sitg sprzeciwiajacg sie murom przesaddéw, ktére uniemozliwiajg widze-
nie Boga”83.

W jednym ze swoich kazan Ratzinger przestrzegal przed postawg
cztowieka pysznego, ktory nie szuka prawdy, ktéry nie chce przyjaé
prawdy, ale chce wszystko stworzy¢ sam. Taki cztowiek nie jest gotowy,
zeby powiedzie¢ po prostu «Tak» lub «Nie». Przez intelektualne wyrafi-
nowanie komplikuje sprawy i nie dociera do gtebi cztowieczenstwa.
W konsekwenciji jest niezdecydowany, wewnetrznie podzielony, nie po-
trafi zdecydowanie opowiedzie¢ sie po jednej stronie84. Przeciwng po-
stawe prezentuje natomiast cztowiek pokorny, cztowiek prostego serca.
Taki cztowiek jest gotowy do stuchania i poswiecenia, jest gotowy na
krzyz8s.

Przykladem czlowieka, ktéry przyjat wymagania prawdy, jest
$Sw. Pawel. Benedykt XVI w swojej homilii z okazji inauguracji roku
$w. Pawta podkreslit, Zze dla prawdy, ktérg poznat, a nastepnie gtosit, byt
gotéw cierpieé. Jego nauczanie prowokowato polemike, poniewaz nie
szukat on powierzchownej harmonii. Poznang prawde chciat zachowac¢
i nie chciat po$wieci¢ jej dla zewnetrznego sukcesu8é. To wiasnie praw-

81 Por. J. Ratzinger, Chrystologiczne punkty orientacyjne..., dz. cyt., s. 653.
82 Tamze, s. 651.

83 ). Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Czestochowa 2005,
s. 136-137.

84 Por. J. Ratzinger, ,,Prawdziwa prostota serca”. IV Niedziela zwykta, Mallersdorf, 29
stycznia 1978, w: Kazania. Homilie - Przemodwienia - Medytacje, cz. 2, K. G6zdz, M. Gérecka
(red.), ttum. J. Merecki, t. 14/2, Lublin 2020, s. 689.

85 Por. tamze, s. 689-690.

86 Benedykt XVI, Stuchajmy sw. Pawta i uczmy sie od niego. 28 VI 2008 - Homilia
Benedykta XVI podczas Nieszporow w  bazylice sSw. Pawta za  Murami,
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/homilie/paulus_vesp_28062008.html (data
wejscia: 25.01.2023).
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da byta dla $w. Pawla oparciem, jak réwniez miarg nauczania i zycia.
Kiedy patrzymy na postawe Ratzingera, widzimy, Ze i on byt gotéw cier-
pie¢ za prawde, Ze nie szukat powierzchownej harmonii i kompromi-
sow. Poszukiwat prawdy, a gdy ja poznawat - bronit jej. Stad przez nie-
ktérych byt nazywany ,Pancernym kardynatem”. On miat odwage
mowic prawde, jednoznacznie stang¢ po stronie poznanej prawdy, a ta-
ka postawa byta czesto niewygodna. Wybierajac jako swoje hasto
~Wspdlpracownik prawdy”, chciat wyrazi¢, Ze pragnie ,podazaé¢ za
prawda i by¢ na jej ustugach”, gdyz - jak sam pisat - ,prawda znikneta
z dzisiejszego $wiata, poniewaz wydata sie by¢ zbyt wielka dla ludzi,
a tymczasem wszystko upada, gdy nie ma prawdy”#.

Co dzieje sie natomiast, gdy przyjmiemy prawde i zwigzana z nia
mito$é? ,Mitos¢ (caritas) jest petna prawdy i dlatego cztowiek moze ja
pojac¢ z catym jej bogactwem wartosci, moze sie nig dzieli¢ i jg przeka-
zywac. Prawda to bowiem «ldgos», ktory tworzy «didlogos», a wiec ko-
munikacje i komunie. Prawda, dzieki ktérej ludzie wychodza poza su-
biektywne opinie i odczucia, pozwala im wznosi¢ sie ponad
uwarunkowania kulturowe i historyczne oraz spotyka¢ na ptaszczyznie
oceny warto$ci i istoty rzeczy. Prawda otwiera i jednoczy umysty
w l6gos mitosci: oto chrzescijaniskie oredzie i $wiadectwo mitosci.
W dzisiejszym kontekscie spotecznym i kulturowym, w ktérym jest roz-
powszechniona tendencja do relatywizowania prawdy, przezZywanie mi-
to$ci w prawdzie prowadzi do zrozumienia, Ze przyjecie wartosci chrze-
Scijanskich jest elementem nie tylko uzytecznym, ale koniecznym dla
zbudowania dobrego spoteczenstwa oraz prawdziwego, integralnego
rozwoju ludzkiego. Chrzescijanstwo mitoSci bez prawdy tatwo mozna
wzig¢ za zapas poczciwosci, pozyteczne] we wspotzyciu spotecznym,
lecz marginalnej. W ten spos6b Bég nie miatby juz swojego wtasnego
miejsca w $wiecie. Mito$¢ bez prawdy zostaje zamknieta w $cistym kre-
gu prywatnych relacji. Nie jest brana pod uwage w projektach i proce-
sach budowy ludzkiego rozwoju o uniwersalnym zasiegu, w dialogu
wiedzy i dziatania”8s.

Utozsamienie prawdy i mito$ci, ich nierozerwalny zwigzek i wza-
jemne warunkowanie, stanowi¢ moze synteze nauczania Ratzingera
o prawdzie i poznawaniu prawdy. Znaczenie owej wiezi mitosci i praw-
dy Benedykt XVI wyrazit nastepujaco: ,obrona prawdy, przedstawianie

87 ). Ratzinger, Moje zycie, ttum. W. Wisniowski, Czestochowa 2005, s. 139.
88 CV, 4,
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jej z pokora i przekonaniem oraz $wiadczenie o niej w Zyciu stanowia
trudne i niezastgpione formy mito$ci”8. Ta mitos¢ jest niezastapiona,
dlatego nie mozna ,z niej zrezygnowac ani zamieni¢ na co$ tatwiejszego
a jakoby «podobnie» dobrego... Bo mito$¢ (i cata jej inteligencja), we-
dtug niezréwnanego wyrazenia Sw. Pawla, ovyyaipet, «wspotweseli sie
z prawdg» (1Kor 13,6)"90. Nadzieja chrze$cijanska, szansa wiary polega
ostatecznie po prostu na tym, ze méwi ona prawde. Szansg wiary jest
szansa prawdy, ktérag mozna przestonic i depta¢, ktéra jednak nie moze
zging¢”91. Mito$¢ w prawdzie to, zdaniem Ratzingera, klucz do prawdzi-
wego personalizmu i zarazem ocalenie fundamentéw cztowieczenstwa
w dobie kryzysu cywilizacyjnego. ,Mito$¢ w prawdzie, ktérej Jezus Chry-
stus dat $wiadectwo swoim Zyciem ziemskim, a zwlaszcza swojg $mier-
cig i zmartwychwstaniem, stanowi zasadniczg site napedowg prawdzi-
wego rozwoju kazdego czlowieka i catej ludzkosci”92.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel ,Die Verteidigung der Wahrheit als unverzichtbare Form der
Liebe.." ist ein Versuch zu skizzieren, wie Joseph Ratzinger/Benedikt XVI. die
Wahrheit verstand, da er schon als reifer Theologe und Hirte der Kirche ihre
Verteidigung als unverzichtbare Form der Liebe betrachtete. So zeigt der Autor
zundchst, wie Ratzinger selbst mit der Frage der Wahrheit rang, deren Bedeu-
tung fiir ihn keineswegs offensichtlich war. Im zweiten Teil wird der Weg zum
heutigen Verstdndnis von Wahrheit und Wirklichkeit dargestellt. Der nichste
Schritt ist, die Frage zu beantworten, ob angesichts des heutigen Wahrhe-
itsverstdandnisses der Agnostizismus die Antwort auf das menschliche Ringen
sein kann. Der vierte Teil zeigt die Haltung eines Menschen, der einerseits offen
fiir die Wahrheit ist und andererseits vor ihr und ihren Forderungen flieht. Der
letzte Teil zeigt die Weisheit als Offenheit des Menschen fiir die Wahrheit und
ihre Forderungen und schliefilich fiir die Liebe.

Ttumaczenie o. mgr lic. Czestaw Budek

StowA KLUCZE: Benedykt XVI, Joseph Ratzinger, prawda, cztowiek.
SCHLUSSELWORTE: Benedikt XVI., Joseph Ratzinger, Wahrheit, Mensch.

89 CV, 1.
90 J, Szymik, Prawda i mgdrosé..., dz. cyt., s. 333.

91 ). Ratzinger, Dlaczego jeszcze jestem w Kosciele?, w: Kosciét - znak wsréd narodéw:
pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, cz. 2, G.L. Muller, K. Gézdz i in. (red.), ttum.
W. Szymona, t. 8/2, Lublin 2013, s. 1096.

2y, 1.
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JubpyTa KaTARZYNA WOZNIAK OSCCAP*

Krakéow

.,Wpatrywanie sie w zwierciadlo”
oraz ,hycie zwierciadiem”.
Odpowiedz na duchowe wyzwania wspotczesnego Kosciofa

Kos$ciét oczekuje od wspdlnot zakonnych nowego stylu zycia, pet-
nego empatii, $wiezosci i radosci, wolnego od sztywnych schematow,
zdolnego do odpowiadania na stale zmieniajace sie warunki zycia i po-
trzeby wspotczesnych spoteczenstw i poszczegélnych osébl. Papiez
Franciszek wskazal na wazng role zycia catkowicie oddanego kontem-
placji w odpowiedzi na duchowe potrzeby wspotczesnego $wiata, po-
réwnujac powotanie mniszek do latarni, ktére pozwalaja zeglarzom tra-
fi¢ do portu. ,Poprzez wasze przemienione Zycie i przez stowa proste,
rozwazane w milczeniu, ukazcie nam Tego, ktory jest Droga, Prawda
i Zyciem, jedynego Pana, ktéry daje pelnie naszej egzystencji i udziela
zycia w obfitosci”2.

Aby adekwatnie odpowiedzie¢ na wspétczesne wyzwania zwigzane
z nieustanng odnowa, siostry podazajace ewangeliczng droga zapoczat-
kowang przez $w. Franciszka i Klare z Asyzu powinny by¢ - z jednej
strony zastuchane w gtos magisterium KoSciota, z drugiej za$ nie mogg

* JupYTA KATARZYNA WOZNIAK OSCCap (ur. 16.03.1982). Absolwentka Akademii im. Jana
Dtugosza w Czestochowie na kierunku pedagogika w zakresie pracy socjalnej oraz Studium
Duchowosci Franciszkanskiej w Zakroczymiu.

1 Por. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Mfode wino, nowe bukfaki. Zycie konsekrowane od Soboru Watykariskiego Il
i wyzwania nadal otwarte. Ukierunkowania, (dalej jako: Mtode wino), Warszawa 2017, s. 12-
31.

2 Franciszek, Konstytucja Apostolska ,Vultum Dei quaerere”. O Zenskim Zyciu
kontemplacyjnym, (dalej jako: VDQ), Watykan 2016, nr 6.
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traci¢ z oczu zrodel, z ktérych wywodzi sie ich charyzmat, a poprzez
ktére moga poznac i zrozumie¢ wiasng tozsamos¢ i powotanie. Dlatego
w niniejszej pracy gtéwnymi punktami odniesienia w prowadzonej re-
fleksji beda najnowsze dokumenty magisterium skierowane do sidstr
kontemplacyjnych3 oraz pisma $w. Klary z Asyzut Cho¢ opatka z San
Damiano zyta osiem wiekéw temu, tresci zawarte w jej pismach w catej
peti ukazujg warto$¢ i ponadczasowos$¢ otrzymanego charyzmatu, kté-
ry - jako dar Ducha Swietego - nie ulega dezaktualizacjis.

W pierwszej czes$ci niniejszej pracy zostanie oméwiony symbol
zwierciadta, ktéry - jak twierdzi W. Block OFMCap - stat sie jednym
z typowych dla duchowosci $w. Klary¢. Dalej temat powotania do , wpa-
trywania sie w zwierciadto”, by nastepnie ,stawac sie zwierciadtem” dla
innych, zostanie przetozony na praktyke zycia codziennego si6str odda-
nych kontemplacji w klasztorach klarianskich. Podczas pracy szczegélna
uwaga zostanie zwrdcona na sugestie papieza Franciszka zawarte
w Konstytucji Apostolskiej ,Vultum Dei quarere”, dotyczace formacji,
modlitwy, stowa Bozego, Eucharystii, spowiedzi, zZycia siostrzanego, au-
tonomii klasztoréw i federacji, klauzury i milczenia, pracy, srodkéw ko-
munikacji i ascezy’.

1. SYMBOL ZWIERCIADEA W PISMACH SW. KLARY

Zwierciadto odbijajace $wiatto i odwzorowujace rzeczywisto$c¢ jest
uzywane przez cztowieka od niepamietnych czaséw. Lacinskie stowo
speculum oznacza wierne odbicie obrazu, przedstawienie, refleks, a swa
etymologie wywodzi od czasownika speculor (ogladaé, obserwowag,

3 Por. Kongregacja ds. Instytutébw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego, Instrukcja wykonawcza ,,Cor orans” do Konstytucji apostolskiej ,Vultum Dei
quaerere”. O zeriskim zyciu kontemplacyjnym, (dalej jako: CO), Watykan 2018. Por. takze
Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszerh Zycia Apostolskiego,
Sztuka poszukiwania Oblicza Boga. Wytyczne dla formacji mniszek kontemplacyjnych, (dalej
jako: SpoB), Watykan 2019.

4 Wszystkie cytaty pism éw. Klary pochodza z: Swieci Franciszek i Klara z Asyzu. Pisma,
wydanie tacirisko-polskie, W. Michalczyk (red.), Krakdw-Warszawa 2004.

5 Por. Mfode wino, s. 20.

6 Por. W. Block, Potowie mej duszy. Komentarz do listow sw. Klary z Asyzu, Krakéw 2006,
s. 249.

7 Por.VDQ, 12-35.
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kontemplowac)8. Zwierciadto symbolizuje czysto$¢, prawde, madrosé,
kontemplacje, ale réwniez préznos¢ i wade. W dzietach literackich jest
rozumiane jako sposéb dotarcia do innych wymiaréw zycia, a takze jako
pomoc w poznaniu samego siebie i wlasnej tozsamosci. W duchowosci
lustro odnosi sie do obrazu duszy, do podobienistwa stworzenia do swe-
go Stworcy, do podazania sladem $wietych oraz nawrécenia cztowieka
na podobienstwo Chrystusa. Zwierciadto byto symbolem bardzo popu-
larnym w $redniowieczu®.

Klara z Asyzu stosuje termin ,zwierciadto” dwanascie razy w za-
chowanych do dzi§ pismach: w trzecim i czwartym liscie do Agnieszki
z Pragi oraz w ,Testamencie”. W korespondencji z praska opatkg obraz
zwierciadta odnosi nadawczyni do samego Chrystusa, natomiast w ,Te-
stamencie” ukazuje powotanie siostr do tego, by same stawaty sie
zwierciadtami dla siebie wzajemnie, dla kolejnych kobiet, ktére wybiora
podobng droge oraz dla wszystkich zyjgcych w $wiecie.

1.1. Wpatrywanie sie w zwierciadlo

W trzecim liscie do Agnieszki z Czech opatka z San Damiano zapro-
ponowata adresatce: ,Wpatruj sie umystem w zwierciadto wiecznosci,
wznie$ dusze do blasku chwaly, przytéz serce do obrazu Boskiej istoty
i przez kontemplacje cata sie przemieniaj w obraz samego Bdstwa, aby$
i ty odczula to, co odczuwaja przyjaciele, kosztujac ukrytej stodyczy, za-
chowanej od poczatku przez Boga dla tych, ktérzy Go mitujg”10. Zacheta
Klary wyrazona zostata w formie poetyckiej, opartej na anaforze, ktéra
w tym przypadku polega na rozpoczynaniu kolejnych wersetow tym
samym taciniskim stowem ponere, czesto uzywanym w facinie i przyjmu-
jacym rozmaite znaczenia, w zaleznos$ci od kontekstu. Mozna je ttuma-
czy¢ jako: potozy¢, wzniesé, oddac sie, przytozy¢, postawic, ustawié. Kla-
ra nawigzuje tu do dwoch fragmentéw biblijnych (Hbr 1,3 i 2Kor 3,18)11.
Warto zauwazy¢, ze uzycie tego samego czasownika ponere do wszyst-

8 Por. D. Kowalewski, Zwierciadto, w: Leksykon duchowosci franciszkariskiej, E. Kumka
(red.), Krakéw-Warszawa 2016, kol. 2219.

9 Por. tamze.

10 pone mentem tuam in speculo eternitatis, pone animam tuam in splendore glorie,
pone cor tuum in figura divine substantie et transforma te ipsam totam per contemplactio-
nem in imagine divinitatis ipsius, ut et ipsa senctias quod senctiunt amici gustando abscondi-
tam dulcedinem, quam ipse Deus ab inictio suis amatoribus reservavit” 3LAg, 12-14.

11 por. W. Block, Pofowie mej duszy..., dz. cyt., s. 215-216.
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kich wtadz cztowieka podkresla pewna statosc i wytrwato$¢, z jaka majg
by¢ one utkwione w Chrystusie!2.

W ten sposéb Uboga Pani przedstawita adresatce swej korespon-
dencji pewien sposéb modlitwy, ktéry angazuje catg osobe (jej umyst,
dusze i serce) w kontemplowanie Chrystusa, jedynej mitosci, zaré6wno
Klary, jak i Agnieszki. To ,wpatrywanie sie”, ,wznoszenie duszy” i ,przy-
ktadanie serca” ma z kolei prowadzi¢ do przemiany modlacej sie kobiety
na wzor Jezusa. Przemiana ta dotyczy zaréwno umystu, woli, jak i sfery
uczuciowe;jl3,

Klara z Asyzu nigdy nie odnosita sie do swojego doswiadczenia mo-
dlitwy bezposrednio, nie podata tez usystematyzowanej i pelnej metody
kontemplacji, jednak zaangaZowanie, z jakim opisata wpatrywanie sie
w zwierciadto, pochtaniajgce umyst, dusze i serce, pozwala domysli¢ sie
czytelnikowi, Ze jest to droga, ktérg nadawczyni listu sama najpierw
przebyta, by dopiero w dalszej kolejnosci proponowac jg swej duchowe;j
corce. Ma doswiadczenie wielu lat glebokiej modlitwy, jak rowniez jej
owocoéw: wewnetrznej przemiany i ,kosztowania ukrytej stodyczy”
przebywania w bliskoSci z Przyjacielem4.

Po raz kolejny termin ,zwierciadto” w odniesieniu do Chrystusa po-
jawia sie w czwartym liscie do Agnieszki z Pragi. Na zakonczenie hymnu
o uczcie Baranka Klara zapisata: ,jest On blaskiem wiecznej chwaty (Hbr
1,3), jasno$cia wieczystej Swiattosci i zwierciadtem bez skazy (Mdr
7,26)"15. O ile w poprzednim liscie Klara wskazata na Chrystusa jako
zwierciadto w kontekscie propozycji sposobu modlitwy, o tyle w ostat-
niej zachowanej korespondencji opatka z San Damiano ukazuje owoce
zjednoczenia z Panem. Klara ma przed oczami Jezusa uwielbionego,
przynoszacego rado$¢ mieszkancom Jerozolimy niebieskiej, w ktorym
doskonale odbija sie dziatanie Boga Ojca!s.

W kolejnych wersach tego samego listu Uboga Pani zacheca
Agnieszke do wpatrywania sie w doskonate zwierciadto, ktére odbija

12 por. P.M. Kaczmarek, Analiza i interpretacja ,,Hymnu o swietej uczcie” z czwartego listu
Sw. Klary z Asyzu, ,Studia Franciszkanskie” 25(2015), s. 45-96.

13 Por. W. Block, Pofowie mej duszy..., dz. cyt., s. 217-219.

14 Por. G. Cremaschi, A. Acquadro, Scritti di Santa Chiara d’Assisi, t. |, Commento,
Porziuncola 1994, s. 188-189.

15 quae cum sit splendor aeternae glorie; candor lucis aeterne, et speculum sine macu-
la” 4LAg, 14.

16 por. P.M. Kaczmarek, Analiza i interpretacja..., art. cyt., s. 81-82.
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dziatanie Boga Ojca w trzech odstonach ziemskiego zycia Chrystusa.
Dzieki temu oblubienica wcielonego Boga moze przyozdobic¢ sie w cno-
ty: ,W to zwierciadto co dzienn wpatruj sie, o krolowo, oblubienico Jezusa
Chrystusa (por. 2Kor 11,2), i ciggle w nim twarz swoj3a ogladaj, abys cata,
wewnetrznie i zewnetrznie, tak sie przyozdobita i otoczyta réznorodno-
Scig (Ps 45,15), kwiatami i strojem wszystkich cnét, jak przystoi, corko
i najdrozsza oblubienico najwyzszego Kro6la”1’. W codziennym wpatry-
waniu sie w zwierciadto Agnieszka ma sie skoncentrowac na trzech ob-
szarach. Najpierw na ubdstwie Nowonarodzonego Jezusa: ,Zwrdéé, pro-
sze, uwage na poczatek tego zwierciadta, mianowicie, na ubdstwo
potozonego w ztobie i owinietego w pieluszki (por. tk 2,12). O prze-
dziwna pokoro, o zdumiewajgce ubodstwo! Krél aniotéw, Pan nieba
i ziemi ztoZony w ztobie (por. Mt 11,25; £k 2,7)”18. Klara proponuje kon-
templacje ubdstwa Jezusa w podwojnym wymiarze: tym zewnetrznym,
materialnym, ale réwniez ubdstwa Boga, Kroéla i Pana, ktory stat sie bez-
bronnym dzieckiem?°.

,Srodkiem” zwierciadta jest pokora ziemskiego zycia Jezusa:
»W Srodku za$ zwierciadta rozwazaj pokore, przy tym btogostawione
ubostwo, niezliczone trudy i udreki, ktére wycierpiat dla odkupienia ro-
dzaju ludzkiego”20. Jezus podczas ziemskiego zycia z pokora zgodzit sie
na wszelkie ludzkie stabosci, udreki i cierpienia. Ostatnim przedmiotem
kontemplacji ma by¢ mito$¢ Chrystusa, ktory oddat swoje zycie dla zba-
wienia cztowieka: ,Przy koncu tego zwierciadta ogladaj niewymownag
mitos¢, z jaka chciat cierpie¢ na drzewie krzyza i umrze¢ na nim $mier-
cia ze wszystkich najhaniebniejsza”21. Ostatnia cze$¢ zostaje przez Klare
rozwinieta, a Chrystus nazwany ,zwierciadtem zawieszonym na drzewie
krzyza”, ktére samo wzywa do kontemplacji swej meki: ,0, wy wszyscy,

17 hoc speculum cotidie intuere, o regina et sponsa lesu Christi, et in eo faciem tuam
jugiter speculare, ut sic totam interius et exterius te adornes, amictam circumdatamque
varietatibus, omnium virtutum floribus et vestimentis pariter adornata, sicut decet filiam et
sponsam carissima summi regis” 4LAg, 15-16.

18 Attende, inquam, principium huius speculi paupertatem positi siquidem in praesaepio
et in panniculis involuti. O miranda humilitas, o stupenda paupertas! Rex angelorum,
Dominus caeli et terrae in praesaepio reclinatur” 4LAg, 19-21.

19 por. W. Block, Pofowie mej duszy..., dz. cyt., s. 275.

20 In medio autem speculi considera humilitatem saltem beatam paupertatem, labores
innumeros ac poenalitates quas sustinuit pro redemptione humani generis” 4LAg, 22.

21 In fine vero eiusdem speculi contemplare ineffabilem caritatem qua pati voluit in
crucis stipite et in eodem mori omni mortis genere turpiori” 4LAg, 23.
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ktérzy przechodzicie droga, przyjrzyjcie sie i zobaczcie, czy jest boles¢
podobna do tej, co Mnie przyttacza (Lm 1,12)"22; Dalej opatka z San Da-
miano zacheca, aby da¢ pozytywna odpowiedZ zwierciadtu, polegajaca
na kontemplacji i mitosci. Nagromadzenie w tych kilku wersetach listu
tak wielu czasownikow zwigzanych z wpatrywaniem sie w zwierciadto,
ttumaczonych kolejno jako: ,wpatruj sie”, ,zwrdé¢ uwage”, ,rozwazaj”,
»0gladaj”, ,przyjrzyjcie sie i zobaczcie” ukazuje cate bogactwo doswiad-
czen i przezy¢ Klary, ktéra przez wiele lat angazowata cata siebie w bli-
ska relacje z Chrystusem. Wpatrywanie sie w zwierciadto ma rozpalaé
w Agnieszce ptomien mitosci ku jej Oblubienicowi i prowadzi¢ ostatecz-
nie do mistycznych zaslubin23.

1.2. Stawanie sie zwierciadlem

Kontynuacja duchowej drogi, ktéra - od kontemplacji zwierciadta
bez skazy, Jezusa Chrystusa w Jego ziemskiej drodze - prowadzi do da-
wania $wiadectwa i stawania sie zwierciadtem dla wtasnych siostr i dla
wszystkich innych, ukazana zostata w , Testamencie”. Po dziekczynieniu
za powotanie i inne dary Ojca milosierdzia i wspomnieniu o proroctwie
wygtoszonym przez Franciszka podczas odbudowy klasztoru San Da-
miano, Klara wskazata na odpowiedz, jaka siostry winny da¢ na otrzy-
mane taski: ,Sam bowiem Pan postawit nas jako wzor i zwierciadto ma-
jace by¢ przyktadem, nie tylko dla innych, lecz réwniez dla naszych
siostr, ktére powotal do naszego Zycia, aby i one byly zwierciadtem
i przyktadem dla ludzi zyjacych w $wiecie. Skoro wiec Pan powotat nas
do tak wielkiego zadania, aby z nas mogty bra¢ wzor te, ktére sg dla in-
nych przyktadem i zwierciadtem, powinny$my szczeg6lnie btogostawic
i chwali¢ Pana i umacnia¢ sie w Panu, by czyni¢ dobrze”24.

Klara pod koniec zycia byta swiadoma licznych task, ktére otrzyma-
ta w ciggu swojego szes$c¢dziesiecioletniego pielgrzymowania. Nie pro-
wadzito jej to jednak do samozadowolenia, ale z postawy wdziecznosci

22 0 vos omnes qui transitis per viam, attendite et videte si est dolor sicut dolor meus”
4LAg, 25.

23 por. 4LAg, 27-32.

24 Ipse enim Dominus non solum nos posuit et formam aliis in exemplum et speculum,
sed etiam sororibus nostris quas ad vocationem nostram Dominus advocabit, ut et ipsae sint
conversantibus in mundo in speculum et exemplum. Cum igitur nos vocaverit Dominus ad
tam magna, ut in nobis se valeant speculari quae aliis in speculum sunt et exemplum, tene-
mur multum benedicere Deum et laudare et ad benefaciendum in Domino confortari am-
plius” TKI, 19-22.
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i uwielbienia dla Dawcy wyptywato pragnienie odpowiedzi, aby ,odda¢
Panu talent pomnozony” (por. Mt 25,15-23)25. Jak Chrystus w swoim
ziemskim Zzyciu odzwierciedla dziatanie Boga Ojca, tak siostry, z utkwio-
nymi umystem, dusza i sercem w Jezusie, swoim Oblubienicu, maja od-
wzorowywac Jego ubdstwo, pokore i mitosé. Staja sie w ten sposéb
zwierciadtami dla siebie nawzajem, nastepnie dla kobiet, ktére dotgcza
do kolejnych wspdlnot pragnacych prowadzi¢ zycie ewangeliczne na
wz6r San Damiano, a w konicu réwniez dla wszystkich ludzi Zyjacych
w Swiecie, ktérzy przychodza do klasztoréw, aby prosi¢ o modlitwe, ra-
de, rozmowezé.

Misjg siostr w tym ujeciu bytoby przyjmowanie siebie i innych z ta-
ka mitoscig i oddaniem, jak uczynit to Chrystus, ktéry ,nie skorzystat ze
sposobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocil samego siebie,
przyjawszy postac stugi” (Flp 2,6-7). Ubogie Panie staja sie w ten sposéb
kolejnymi ogniwami jednego tancucha zwierciadel, ktére prowadza od
Boga do ludzi zyjacych w $wiecie. Wymiaréw wertykalnego (kontempla-
cja Chrystusa w Jego ziemskim zyciu) i horyzontalnego (bycie zwiercia-
dtem dla siebie wzajemnie) nie mozna od siebie oddzieli¢. Peinia powo-
tania siéstr obejmuje obie postawy?7.

2. ODNOWA WSPOLNOT KLARIANSKICH W ODPOWIEDZI
NA WEZWANIE K0SCIOEA

Zarowno Konstytucja Apostolska papieza Franciszka o zenskim zy-
ciu kontemplacyjnym ,Vultum Dei quaerere”, jak i wytyczne dla formacji
mniszek kontemplacyjnych ,Sztuka poszukiwania oblicza Boga” Dyka-
sterii do spraw instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia
apostolskiego, ktore ukazaty sie w 2019 r., juz w samych tytutach swo-
ich nawigzuja do szukania BozZego oblicza. Najwazniejsze dokumenty
magisterium Kos$ciota dla mniszek ostatnich lat wskazujg to poszukiwa-
nie jako gtéwne zadanie siéstr oddanych kontemplacji.

Prébujac przetozy¢ to wezwanie na jezyk uzywany przez sw. Klare,
mozna powiedzieé, Ze poszukiwanie to najskuteczniej moze sie odbywac

25 TKI, 18.

26 por. C. Paolazzi, Il ,Testamento” di Chiara d’Assisi: massaggio e autenticita, Milano
2013, s. 39-40.

27 por. M. Sykuta, Testamenty sw. Franciszka i sw. Klary. Studium teologiczno-duchowe,
Krakéw 2010, s. 172-173.

203




204 4. Franciszkanie ,tam” i ,tu”

poprzez wpatrywanie sie, a nawet utkwienie umystu, duszy i serca
w zwierciadle, ktorym jest Chrystus. Misja natomiast klarysek wobec in-
nych jest utatwienie odnajdywania Bozego oblicza poprzez wierne od-
wzorowywanie w swoim zyciu, powotaniu i wspélnocie ubéstwa, poko-
ry i mito$ci Boga Ojca, objawionych w Jezusie.

Papiez Franciszek wezwal mniszki do rozwazenia konkretnych
przestrzeni ich zycia: formacji, modlitwy, centralnego miejsca stowa Bo-
zego, sakramentu Eucharystii i sakramentu pokuty i pojednania, Zycia
braterskiego we wspoélnocie, autonomii, federacji, klauzury, pracy, mil-
czenia, Srodkéw komunikacji i ascezy?8. Odnowa wspoélnot i poszczegdl-
nych siéstr w proponowanych przez Ojca Swietego tematach moze po-
moc mniszkom, réwniez tym, ktére wybraty droge klarianska, aby coraz
pelniej oddawac sie nieustannemu wpatrywaniu sie w zwierciadto, kt4-
rym jest Chrystus, a takze aby same stawaly sie zwierciadtami coraz
czystszymi, zdolnymi jak najwierniej odbi¢ blask Jezusa.

2.1. Formacja

Formacja zostala zdefiniowana przez papieza Franciszka jako
niekonczacy sie nigdy proces, ogarniajacy cata osobe, polegajacy na
»upodobnieniu do Pana Jezusa i przyswojeniu sobie Jego uczu¢
w catkowitym ofiarowaniu sie Ojcu”29. W wytycznych na temat formacji
mniszek autorzy, nawigzujac do trzeciego listu $w. Klary do $w.
Agnieszki, okreslili cel formacji jako ,przemienianie w Tego, ktéry jest
kontemplowany”3°.

Aby siostra klaryska mogta upodobni¢ sie do Chrystusa
i wybiera¢ dla siebie Jego postawy uboéstwa, pokory i mitosci
w codziennych wyborach i relacjach, powinna wej$¢ na droge coraz
glebszego poznawania Go, przylgniecia do Niego, by On sam - mocg
Ducha Swietego - przemieniat jej sposéb myslenia, postrzegania
rzeczywisto$ci, przyjmowania stabosci swojej witasnej i innych. Nie
moze sie to dokonywa¢ inaczej, jak poprzez rzeczywiste utkwienie
wszystkich swoich wtadz w Zwierciadle bez skazy. Ta najwazniejsza
relacia moze owocowal rzeczywista przemiang mniszki w kobiete
dojrzata, zdolng do catkowitego oddania sie Bogu i ludziom.

28 por. VDQ, 12.
2VDQ, 13.
30 SpoB, 9.
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2.2. Modlitwa

Modlitwa nazwana zostala przez Ojca Swietego ,rdzeniem zycia
konsekrowanego” oraz ,niezbednym pokarmem dla kontemplacji”3i.
Opisuje on modlitwe liturgiczng i osobista, ktéra nie moze by¢ skupie-
niem na sobie, ale powinna obejmowac¢ wszystkich ludzi, zwtaszcza
cierpigcychsz,

Nieustanne kierowanie swojej uwagi i uczu¢ na Chrystusa prowadzi
do wychodzenia z ciasnego $wiata wtasnych przezy¢. Tylko Bég wcielo-
ny moze prowadzi¢ modlaca sie mniszke do otwarcia sie na siostry
z wlasnej wspélnoty oraz na innych ludzi, stabych i potrzebujacych, jak
ona sama. Jezus moze uzdalnia¢ jg do stuzby i oddawania swojego Zycia,
na Jego wzor. Aby jednak ten proces mogt sie dokonywa¢, konieczna jest
wytrwatos¢ i gorliwo$¢ aktywnego, angazujacego catg osobe ,wpatry-
wania sie”, ,zwracania uwagi”, ,rozwazania” Zwierciadla bez skazy, do
czego opatka z San Damiano zachecata adresatke swych listéw.

2.3. Stowo Boze

W dalszej czesci Konstytucji Apostolskiej papiez Franciszek wskazat
na centralne znaczenie stowa Bozego33. To wlasnie przez codzienng Lec-
tio divina siostry majg rozwaza¢ Ewangelie, poznajac w ten sposéb
Chrystusa jako zwierciadlo Ojca. Integralng czescig tej starozytnej prak-
tyki jest dzielenie, do ktérego papiez na nowo wezwat wszystkie mnisz-
ki.

Tu moga sie realizowa¢ obydwa wymiary wskazanego przez Klare
w jej pismach powotania sidstr: wpatrywania sie w Zwierciadto poprzez
modlitwe stowem BozZym i stawania sie zwierciadtami poprzez dzielenie
przemodlonym stowem z siostrami wlasnej wspdlnoty i innymi osoba-
mi.

Dobrze jesli we wspolnocie praktykowane jest regularne, najlepiej
cotygodniowe, dzielenie stowem Bozym. Dopiero w kolejnym etapie
mozna sie tym stowem dzieli¢ réwniez z innymi. Ojciec Swiety wskazuje
na kaptanéw, diakonéw, osoby konsekrowane i swieckie34. Jesli tylko

31vDQ, 16.
32 por. tamze.
33 por. VDQ, 19-21.

34 por. tamze.
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istnieje taka mozliwo$¢, klasztory Klarianskie powotane sg do otwiera-
nia swoich zewnetrznych przestrzeni dla oséb pragnacych wyciszenia,
modlitwy, rozmowy. Jest to doskonata okazja, aby dzieli¢ sie owocami
wtasnej modlitwy stowem Bozym.

2.4. Eucharystia i spowiedz

Kolejng wazng przestrzenig zycia sidstr, ktérg nalezy poddac re-
fleksji, jest Eucharystia i sakrament pokuty i pojednania3s.

Eucharystia wskazana jest przez papieza jako centrum zycia konse-
krowanego i kontemplacyjnego. Wszczepia ono tych, ktérzy w niej
uczestniczg, w pasche Chrystusa. To w tym sakramencie w najwyzszym
stopniu nastepuje spotkanie z Jezusems3s. Jest to wiec wyjatkowa prze-
strzen ,wpatrywania sie” w Zwierciadto. W znaku chleba i wina siostry
moga kontemplowa¢ ubdstwo, pokore i mito$¢ Boga Ojca, ktdry ofiaro-
watl nam swojego jedynego syna Chrystusa. Utkwienie wzroku w Zwier-
ciadle moze przedituza¢ sie w adoracji eucharystycznej, ktéra czesto
praktykowana jest w klasztorach klarianskich.

Ojciec Swiety zaprasza nastepnie siostry do kontemplowania mito-
siernego oblicza Boga Ojca w sakramencie pokuty i pojednania. Jest to
okazja do oczyszczania zwierciadta, jakim majg stawac sie siostry, aby
coraz petniej i wierniej odbija¢ w sobie mito$¢ Chrystusa3’.

2.5. Zycie siostrzane

Doswiadczenie komunii siostrzanej wypltywa z mitosci Ojca, napet-
niajacej serca siéstr przez Ducha Swietego postanego przez Chrystusa.
Wspolnota klarianiska ma by¢ widzialnym znakiem tej mito$ci, a takze
przestrzenia, w ktérej mozna jej do§wiadczaé3s. W numerze 25 ,Vultum
Dei quaerere” papiez Franciszek méwi wprost o wezwaniu do ,,odzwier-
ciedlania BoZego sposobu bycia i dawania siebie” oraz o stawaniu sie
,0dbiciem taski Boga, Tréjcy Mito$ci”3°. Dokument okreslit w ten sposob
wazny wymiar bycia zwierciadtem, nie tylko przez poszczegdlne siostry,
ale réwniez przez cate wspdlnoty.

35 por. VDQ, 22.
36 Por. tamze.
37 por. VDQ, 23.
38 por. VDQ, 24.
39vDQ, 25.
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Trwanie na kontemplacji Zwierciadta jest w stanie wyzwalac¢ sio-
stre z egoizmu i uwrazliwia¢ ja na drugiego?°.

Zycie siostrzane jest wskazang mniszkom przez Ko$ciét forma
ewangelizacji i $wiadectwem dla wspoétczesnego, petnego podziatow
spoteczenstwa, ze jest mozliwa i piekna jedno$¢ w réznorodnosci4l.

2.6. Autonomia klasztoréw i federacje

Dzieki angazowaniu sie w kierowanie swojego umystu, duszy i ser-
ca ku Zwierciadtu bez skazy wspo6lnota moze osigga¢ r6wnowage po-
miedzy stalos$cia swojego Zycia i wewnetrzng jednoscig, ktéra sprzyja
kontemplacji, a otwarciem na wspétprace z innymi wspdlnotami. Pomo-
c3 w unikaniu odizolowania sie wspdlnot jest przynaleznos$¢ do federacji
lub stowarzyszenia klasztoréow, ktére zyja tym samym charyzmatem?42.
Wzajemne poznawanie sie i wymiana darami duchowymi i materialny-
mi pomiedzy wspoélnotami daje kolejng okazje do stawania sie zwiercia-
dtami mitosci Ojca.

Wytrwate wpatrywanie sie w Zwierciadlo bez skazy pozwala sio-
strze, ale rowniez catej wspdlnocie, poznac i z pokora przyja¢ prawde
0 sobie. Moze umozliwi¢ bardzo trudne rozeznanie w do$wiadczaniu
kruchosci, braku powotan i starzeniu sie sidstr, ktére z czasem moze
prowadzi¢ do uznania, Ze nie speinia sie warunkéw niezbednych do za-
chowania autonomii i otwarcia sie na przyjecie pomocy z zewnatrz+3.

2.7.Klauzura i milczenie

Przestrzen ciszy, ktéra sprzyja kontemplacji i poglebieniu relacji
z Bogiem Trojcg i siostrami, jest chroniona przez klauzure. Stolica Apo-
stolska wskazuje na cztery jej rodzaje. Siostry, ktére obraty sposéb zycia
na wzor wspolnoty z San Damiano mogg wybra¢ pomiedzy klauzura pa-
pieska a konstytucyjna. Jest to kolejna przestrzen do$wiadczania jedno-
$ci w réznorodnosci#4.

40 Por. SpoB, 38-39.
41 por. VDQ, 26-27.
42 por. VDQ, 28-30.
43 por. CO, 54-56.

4 por. VDQ, 31-33.
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Niezaleznie od wybranej formy klauzury, wspiera ona atmosfere
wyciszenia, chroni przed hatasem i chaosem $wiata, by z tym wiekszym
zaangazowaniem wszystkich wladz moéc wpatrywac sie w Zwierciadto.
Jest to rownieZ spos6b dawania $wiadectwa i bycia zwierciadtami, po-
niewaz w dzisiejszym spoteczenstwie coraz wiecej osdb szuka oaz poko-
jui ciszy, ktére umozliwiaja glebokie spotkanie oséb.

2.8. Praca

Zgodnie z nauczaniem zawartym w Konstytucji Apostolskiej
»Vultum Dei quaerere” praca wprowadza siostry ,w $cistg relacje z tymi,
ktérzy pracujgc odpowiedzialnie, Zyja z owocéw wiasnych rak (por. Rdz
3,19), wnoszg swoj wkltad w dzieto stwoércze i stuza ludzkosci’+s.
Pomaga tez solidaryzowac sie z ubogimi*6, czyniagc w ten sposob
mozliwym dos$wiadczenie i odwzorowanie ubdstwa ,potozonego
w ztobie i owinietego w pieluszki”+7.

Praca jest wiec kolejnym waznym wymiarem stawania sie przez
siostry zwierciadtami dla siebie nawzajem i dla innych pracujacych.

2.9. Srodki komunikacji

Kolejng przestrzenig, ktéra wymaga rozeznawania, jest uzywanie
nowoczesnych srodkéw komunikacji. We wspdtczesnym swiecie kultura
cyfrowa nie moze pozostawaé bez wptywu na wspdlnoty klarianskie.
Z jednej strony moze ona dawac (i czesto daje) nowe mozliwos$ci korzy-
stania z formacji, dostep do informacji, publikacji, a nawet nowa mozli-
wo$¢ poznawania sie wzajemnego ze wspolnotami wlasnego zakonu
rozsianymi w najdalszych zakatkach $wiata“s.

Obok oczywistych korzysci wspoétczesne mozliwosci komunikacyj-
ne mogg stac sie tez ,0kazja do rozproszen albo ucieczki od zycia brater-
skiego we wspoélnocie”*9, stajac sie przeszkodg w kontemplacji. Dlatego
konieczna jest staranna formacja w tym zakresie, aby bezkrytyczne

45vDQ, 32.

46 Por. tamze.
47 4L Ag, 19.

48 por. VDQ, 34.

4 Tamze.
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uzywanie narzedzi cyfrowych nie zaklécato wpatrywania sie w Zwier-
ciadto przez poszczego6lne siostry i cate wspédlnoty>0.

Przestrzen cyfrowa moze sie réwniez stawa¢ miejscem objawiania
ubdstwa, pokory i milosci Boga Ojca poprzez dawanie $wiadectwa
i dzielenie sie wtasng duchowoscia.

2.10. Asceza

Ujmujac asceze w kluczu powotania do utkwienia umystu, duszy
i serca w Zwierciadle bez skazy, aby nastepnie stawac sie zwierciadtami,
chodzitoby o nieustanne oczyszczanie serca, aby uzdalnia¢ je do kon-
templowania Chrystusa i do wiernego odbijania w sobie Jego postaw.
Asceza uzdalnia siostre do zycia ,logika Ewangelii, ktora jest logika daru,
zwtaszcza daru z siebie, rozumianego jako odpowiedZ na pierwszg i je-
dyna mito$¢ waszego zycia”>L.

Wymog ascezy obejmuje wszystkie dziedziny Zycia sidstr wspolnot
klarianskich, pozwalajgc dawaé coraz wyrazniejsze $wiadectwo wspot-
czesnemu spoteczenstwusz2.

o
<
o
<
o
<

Nawet tak skrécona analiza tekstéw $w. Klary i najnowszego nau-
czania Kos$ciota pozwala zobaczy¢ w symbolu zwierciadta - rozumianym
jako powotanie siéstr do nieustannego kierowania umystu, duszy i serca
ku Chrystusowi-Zwierciadtu bez skazy, ktéry odbija mitos$¢ Ojca, aby na-
stepnie jako poszczegdlne siostry i cale wspélnoty stawac sie zwiercia-
dtami, odbijajagcymi w sobie mitos¢, pokore i ubéstwo Boga - wtasciwg
odpowiedz na zachety Ojca Swietego, aby stale szuka¢ mitosiernego Bo-
zego oblicza i ukazywac je innym.

Z jednej strony tatwo zauwazy¢, Ze wierne realizowanie tego
powotania do wpatrywania sie w Zwierciadto, by sie nim z kolei stawa¢,
pozwala petniej odpowiada¢ na wyzwania, ktére stawia przed klary-
skami Kosciot i swiat. Dotyczy to zar6wno odpowiedzi osobistej, jak
i wspélnotowe;j.

50 Por. SpoB, s. 108-113.
51vDQ, 35.

52 por. tamze.
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Z drugiej strony, majac w pamieci to zaproszenie sw. Klary, tatwiej
siostrom podjac¢ refleksje i rozeznanie dotyczace proponowanych przez
najnowsze dokumenty magisterium obszaréw zycia kontemplacyjnego.
Wiernos$¢ duchowosci $w. Klary daje wolno$¢ i kreatywno$¢ w szukaniu
nowych form, wtasciwych dla wspoétczesnosci i chroni przed btadzeniem
po drogach, ktére mogg rozpraszac¢ spojnos$¢ zycia i powotania siostr
i wspolnot.

SOMMARIO

»Guardarsi allo specchio” ed ,essere specchio” come risposta alle sfide spi-
rituali della Chiesa contemporanea sia il principale scopo di questo lavoro, che
cerca di dimostrare l'attualita del carisma di Santa Chiara in un mondo che
cambia. La prima parte esamina il simbolo dello specchio negli scritti di Chiara
d'Assisi. La seconda parte tratta di analizzare il cammino del rinnovamento del-
la vita clariana alla luce dei nuovi documenti del magistero della Chiesa indiriz-
zate alle sorelle della vita contemplativa contemplative.

Ttum. wlasne Autorki

StowA KLUCZE: $w. Klara, duchowo$¢.

LE PAROLE CHIAVI: Santa Chiara, spiritualita.
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCoNV

Kalisz

Franciszkanski duch na Stolicy Piotrowej.
Papiez Klemens XIV

Ostatnim papiezem, ktéry wywodzit sie z zakonu franciszkanéw
konwentualnych, byt Klemens XIV. Rzadzit KoSciotem w latach 1769-
1774. W zwieztych stowach, charakteryzujac jego pontyfikat, nalezy
powiedzie¢, ze byt on trudny, poniewaz w tym czasie doszto do kasaty
zakonu Towarzystwa Jezusowego. Wielu zarzuca mu, ze jako gtowa Ko-
Sciota katolickiego z tatwoscia podpisat breve kasacyjne, ktérego celem
byto sttumienie jezuitow. Tymczasem byto zupeinie inaczej. Faktem jest,
ze nie posiadat tak silnej osobowosci i charyzmy dziatania, jak jego
wspétbrat i poprzednik, papiez Sykstus V. Nie mozna mimo to zarzucic¢
mu jakiego$ szczegdlnego rodzaju niecheci do jezuitéw. Chociaz wielu
trudno bedzie w to uwierzy¢, ale w ciggu swojego piecioletniego ponty-
fikatu naprawde starat sie ocali¢ ten zakon, mocno opdzZniajac decyzje
0 jego rozwigzaniu, mimo iz byt bardzo naciskany przez dwory Francji,
Hiszpanii i Neapolu, ktére czesto posuwaly sie do grézb zerwania
wszelkich relacji ze Stolicg Apostolska tylko po to, aby wymoc dokument
kasacyjny na papiezu. Zobaczmy zatem, jak wygladato jego Zycie zakon-
ne i nietatwy czas pontyfikatu, w ktéry - niemal nachalnie - weszla
Swiecka polityka nasgczona duchem filozofii oSwiecenia.

1. WCZESNE ZYCIE

Giovanni Vincenzo Antonio Ganganelli urodzit sie 31 pazdziernika
1705 r. Jego ojcem byt Lorenzo Ganganelii, wiejski lekarz, a matkg Ange-
la Serafina Maria Mazza. Ochrzczony zostat 2 listopada 1705 r. Ksztatcit
sie poczatkowo w Verucchio, potem u jezuitdéw w Rimini oraz u pijaréow
w Urbino. Do Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych wstapit 15 ma-
ja 1723 r. w Forli. Zmienit woéwczas swoje chrzcielne imie na Lorenzo
(Wawrzyniec). Rok pdZniej, 18 maja, ztozyt profesje zakonna. W latach
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1724-1728 na studia teologiczne wysytany byt kolejno do klasztorow
w Pesaro, Fano i Recanati. 0d 1728 do 1731 r. doskonalit swojg wiedze
w Kolegium $w. Bonawentury w Rzymie pod czujnym okiem o. Antonio
Lucciego, franciszkanina konwentualnego, pdZniejszego biskupa Bovino.
Tam réwniez uzyskat tytut doktora teologiil. Wyswiecony w 1731 r. na
kaptana, przez prawie dziesie¢ lat nauczat filozofii i teologii w klaszto-
rach w Ascoli, Bolonii i Mediolanie. W 1740 r. wybrano go na rektora
Kolegium $w. Bonawentury, a rok pdZniej powierzono mu urzad gene-
ralnego definitora Zakonu. W 1746 r. papiez Benedykt XIV powotat go,
jako uznanego teologa, na stanowisko pierwszego doradcy Swietego Ofi-
cjum. W 1753 r. i péZniej w 1756 dwukrotnie wybierany byt na urzad
generata Zakonu franciszkanéw konwentualnych, ale za kazdym razem
odmawiat przyjecia tego stanowiska. Kolejny papiez, Klemens XIII, na
konsystorzu 24 wrze$nia 1759 r. mianowat go kardynatem. Prawdopo-
dobnie decyzja ta byla podyktowana wczes$niejsza rozmowa papieza
z 6wczesnym przetozonym generalnym zakonu jezuitow, Lorenzo Ricci,
ktéry na temat o. Ganganellego wypowiadat sie z wielkim szacunkiem?.
Inny wtoski jezuita, Giulio Cesare Cordara, o. Lorenzo scharakteryzowat
w nastepujacy sposéb: ,W moralnosci nieskalany, oddany Matce Bozej,
doskonaty nauczyciel i bardzo dobry konsultor Swietego Oficjum. Lojal-
ny przyjaciel, ktéry kocha dobro. Nie cierpi zepsutych i ztych ludzi.
Uprzejmy, skromny oraz stronigcy od wszelkich plotek. Glupcami nazy-
wa tych, ktérzy sprzeciwiaja sie interesom Stolicy Apostolskiej. Nie jest
nepota. Jest umiarkowany i prosty w doborze jedzenia. Lubi odpoczy-
wac w towarzystwie zaufanych przyjaciél. Staba strong jego charakteru
jest to, ze brak mu silnej woli, odwagi i $miatoSci w podejmowaniu de-
cyzji”3. Niestety, ale przy catym bogactwie jego osoby, wydaje sie, ze to
wtasnie ujemne cechy jego charakteru najbardziej zostaty zauwazone
podczas konklawe w 1769 r. Francja, Hiszpania i Neapol dostrzegaty
w nich idealne podtoze, aby m6c w przysztosci wptywac na decyzje no-
wego papieza i w koncu doprowadzi¢ do zrealizowania swojego hanieb-
nego planu - sttumienia zakonu jezuitow.

1 Por. N. Del Re, Clemente XIV, w: Mondo Vaticano. Passato e presente, Citta del Vatica-
no: Libreria Editrice Vaticana, 1995, s. 298-299. Por. takze M. Rosa, Clemente XIV, w: Enciclo-
pedia dei papi, vol. 3, Roma: Istituto della Enciclopedia italiana, 2000, s. 475-492.

2 Por. J.N.D. Kelly, Oxford Dictionary of Popes, Oxford, New York: Oxford University Press,
1986, s. 299-301.

3 L. Freiher von Pastor, The history of the Popes. From the close to the Middle Ages, vol.
XXXV, London 1951, s. 93-94.
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2. WYBOR NA PAPIEZA

Wiek XVIII, w ktérym przyszlo zy¢ o. Lorenzo Ganganelli, byl na-
znaczony duchem filozofii o$wiecenia. Przynidst on istotne zmiany
w postrzeganiu rzeczywisto$ci bosko-ludzkiej oraz relacji taczacych
panstwo i Kosciot. Jego krolem stat sie rozum, ktory zaczat by¢ trakto-
wany jako jedyna miara prawdy. Rozpoczeta sie ostra krytyka Kosciota
i przeciwstawianie zdolnoSci poznawczych intelektu - wierze. W religii
chrzescijanskiej akceptowano tylko to, co dato sie pomysle¢ czysto ro-
zumowo, reszte nalezato odrzuci¢ i potraktowac¢ jako zbedne. Niewy-
godni w tym czasie stali sie na przyktad jezuici, ktérzy oprécz pracy
apostolskiej koncentrowali sie réwniez na walce z ktamstwem oswiece-
nia. W prowadzonych przez siebie szkotach przekazywali nie tylko wie-
dze, ale rowniez zdrowg nauke opartg na solidnym fundamencie prawdy
objawionej. Ich konsekwencja w dziataniu oraz prokatolickie myslenie
przysporzyto im wielu wrogéw, ktérzy - przesigknieci filozofig oswie-
conego rozumu - zaczeli oskarzac ich wtasciwie o wszystko: bunty, roz-
ruchy, wa$nie, zgorszenia, a nawet o przygotowanie spisku na zycie kro-
la we Francji*. W te machine oszczerstw i pomdwien dali sie wciggnac
takze katoliccy wladcy europejscy, ktérzy coraz czesciej zaczeli spogla-
da¢ na zakon podejrzliwie. Poddajgc sie opinii tak zwanych macicieli,
zdecydowali w konicu, Ze jezuitow nalezy usungé ze swoich krolestw,
poniewaz stanowia zbyt duze zagrozenie. Jak pomyslano, tak uczyniono.
W ciagu prawie dziesieciu lat, poczynajac od 1758 r. az do 1768, jezuici
zostali wygnani kolejno z Portugalii, Francji, Hiszpanii, krélestwa Sycylii
i Neapolu oraz ksiestwa Parmy i Piacenzy®. Na tym jednak nie poprze-
stano. Rozpoczely sie silne naciski na papieza Klemensa XIII, zwtaszcza
ze strony monarchii burbonskich, aby jak najszybciej rozwigzat ten za-
kon. Poniewaz nie chciat tego uczynic¢ i - co wiecej - bardzo bronit To-
warzystwa Jezusowego, w styczniu 1769 r., aby okazaé swoje niezado-
wolenie, Francja zajela posiadtosci papieskie wokét Awinionu,
a Hiszpanie i Neapolitanczycy - Benewent i Pontecorvo. Byt to dla pa-
pieza bardzo bolesny cios, ktory prawdopodobnie przyczynit sie do jego
$mierci 2 lutego 1769 rokus.

4 Por. R.T. Pituch, Prawne aspekty kasaty zakonu jezuitow, ,Studia Redemptorystowskie”
8(2010), s. 9-18.

5 Por. E. Rostworowski, Historia powszechna. Wiek XVIII, Warszawa 1980, s. 712.

6 Por. M. Barthel, The Jesuits. History and Legend of the Society of Jesus, William Morrow
&Co, 1984, s. 224-226.
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15 lutego, uroczysta Msza $wieta o Duchu Swietym, rozpoczeto sie
konklawe, na ktéorym miat zosta¢ wybrany nastepca zmartego papieza.
Wydaje sie, ze nikt wéwczas nie przewidywat tego, iz przeciagnie sie
ono az do 19 maja. Wiasciwie zostato zdominowane przez problem ka-
saty zakonu jezuitdw. Rozpoczeta sie kuluarowa rozgrywka, czyja kan-
dydature zaproponowac¢ na urzad glowy KoSciota. Przede wszystkim
miat by¢ to cztowiek, ktory nie powinien sprzyjac jezuitom. Kardynato-
wie w tym czasie byli podzieleni miedzy soba na trzy grupy: gorliwych,
ktérzy sympatyzowali z jezuitami; partie koron - poddani Francji, Hisz-
panii i Neapolu byli przeciwni istnieniu zakonu jezuitéw oraz tak zwani
neutralni, ktérym ten problem w sumie byt obojetny, ale ich wypowiedzi
byty bardziej blizsze stronnictwu koron?. Najbardziej gorliwg kampanie
przeciw jezuitom prowadzili w trakcie trwania konklawe kard. Bernis
(Francja) i kard. Orsini (Neapol). Pod koniec kwietnia, gdy w koncu do-
tarli juz do Rzymu, dotaczyli do nich kard. Solis i kard. La Cerda z Hisz-
panii. To oni zwrécili baczniejszg uwage na jedynego zakonnika w Swie-
tym Kolegium, franciszkanina, Lorenzo Ganganellego. Postanowili
najpierw wybada¢, jakie jest jego ogdlne podejscie do spraw Kosciota,
wiary, moralnosci i religii. W miedzyczasie jednak pojawito sie réwniez
pytanie o Zycie zakonne: czy w ogole papiez jako gtowa KoSciota ma takg
wtadze, aby rozwiaza¢ jakikolwiek zakon? Pokorny franciszkanin, ktéry
wiekszo$¢ swojego zycia poswiecit nauce, odpowiedziat, Ze papiez ma
taka wtadze, aby rozwigza¢ kazdy zakon pod warunkiem przestrzegania
wskazan dekretow oraz w mys$l zasad ostroznosci i sprawiedliwoscis.
Stowa te wypowiedziat jako naukowiec, zgodnie z prawda kanoniczna,
ale nie z intencja dziatania na krzywde jezuitom. Hiszpanom i Francu-
zom wystarczyto to jednak, aby udzieli¢ mu swojego poparcia. Wystar-
czyto przekonac jeszcze tylko tych niezdecydowanych. 19 maja 1769 r.
Lorenzo Ganganelli zostat wybrany na nowego papieza i przybrat imie
Klemens XIV9. Wtoski jezuita, Giulio Cordara, prawdopodobnie wiedziat,
w jakich okoliczno$ciach dokonano wyboru nowego papieza i co w tej
sprawie przewazyto, skoro napisatl: ,lud sie cieszy, szlachta sie dziwi,
konwentualni raduja, a tylko jezuici rozpaczaja, Ze nowy papiez sercem
i dusza bedzie szedt po linii Hiszpanii”.

7 Por. R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, Krakow 1996, s. 153-154.
8 Por. L. Freiher von Pastor, The history of the Popes..., dz. cyt., s. 64-73.
9 Por. R. Ritzel, Hierarchia Catholica, t. VI, Padwa 1958, s. 25.

10|, Freiher von Pastor, The history of the Popes..., dz. cyt., s. 74.
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3. PONTYFIKAT

Klemens XIV, rozpoczynajgc swoj piecioletni pontyfikat, zdawat so-
bie sprawe, Ze teraz kwestia zakonu jezuitéw powr6ci ze zdwojong sita.
Z jednej strony bardzo chciat zachowac¢ pokoj i dobre stosunki z Hiszpa-
nig, Francja i Neapolem, ale z drugiej strony tez wiedzial, Ze w pewnym
momencie przedstawig oni swoje zadanie, ktére wprost bedzie uderzato
w jezuitow. Taka chwila nadeszta w rok po jego wyborze na Stolica Pio-
trowg, 22 lipca 1770 r. Mocarstwa europejskie upomniaty sie wéwczas
o to, do czego dazono juz tak usilnie na konklawe - zupetnego sttumie-
nia Towarzystwa Jezusowego w imie utrzymania przyjaznych stosun-
kow z Panstwem KoScielnym!l. Mozna powiedzie¢, ze wiasciwie od tego
momentu rozpoczeta sie prawdziwa bitwa o jezuitéw. Z jednej strony na
polu walki staneli wiadcy europejscy, a z drugiej Klemens XIV. Trzeba
byto obrac jakis plan, taktyke, dzieki ktorej datoby sie co$ ugrac¢ lub po-
nie$¢ jak najmniejsze straty. Franciszkanski papiez postanowit jak naj-
dtuzej gra¢ na zwitoke. Chociaz bardzo byt naciskany, a wrecz nawet
szantazowany zerwaniem wszelkich stosunkéw dyplomatycznych przez
przedstawicieli rzadéw Francji i Hiszpanii w Rzymie, to za kazdym ra-
zem tlumaczyt im, Ze nie mozna w zaden sposob przyspieszy¢ decyzji
o sttumieniu jezuitéw, poniewaz wigzatoby sie to z niebezpieczenstwem
przekroczenia prawa i brakiem powszechnej uczciwosci. Chcac zyskac
na czasie, a tym samym pokaza¢, ze papiez intensywnie pracuje nad od-
powiednim dokumentem, poprosit dwory burbonskie, aby dostarczyty
mu pismo, w ktérym zostatyby nakreslone powody wydalenia jezuitow
oraz stosowne zeznania w tej sprawie miejscowych biskupow i teolo-
géw. Paryzowi jednak nie spodobato sie takie podejscie do sprawy, dla-
tego postanowitl nic nie robi¢ w tej kwestii, tylko tym bardziej naciskac,
nawet uzywajac grozb, aby papiez w koncu jasno okreslit swoje stano-
wisko. Wyzwanie papieza podjat jedynie Madryt. W zwigzku z tym Kle-
mens XIV wystosowat list do Karola III, kréla Hiszpanii, w ktérym poin-
formowat go, Ze ciagle sa zbierane odpowiednie materialy, dzieki
ktérym bedzie mozna stworzy¢ wiasciwy dokument. Zaznaczyt rowniez,
Ze jest to do$¢ trudna sprawa i wymagajaca solidnego udokumentowa-
nia, dlatego pracuje nad nig sam, co skutkuje op6znieniem12. Wydawac
by sie mogto, ze dzieki takim posunieciom uda sie, oczywiscie w miare
uptywu czasu, jako$ doprowadzi¢ do przygaszenia powstatej niecheci

11 por. R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy..., dz. cyt., s. 153-154.
12 por. L. Freiher von Pastor, The history of the Popes..., dz. cyt., s. 160-170.
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wzgledem zakonu jezuitéw. Przynajmniej takg nadzieje mial papiez.
Okazata ona sie jednak daremna. Francja, Hiszpania i Neapol nie daty za
wygrang. Pojawity sie kolejne nalegania, ostre stowa, szantaz i zastra-
szanie. Pontifex maximus zostat zmuszony, aby troche zmodyfikowa¢
swdj plan opéznien i nieco uderzy¢ w jezuitéw, aby ponownie ostudzi¢
rosngcg w Europie antyjezuickg agresje. Zarzadzit miedzy innymi wizy-
tacje w rzymskim Irish College, ktéra powierzyt znanemu ze swoich an-
tyjezuickich upodoban kard. Mario Marefoschi oraz wystat listy do bi-
skupoéw Hiszpanii, Parmy i Neapolu, aby wydalonym z tych miejsc
jezuitom zakaza¢ spowiedzi, katechizowania i gltoszenia kazan!3. Nawet
wtoski jezuita, Cordara, ktéry byt uczestnikiem i obserwatorem tych
wydarzen, zauwazyl, ze wszystkie te wysitki i zarzadzenia stuzyty za-
pewne papiezowi, aby wygospodarowac wiecej czasu. Podobnie mys$lat
prokurator generalny hieronimitéw - Felice Nerini, ktory zgadzajac sie
z Cordarg, powtarzalt mu czesto, ze papiez ceni jezuitoéw i stara sie ich
mimo wszystko ratowaé, cho¢ moze sie wydawac, ze jest inaczej!4.

Cata sytuacja ulegta diametralnej zmianie po 24 marca 1772 r.
Woéwczas urzad hiszpanskiego ambasadora przy Stolicy Apostolskiej
w Rzymie objat Jose Mofiino. Méwiono o nim, Ze byt cztowiekiem bardzo
niechetnym Rzymowi. Jego uprzejmo$¢ i stosowne zachowanie co
prawda mogty kreowa¢ go na osobe bardzo religijna, jednak w rzeczy-
wistosci cechowata go wrogos¢ wzgledem autorytetu papieskiego i kle-
ru. Byt przebiegly, ktamliwy, sprytny i mocno zaangazowany w sprawe
niszczenia jezuitow!s. Do Wiecznego Miasta przybyt 4 lipca 1772 r. Nie
zapowiadato to nic dobrego, o czym wkrétce miat sie osobiscie przeko-
na¢ Klemens XIV. Hiszpanski ambasador nie zamierzat prowadzi¢ dys-
kusji, z ktoérych nic nie wynika. Wtasciwie, jak tylko udato mu sie spo-
tka¢ z papiezem, od razu rzucit sie na niego, przygniatajac go ciezarem
wypowiadanych stéw. Oczywiscie obiecal mu restytucje Awinionu i Be-
nevento, ktére wcigz byly pod panowaniem Francji i Neapolu, ale takze
zagrozit, ze je$li nic nie zrobi w sprawie jezuitéw, to doprowadzi do
schizmy w Hiszpanii. Wydaje sie, ze to zdanie bylo przystowiowym
gwozdziem do trumny. Klemens XIV, cztowiek o dobrym i miekkim ser-
cu, ale cechujacy sie tez niezbyt silng osobowoscig, bojac sie kolejnego
roztamu w KoSciele, ulegt naciskom Jose Moiiino i 21 lipca 1773 r. pod-

13 Por. tamze, s. 191-195.
14 Por, tamze, s. 211-215.

15 Por. tamze, s. 217.
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pisat breve ,Dominus ac Redemptor”, dokonujgc tym samym kasacji To-
warzystwa Jezusowegolé. W ten sposob duch ,,o§wiecenia” i krélewskie-
go absolutyzmu zwyciezyt nad Ko$ciotem i jego gtowa. O tym wydarze-
niu w dos$¢ interesujacy sposéb wypowiedziat sie jezuita, Giulio Cordara:
,CO0Z innego mogt zrobi¢ ten dobry papiez, gdy wszystkie Dwory tak
mocno naciskaty na sttumienie? Mysle, ze nie powinni$my za to potepiac
papieza, ktory po tylu wahaniach zlikwidowat Towarzystwo Jezusowe.
Zapewne gdybym byt na jego miejscu, to postgpitbym tak samo. Towa-
rzystwo zatozone dla dobra Kosciota, dla tego samego dobra umarto;
bardziej chwalebnie nie mogto sie to wszystko skonczy¢!.

4. SMIERC KLEMENSA

Ostatnie miesiagce zycia Klemensa XIV byly naznaczone $wiadomo-
$cig goryczy wilasnej porazki. Czasami wydawat sie by¢ wrecz przygnie-
ciony smutkiem, ktérego Zrddta nalezy upatrywac¢ w sttumieniu zakonu
jezuitow. Byt on tak przenikajgcy, ze doprowadzit papieza do mentalnej
i duchowej depresji. Zaczal wyobrazac sobie, Ze jego Zycie jest w powaz-
nym niebezpieczenstwie, ze ciggle kto$ szuka dogodnej chwili, aby go
otru¢. Czesto nie sypiat, niemal catg noc krazac po pokoju. Taki stan du-
cha musial w pewnym momencie odbi¢ sie na jego sitach witalnych.
Chociaz miat dopiero 69 lat i wydawato sie, ze jeszcze troche moze po-
kierowa¢ Ko$ciotem, to jednak choroba miata o tym zadecydowa¢. Tra-
piony cigglymi wyrzutami sumienia, nie mogac poradzi¢ sobie z mysla-
mi, ktére coraz bardziej stawaly sie napastliwe, 22 wrze$nia 1774 r.
powierzyt catego siebie w objecia mitosiernego Boga. Jedyng osobg, kt6-
ra byta obecna przy jego Smierci byl generat franciszkanéw konwentu-
alnych, o. Luigi Maria Marzoni. Pochowano go w bazylice $w. Piotra. Do-
piero w 1802 r. jego ciato przeniesiono do kosciota Swietych Apostotéw
i ztozono w sarkofagu, ktéry zostat wykonany przez Antonia Canove
w latach 1779-178718,

O % <%
G %

16 por. R. Monge, Leksykon papiezy, Krakow 2008, s. 500.

17 pope Clement XIV, w: Catholic Encyclopedia, https://www.catholic.org/encyclopedia/
view.php?id=3036 (data wejscia: 26.11.2018).

18 por. L. Freiher von Pastor, The history of the Popes..., dz. cyt., s. 517-553.
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Piecioletni pontyfikat Klemensa XIV prawie zawsze oceniany jest
przez pryzmat kasacji Towarzystwa Jezusowego. W sumie nie trzeba sie
temu dziwié¢, gdyz byto to wydarzenie bezprecedensowe. Nalezy jednak
bardzo roztropnie dobiera¢ stowa, zanim wyda sie ostateczng opinie na
temat cztowieka, ktory musiat zmierzyc¢ sie z tym problemem. Warto za-
znaczy¢ jeszcze, ze breve, ktore podpisatl papiez, nie zostato nigdy ogto-
szone w formie papieskiej Konstytucji, ktéra jest najwyzszej rangi de-
kretem wydawanym przez Ojca Swietego. Nie byta to réwniez bulla,
tylko rodzaj urzedowego pisma, ktére dotyczy spraw mniejszej wagi,
a tym samym jest tatwiejsze do uniewaznienia. Co wiecej, nigdy nie zo-
stato ono takze przekazane w formie prawnej jezuitom w Rzymie. To
moze $wiadczy¢ o tym, ze papiez robit wszystko, co w jego mocy, aby
zachowac¢ swoj autorytet. Mato prawdopodobne jest rowniez stwier-
dzenie, ze nie lubit jezuitow. Wrecz przeciwnie. Szanowat ich, poniewaz
to oni byli jego pierwszymi nauczycielami, gdy studiowat w Rimini, zau-
fanymi doradcami i najlepszymi obroncami doktryny Kos$ciota katolic-
kiego. Nigdy ich nie potepil, ani tez nie zarzucit ich nauce jakiej$ niepo-
prawnosci, ktora godzitaby w dobro Kosciota. Postgpit akurat tak, a nie
inaczej, poniewaz zabrakto mu silnej woli, aby przeciwstawi¢ sie napa-
stliwym zgdaniom dwordéw Burbonskich, a po drugie, wydaje sie, iz sa-
dzit, Ze tym posunieciem zaoszczedzi KosSciotowi wielu cierpien i upoko-
rzen, ktore mogty go dotkna¢, jak na przyktad schizma. I tak juz zupetnie
na koniec, jeszcze jedno pytanie: czy podpis ztozony pod przymusem
przez Klemensa XIV na breve ,Dominus ac Redemptor” moze w ten spo-
s6b wyrazac jego nieche¢ do Towarzystwa Jezusowego?

ZUSAMMENFASSUNG

Die Geschichte des Franziskanerpapstes Clemens XIV. wird vom Autor vor
allem vor dem Hintergrund der schwierigen Entscheidung zur Aufthebung des
Jesuitenordens dargestellt. Der unbestreitbare Wert des Werkes besteht darin,
dass es einige wertvolle Erkenntnisse enthélt, die die Entscheidung des Papstes
bis zu einem gewissen Grad rechtfertigen und einige Korrekturen an der Schab-
lonenlesart seines Pontifikats vornehmen.

Ttumaczenie: Czestaw Budek OFMConv

StowA KLUCZE: historia KoSciota, franciszkanizm, Klemens X1V, jezuici.

SCHLUSSELWORTE: Kirchengeschichte, Franziskaner, Papst Clemens XIV, Jesuiten.
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Rarat KwiaTkowskl OFMConNv*

Teresin-Niepokalanéw

Konspirator ,Kraju Warty”
Julian Mirochna OFMConv (1903-1942)

Do grona duchownych zaangazowanych w konspiracje w czasie Il
wojny $wiatowe] nalezy o. Julian Mirochna. Byt on zaangazowany
w dziatalno$¢ konspiracyjng na terenie ,Kraju Warty”. Cho¢ terenem je-
go dziatalnos$ci byt Kalisz, to s3 $lady jego obecnosci w Lodzi. Aby bar-
dziej pozna¢ te posta¢, trzeba przypomnie¢ sobie o jego zyciu i dziatal-
nosci. Juz jako mtodzieniec Stefan Marian byl przesigkniety
patriotyzmem. Jako kaptan przed Il wojng Swiatowa byt znanym reko-
lekcjonista i kaznodzieja. Do Kalisza przybyt w charakterze gwardiana
w 1935 r. i przebywat w miejscowym klasztorze do 1941 r. W mies$cie
tym byl dyrektorem i dyrygentem ,Chéru Marianskiego”. Byt rowniez
znanym dziataczem Stronnictwa Narodowego. W pamieci potomnych
pozostanie jednak jako jeden z przywodcéw ruchu oporu w Kaliszu
podczas Il wojny Swiatowe;j.

Celem tego artykutu jest prezentacja kaliskiego gwardiana jako du-
chowego przywddcy i wspottworcy konspiracji narodowej w Kaliszu.
0. Julian Mirochna byt przestuchiwany i torturowany przez Gestapo,
jednak nie zostat ztamany i nikogo z grupy konspiratoréw nie wydat. Byt
uosobieniem prawdziwego patrioty!.

*

RAFAat KwiaTkowski OFMConv (ur. 29.08.1977). Doktor teologii w zakresie historii
Kosciota. Absolwent Wydziatu Teologicznego i Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W |. 2016-2020 petnit
funkcje wychowawcy klerykéw oraz dyrektora Instytutu Franciszkanskiego w Wyzszym
Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach. Od 2021 r. cztonek
Komisji Historycznej w procesie beatyfikacyjnym br. Innocentego Eugeniusza Wéjcika.

1Por. http://www.franciszkanie-warszawa.pl/?p=6992 (data wejscia: 29.05.2018).
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1. DZIECINSTWO

0. Julian Mirochna urodzit sie 31 sierpnia 1903 r. w Bochni. Byt sy-
nem Wojciecha i Marii z domu Kawa. Jego ojciec byt piekarzem. Miat
trzech braci i jedna siostre. Ochrzczony zostat 8 wrze$nia 1903 r.
w Bochni przez ks. Jana Bacha. Rodzicami chrzestnymi byli J6zef Dobesz
i Emilia Wiertocka. Na chrzcie otrzymat imie Stefan Marian. Jego naj-
miodszy brat Antoni Mirochna, w zakonie o. Mieczystaw, byt misjona-
rzem i towarzyszem o. Maksymiliana Kolbego w Japonii2

Mtody Stefan rozpoczat nauke w szkole powszechnej w Bochni. Po
ukonczeniu pieciu klas gimnazjalnych wstgpit w 1918 r. do Zakonu
0o. Franciszkan6w we Lwowie. Z domu rodzinnego wyniost o. Julian
przede wszystkim glebokie wychowanie religijne oraz poczucie szla-
chetnej mitosci do Ojczyzny. Jak pisala jego matka, miaty na to wptyw
wydarzenia zwigzane z | wojng $wiatowg. Wstrzgsajace przezycia wo-
jenne spowodowaty, ze swoje kroki skierowat na furte klasztorus.

2. ZYCIE ZAKONNE

Nasz Bohater 20 pazdziernika 1918 r. rozpoczat nowicjat we Lwo-
wie, gdzie otrzymat zakonne imie Julian. Po roku nowicjatu, 26 paz-
dziernika 1919 r., ztozyt pierwsze §luby zakonne. Nastepnie w 1. 1919-
1921 uzupetial nauke w szkole $Sredniej we Lwowie. W 1. 1921-1926
odbyt studia przygotowujace do przyjecia $wiecen kaptanskich w Stu-
dium Filozoficzno-Teologicznym oo. Franciszkanéw w Krakowie*.

6 czerwca 1926 r. Julian otrzymat $wiecenia kaptanskie z rgk abp.

Adama Sapiehy w bazylice oo. Franciszkanéw w Krakowie. Po otrzyma-
niu $wiecen w czerwcu 1926 r. rozpoczat prace duszpasterska. Juz na

2 0. Mieczystaw Mirochna urodzit sie 21 listopada 1908 r. w Bochni jako syn Wojciecha
i Marii z domu Kawa. Na chrzcie swietym otrzymat imie Antoni. Pierwsze $luby ztozyt 15
wrzeénia 1928 r. Sluby wieczyste ztozyt 16 wrzeénia 1931 r. Jako kleryk wyjechat z 0. Maksy-
milianem Kolbem do Japonii w 1930 r. Studia teologiczne odbyt w Nagasaki (1930-1935).
Swiecenia kaptariskie otrzymat 29 pazdziernika 1935 r. w Tokio. Byt rektorem nizszego semi-
narium w Nagasaki (1936-1942) i mistrzem nowicjatu braci i klerykdéw (1936-1959). Zmart 15
lutego 1989 r. Por. J.R. Bar, Mirochna Mieczystaw, w: Stownik Polskich Pisarzy Franciszkan-
skich, H.E. Wyczawski (red.), Warszawa 1981, s. 322-323.

3 Por. E.E. Maciejewski, Julian Stefan Marian Mirochna (1903-1943), ,W nurcie
franciszkanskim” 17 (2008), s. 205.

4Por. W. Jacewicz, J. Wos, Martyrologium polskiego duchowieristwa rzymskokatolickiego
pod okupacjq hitlerowskq w latach 1939-1945, w: Zakony i zgromadzenia zakonne meskie
i Zzenskie, z. 5, Warszawa 1981, s. 265-266.
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poczatku postugi kaptanskiej dat sie pozna¢ jako dobry kaznodzieja i re-
kolekcjonista. Z czasem niektére jego kazania ukazywaty sie drukiem
w prasie franciszkanskiejs.

Pierwsza placéwka o. Mirochny byt klasztor w Horyncu, w ktérym
pracowat dwa lata do 1928 r. Nastepnie w zostat przeniesiony do klasz-
toru w Jasle, gdzie postugiwat przez kolejny rok do 1929 r. P6Zniej zna-
lazt sie w Lagiewnikach koto t.odzi, gdzie spetniat obowigzki prefekta
szkotly parafialnej w 1. 1929-1932. Potem zostat skierowany do klaszto-
ru w Gnieznie, gdzie pehit funkcje wikariusza parafii i rownoczes$nie
dyrektora chéru koScielnego w 1. 1932-1933. W 1933 r. po raz drugi zo-
stat skierowany do pracy w klasztorze w Lagiewnikach, tym razem sta-
jac sie socjuszem, czyli wicemagistrem nowicjatu. Jednak juz w 1933 r.
nowicjat zostat przeniesiony do Niepokalanowa. O. Julian pozostat jed-
nak w tagiewnikach, bedac wikariuszem parafii. Postugiwat tu takze
gtoszeniem nauk rekolekcyjnych. Pozostat tu do poczatku 1935 rokué.

3. GWARDIAN KALISKI

21 lutego 1935 r. o. Julian zostat wybrany przez definitorium pro-
wincji gwardianem klasztoru w Kaliszu. Miato to miejsce po rezygnacji
z urzedu o. Innocentego Guza’. Zostal opiekunem i dyrygentem ,Chéru
Marianskiego”, dziatajgcego przy kosSciele franciszkanéw. Na kapitule
prowincjalnej w 1936 r. o. Julian zostat ponownie wybrany przetozonym
w Kaliszu. Rdwnocze$nie petit w tym klasztorze obowiazki dyrektora
[1I Zakonu $w. Franciszka. W tym czasie po$wiecat sie pracy duszpaster-
skiej. Uwazany byt za dobrego kaznodzieje. Drukowat swe kazania
w ,Pochodni Serafickiej” i ,Rycerzu Niepokalanej”. Juz w tym czasie
sympatyzowat z ruchem narodowym. W czasie nastepnej kapituty pro-
wincjalnej w 1939 r. zostat przydzielony do prowincji péinocnej i po-
nownie wybrany na gwardiana w Kaliszu.

5Por. J.R. Bar, Mirochna Julian..., dz. cyt., s. 322.

6 Por. t. Janecki, Stownik biograficzno-bibliograficzny polskich franciszkanow
konwentualnych zamordowanych i tragicznie zmartych w latach 1939-1945, Niepokalandéw
2016, s. 527-533.

7 Por. Z. Gogola, Dzieje franciszkariskiej Prowincji Sw. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie
1918-1939, Krakow 2011, s. 32.
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4. DZIAEALNOSC SPOLECZNO-POLITYCZNA

Podczas postugi duszpasterskiej w Kaliszu starat sie taczy¢ postuge
kaptaniska i zakonng z pracg spoteczno-patriotyczng. Ponadto zyjac jesz-
cze w rodzinie, bezposrednio stykatl sie z dziatalno$cig polityczng ro-
dzonego brata J6zefa i swojego krewnego Stanistawa Mirochny. Peili
oni odpowiedzialne funkcje w Stronnictwie Narodowym. O. Julian Mi-
rochna od 1934 r. réwniez byt zwigzany ze Stronnictwem Narodowym.
W 1937 r. miejscowa organizacja tego ruchu uznata go za , patrona pracy
polskiej na obwdd kaliski”, a czynniki panstwowe zaliczyty go do najwy-
bitniejszych osobisto$ci tego ruchu. Istotnie o. Julian angazowal sie
w réznych akcjach podejmowanych przez Stronnictwo Narodowe. Do
najwazniejszych trzeba zaliczy¢ starania o zniwelowanie nieustannych
tar¢, konfliktow, a nawet roztaméw w tonie samej organizac;jis.

5. OKUPACJA W KALISZU

1 wrze$nia 1939 r. wojska niemieckie wkroczyty do Polski. Do mia-
sta weszla 8. armia pod dowddztwem gen. Blaskowitza. Juz w godzinach
rannych 4 wrzesnia 1939 r. Wielkopolska i wchodzaca w jej sktad zie-
mia kaliska z Kaliszem traktowana byta przez okupanta hitlerowskiego
jako ,przywrécona prawowitemu wtascicielowi”. Zostata przytaczona
bezposrednio do III Rzeszy i weszta w sktad Wartheland, czyli , Kraju
Warty”. Byt on podzielony na 3 rejencje, a stolicg jednej z nich zostat Ka-
lisz. W 1940 r. siedzibe rejencji przeniesiono z Kalisza do Lodzi. Poczat-
kowo wtadza w miescie spoczywata w rekach zarzadu wojskowego kie-
rowanego przez komendanta polowego ptk. Caprivi. Przejecie wtadzy
przez zarzad cywilny nastgpito 1 listopada 1939 r. W Kaliszu, uznanym
za miasto wydzielone, na czele administracji stat nadburmistrz, w kt4-
rego rekach znajdowata sie petnia wszelkich decyzji administracyjnych®.

II wojna $wiatowa przyniosta miastu Kalisz i jego mieszkanncom do-
tkliwe straty. Dziatania wojenne nie oszczedzily budynkéw i architektu-
ry miasta. Zagtadzie uleglo dziesiagtki tysiecy obywateli Kalisza, w tym
cata prawie ludno$¢ pochodzenia zydowskiego. Po wecieleniu tych tere-
now do Il Rzeszy zakazano uzywania jezyka polskiego w urzedach. Na-
rzedziem terroru byly masowe egzekucje w okolicznych lasach, przesla-
dowania, wywozy na przymusowe roboty w gtagb Niemiec. Odpowiedzia

8 Por. J.J. Terej, Mirochna Marian, w: Polski Stownik Bibliograficzny, t. 21, Warszawa
1976, s. 341.

9Por. K. Dobak-Splitt, J.A. Splitt, Kalisz przez wieki, Kalisz 1988, s. 94-95.
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spoteczenstwa polskiego stat sie ruch oporu, zorganizowany od pierw-
szych dni okupacji w kilku ugrupowaniach o rozmaitym nastawieniu po-
litycznym?10.

6. KoScIOr KATOLICKI W ,,KRAJU WARTY”

Polityka wobec Ko$ciota katolickiego na obszarach polskich wcielo-
nych do Rzeszy, ktére okreslono jako ,Kraj Warty" (Wartheland), byta
do$¢ surowa. Na mocy decyzji Adolfa Hitlera w okregu tym nie obowia-
zywato w pelni ustawodawstwo tzw. starej Rzeszy, tacznie z konkorda-
tem. W zwigzku z tym polityka namiestnika ,Kraju Warty” - Artura Grei-
sera wobec ksiezy i wiernych byla bardziej represyjna. Wroga polityka
wyznaniowa nasilita sie zwlaszcza po 1941 r. Na terenie starej Rzeszy
i innych obszarach Polski wcielonych do Niemiec miaty miejsce ekster-
minacja duchowienstwa, przeksztatcanie $wigtyn na magazyny lub spi-
chlerze, odseparowanie dzieci i miodziezy od Zycia religijnego, wpro-
wadzenie rozdzialu narodowos$ciowego, wyrugowanie lekcji religii ze
szkot, likwidacja wszelkich zgromadzen zakonnych, ograniczenie finan-
sowania kos$ciotéw do sktadek ich wiernych, zakaz sprawowania postugi
kaptanskiej w ,Kraju Warty” przez ksiezy spoza tego okregu Rzeszy!1.

7. KALISKI RUCH OPORU

W czasie okupacji walka z Niemcami w ,Kraju Warty” przybrata
niespotykany na tych terenach rozmiar. Byt on oczywis$cie mniejszy niz
zjawiska tego typu w Generalnej Guberni, jednak z uwagi na duzg ilo$¢
Niemcow na tych terenach byto to duzym bohaterstwem i odwaga. Juz
pod koniec wrzesnia 1939 r. utworzono Narodowa Organizacje Woj-
skowg, ktérej dowddztwo okregowe znajdowato sie w Kaliszu. Dopiero
w kwietniu 1940 r. przeniesione zostato do Lodzi. Na poczatku 1940 r.
powstaty dwie dalsze organizacje konspiracyjne. Pierwszg z nich byta
Organizacja Jedno$ci Narodowej, dziatajgca na terenie powiatéw kali-
skiego, kepinskiego, kolskiego, ostrowskiego i tureckiego. Wydawata
ona dwie gazetki podziemne, najpierw ,Jedno$¢ Narodowa”, a pézniej
,Armie Narodowg”. Zdekonspirowano jg na przetomie lutego i marca
1941 r., a aresztowaniami objeto 85 jej cztonkéw, ktérych umieszczono

10por, http://www.info.kalisz.pl/kronika/r11.htm (data wejscia: 01.02.2017).

11 por. K. Smigiel, Sytuacja prawna Kosciota Katolickiego w Kraju Warty, ,Prawo Kano-
niczne” 21 (1978), s. 1-2, 168-173.
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w obozach koncentracyjnych. Drugg organizacjg podziemna byt Zwigzek
Walki Zbrojnej, dziatajacy na terenie powiatu kaliskiego, koniniskiego,
kolskiego i tureckiego. W dniach 24-26 wrze$nial941 r. Gestapo aresz-
towato 32 dziataczy tej organizacji, co spowodowato jej rozwigzanie
w 1942 r. Ostatecznie w Kaliszu utworzono Armie Krajowa. W marcu
1944 r. kaliska organizacja Armii Krajowej zostata zdekonspirowana,
a 56 jej cztonkéw rozstrzelano w Lesie Skarszewskim, 19 stycznia 1945
r., w przededniu wyzwolenial2,

Klasztor franciszkanéw zostat wilgczony do prowincji niemieckiej
i dlatego w pierwszym okresie moégt funkcjonowaé normalnie, chociaz
na poczatku wojny stuzyt za miejsce internowania kaliskich jezuitow?3.
W klasztorze tym powstata, z inicjatywy Stronnictwa Narodowego w Ka-
liszy, tajna , Organizacja Jednosci Narodowej”. Byta to pierwsza tajna or-
ganizacja na terenie Kalisza. Dopiero pdZniej powstat w Kaliszu Inspek-
torat ,Zwiazku Walki Zbrojnej”. We wiladzach tej organizacji znalazt sie
takze proboszcz kaliskiej parafii Sw. Mikotaja, ks. Stanistaw Zaborowicz.
Aresztowano tego duchownego, przewieziono do todzi i osadzono
w wiezieniu w Radogoszczy, a nastepnie rozstrzelano w Zgierzu w gru-
pie 100 Polakow!4.

W poczatkach 1940 r., gdy powstata ,Organizacja Jednosci Narodo-
wej”, jej komendantem zostat Antoni Strzelczyk, pseudonim ,Kazik”.
Wydawano nielegalne pisma, poczatkowo ,Jedno$¢ Narodowq” a p6znie;j
»Armie Narodowg”. Ich redaktorem byt prawdopodobnie o. Julian Mi-
rochna, a drukowane byty na terenie klasztoru franciszkanéw i ukazy-
waty sie 2-3 razy w tygodniu. W pdzniejszym czasie w Kaliszu powstat
inspektorat Zwigzku Walki Zbrojnej, kierujacy dziatalnoscig organizacji
w powiatach kaliskim, koniniskim, kolskim i tureckim. Jego pierwszym
komendantem byt Emil Stark, pseudonim ,Mocny”15.

8. NARODOWE NASTROJE

Wybuch wojny, a niebawem i okupacja hitlerowska, potwierdzity
wierno$¢ narodowym przekonaniom o. Juliana Mirochny. Od samego

12por. K. Dobak-Splitt, J.A. Splitt, Kalisz..., dz. cyt., s. 99-100.

13 Por. W. Fratczak, Diecezja wtoctawska w okresie Il wojny swiatowej, Wtoctawek 2013,
s. 162.

14 por. J. Zaborowicz, Sladami ks. Stanistawa Zaborowicza, Wtoctawek 2001, s. 24.

15por. K. Dobak-Splitt, J.A. Splitt, Kalisz..., dz. cyt., s. 98.
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poczatku podjat sie dziatalnosci konspiracyjnej. Jesieniag 1939 r. o. Mi-
rochna powotany zostatl do wysokiego konspiracyjnego gremium, jakim
byt Sztab Warthegau utworzony przez Stronnictwo Narodowe dla tej
czesci okupowanego kraju.

W 8-osobowym sktadzie Mirochnie powierzono resort opieki spo-
tecznej. Ponadto dziatat w $cistym 4-osobowym sktadzie Sztabu, ktérym
kierowat Antoni Wolniewicz16. Czynne polskie koscioty byty osrodkami
nie tylko postugi religijnej, ale réwniez miejscem podtrzymywania du-
cha narodowego. Wielu ksiezy czynnie angazowato sie w dziatalno$¢
konspiracyjna. Ksieza zwigzani z Kaliszem walczyli nawet w powstaniu
warszawskim. Na Zoliborzu w Warszawie dzielnie walczyt ks. J6zef Sie-
radzan, dtugoletni proboszcz parafii $w. Gotarda w Kaliszu?”.

Wspomniane okoliczno$ci powodowaty, ze klasztor franciszkanéw
stat sie miejscem kontaktow miedzy oddziatami konspiracji poznanskie;j
i kaliskiej, a takze Generalnego Gubernatorstwa. O. Julian Mirochna nie-
jednokrotnie udzielal schronienia organizatorom walki podziemnej
z réznych stron krajuls.

Faktycznie o. Mirochna prowadzit wieloraka dziatalnos$é. Oprécz
konspiracyjnej dziatalnosci organizowat pozawojskowa sie¢ konspira-
cyjng Stronnictwa Narodowego. Pomagat wysiedlanym mieszkaricom
Kalisza. Dysponowat dwoma aparatami radiowymi i systematycznie
prowadzit nastuch stacji zachodnich. Informacje uzyskane ta droga wy-
korzystywat w pismie ,Jedno$¢ Narodowa”, wydawanym pdzniej pod
nazwg ,Armia Narodowa”, ktérego byl wspoétredaktorem. Pismo to wy-
dawano w Kaliszu, ale ze wzgledéw konspiracyjnych jako miejsce druku
podawano Warszawe. W ciggu 1940 r. nastgpito umocnienie tak organi-
zacji poznanskiej, jak i kaliskiej. Niespodziewanie w grudniu 1940 r.
przeprowadzono pierwsze aresztowanie dziataczy OJN. Objely one
przywddcow poznanskich, z Antonim Wolniewiczem na czele, ktérzy
w Warszawie zatatwiali sprawy organizacji i tam tez zostali zatrzymani.
W czasie $ledztwa, prowadzonego juz w Poznaniu, okazato sie, ze Wol-
niewicz korzystat z dokumentéw o. Mirochny, co skierowato dochodze-

16por. H. Wrotkowski, Dziatalnos¢ i meczeriska smier¢ ojca Julian Mirochny, gwardiana
ojcéw franciszkanow w Kaliszu, w: Martyrologia duchowieristwa polskiego 1939-1945,
B. Bejze, A. Galinski (red.), £6dz 1992, s. 137.

17 Cyt. za: http://archiwum-ordynariat.wp.mil.pl/pl/378_13876.htm| (data wejscia:
29.05.2018).

18 por. J.J. Terej, Mirochna..., dz. cyt., s. 341-342.
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nie takze w kierunku Kalisza. W klasztorze franciszkanéw przeprowa-
dzono rewizje. Poszukiwano przede wszystkim radiostacji, ale bezsku-
tecznie. Wpad}l natomiast ukrywajacy sie tam cztonek poznanskiej OJN,
postugujacy sie pseudonimem ,Wojciech”. Zaaresztowano tez czterech
zakonnikéw. O. Julian zdotat ukry¢ sie poza klasztorem, a nastepnie, ko-
rzystajac z zorganizowanej pomocy, przedostat sie do Warszawy. Tam
rozwingt dziatalnos¢ w konspiracyjnej centrali SN, utrzymywat stale
kontakty z okregiem poznaniskim i kaliskim Stronnictwa Narodowego.
Policyjne poszukiwania o. Mirochny jednak nie ustaty. Za wskazanie
miejsca jego pobytu wyznaczono nagrode w wysokosci 25000 marek. 23
stycznia 1941 r. zaaresztowano Kaliksta Turkowskiego (Sobanskiego),
komendanta O]JN oraz Wtadystawa Junore. W czasie rewizji znaleziono
maszynopis przysiegi sktadanej przez cztonkdw OJN oraz inne materia-
ly. Wspomniane aresztowania zahamowaty dziatalnos$¢, zaré6wno orga-
nizacji poznanskiej, jak i kaliskiej. Nie trwato to jednak zbyt dtugo.
W okregu poznanskim juz w lutym 1941 r. pojawity sie nowe ulotki or-
ganizacyjne. Byl to efekt smiatych poczynan o. Mirochny, ktéry przy
wspoétudziale Albina Smolanowicza i Franciszka Firlika pragnat dowies¢,
Ze organizacja pracuje normalnie, stwarzajac tym samym pewne alibi
dla uwiezionych. Niestety, bez wiekszego powodzenia, juz bowiem 12
marca 1941 r. policja poznanska wykryta tajng drukarnie oraz zaaresz-
towatla Smolanowicza i Firlika. O. Julian Mirochna nie dat jednak za wy-
grana. Mimo licznych przeciwno$ci ponownie podjat prébe odbudowy
organizacji w Poznaniu. Nawigzat kontakty z adwokatem Hieronimem
Szybowiczem, mieszkajacym czasowo w GnieZnie, a pdzniej bez zamel-
dowania w Poznaniu, z pracownikiem biurowym Franciszkiem Smolar-
kiem, Edmundem Wasikowskim i innymi. O. Mirochna wspétpracowat
z wymienionymi korespondencyjnie, ale spotykat sie tez z nimi w Po-
znaniu, w mieszkaniu robotnika Palacza. Dziatania te doprowadzity do
uruchomienia nowej drukami i wydania ulotek z symbolem orta z mie-
czem, charakterystycznym znakiem SN. Jednak i tym razem nie udato sie
osiggna¢ trwalszego efektu, juz bowiem 4 listopada 1941 r. Gestapo zaa-
resztowato Szybowicza i brutalnie rozbito odbudowywang organizacje.
Kontakty o. Mirochny z Kaliszem utrzymywaty sie gtdwnie za posrednic-
twem os6b wysiedlonych z miasta, ale trudnosci w tym wzgledzie szyb-
ko wzrastaty. OJN w Kaliszu, podobnie jak organizacja poznanska, zosta-
ta dotknieta aresztowaniami. Do listopada 1941 r. zaaresztowano 65
0s6b, ktore oskarzono o przynalezno$¢ do OJN i prawie natychmiast
skierowano do obozéw koncentracyjnych. Poniewaz wsréd aresztowa-
nych znaleZli sie wszyscy, w liczbie 9 osdb, kierownicy rejonéw, byt or-
ganizacji zostal wiec podciety. W celu ratowania sytuacji Komenda
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Gtowna w Warszawie, inspirowana przez o. Mirochne, skierowata do
Kalisza Mariana Kwiatkowskiego pseudonim ,Babinicz”. Ten przepro-
wadzit wiele rozmow, a takze zwotat zebranie 16 listopada 1941 r. Wy-
znaczyt tez Antoniego Klimczaka, pseudonim ,Bolestaw”, na nowego
komendanta O]N, ale wymieniony nie miat juz prawie zadnych mozliwo-
$ci dziatania, w szeregach OJN doszlo bowiem do zdrady i w ten sposéb
organizacja zostata catkowicie zdekonspirowana. Bardziej znanym dzia-
taczom nie pozostato nic innego, jak opusci¢ Kalisz w celu uchronienia
sie przed aresztowaniem?9.

9. L0OS ZAKONNIKOW W KALISZU

28 lutego 1941 roku zostali aresztowani zakonnicy z klasztoru
w Kaliszu. Wedtug innych autoréw aresztowanie zakonnikéw nastgpito
1 marca?®. Los wszystkich aresztowanych zakonnikéw byt okrutny.
Wtadze niemieckie zastosowaly wyjatkowo surowe sankcje w stosunku
do zakonnikéw z klasztoru w Kaliszu. Gtéwng tego przyczyng byto po-
dejrzenie o przynalezno$¢ do ruchu oporu. Najwazniejsza osobg w tym
oskarzeniu byt gwardian klasztoru, o. Julian Mirochna. W odpowiednim
momencie i pod zmienionym nazwiskiem usunat sie on z zagrozonego
terenu?l.

Ofiarami tej repres;ji stali sie jednak: o. Emil Dubiel oraz trzej bracia:
br. Teodor Bartczak, br. Szymon Makowski i br. Albert Mozejko. W pdz-
niejszym czasie zostat aresztowany w Sanoku o. Melchior Fryszkiewicz.
W sadzie w Kaliszu wszystkim wytoczono proces. Z braku dostatecz-
nych dowodéw kazdy z nich otrzymat wyrok skazujacy na kilka lat ciez-
kiego wiezienia. Bracia odsiadywali kare w wiezieniu w Kaliszu i Siera-
dzu. Zgineli tam w do$¢ krétkim czasie. Br. Teodor Bartczak zmart
w nieznanych do dzi$ okoliczno$ciach. Br. Szymon Makowski ponidst
$Smier¢ w obozie Zweibriicken, 30 pazdziernika 1941 r. Br. Albert Mo-
zejko zostat zamordowany 21 lutego 1943 r. w wiezieniu w Sieradzu?2.

19 por. H. Wrotkowski, Dziatalnos¢ i meczeriska smierc¢ ojca Julian Mirochny..., dz. cyt.,
s. 137-139.

20 por, D. Synowiec, Franciszkanie konwentualni, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjq
hitlerowskqg 1939-1945, Z. Zielinski (red.), Warszawa 1982, s. 493.

21 por, K. Smigiel, Rola kosciotéw chrzescijariskich w Kraju Warty 1939-1945, w: Kosciot
katolicki na ziemiach Polski w czasie Il wojny swiatowej, z. 2, Warszawa 1978, 374.

22 por. M. Hatambiec, Polscy Franciszkanie ofiary Il wojny Swiatowej, mps, Krakéw 1999,
s. 11-17.
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Po aresztowaniu zakonnikéw, od listopada 1942 r., w klasztorze tym
miescit sie obéz dla dzieci, ktére Niemcy odebrali polskim rodzicom. Stat
sie zatem siedzibg niemieckiego sierocinca?3.

0. Emil Dubiel i 0. Melchior Fryszkiewicz byli przesytani z jednego
wiezienia lub obozu do drugiego, i to nie razem. Droga o. Emila Dubiela
wiodta przez Erbach, Elsing, Mauthausen, Linz i znéw Mauthausen, az
3 grudnia 1944 r. dotart do Dachau. Natomiast o. Melchior Fryszkiewicz
z wiezienia sieradzkiego zostat zawieziony do obozu o$wiecimskiego,
a potem do Sachsenhausen i 16 lipca 1943 r. znalazl sie rowniez w Da-
chau. Obaj doczekali sie wolnosci 25 kwietnia 1945 r. Zaréwno o. Emil
Dubiel, jak i 0. Melchior Fryszkiewicz bezposrednio po wojnie nie wroci-
li juz do Polskiz*.

10. PRACA KONSPIRACYJNA I WIEZIENIE

0. Julian Mirochna w Kaliszu byt uwazany przez wszystkie ugrupo-
wania wojskowe za przywo6dce duchowego. Po zdekonspirowaniu orga-
nizacji w Poznaniu, ukrywat sie w Kaliszu, w domu Spychalskich, przy
ul. Czestochowskiej i przy pomocy Stanistawa Nowaka udato mu sie
przedosta¢ do Warszawy. W czasie brutalnych przestuchan dziataczy SN
w Poznaniu Gestapo uzyskato informacje o kontaktach o. Mirochny
z kierownictwem partii. Kiedy o. Mirochna oczekiwat na tacznika, zostat
w 21 listopada 1941 r. aresztowany i przewieziony do Poznania?>. Prze-

23 Por. Z. Tokarz, Zniemczanie dzieci polskich w latach okupacji hitlerowskiej ze szczegol-
nym uwzglednieniem osrodka germanizacyjnego w Kaliszu, w: Zbrodnie hitlerowskie na Ziemi
Kaliskiej, s. 100.

24 por. E.E. Maciejewski, Melchior Fryszkiewicz, w: Leksykon duchowienstwa
represjonowanego w PRL w latach 1945-1989, ). Myszor (red.), t. 3, Warszawa 2002, s. 56-
57.

25 Policja w czasie przestuchan aresztowanego Hieronima Szybowicza wydobyta od niego
adres, na jaki korespondowat z 0. Mirochng. W tym czasie, wykorzystujgc te wiadomosci,
Niemcy sfatszowali list Zbigniewa Smolarka do o. Mirochny, w ktédrym zaproponowano
termin spotkania. O. Julian nie podejrzewat podstepu i o umoéwionej godzinie przybyt do
kawiarni A. Lezanskiego przy ul. Marszatkowskiej 83. Tam zostat aresztowany przez Gestapo.
Po kilku tygodniach Sledztwa i wiezienia o. Mirochne w styczniu 1942 r. przewieziono do
Poznania. W sprawozdaniu ekspozytury Gestapo w Kaliszu z dnia 20 listopada 1941 r.
podano, ze zaufana osoba, bedaca Polka, poinformowata, ze Mirochna, gwardian
franciszkandw w Kaliszu, jest czynny w Warszawie jako katolicki duchowny i bardzo
zaangazowany w ruch oporu. Dla niepoznaki ma wasy i brode, nosi okulary. Ona tez wyrazita
gotowos¢ wspotdziatania w ujeciu o. Juliana Mirochny. Por. H. Wrotkowski, Dziatalnosc...,
s. 140.
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chodzit ciezkie Sledztwo, w czasie ktérego mocno zmaltretowanego
skierowali na podleczenie do szpitala. Tam spotkat sie z o. Hilarym Brei-
tingerem, niemieckim franciszkaninem, ktéry byt administratorem apo-
stolskim dla katolikoéw niemieckich na , Kraj Warty”26,

0. Juliana, jako wieZnia szczegdlnej wagi, umieszczono w wiezieniu
Gestapo przy ul. Ratajczaka. Zastosowano wyjatkowo drastyczny tryb
$ledztwa, liczac na szybkie ztamanie uwiezionego i uzyskanie w ten spo-
séb tajnych informacji. Tymczasem o. Mirochna wykazat wyjatkowy hart
ducha. Nie ztamaty go nawet zadawane tortury. Swoim oprawcom kate-
gorycznie odmawiat jakichkolwiek informacji czy wyjasnien. Tracit jed-
nak sity fizyczne i zachorowal. Przerwano wiec dochodzenie i skierowa-
no go do wieziennego szpitala. Tam z postuga duchowa odwazyt sie
pojs¢ o. Hilary Breitinger. Znat on o. Juliana, ale widok zmaltretowanego
cztowieka przerazit go tak dalece, Zze poczatkowo nawet go nie poznat.
Juz po wojnie o. Hilary napisat krétkie wspomnienie o swym niezwy-
ktym spotkaniu z o. Julianem, ogromnie cierpigcym na szpitalnym, wie-
ziennym tozu, z reka przykutg do $ciany. Wtedy to w pelnej napiecia
nocnej ciszy o. Julian spokojnie méwit, ze byt bardzo meczony przez Ge-
stapo, chciano wydoby¢ nazwiska, ale on nie mogt ich poda¢. Szczuto go
rozws$cieczonymi psami, ktére go tak urzadzily. Ale gestapowcy nie
chcieli jego $mierci, bo jeszcze spodziewali sie wydobycia nazwisk. Wie-
dziat, ze dalej bedzie meczony i musi umrzec?’.

11. OSTATNIE ZADANIE I SMIERC

Niemcy uwazali Mirochne za jednego z najblizszych wspotpracow-
nikéw Adolfa Biliniskiego, pelnomocnika rzadu. Jako wiezien prawdopo-
dobnie do$wiadczyt wszystkich mozliwych meczarni, wykrecania sta-
woéw, podpiekania, zrywania paznokci, zgniatania jader. Zadne
wymys$lne tortury nie potrafity go ztamac. Nikogo nie wydat. W 1943 r.
Niemcy zamordowali go przez powieszenie w Forcie VII cytadeli po-
znanskiejzs.

26 por. t. Janecki, Sfownik..., dz. cyt., s. 531-532.

27 por. Wspomnienie o sp. o. Julianie Mirochnie, ,,Wiadomosci z Prowincji Warszawskiej
0O0. Franciszkanéw” 22 (1985) 3, s. 21-22.

28 por. Archiwum oo. Franciszkanédw w Niepokalanowie, bez sygn., Teczka personalna
0. Juliana Mirochny, bs.
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W relacji o. Honoriusza Drygaly, ukrywajacego sie w tLodzi
w 1. 1940-1945, jeszcze podczas wiezienia o. Julian podejmowat sie za-
dan konspiracyjnych. ,Ktéregos$ dnia przyjechat do f.odzi administrator
apostolski dla katolikow niemieckich na Warthegau, franciszkanin o. Hi-
lary Breitinger i prosit mnie, przez br. Patrycego Podczaskiego, ktorego
spotkat w kosciele, bym sie pofatygowat do niego na plebanie parafii $w.
Krzyza w Lodzi. Z o. Hilarym znatem sie jeszcze sprzed wojny, gdy prze-
bywatem w klasztorze w Kaliszu, przygotowujac sie do wyjazdu do Da-
nii dla pracy wsrdd Polonii. O. Hilary opowiedziat mi, ze widziat sie po
kryjomu z o. Julianem, przy pomocy siéstr szpitalnych, kiedy przenosity
go do kapieli w tazience wieziennej. Byt straszliwie skatowany, miat po-
tamane rece i nogi, bardzo cierpiat i prosit o modlitwe o rychtg Smier¢.
Dat wtedy o. Hilaremu wezetek: biatg chusteczke przewigzang na cztery
rogi, z zawarto$cig kilku bragzowych wysuszonych korzonkéw, z prosba
o dostarczenie tego pewnej osobie w Lodzi. ZastanawialiSmy sie, co by
to mogto znaczy¢? Z pewnoScig jaki$ znak dla organizacji. Wezetek zo-
stat doreczony. W kilka tygodni p6zniej dowiedziatem sie, ze o. Julian
zostal bestialsko zamordowany, ale nawet na mekach nie wydat nikogo.
Poniést bohaterska $mier¢ w kazamatach hitlerowskiego wiezienia
w Poznaniu. Szlachetna postac tego bohaterskiego Polaka i kaptana po-
winna na zawsze pozosta¢ w pamieci potomnych”29.

W marcu 1942 r. przerzucono o. Juliana do Fortu VII w Cytadeli Po-
znanskiej. Przestuchiwania i tortury stosowano nadal. O. Mirochna nie
ujawnit niczego, co nalezato do tajemnic konspiracji. Zwiazany przysie-
g3, ktorg jako kaptan odbierat takze od cztonkéw organizacji, zwykt byt
mowi¢ do badajacych go: ,moégtbym powiedzie¢, ale nie powiem”. Ten
ton i nieugieto$¢ zakonnika wprowadzaty we wsciekto$¢ jego przesla-
dowcow. Przerzucano go wiec z celi do celi, poszukiwano bardziej sku-
tecznej metody badan. O. Julian wykorzystat te okolicznosci do zajecia
sie dolg wspotwiezniéw, organizowania wspoélnych modlitw itp. Ze
wspomnien wspotwiezniéw wynika, Ze o. Julian potrafit wprowadzi¢ do
cel wieziennych nowga atmosfere, dla wielu stat sie powiernikiem i pod-
pora w najciezszych chwilach. W lipcu 1942 r. zwolnity sie dwie cele
$mierci po egzekucji Adolfa Bilinskiego, petnomocnika rzagdu na Wielko-
polske i jego wspoétpracownikéw. Rozpoczety sie przygotowania do ko-

2 W, Jacewicz, J. Wos, Martyrologium..., dz. cyt., s. 266.
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lejnej masowej egzekucji w odwet za ucieczke dr. Witaszka, jednego
z cztonkéw konspiracyjnej grupys3e.

Za o. Hilarym Breitingerem mozemy zacytowac relacje o $mierci
0. Juliana Mirochny: ,Za wiedza «Brunatnej Siostry» miatem udzieli¢
ostatniej postugi cztowiekowi z pokoju nr 2. W pokoju lezat na t6zku
mezczyzna przykuty za jedna reke do $ciany. Z przerazeniem rozpozna-
tem w nim polskiego brata z zakonu, ojca Juliana Mirochne, ktory ostat-
nio pelnit funkcje gwardiana w naszym klasztorze w Kaliszu. «Julian, ty
jestes$ tu» - zawotatem peten podniecenia. «Tak - odpowiedziat - Gesta-
po w Forcie VII (ktéry byt znang katownig) poszczuto mnie wsciektymi
psami, ktore tak mnie urzadzily. Nie pozwolili mi jednak umrze¢, po-
niewaz oczekuja ode mnie nazwisk, a ja ich nie znam». Wyspowiadatem
go i udzielitem mu Swietej Komunii. Udzielitem mu réwniez Ostatniego
Namaszczenia. Tydzien pdZniej jeszcze raz przystapil do Komunii.
Wzruszony dziekowat mi i wypowiedziat stowa: «Teraz jestem gotowy
na $mieré»”31, Przeniesieni do tych cel wiezniowie, ws$rdd nich o. Julian,
mieli pelng $wiadomo$¢ swego losu. Po paru tygodniach nadeszly te
ostatnie dni. Zgingt 22 wrzes$nia 1942 r. przez powieszenie w celi Fortu
VII w Cytadeli Poznarniskiej32.

ZAKONCZENIE

Posta¢ o. Julian Mirochny nadal wydaje sie by¢ przyktadem patrio-
tyzmu i po$wiecenia dla Ojczyzny. Ponadto, jego postawa jako duszpa-
sterza budzi duzy respekt i pobudza do nasladowania.

Prébe zarysowania portretu o. Mirochny znajdujemy w powiesci
Janusza Tadeusza Dybowskiego pod tytutem ,Saga rodu znad Prosny”
wydanej w Warszawie w 1973 r. Autor przedstawit w duzej kontrower-
syjnosci obraz okupacji w Kaliszu. Posta¢ o. Mirochny musiata zmie$cic¢
sie w realiach znanych ze Zrédet. Przedstawit go zatem w jak najbardziej
pozytywnym $wietle. Najbardziej prawdopodobna wydaje sie relacja,
wedtug ktdrej skazanych zgromadzono w wielkim bunkrze, gdzie w asy-

30 por. R. Kwiatkowski, Patriota do korica — o. Julian Mirochna (1903-1943), ,,Wiadomosci
z Prowincji Warszawskiej oo. Franciszkanow” 43 (2016) 2, s. 44-45.

31 H. Breitinger, Als deutscher Seelsorger in Posen und in Warthegau, mps, ttum.
L. Szymanik, Mainz 1986, s. 1-2, Archiwum Instytutu Franciszkanskiego w todzi-
tagiewnikach.

32 por. T. Maszewski, Martyrologia o. Juliana Mirochny, ,Echo Niepokalanowa” (1959) 7,
s. 1-2.
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Scie gestapowskich oprawcéw i wieziennego lekarza Langnera odczytat
jednobrzmigcy wyrok: Smierc¢ przez powieszenie. I wtedy dat sie styszec
gtos dziewczyny Spiewajacej: ,Jeszcze Polaka nie zgineta”. ,Brat Miroch-
na nie $piewat. Kleczal na betonowej posadzce i zarliwie sie modlit. Pod
szubienicg stanat ostatni. Nie usmiechat sie jak zwykle. Uczynit gteboki
znak krzyza, odruchowo odciagnat kothierzyk koszuli, jak gdyby chciat
utatwic zatozenie sznura i przymknat powieki”33,

ABSTRACT

The author in the article entitled “Conspirator of the «Country of Warta».
Julian Mirochna OFMConv (1903-1942)” presents a Franciscan priest who dur-
ing the World War II devoted his life to underground and anti-Nazi activities.
His life became an example of heroic patriotism, which does not hesitate to
make the highest sacrifice for the freedom of his country.

StowA KLUCZE: historia KoSciota, historia polskiego franciszkanizmu, historia
prowincji warszawskiej franciszkanow.

KEY WORDS: history of the Church, history of Polish Franciscanism, history of
Warsaw Franciscan Province.

33 Cyt. za: J.T. Dybowski, Saga rodu znad Prosny, Warszawa 1975, s. 276.
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BARTLOMIEJ ZIELINSKI*

Warszawa

Proceder Sciagania
Préba analizy zjawiska

Na poczatku nalezy postawié pytanie: czym jest $cigganie, jak nale-
Zy rozumiec ten termin. Mimo Ze wszyscy znaja to stowo, warto jednak
uscisli¢, ze $cigganie jest dowolng forma oszustwa podczas sprawdzia-
nu, ktére ma na celu osiggniecie lepszego wyniku niz pozwolityby na to
wiedza i umiejetnosci zdajacego. Niedopuszczalne metody korzystania
z pomocy podczas egzamindw wpisujg sie w dwie kategorie dziatan. Po
pierwsze, nalezy wyr6zni¢ samodzielne postugiwanie sie $ciggami. Kie-
dy$ krolowaty notatki papierowe, natomiast obecnie rozwdj techniczny
znacznie poszerzyl mozliwosci oszukiwania - np. o wykorzystanie tele-
fonu komoérkowego. Po drugie, $cigga¢ mozna od innych. Czasem polega
to na podgladaniu odpowiedzi udzielonych przez inng osobe (o czym
moze ona nie wiedzie¢), czasem za$§ na wspotpracy egzaminowanych.
Szczegdlnym przypadkiem jest zaangazowanie osoby trzeciej. Moze to
by¢ realizowane np. w taki sposdb, ze egzaminowany robi telefonem
zdjecie arkusza sprawdzianu, wysyla je, a po jakim$ czasie odbiera od-
powiedzi, ktére trzeba juz tylko przepisaé. Innym podejsciem jest zali-
czanie sprawdzianu przez kogo$, kto podszywa sie pod osobe, ktora
miata by¢ egzaminowana. O ile $cigganie przybiera rézne formy i mogg
by¢ w nie zamieszani r6zni ludzie, o tyle istota zjawiska pozostaje ta sa-
ma, a jest nig oszustwo.

* BARTLOMIEJ ZIELINSKI (ur. 26.06.1982). Absolwent Politechniki Warszawskiej. Doktor nauk
technicznych w dziedzinie ,informatyka”. Autor 10 publikacji z obszaru informatyki. Prele-
gent na konferencjach International Conference on Computer Recognition Systems (2011,
2013), International Conference on Computer Vision and Graphics (2012, 2014) oraz Interna-
tional CURPAS Annual Conference (2022). Laureat m.in. nagrody za najlepszy artykut na kon-
ferencji International Conference on Computer Recognition Systems 2013.
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W Polsce $cigganie jest zjawiskiem powszechnym!. Mozna zaryzy-
kowa¢ stwierdzenie, Ze kazdy z nas ma na koncie doswiadczenie $cigga-
nia. Problem ten jest obecny na wszystkich szczeblach edukacji. Oszuku-
ja juz dzieci na wczesnych etapach nauczania, uczniowie i studenci.
Sciagaja uczestnicy studiéw podyplomowych, kurséw i szkolen. Zjawi-
sko to moze wystapi¢ podczas kazdego rodzaju sprawdzianu - szczegdl-
nie takiego, ktéry umozliwia uzyskanie pewnych korzysci, np. w postaci
certyfikatu.

Warto zwrdéci¢ uwage, ze w réznych kregach kulturowych podejscie
do $ciggania jest zasadniczo odmienne. W Polsce czesto przymykamy na
to oczy?, bywa to dla nas oznaka zaradno$ci i sprytu3. Postawa ta wyraza
sie nawet w samym jezyku - stowo ,Scigganie” nie ma jednoznacznie
negatywnej konotacji. Podobnie po hiszpansku - nie ma precyzyjniej-
szego stowa na $ciagganie niz ,copiar”, czyli tyle co ,kopiowac”. Z kolei
w jezyku angielskim Sciggac to ,to cheat”, a we francuskim - ,tricher”.
Oba stowa oznaczajg po prostu ,oszukiwa¢”. W norweskim $ciggac to
Jfuske” - stowo o jednoznacznie negatywnej wymowie, ktére mozna
przettumaczy¢ jako m.in. wtasnie ,oszukiwac”. W Norwegii $ciaganie nie
jest akceptowane, jest powodem do wstydu, a przytapani studenci sa
usuwani z uczelni. Podobnie w Wielkiej Brytanii*. We Francji $cigganie
jest pietnowane i bywa surowo karane5, jednak mimo wysokich sankcji,
niestety - przybiera na siles.

1. PRZYCZYNY

Skad bierze sie $cigganie, jakie jest jego podtoze? W Polsce jest ono
nagminne; mozna mowi¢ wrecz o tradycji $ciggania. Uczymy sie tego od

1 Por. https://portal.librus.pl/rodzina/artykuly/sciaganie-oszustwo-czy-umiejetnosc-
radzenia-sobie (data wejscia: 01.04.2023).

2 Por. https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2021/K_165_21.PDF (data wejscia: 01.04.
2023).

3 Istnieja nawet rynkowe produkty utatwiajace Scigganie. Por.
https://zakazanydlugopis.pl (data wejscia: 01.04.2023).

4 Por. https://www.salon24.pl/u/idzpodprad/146554,co-z-tym-sciaganiem-wywiad-z-
zygmuntem-zamoyskim (data wejscia: 01.04.2023).

5 Por. https://www.service-public.fr/particuliers/vosdroits/F22211 (data wejscia: 01.04.
2023).

6 Por. https://etudiant.lefigaro.fr/bac/bac-actu/detail/article/les-tricheries-au-
baccalaureat-en-hausse-de-10-en-2014-13607 (data wejscia: 01.04.2023).
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rodzicéw, od znajomych, widzimy pobtazliwg postawe nauczycieli. Zy-
jemy w atmosferze przyzwolenia. To z pewnoscia jeden z Kluczowych
czynnikéw. Natomiast cel jest zawsze ten sam - osiaggniecie lepszych
wynikéw niskim kosztem. Jakie sg zatem przyczyny i okolicznosci sprzy-
jajace temu procederowi?

Po pierwsze, trzeba wymieni¢ niska motywacje do nauki. Powod
moze by¢ prozaiczny - brak zainteresowania przedmiotem. Zapewne
réwnie istotny jest brak poczucia sensu wynikajacy z przekonania, ze
materiat nauczany i wymagany na egzaminie do niczego sie nie przyda.
Poza tym w gre moga wchodzi¢ czynniki zewnetrzne, jak nieche¢ wobec
grupy lub nauczyciela. Niezaleznie od konkretnego powodu zmniejsza-
jacego motywacje nalezy zwroci¢ uwage na mozliwo$¢ pojawienia sie
btednego kota. Nagromadzone zalegto$ci mogg spowodowac nasilenie
zniechecenia, a w konsekwencji rezygnacje z préoby zrozumienia i opa-
nowania przedmiotu.

Kolejng przyczyna jest presja na wyniki. Uczniowie mogg jg odczu-
wac ze strony rodziny, nauczycieli, innych uczniéw oraz znajomych. Mo-
g3 jej rowniez doswiadcza¢ w wyniku wtasnej ambicji. Jest to szczegol-
nie obciagzajace, gdy komu$ brakuje predyspozycji i zdolnosci w danej
dziedzinie. Trudnos$ci w zrozumieniu materiatu i w opanowaniu wyma-
ganych umiejetnos$ci stanowig nastepny bodziec do oszukiwania.

Trzeba réwniez wspomnieé, Ze obecnie wiele 0s6b jest przecigzo-
nych obowigzkami. Uczniowie czesto uczestnicza w réznych zajeciach
pozaszkolnych, studenci pracuja, nierzadko w wymiarze pelnego etatu.
W efekcie nie pozostaje duzo czasu na nauke, ktdra moze zejs$¢ na dalszy
plan w obliczu innych zobowigzan.

Zapewne jest to pole do odrebnej analizy, ale w gre mogg wchodzi¢
rowniez czynniki historyczne. By¢ moze istnieje korelacja pomiedzy
uczciwos$cia i zaufaniem spotecznym?, a powoddéw sktonnosci do oszu-
kiwania nalezy upatrywac takze w procesach socjologicznych. W okresie
zaboréw a pdzniej w PRL wtadza byta narzucona z géry i powszechnie
uznawana za wroga. Cztowiek czesto stat do niej w opozycji. W ludziach
ugruntowata sie postawa zaradnos$ci, sprytu i cwaniactwa. Nie byto
sprzyjajacych warunkéw do wyksztatcenia sie zaufania, a by¢ moze na-
wet sie ono uszczuplito. Deficyt ten przejawia sie na dwdch ptaszczy-
znach - poziomej (jako ostroznos¢, rezerwa i podejrzliwo$¢ wobec in-

7 https://ourworldindata.org/trust (data wejscia: 01.04.2023).
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nych) oraz pionowej (jako brak zaufania wobec wtadzy). Na pierwszej
ludzie oswoili sie z oszustwem, na drugiej utwierdzili sie w przekona-
niu, Ze oszukiwanie wtadzy jest wyzwaniem i pozwala uzyskac¢ status
bohatera. By¢ moze po czesci dlatego $cigganie przychodzi nam tatwo,
poniewaz nauczyciel czy egzaminator jest uosobieniem wtadzy. Nato-
miast w krajach o wysokim poziomie zaufania to wtasnie uczciwos$¢ jest
domniemana, a oszukiwanie przeciwnie - stanowi powdd do wstydu.

2. KONSEKWENCJE

Pomimo Ze niektérzy postrzegaja Scigganie pozytywnie - jako po-
stawe praktycznego podejscia do rzeczywistosci, w istocie jest to zjawi-
sko fundamentalnie negatywne. Warto wobec tego przeanalizowac jego
konsekwencje, zar6wno krétko- jak i dtugoterminowe.

Skutki dotycza m.in. nauczycieli i egzaminatoréw. Obie te role cze-
sto petni ta sama osoba. Czasami jednak jest tak, Ze kto inny jest nauczy-
cielem, a kto inny przeprowadza sprawdzian. W obliczu $ciggania nau-
czyciel moze straci¢ zaufanie do uczniéw i przekonanie o swoich
umiejetnos$ciach dydaktycznych. Spodziewanym efektem bedzie spadek
poziomu motywacji do pracy. Co wiecej, nauczyciele, oczekujac, ze ucz-
niowie bedg $ciagali, moga konstruowac trudniejsze egzaminy. Zamiast
przygotowywac sprawdziany, ktére weryfikujg istotng wiedze przeka-
zywang na zajeciach, mogg opracowywac takie zadania, ktore trudniej
$ciagna¢, ale ktore nie odzwierciedlajg rzeczywistej jakosSci wiedzy eg-
zaminowanego. Przykladem sa pytania o poboczne, mato znaczace deta-
le z tresci zaje¢. Uczniowie, majac tego Swiadomo$¢, moga nastawiac sie
na $ciagganie. Tworzy sie wiec rodzaj btednego kota. Kolejnym proble-
mem dotykajagcym egzaminatoréw jest obcigzenie sumienia, jezeli
przymykajg oczy na oszukiwanie podczas sprawdzianows.

Znaczace konsekwencje odnosza sie rdwniez do os6b $ciggajgcych.
Na ptaszczyznie prawno-organizacyjnej udowodnione proby oszustwa
moga skutkowaé np. usunieciem ze szkoty lub uczelni, niezaliczeniem
kursu czy dyskwalifikacja w procesie rekrutacyjnym. Dodatkowo trzeba
liczy¢ sie z kompromitacjg i z utratg zaufania. Nastepnym, bardzo istot-
nym skutkiem, jest brak kompetencji. Nastawienie na oszukiwanie pod-
czas egzaminow z reguly idzie w parze z gorszym przyswojeniem wie-
dzy i umiejetnosci. Ich niedostatek czesto jest potem bolesnie
weryfikowany np. w praktyce zawodowej. Scigganie to w duzej mierze

8 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako KKK), Poznan 1994, nr 1868.
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oszukiwanie samego siebie. Osoba rozwazajgca te kwestie mogtaby
zmierzy(¢ sie z pytaniem: czy chciataby korzysta¢ z ustug lekarza, ktory
Sciggatl na egzaminach. Nalezy réwniez wspomnie¢ o uszczerbku zwia-
zanym Zz osobowoscia. Korzystne jest wyrabianie w sobie etosu pracy,
nastawienie, Ze wyzwanie jest zwigzane z wysitkiem. Idac droga na
skroty, cztowiek wchodzi w nawyk, z ktérego ciezko zrezygnowaé, po-
graza sie w iluzji, Ze wymagajace cele mozna osiagna¢ tatwo i bez zaan-
gazowania. Trudno wéwczas o rozw0j umiejetnosci uczenia sie, rozwig-
zywania probleméw, a takze pozytywnych cech charakteru -
samodzielnosci, rzetelnos$ci, samodyscypliny czy odpowiedzialnosci. Po-
nadto przyzwyczajenie do naruszania zasad uczciwoS$ci prowadzi do
podkopania standardéw etycznych w ogdle?. Im mniejsza bariere kto$
ma przed Scigganiem, tym cze$ciej i tatwiej bedzie oszukiwat w innych
dziedzinach Zzycia. Wreszcie $cigganie moze wywotywaé poczucie winy,
obnizenie samooceny, ale rowniez brak satysfakcji z odniesionych suk-
ceséw, a w konsekwencji utrate motywacji.

Trzeba jeszcze zaznaczy¢, ze Scigganie pocigga za sobg negatywne
konsekwencje spoteczne. Niektérzy moga zacza¢ Sciagac, poniewaz ucz-
ciwie podchodzac do egzamindéw, narazajg sie na nizsze oceny niz ci,
ktérzy oszukujg. W wymiarze powszechnym $cigganie skutkuje brakiem
zaufania wobec oczekiwanych kompetencji, a takze wobec jakosci edu-
kacji. Renoma jednostek dydaktycznych, a zatem réwniez warto$¢ certy-
fikatow sg obnizone. W efekcie np. podczas proceséw rekrutacyjnych
trzeba gruntownie testowac¢ kandydatéw, poniewaz ich dyplomy sg ma-
to wiarygodne.

Scigganie jest postepowaniem zgodnie z zasadg ,cel uswieca $rod-
ki”. Zamiarem jest uzyskanie jak najwyzszego wyniku jak najmniejszym
kosztem. Z perspektywy etycznej $cigganie jest oszustwem, moze tez
by¢ postrzegane jako kradziez. Nalezy rowniez doda¢, Ze nie jest to
sprawa prywatna. Inni bowiem, widzac $ciagajacego, zadajg - skadinad
stuszne pytanie - dlaczego ma on mie¢ tatwiej, skoro uzyskuje wyzsze
oceny nizszym kosztem. Moze to stanowi¢ powdd oburzenia, ale takze
zty przyktad i zachete do niegodziwoscil®. Etycznie naganne jest tez
uczenie kogo$, jak $ciagga¢, oraz naktanianie do $ciggania. Moralng od-
powiedzialno$¢ ponosi réwniez osoba, ktoéra przyzwala na $cigganie
podczas prowadzonego przez siebie sprawdzianu. Permisywizm bo-

9 Por. KKK, 1865.
10 por. KKK, 2284-2287.
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wiem utwierdza zdajacych w przekonaniu, ze Scigganie jest naturalne
i normalne.

3. SRODKI ZARADCZE

Sciaganie jest zatem istotnym, wielowymiarowym problemem. Wo-
bec tego pojawia sie pytanie: co mozna zrobi¢? Z pewnoscig nalezy pod-
ja¢ aktywne kroki, poniewaz stagnacja z zasady nie przynosi zadnych
rozwigzan. Co wiecej, konieczne jest dziatanie na wielu frontach.

Co moze zrobi¢ egzaminowany? Przede wszystkim moze systema-
tycznie sie uczy¢. Regularna praca sprzyja byciu dobrze przygotowa-
nym. Z reguty warto zwiekszy¢ intensywnos¢ nauki w czasie poprzedza-
jacym sprawdzian, nie trzeba jednak ratowac sie oszustwem. Wazna jest
konsekwencja w etycznym podchodzeniu do egzaminéw i promowanie
takiego nastawienia w swoim otoczeniu. Postawa uczciwo$ci nie musi
by¢ ostentacyjna. Czasem proste stwierdzenie: ,ja nie Sciggam” moze za-
sia¢ w kim$ ziarno do refleksji lub otworzy¢é owocng dyskusje. Nalezy
mieé przy tym na uwadze, Ze napominanie innych moze przynie$¢ skut-
ki odwrotne do zamierzonych. Jesli przewiduje sie negatywne konse-
kwencje takiej rozmowy, wtedy najlepiej z niej zrezygnowac. A jesli juz
kto$ sie na nig zdecyduje, to powinien zachowa¢ pokore, tagodnosc¢
i opanowanie. Upominanie w emocjach rzadko przynosi co$ dobrego.

Co moga zrobi¢ rodzice i opiekunowie? NajczeSciej to wtasnie oni sg
pierwszymi nauczycielami. Ich zadaniem jest wspieranie i motywowa-
nie, ale bez wywierania przesadnej presji na wyniki. Niestety, obecnie
wiele dzieci obcigzonych jest ponad mozliwos$ci. Niektdérzy rodzice reali-
zuja wlasne niespetnione ambicje, chcac uczyni¢ ze swoich dzieci ulep-
szong wersje samych siebie. Tymczasem lepiej jest, gdy wspomagaja
rozwoj swoich podopiecznych. Dotyczy on m.in. motywacji do nauki
oraz ugruntowania poczucia sensu zdobywania wiedzy i umiejetnosci.
Dodatkowo istotna jest dbato$¢ o rozw6j moralny. Warto tu przytoczy¢
tacinska sentencje verba docent, exempla trahunt (stowa pouczajg, przy-
ktady pociagaja). Uczciwos¢ rodzicéw przektada sie na uczciwosé dzieci.

Co moga zrobi¢ nauczyciele i egzaminatorzy? Z reguly stusznie jest
wymagac i zaczyna¢ zmiany przede wszystkim od samego siebie. Dlate-
go warto by¢ zaangazowanym nauczycielem. Zdarzajg sie - niestety -
osoby, ktore ucza stabo, a podczas sprawdzianéw oczekuja bardzo wie-
le. Taka postawa moze by¢ zniechecajaca i sprzyja Sciaganiu. Wzorowy
nauczyciel powinien by¢ zatem przygotowany do zaje¢ i prowadzié je
w przystepny i mozliwie atrakcyjny sposob. Cho¢ bywa to trudne w wa-
runkach masowej edukacji, powinien dopasowywaé¢ metody nauczania
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do wieku, poziomu i osobowos$ci swoich uczniéw. Istotne jest przy tym
podsycanie zainteresowania oraz wspomaganie rozwoju motywacji do
nauki poprzez ugruntowanie poczucia sensu zdobywania wiedzy i na-
bywania umiejetnosci. Sukcesem nauczyciela jest przekonanie uczniow,
7e wiedza, ktérg im przekazuje (i ktérej wymaga p6Zniej na egzaminie),
jest wartos$ciowa i przydatna, wiec przyswojenie jej jest korzystne. Przy
takim nastawieniu uczniowie sg sklonni do rzetelnej nauki i przygoto-
wania sie do sprawdzianu. Dobry nauczyciel inspiruje do podejmowania
wyzwan i mobilizuje do rozwijania zainteresowan, co przektada sie na
wieksze zaangazowanie w nauke. Efektem moze by¢ narodzenie sie au-
tentycznego zamitowania do przedmiotu. Celem nauczania jest réwniez
wspieranie samodzielnos$ci i odpowiedzialnosci. Propagowanie samody-
scypliny, kultury pracy i wynikéw osigganych poprzez wysitek przyczy-
nia sie do pogtebienia Swiadomosci. Na takim gruncie mozna skutecznie
krzewi¢ zasady etyki i promowac uczciwos¢ - najlepiej swoim przykta-
dem. Przy tak budujacej postawie nauczycielall sg duze szanse, ze ucz-
niowie bedg wykazywac¢ sie zaangazowaniem. Wowczas sprawdzian
stanowi raczej wyzwanie, a nie problem. BadZ co badz, nalezy réwniez
dbaé¢ o uczciwy przebieg egzaminéw. Zdajacy powinni mie¢ $wiado-
mos$¢, Ze oszustwa nie sg tolerowane. Dlatego wazne jest wprowadzenie
zrozumiatych, przejrzystych zasad dotyczacych zaje¢, rowniez w odnie-
sieniu do sprawdziandéw. Prowadzacy egzamin powinien zatozy¢, ze
w sprzyjajacych okolicznosciach zdajacy beda $ciagali. Z tego powodu na
nim réwniez spoczywa moralna odpowiedzialno$¢.

Istnieje wiele réznych metod, by zminimalizowa¢ ryzyko oszustwa.
Po pierwsze, egzamin mozna przeprowadzi¢ indywidualnie, czyli naj-
czesSciej ustnie. Zazwyczaj wigze sie to z wiekszym obcigzeniem czaso-
wym, co niewatpliwie komplikuje sprawe przy duzej liczbie zdajacych.
Z tego powodu dla duzych grup z reguty organizuje sie sprawdziany
zbiorowe, zwykle w formie pisemnej. Dbato$¢ o odpowiednie warunki
podczas takiego zaliczenia polega m.in. na tym, aby nie stwarza¢ niepo-
trzebnej pokusy. W tym celu mozna przygotowac rézne grupy zadan,
zeby nie wszyscy podchodzili do tej samej wersji sprawdzianu. Jesli jest
taka mozliwo$¢, nalezy rozsadzi¢ zdajacych. Konieczne jest takze pilno-
wanie.

Jesli chodzi o forme sprawdzianu pisemnego, to istnieje pare spo-
sobdéw, by zminimalizowa¢ ryzyko $ciggania. Z jednej strony - mozna

11 por. J. Szyran, Pracowac z pasjq, ,,Rycerz Niepokalanej” 779(2022) nr 10, s. 15-18.
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stosowac kwestionariusze z duzg liczbg pytan, tak ze na kazde z nich jest
przewidziane bardzo mato czasu. Jesli na odpowiedZ przypada raptem
kilka sekund, to bardzo utrudnia to préby oszukiwania. Taki model po-
zwala zweryfikowac stan wiedzy, jednak tylko na poziomie odtwdrczym.
Mozna péj$¢ zatem w odwrotnym kierunku i wymaga¢ kreatywnego
wykorzystania informacji. Takie jest wtasnie osobiste doswiadczenie
Autora - prowadzenie sprawdzian6w w ten sposéb, ze studentom wol-
no mie¢ przy sobie wszystko (notatki, ksigzki...), a takze korzysta¢ z In-
ternetu. Jedynym ograniczeniem jest zakaz komunikowania sie z innymi.
Zadania s3 trudne, wymagajg tworczego zastosowania wiedzy do roz-
wigzania problemu. Taka metoda odwzorowuje warunki, z ktérymi po-
tem cztowiek styka sie w pracy zawodowe;.

Mimo tych wszystkich staran moze sie zdarzy¢, ze ktos podejmie
prébe Sciaggania. W takim przypadku wazne jest wyciggniecie konse-
kwencji. Wiele bowiem wskazuje na to, ze kara jest wychowawcza wte-
dy, kiedy jest nieuchronna, cho¢ niekoniecznie musi by¢ bardzo dotkli-
walz, Przymykanie oczu natomiast tylko pogarsza sprawe, bo utwierdza
w przekonaniu, ze $cigganie jest dozwolone.

4. PERSPEKTYWA ETYCZNA

Sciagganie zasadniczo jest zjawiskiem negatywnym, a na dodatek
wzbudza liczne kontrowersje. Dla kazdego takiego zagadnienia tatwo
popas¢ w putapke rozstrzygania w sposob zero-jedynkowy. Nalezy tutaj
stanowczo zaznaczy¢, Ze czym innym jest ocena samego czynu i jego
wartos¢ moralna, a czym innym ocena odpowiedzialno$ci tego czynu
dokonanego przez okreslong osobe w konkretnych okolicznos$ciach. Od-
powiedzialno$¢ moze by¢ zredukowana (cho¢ nie zmienia to warto$ci
moralnej czynu), wymaga bowiem wolnej woli oraz $wiadomosci po-
pelnianego zta moralnego. Obie te dyspozycje moga by¢ ograniczone
poprzez czynniki aktualne (np. afekty - w szczego6lnosci bojazn) oraz
habitualne (np. nawyki czy uprzedzenia). Cze$¢ z nich moze by¢ ukryta
dla zewnetrznego obserwatora. Dlatego czyn cztowieka - nawet tzw.
czyn prosty - jest skomplikowang struktura, wiec ocena moralna jest
trudna. Kazdy przypadek jest inny i zwykle wymaga osobnego rozpa-
trzenia. Potwierdza sie tu reguta, Ze do ztozonych kwestii nalezy pod-
chodzi¢ ostroznie, a nie pochopnie udziela¢ prostych i jednoznacznych

12 Szerzej na ten temat zobacz: J. Makarewicz, Wstep do filozofii prawa karnego, Lublin,
2010.
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odpowiedzi. Tym bardziej ze kazdy cztowiek cechuje sie odmienng od-
pornoscia emocjonalng na stres oraz zrdéznicowana podatnos$cig na
wptyw Srodowiska.

W historii mys$li etycznej!3 pojawiatly sie rézne stanowiska dotycza-
ce warto$ci moralnej czynul4. Co zatem o niej decyduje? Rézne koncep-
cje splataja sze$¢ kluczowych czynnikéw. Jednym z nich jest intencja;
innym moze by¢ prawo - dziatanie jest wowczas postrzegane jako mo-
ralnie dobre, o ile jest zgodne z nakazem lub zakazem odpowiedniego,
zewnetrznego autorytetu. Moralno$¢ czynu mozna ocenia¢ w kontekscie
okoliczno$ci (sytuacjonizm). Jeszcze inne podejscie sprowadza sie do
oceny wzgledem podmiotu — o moralnosci czynu decyduje jako$¢ mo-
ralna dziatajgcego. Znalazto ono swoj wyraz np. w przystowiu ,,co wolno
wojewodzie...”. Jednak dwa najpowszechniejsze stanowiska to konse-
kwencjalizm i absolutyzm.

Konsekwencjalizm sktania sie ku uzaleznieniu oceny moralnej od
skutkéw (nie zamierzonych, ale faktycznych). Trudno je jednak przewi-
dzie¢ - ich rozlegto$¢ czy dalekosieznos¢. Z tego powodu wytonita sie
wersja konsekwencjalizmu, tzw. utylitaryzm regut, ktéry poddaje ocenie
wtasnie regutly a nie czyny. Warto nadmieni¢, Zze w konsekwencjalizmie
metoda dziatania nie jest pierwszoplanowa, zatem moze obowigzywacé
zasada ,cel uswieca $rodki”.

Zupelie odmienna jest koncepcja absolutystyczna, jak deontolo-
gizm, wg ktorego natura niektérych czynéw nie ulega zmianie. Maja one
pewne i zawsze istniejgce skutki, zatem przypisana jest im trwata i nie-
zmienna warto$¢ moralna. Wobec tego niektore czyny sg zawsze dobre,
a inne zawsze sg zte i dlatego sg zakazane - niezaleznie od intencji, pra-
wa, okoliczno$ci, podmiotu czy skutkéw. Niektére dziatania nie majg
jednak z gory okres$lonej wartos$ci moralnej, a wtedy to intencje i oko-
liczno$ci nadajg warto$¢ moralng czynom. Koniecznie trzeba zauwazyc,
ze stanowisko absolutystyczne duzg wage przywiazuje do metod dzia-
tania, wobec tego przyjmuje, ze cel nie uswieca srodkow.

Czy zatem w kazdym przypadku do $ciggania nalezy podchodzi¢
z réwna bezwzglednoscig? Czy sa okolicznosci, w ktorych przyzwolenie
na $cigganie moze by¢ akceptowalne? Czy kazdy sprawdzian nalezy

13 Szerzej na ten temat zobacz: R.B. Brandt, Etyka. Zagadnienia etyki normatywnej
i metaetyki, Warszawa, 1996 oraz S.T. Pinckaers, Zrédta moralnosci chrzescijariskiej, ttum.
A. Kurys, Poznan 1994.

14 por. KKK, 1749-1761.

243



244 3. Rozprawy i artykuty

traktowaé tak samo? Czy np. podczas bardzo waznego egzaminu (jak
matura) wolno naprowadzi¢ ucznia na wtasciwg odpowiedz, jezeli ze
stresu nie jest on w stanie zebra¢ mysli? OdpowiedZ na powyzsze pyta-
nia zalezy od przyjetego stanowiska etycznego. Nawet przyjmujac
skrajng wersje deontologizmu i uznajgc, Ze Scigganie jest oszustwem
i zawsze jest zte, nalezy mie¢ na uwadze, Ze intencja i okoliczno$ci mogg
modyfikowac¢ odpowiedzialno$¢.

5. PODSUMOWANIE

Sciaganie niestety jest w Polsce powszechne. Dla wielu uczniéw
i studentéw jest ono podstawowym modus operandi podczas kazdego
sprawdzianu. Nie brakuje gtoséw - réwniez nauczycieli i egzaminato-
réw - ze jest ono oznakg zaradnosci i przesadne zwalczanie tego zjawi-
ska nie jest potrzebne. Wydaje sie jednak, ze przewazajaca wiekszo$¢
spoteczenstwa odbiera $cigganie, cho¢by instynktownie, za forme oszu-
stwa, a zatem za naruszenie zasad uczciwos$ci. Nawykowe i bezreflek-
syjne postepowanie w ten sposob prowadzi do ugruntowania negatyw-
nych postaw - do bagatelizowania standardéw moralnych i do
wypaczonego podej$cia wobec pracy. Dlatego wskazane jest, aby $cigga-
nie eliminowaé. Do osiggnie¢ nie ma bowiem drogi na skroéty. Nie znaczy
to jednak, Ze rozwijanie sie musi by¢ naznaczone przykroscig i nuda.
Dojscie do sukcesu wymaga jednak zaangazowania, trudu i poSwiecen.
Nie ma wiedzy bez nauki, umiejetnosci bez praktyki, kompetencji bez
wyrzeczents,

ABSTRACT

The education system faces a wide variety of problems. Many of them
involve dishonesty. These include, among others, plagiarism and cheating. De-
spite some similarities, these are different phenomena and should be distin-
guished. Plagiarism involves copying a fragment of someone else's or one's own
work without referring to it in a proper way. Cheating, on the other hand, me-
ans using prohibited forms of assistance during exams. This paper discusses the
issue of cheating from different perspectives. Its causes, forms, and consequen-

15 Autor pragnie podziekowac o. dr. Jerzemu Szyranowi OFMConv za uwagi dotyczgce
perspektywy moralnej. Grazynie Samsel za cenng rozmowe o przyczynach sciggania w kon-
tekscie zaufania spotecznego, za wyjasnienie podejscia do $ciggania w Norwegii oraz za ttu-
maczenie na jezyk norweski. Annie Talal za wartosciowe dyskusje i przyblizenie realiéw $cia-
gania we Francji, a takze za ttumaczenie na jezyk francuski. Ewie Towarek za ttumaczenie na
jezyk hiszpanski.



|
ae 2472023 245

Lignum vi

ces are considered. Possible attitudes towards cheating, as well as suggestions
for prevention and countermeasures are also presented.

Ttumaczenie wlasne Autora

StowA KLUCZE: $cigganie, oszustwo, szkolnictwo, edukacja, etyka.

KEYWORDS: cheating, schooling, education, ethics.
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DARIA* I OSKAR™ STYCZYNSKI
Nympsfield-Anglia

Zy¢ w rodzinie i milcze¢? Jak to mozliwe? Do$wiadczenie mitosci
i milczenia dwojga autoréw jest nie tylko teorig opartg na literaturze, ale
przede wszystkim doswiadczeniem zycia matzenskiego, w ktérym Bog
zajat pierwsze miejsce.

1. MILCZENIE A POWOLANIE

Naturalnym pragnieniem mtodych matzonkéw jest stworzenie do-
mu, zatozenie rodziny, ustatkowanie sie. Dlatego tez ,meZczyzna opusz-
cza ojca swego i matke swojg i faczy sie ze swa zong tak $cisle, ze staja
sie jednym ciatem” (Rdz 2,24). Matzonkowie opuszczajg swe domy ro-
dzinne, aby zatozy¢ swéj wtasny, nowy dom. Jednakze rzeczywisto$c¢
kryjaca sie pod terminem ,,dom” nie moze by¢ rozumiana jedynie w sen-
sie dostownym, jako budynek czy mieszkanie. Dom to rzeczywisto$c sie-
gajaca glebokiego wymiaru ludzkiej egzystencji. Mezczyzna 1aczy sie ze

* DARIA STYCzYNSKI (ur. 28.07.1988). Absolwentka Akademii Filmu i Telewizji na Wydziale
Realizacji Dzwieku w Warszawie. Absolwentka Studium Duchowosci Franciszkanskiej
w Zakroczymiu. Absolwentka Instytutu Szkolenia Organistéw przy Papieskim Wydziale
Teologicznym w Warszawie. Zatozycielka i kierownik grupy jazzowej ,,Gentle Wood” (2011-
2013). Organistka w kosciele 0o. Franciszkanéw w Warszawie (2014-2018). Jest autorka
muzyki do stow $w. Franciszka z Asyzu, ktéra zostata zarejestrowana na plycie ,Sladem
Ubogiego” w wykonaniu scholi postugujacej przy kosciele Franciszkanéw w Warszawie
(2014).

* OSKAR STYCzyNskil (ur. 02.10.1987). Absolwent Akademii Filmu i Telewizji na Wydziale
Realizacji Dzwieku w Warszawie. Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Od 2009 r. akustyk w Teatrze ,Studio"
w Warszawie. Od 2012 r. pracownik szpitala sw. Zofii w dziale dokumentacji medycznej.
Redaktor i autor licznych artykutéw z zakresu teologii w miesieczniku ,Kt6z jak Bog” (2018-
2022).
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swa zong tak $cisle, Ze stajg sie jednym ciatem. W jezyku hebrajskim
znaczy to dostownie, iZ stajg sie ,sklejeni ze sob3a”.

Ten biblijny fragment ukazuje nam, do jak intensywnej jedno$ci
powotani sg malzonkowie. To wtasnie owa jednos$¢, zlaczenie, stajg sie
ich rzeczywistym domem w jego najistotniejszym i najgtebszym znacze-
niu. Jak powiedzial pewien poeta: ,Jedynym domem ptakéw sg ich
skrzydta”, tak tez mozna powiedzie¢, iZ prawdziwym domem matZzon-
kow jest ich jedno$¢. Dom, bedacy budynkiem, zamieszkatym przez
zwasnione matzenstwo, nigdy nie bedzie miejscem zyciodajnym, kar-
migcym mitoscia i pokojem, a tym samym nigdy nie stanie sie domem
w swym esencjalnym znaczeniu i tozsamosci.

Droga do budowania trwatej jednosci, zar6wno w matzenstwie, jak
i w kazdej innej wspoélnocie, wiedzie nade wszystko przez ciagle rozwi-
janie w sobie zdolno$ci stuchania. Bég, przekazujac Izraelowi swe przy-
kazania, rozpoczat je stowami: ,Szema Izrael”, to znaczy: ,Stuchaj, Izrae-
lu” (Pwt 6,3). Stuchanie jest zatem powotaniem wypisanym przez Boga
w gtebi naszego bytu. Odgrywa ono kluczowa role w catym spektrum
naszej egzystencji. Nasza wiara rodzi sie ze stuchania (por. Rz 10,17),
nasza modlitwa jest czystym zastluchaniem w Obecnego, nasz we-
wnetrzny czlowiek odnawia sie codziennie na obraz swego Stwércy
(por. Kol 3,10) wtasnie poprzez stuchanie - przez zdolno$¢ naktonienia
cielesnego i duchowego ucha do zbawczych napomnien Boga. Milczenie,
ktére rodzi w nas zdolnos¢ stuchania, ostatecznie prowadzi do mitosci.
W ,Jeruzalem - Ksiedze zycia”, bedacej reguta Monastycznych Wspdlnot
Jerozolimskich, czytamy stowa o braterskiej mitosci wyptywajacej wia-
$nie z milczenia. Parafrazujac ten fragment, mozemy stwierdzi¢: ,Po-
przez milczenie naucz sie kochac. Jest ono owocem matzenskiej mitosci,
a jednoczesnie droga, ktéra do niej prowadzi. Milczenie nauczy cie do-
stosowywac sie do twego wspdimatzonka oraz pomoze ci znalez¢ wia-
$ciwa rownowage miedzy zyciem ukrytym z Chrystusem w Bogu a dzie-
lonym zgodnie z najwazniejszym dtugiem wzajemnej mito$ci”1.

Kazdy cztowiek, bez wzgledu na powotanie, teskni za swa ,ziemig
obiecang”. Teskni, aby posiadac¢ ziemie, ktéra da mu poczucie zakorze-
nienia, spetnienia, bezpieczenistwa. Owa alegoria ,ziemi” odstania r6zne
oblicza ludzkich pragnien i tesknot. Tg upragniong ziemig moze by¢ za-
wodowe spetnienie, dobra praca, zZyciodajna wspdlnota zakonna, ciepty,
rodzinny dom. Sprébujmy zatem odczyta¢ alegorie ,ziemi” w kontekscie

1 Jeruzalem Ksiega Zycia, Zabki 2012, s. 39.
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zwigzku matzenskiego. Sakramentalne matzenistwo to ,ziemia $§wieta”.
Gdy Bog objawit sie na pustyni jako krzew ptongcy ogniem, skierowat
do Mojzesza nastepujace stowa: ,Zdejmij sandaly z nég, gdyz miejsce, na
ktérym stoisz, jest ziemiag Swietg” (Wj 3,5). Przedstawione powyzej
w biblijnej scenie powotanie Mojzesza rozpoczyna sie od rozpoznania
Bozego glosu.

Kazde powotanie zrodzone jest ze stuchania. Milczenie i wyrastaja-
ca z niego umiejetno$¢ stuchania prowadza cztowieka w glab relacji
z Bogiem, ktory objawia swdj zamyst wobec kazdego z nas w sposoéb in-
tymny i indywidualny. Stuch staje sie tu narzedziem komunikacji, po-
znania i objawienia. Maryja, ktéra wszystkie sprawy rozwazata w sercu
(por. £k 2,19), jest wzorem milczenia i ikong doskonatego zastuchania
sie w serce Boga. Ona, jak stwierdza $w. Efrem Syryjczyk: ,,Uchem pocze-
ta Niewidzialnego, co przyszedt w gtosie — w Jej tonie Moc sie wcielita”.
Powotanie Maryi do bycia Rodzicielka Boga zaczyna sie od przyjecia
stow aniota, od ustyszenia glosu Bozego postanca, aby woéwczas w spo-
s6b cielesny dac¢ sie wypetni¢ Jedynemu Stowu Ojca, ktérym jest Jezus
Chrystus. ,Kto ma uszy do stuchania, niechaj stucha” (Mk 4,9). Bég po-
trzebuje naszych zmystow, ktore - oczyszczone Jego taska - bedg zdolne
rozpozna¢ Jego wole i pragnienia. Objawiajac sie Mojzeszowi, Bog
o$wiecit blaskiem ptongcego krzewu nie tylko jego wzrok, ale - jak
stwierdza $w. Grzegorz z Nyssy — o$wiecit takze jego stuch. Stowa - do-
bywajace sie ,ze $rodka krzewu” (Wj 3,4), czyli niejako z samych
wnetrznosci Boga, bedacych wtasnie czystym Zrédtem naszego powota-
nia - wzywajg Mojzesza po imieniu i nakazuja, aby ten zdjat sandaty.
Mojzesz postusznie czyni to, czyli zdejmuje z siebie starego cztowieka,
otwierajac sie tym samym na nowos$¢, ktérg niesie w sobie péjscie za
Bozym wezwaniem i pelne ufnosci wej$cie w powotanie. Aby méc tego
wszystkiego doswiadczy¢, Mojzesz musiat najpierw udac sie ,w gigb pu-
styni” (Wj 3,1) i dopiero w tej gtebi ,ukazat mu sie Aniot Panski w pto-
mieniu ognia, ze Srodka krzewu” (Wj 3,2). ,Udac sie na pustynie” znaczy
stucha¢ Boga. Oznacza osiagna¢ kenoze - ogotoci¢ siebie. Ogotocenie
siebie, tak jak ogotocit siebie dla nas Chrystus, jest wtasnie wspinaniem
sie na te straszliwg gére az po sam szczyt, gdzie w przyjaznym milczeniu
mieszka Bog”2.

Matzonkowie, ktorzy ustyszeli wezwanie do podjecia wspoélnej zy-
ciowej drogi, tak jak Mojzesz staja na ziemi, ktora jest Swieta, a jest nig

2 C. Doherty, Pustynia, Krakéw 2016, s. 33-34.
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ich sakramentalny zwigzek matzenski. Zdejmuja sandaty dawnego zZycia,
wchodza w kenoze wtasnego ,ja”, aby przyodzia¢ sie w nowe ,my”. Wy-
chodza na pustynie dorostosci i samodzielno$ci, aby ogotocic sie z wta-
snych, czasem egoistycznych, pomystéw i pragnien, dzieki czemu beda
w stanie stworzy¢ wspoélnote jeszcze glebszej jednosci. Owa matzenska
jedno$¢, czynigca w tajemniczy, sakramentalny sposéb z dwojga ludzi
jedno ciato, staje sie Oblubienica Chrystusa. Kazda wspoélnota, poczyna-
jac od matzenstwa, poprzez rodzine, dalej wspoélnote zakonng, jesli
prawdziwie Zyje Bogiem i dla Boga, to nade wszystko pragnie zy¢ w jed-
nosci. Naturg matzenstwa jest takie zjednoczenie matzonkéw, by stano-
wi¢ jedno, a tym samym wypetni¢ w sposéb doskonaty Jezusowe pra-
gnienie: ,Nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich stowu
beda wierzy¢ we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we
Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat uwierzyt,
ze$ Ty Mnie postal” (] 17,20-21). Aby wypetnic¢ to powotanie do zazytej,
matzenskiej wiezi jedno$ci, potrzeba jest ciszy dwéch serc wspoélnie wy-
patrujacych tagodnej i petnej swiatta Bozej obecnosci. Matzenstwo po-
trzebuje milczenia, gdyz ,prawdziwa cisza jest jezykiem mitosci”3. ,Bto-
gostawieni cisi” — moéwi Bég. Btogostawieni sg ci, ktérzy potrafig
stucha¢, gdyz serce milczace jest sercem kochajgcym. Btogostawien-
stwem jest milcze¢ z mitosci i ze wzgledu na mitos¢. ,W gtebokiej ciszy
kochajacego serca cztowiek caty sklania sie ku ukochanej osobie”4. Mat-
zenstwo, ktore potrafi obdarzy¢ sie pelnym ciepta i tagodnos$ci milcze-
niem - milczeniem przeniknietym mitosierng cisza Boga - wchodzi
w posiadanie ziemi swego powotania, a owa $wieta ziemia ich sakra-
mentu karmi ich i Zywi owocami pieknego zycia zakorzenionego w $wie-
tosci Boga. ,Btogostawieni cisi, albowiem oni na wtasno$¢ posiada zie-
mie” (Mt 5,5).

2. MILCZENIE A PRZYJMOWANIE DRUGIEGO

Zastanawiajace jest, szczegdlnie w kontekscie podjetego tutaj tema-
tu, milczenie Swietych matzonkéw: Maryi i J6zefa. Na stronicach Ewan-
gelii Jozef, ziemski ojciec i opiekun Jezusa, nie wypowiada ani jednego
stowa. Jego cisza i milczenie s3, jednakze bardzo wymowne, gdyz pod-
kreslajg jego czyny ukazujgce wierng mito$¢ wzgledem Maryi i petne uf-
nos$ci poddanie sie woli Bozej. Matka Jezusa, podobnie jak Jej wspétmat-

3Tamze, s. 14.

4Tamze, s. 21.
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zonek, zachowywata medytacyjna cisze, ktéra byta wypetiona stowami
Jej Syna, zbieranymi z czutos$cia i troskg w naczyniu Jej serca. Przyglada-
jac sie i kontemplujac Maryje i J6zefa jako wzoér malzenstwa, widzimy, iz
zwiagzek i relacja tych dwojga jest niejako przeniknieta milczeniem
i w nim zanurzona. Ewangelie nie odnotowujg Zzadnego dialogu miedzy
rodzicami Jezusa, lecz to, co mozemy uchwyci¢ na pewno, to wtasnie ich
komunia ciszy, ktéra przygotowata pomiedzy nimi przestrzen na rze-
czywisto$¢ przekraczajaca wszelki miedzyludzki dialog mitosci. Ich cisza
przyjeta Boskie Stowo. Jezus Chrystus, ktéry opuscit tono Ojca, zstapit
do tona Dziewicy, rodzi sie dla $wiata wewnatrz przeniknietego ciszg
matzenskiego tona J6zefa i Maryi. Kazde matzenistwo powotane jest, aby
przyjmowac nowe zycie. Jezus Chrystus powiedziat sam o sobie, iz jest
,droga, prawda i zyciem” (] 14,6). Zatem Jezus-Zycie, Jezus-Stowo po-
winien by¢ przyjety do wnetrza matzenskiej wiezi jako Ten, ktory staje
sie jej rzeczywistg jednoscia i pokojem. ,Stowo stato sie ciatem - czyta-
my w Prologu Janowej Ewangelii - i zamieszkato miedzy nami”. Bog za-
mieszkat miedzy nami. Jezus pragnie by¢ przyjety pomiedzy matzonkow
nie po to, aby ich od siebie oddziela¢, lecz - wrecz przeciwnie - by ich ze
soba zlaczy¢ nierozerwalng wiezig mitoSci, ktéra bez Jego swietej obec-
nosci, nie jest mozliwa do osiggniecia. Maryja i J6zef zjednoczeni po-
przez ufne przyjecie Tajemnicy Wcielenia, doSwiadczeni u progu swego
zwigzku trudami i cierpieniem, w komunii mitosci i milczenia, stali sie
w pelni otwarci i gotowi na przyjecie nowego zycia. Zycia, ktére za-
mieszkato miedzy nimi, karmiac ich relacje ozywczym misterium Bo-
skiego Logosu. ,I my [..] musimy otworzy¢ Bogu wszystkie drzwi nasze;j
duszy, tak aby w ciszy mogt On w nig wejs$¢ poprzez milczenie [..] Mu-
simy sta¢ sie wewnetrznie wolni; nie mozemy zasmieca¢ naszych dusz
hatasem i aktywnoSscig, lecz musimy sta¢ sie czujni i gotowi do rozpo-
znania, czesto tak subtelnych znakéw obecno$ci Pana przemawiajgcego
do naszych serc”s.

Cisza malzonkéw nie jest bynajmniej brakiem stéw, lecz nade
wszystko wewnetrzng postawg wzajemnego przyjmowania. Oblubieniec
Dziewicy Maryi podczas snu styszy nastepujgce stowa aniota: ,]Jozefie,
synu Dawida, nie boj sie wzia¢ do siebie Maryi, twej Matzonki; albowiem
z Ducha Swietego jest to, co sie w Niej poczeto” (Mt 1,20). J6zef ma nie

5 Rana Mitosci. Konferencje kartuskie, Tyniec 2011, s. 62. ,Otworzy¢ Bogu” — czyz nie o to
wotat Jan Pawet Il na poczatku swego pontyfikatu: ,Aprite, anzi spalancate le porte a Cristo”.
Spalancate — to co$ wiecej niz otworzy¢, to zburzyé wszystko, co zaweza wejscie do wnetrza
cztowieka.
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tyle przyja¢ Maryje, ile ma Ja przyjac do siebie. J6zef posrdd ciszy nocy
ma otworzy¢ sie ponownie na Maryje i przyjac Ja do siebie — w swoje
wnetrze — wraz z niepojeta tajemnicg Boga, ktéra sie w Niej poczeta. To
wszystko dokonuje sie w J6zefie w samotnosci, w milczeniu. Mitos$¢ bliz-
niego nie moze by¢ zewnetrzng gra pozoréw. Realizuje sie ona w gtebi
naszego jestestwa i czlowieczenstwa. ,Akceptacja drugiego [...] jest naj-
bardziej wewnetrzng i konkretng rzeczywistoscia. To ja sam, wewnatrz
mojej najbardziej autentycznej samotnos$ci, ze swoimi wszystkimi
uprzedzeniami, stabo$ciami i kruchoscig; to witasnie tutaj, wewnatrz
siebie samego, musze zaakceptowa¢ drugiego cztowieka”¢. J6zef bierze
Maryje do siebie, to znaczy pozwala Jej zaistnie¢ w sobie samym, pozwa-
la Jej, by stata sie cze$cia jego samego, wypetniajac w J6zefie - jako nowa
Ewa - puste miejsce dawnego Zebra, z ktérego zostata stworzona.

3. MILCZENIE A OTWARTOSC NA ZYCIE

Cisza jest zatem potrzebna matzonkom, aby utworzy¢ we wnetrzu
swej wzajemnej relacji przestrzen wypetniong otwartym na zycie mil-
czeniem, w ktorej bedg zdolni przyjac¢ stowo Boga, przyjac siebie nawza-
jem i swe potomstwo, a takze otworzy¢ sie wspolnie, juz jako ,my”, na
bliznich. Matzonkowie powotani sa do przyjmowania zycia, nie tylko
w kontekscie biologicznej prokreacji. Ten aspekt otwartosci na zycie
i przekazywania go jest znacznie szerszy i dotyczy takze, a moze przede
wszystkim, sfery ducha. ,Swiat empiryczny - jak pisze Paul Evdokimov -
w swojej najgtebszej i najbardziej ukrytej strukturze rzadzi sie prawami
ducha. To dary i charyzmaty Ducha Swietego determinuja i normuja
strone psychiczng i fizjologiczng cztowieka. Kobieta nie dlatego jest uo-
sobieniem macierzynstwa, ze ze wzgledu na budowe swego ciata zdolna
jest rodzi¢ dzieci, ale poniewaz otrzymata duchowy dar bycia matka,
z ktérego pochodzi jej zdolno$¢ fizjologiczna i towarzyszace cechy ana-
tomiczne [..]. Musimy zatem na nowo przywrdéci¢ wtasciwg hierarchie
zasad bytowych i zrozumieé, Ze to, co fizyczne podlega duchowi, stuzy
mu i wyraza go”7. Zatem macierzynstwo i ojcostwo realizuja sie takze
w duchowej sferze ludzkiego bytu. Dlatego tez matzenistwo jest zdolne
nie tylko przyjmowac i przekazywac zycie biologiczne, ale moze réwniez
- dzieki swej naturze - przyjmowac i obdarza¢ zyciem kazdego cztowie-

6 Tamze, s. 57.

7 P. Evdokimov, Kobieta a zbawienie swiata, Poznan 1991, s. 25.
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ka, ktérego Bog postawi im na drodze. Jest to bardzo wazny aspekt mat-
zenskiego powotania i misji: podtrzymywanie zycia.

[ tutaj takze otwiera sie szeroka perspektywa tematu milczenia
i stuchania. W dokumencie skierowanym do os6b konsekrowanych
»Contemplate” w punkcie 59. czytamy: ,Tylko mito$¢ zdolna jest wydo-
by¢ na zewnatrz to, co ukryte: mamy wiec starac sie o taka madros¢ ser-
ca, ktéra nigdy nie oddziela mitosci Boga od mitosci do ludzi, szczeg6lnie
do ubogich, ostatnich, 'ciata Chrystusa’, oblicza Pana ukrzyzowanego.
Konsekwentny chrze$cijanin przezywa spotkanie, angazujac w nie swoje
serce”. Mito$¢ matzonkéw zastuchana w bliZzniego, te trzecia osobe, kt6-
ry przed nimi sie otwiera, ma wielkg zdolno$¢ przywracania nadziei, ko-
jenia ran i odradzania poczucia bezpieczenstwa. Lecz aby dzieli¢ sie
z innymi owga zdolnoScig pogtebionego stuchania, to znaczy stuchania
sercem, potrzeba najpierw wypetni¢ swe wnetrze stuzebna cisza. To,
w jaki sposéb traktujemy naszych bliZnich, ,éwiczy nasze serca w mil-
czeniu, po to, aby by¢ gotowym na przyjecie tajemnicy drugiego czto-
wieka. Niezaleznie od okolicznos$ci, nie moze by¢ dla nas najwazniejsza
ta czy inna wiadomos$¢, ale poprzez te wiadomo$¢ powinniSmy odkry¢
gtebie serca, tego, ktéry do nas przemawia”8. Przyjmowanie tych, ktd-
rych matzonkowie spotykajg na wspoélnej drodze, a ktorych zycie nie-
jednokrotnie jest poranione, zbolate i naznaczone dojmujaca samotno-
$cig, ukazuje niezwykle warto$ciowy i stuzebny wymiar matzenskiej
mito$ci i milczenia. Lecz gdzie pomiedzy dwojgiem ludzi panuje niezgo-
da, nieporozumienia, ciggte napiecia, tam nie ma miejsca na trzecia oso-
be. Tylko jedno$¢ i pokdj moga przyjmowac, karmic¢ i podtrzymywac zy-
cie. C6z moze by¢ bardziej kojgcego niz dom, w ktérym panuje
wzajemny szacunek, zrozumienie; nad ktérym goéruje duch Chrystuso-
wego pokoju? Taki dom i taka rodzina stajg sie na ziemi znakami Bozego
krolestwa, gdzie Jezus moze powtérzy¢ stowa: ,Bytem glodny, a daliscie
Mi jes¢; bytem spragniony, a dalicie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przy-
jeliscie Mnie; bytem nagi, a przyodzialiScie Mnie" (Mt 25,35-36).

Aby ustyszec potrzeby innych ludzi, a tym samym odpowiedzie¢ na
przykazanie mito$ci blizniego, ,trzeba nam duzo ciszy”, gdyz to wtasnie
stuchanie pozwala nam widzie¢. Nie ma takze stow, ktére mogtyby po-
cieszy¢ w momentach skrajnego cierpienia, ale sg za to: cisza i milczenie,
ktdre czesto wiecej mogg zdziata¢ niz mowa czy rada.

8 Rana Mitosci..., dz. cyt., s. 63.
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Czujemy sie prawdziwie kochani, gdy jesteSmy stuchani. Halina Po-
Swiatowska w jednym ze swych wierszy ujeta te potrzebe ciszy w spo-
séb piekny i przeszywajacy:

»trzeba nam duzo prostych stéw

jak

chleb

mitos¢

dobro¢

aby $lepi w ciemnosci

nie zgubili

wlasciwej drogi

trzeba nam duzo ciszy ciszy

i w powietrzu i w mysli

abys$my ustyszeli gtos

cichy nieSmiaty gtos

gotebi

mréowek

ludzi

serc

i ich bolesny krzyk

posréd krzywd

posrdd tego wszystkiego

co nie jest

ani mitoscia

ani dobrocig

ani chlebem”.

4. MILCZENIA A MALZENSTWO NA OBRAZ BoGA

Powotanie do matzenstwa niesie w sobie szczegélny wymiar iko-
niczno$ci. W Liscie $w. Pawta do Efezjan (5,21-32) czytamy: ,Badzcie
sobie wzajemnie poddani w bojazni Chrystusowej! Zony niechaj beda
poddane swym mezom, jak Panu, bo maz jest glowa Zony, jak i Chrystus
- Glowa Kosciota: On - Zbawca Ciata. Lecz jak Kosciot poddany jest
Chrystusowi, tak i Zzony mezom - we wszystkim. Mezowie mitujcie Zony,
bo i Chrystus umitowat Kosci6t i wydat za niego samego siebie, aby go
uswieci¢, oczys$ciwszy obmyciem woda, ktéremu towarzyszy stowo, aby
osobiscie stawi¢ przed soba Kosciot jako chwalebny, niemajacy skazy
czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt Swiety i nieskalany.
MezZowie powinni milowaé swoje Zony tak jak wilasne ciato. Kto mituje
swoja zone, siebie samego mituje. Przeciez nigdy nikt nie odnosit sie
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z nienawi$cig do wtasnego ciata, lecz kazdy je zywi i pielegnuje, jak
i Chrystus - Kosciél, bo jesteSmy czlonkami Jego Ciata. Dlatego opusci
cztowiek ojca i matke, a potaczy sie z Zong swoja, i beda dwoje jednym
ciatem. Tajemnica to wielka, a ja méwie: w odniesieniu do Chrystusa i do
KoSciota”.

PowyZszy, dobrze znany fragment z listu do Efezjan, méwi o mat-
zenstwie jako ikonie, obrazie mitoSci Chrystusa do Kosciota. Matzenstwo
w szczeg6lny sposdb jest powotane do objawiania Swiatu Bozego Obli-
cza. Poprzez wzajemne poddanie sie sobie w mito$ci matzonkowie stajg
sie widzialnym znakiem obecnos$ci Boga, a ich sakramentalna jedno$¢
ukazuje potege i bezgranicznos¢ ofiarnej mito$ci Chrystusa. Ikona jest
rzeczywisto$cig milczaca, przemawiajacg poprzez obecnos¢ i przez wi-
zerunek tego, kogo przedstawia i do kogo prowadzi. Tak tez matzenstwo
w swej ikonicznej naturze objawia $wiatu Boga, nie przez stowa, ale
przez jasniejaca w nich jednos$é¢, odbijajgcg niewystowiong tajemnice
Tréjcy Swietej. Transcendentny charakter godnosci i jednoéci matzon-
kéw przekracza stowa, prowadzac ku milczeniu i ciszy, ktéra z kolei sta-
je sie miejscem objawiania sie Stwércy. ,Bycie obrazem - stwierdza
Evdokimov - oznacza zatem pierwotny, charyzmatyczny rys cztowie-
czenstwa. Obraz pocigga za soba niezniszczalng obecnos¢ taski we-
wnatrz ludzkiej natury. Wszczepiona w dusze cztowieka odro$l niewi-
dzialnej bosko$ci przysposabia go do uczestnictwa w Bycie Boga™.

Dlatego tez Bdég pragnie nieustannie odnawia¢ w nas swoj obraz,
aby poprzez nas i w nas wypetniaty sie stowa Ewangelii: ,Oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,20). Bég
potrzebuje matzonkéw, aby objawia¢ ludzkosSci swe mitosierne, czute
i wierne Oblicze. Andre Louf, wspo6tczesny mnich trapista, stwierdza:
,Kiedy Bdég odtwarza swoj obraz w cztowieku, potrzebuje podwdjnego,
uzupetniajacego sie obrazu: mezczyzny i kobiety, ojca i matki. Petnia mi-
to$ci Boga normalnie oddawana jest i przezywana w jednosci tych dwoj-
ga. U Pana - méwi Pawetl - ani mezczyzna nie jest bez kobiety, ani kobie-
ta nie jest bez mezczyzny (por. 1Kor 11,11). By odda¢ z jednej strony
silng mito$¢ Boga, a z drugiej Jego czutos¢, konieczne jest, by mezczyzna
i kobieta ziaczyli sie na ziemi i stali sie ptodni, jak ptodny jest Bog
w swej mitosci”1.

9 P. Evdokimov, Kobieta a..., dz. cyt., s. 69.

10 A, Louf, Panie naucz nas sie modli¢, Krakow 1987, s. 108.
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5. MY I MILCZENIE

Pomimo zaledwie 10-letniego stazu w matzenistwie, doswiadczyli-
$my w naszym wspoélnym zyciu wielu momentéw ciszy. I nie byta to ci-
sza wynikajaca z jakiejs ktétni (tzw. ciche dni) ani obnizonych nastro-
jow, ani tez nie pochodzita z Zadnej innej negatywnej przyczyny,
poniewaz zawsze byliSmy raczej zgodna para. Byta to cisza, ktora jako
matzenstwo wybraliSmy. Pochodzita przede wszystkim z fascynacji Bo-
giem i modlitwa kontemplacyjna, ktéra do swego zaistnienia potrzebuje
odpowiednich warunkéw zewnetrznych, jak i wtasciwego wewnetrzne-
go usposobienia. Chociaz cisza jest zazwyczaj kojarzona z samotnoscia,
jest osiggalna takze posrod swiata relacji - takze relacji matzenskie;.

Kiedy prorok Eliasz, po zabiciu fatszywych prorokéw Baala, ukry-
wat sie w skalnej grocie przed pragnaca go zabi¢ krélowa Isabeel, usty-
szal nagte wezwanie: ,WyjdZ, aby stang¢ na goérze wobec Pana” (Krl
19,11). Nastepnie Eliasz stat sie §wiadkiem nietypowego objawienia: ko-
lejne kataklizmy: wichura, trzesienie ziemi i pozar przeszly jeden po
drugim, ale, jak stwierdza narrator, ,Pana nie byto” w zadnym z tych
zjawisk. Dopiero w szmerze fagodnego wiatru Eliasz bezbtednie wyczut
obecno$¢ Boga. Boza obecno$¢ jest cicha; jest tagodna. Prorok nie mogt
odnaleZ¢ Boga w tym, co niosto w sobie huk i zamet. Podobnie i my,
zawsze mieliSmy poczucie, ze aby odnalez¢ nasza wspélng droge do po-
znania Boga, musimy oddali¢ sie od tego, co jest Zzrédtem nieustajgcego
szumu: ciggtego bycia ,podpietymi” pod $wiat réznych mediéw, zaréw-
no mass mediow, jak i social mediéw. Dzisiejszy styl Zycia jest wiasnie
taki: cztowiek budzi sie i zasypia z telefonem w reku.

ZrozumieliSmy, Ze nie mozna ,,dwom panom stuzy¢”. SzukaliSmy za-
tem Boga w ciszy domow rekolekcyjnych, klasztoréw, monasteréw i pu-
stelni. Szukali$my Boga w ciszy Jego stowa, w trakcie naszego lectio divi-
na, a takze w czasie szczeg6lnie ukochanej przez nas adoracji
Naj$wietszego Sakramentu. Zawsze fascynowato nas, ze B6g wybrat ta-
ka droge do objawienia swojej nieustannej obecnosci w Swiecie. Bég
ukryty w cichym, cho¢ niemilczgcym, chlebie. Ten Chleb przemawia bo-
wiem silg swojej $wietlistej obecnosci do kazdego cztowieka, ktory na te
Obecno$¢ sie otworzy. Tylko w ten spos6b mozna wytlumaczy¢ fenomen
istnienia kaplic adoracji NajsSwietszego Sakramentu. Cicha obecno$¢ Je-
zusa w Jego eucharystycznym Ciele jest wyczuwalna dla tych, ktérzy sie
do Niego zblizaja.

Wiedzac, ze jako malzenstwo chcemy i$¢ gtebiej w powotanie do
zycia kontemplacyjnego, postanowiliSmy uczyni¢ jeden krok dalej w ce-
lu realizacji tego planu i w 2019 r. rozpoczeliSmy nasz pobyt przy
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wspoélnocie mnichoéw trapistéw z opactwa Mount Saint Bernard w An-
glii, gdzie spedziliSmy 3 i p6t roku naszego zycia. Cystersi (ktérych tra-
pisci sa jedng z odmian) s3 jednym z najsurowszych zakonéw mniszych
na Swiecie. Wspélnota naszego klasztoru zachowywata w ciggu dnia ab-
solutng cisze. Jedynie podczas wspdlnej porannej kawy, ktoéra zastepo-
wata zakonng rekreacje, bracia mieli okazje zamieni¢ ze sobg kilka stow.
Poza tym obowigzywato milczenie.

Nasze obowigzki jako wolontariuszy byty bardzo proste i nie rézni-
ly sie praktycznie niczym od tych, ktére wykonywali mnisi. Pracowali-
$my w domu gosci, gdzie zajmowaliSmy sie sprzataniem pokoi, a takze
w kuchni i przy produkcji piwa. Daria postugiwala takze swoimi talen-
tami muzycznymi: grata na organach w trakcie Mszy $wietej i prowadzi-
la zajecia ze $piewu dla scholi mnichéw. Wszystkie prace (oczywiscie
poza prébami muzycznymi) odbywatly sie z zachowaniem catkowitego
milczenia. Nie rozmawialiSmy ze sobg w trakcie ich wykonywania.

Takze w domu staraliSmy sie zachowywac¢ tak zwane sacrum silen-
tium, ktéra w kazdym klasztorze mniszym zapada zaraz po Komplecie
i trwa az do porannej Mszy $wietej. Poza tym mieliSmy dni pustyni,
przeznaczone na modlitwe osobista, ktére spedzaliSmy osobno. W ten
spos6b budowaliSmy naszg wspolng przestrzen ciszy.

Zalezato nam, aby nasze milczenie nie byto ostentacyjne ani suro-
we, lecz raczej tagodne i ciepte. Tak, aby nie stanowito miedzy nami ja-
kiego$ muru czy sztucznej bariery, lecz by byto pomostem taczacym nas
z Bogiem i nami samymi. Pewna siostra zakonna powiedziata nam kie-
dys, Ze cisza powinna by¢ nam bardziej stugg niz wymagajaca nauczy-
cielka. W naszym wypadku, byta po trosze jedna i druga. Nieraz trzeba
sie byto poddac takze pod jej dydaktyczny, nauczycielski charakter, z ca-
13 pokorg, ufajac, ze nauka, ktérg chce nam przekazaé, jest dla nas dobra.

Szczegdlnie dtugie poranki nasycone ciszg milczenia pozwalaty nam
kosztowa¢ piekna, w ktérym stowo Boze moglo wybrzmie¢ mozliwie
najpetniej. Najpierw w nocnym oficjum, ktére rozpoczynaliSmy co-
dziennie o 4.15 nad ranem, nastepnie w trakcie naszego pierwszego lec-
tio, a potem w trwajgcej niemal godzine modlitwie ciszy. Czasem,
w okresie wiosennym, kiedy robito sie cieplej a storice budzito sie coraz
wczesniej, wychodziliSmy na wspélny badz samotny spacer, wstuchujac
sie w niezwyktly spokoj uspionego lasu, w ktoérego poblizu mieszkalismy.
Nawet ruchliwa droga, przebiegajgca nieopodal domu, w tych poran-
nych godzinach byta praktycznie nieuzywana. Jedyne co styszeliSmy, to
szum wiatru, ktory czesto lubil nas odwiedza¢, $piew ptakéow, szelest li-
$ci, jek drzew poruszajacych sie w sobie wtasciwym rytmie. Nie chcieli-
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$Smy przerywac tej pieknej ciszy rozmowa. Tak przygotowani szliSmy
potem na poranng jutrznie, ktéra poprzedzata najwazniejszy moment
dnia - Msze Swieta.

Zyjac na terenie opactwa, czuliSmy sie cze$cig wiekszego organi-
zmu. Wiedzieli$my, ze w naszym milczeniu nie jesteSmy sami. Doktadnie
to samo czynili w tym czasie wszyscy mnisi — nasi bracia. Kiedy wspél-
nie zbieraliSmy sie na liturgie, towarzyszyta nam rados$¢ ptynaca ze
Swiadomos$ci niewerbalnej unii, ktéra przenikata nas wszystkich. Unii
cztowieka z Bogiem. Ta unia roztaczata sie w sposéb dziwny pomiedzy
nami wszystkimi. Rozchodzita sie od ottarza, ku wspoélnocie uwielbiaja-
cych Boga ludzi i przenikata kazdego.. Komunia nie potrzebuje wielu
stow. RozumieliSmy to coraz lepie;j.

Cisza oczywiscie nie zawsze byta rzecza tatwg ani przyjemna, wy-
dobywata z nas bowiem kolejne ukryte poktady hatasu i wewnetrznego
chaosu, ktdére zabraliSmy wraz z sobg ze Swiata. Nasze malzenskie do-
Swiadczenie tego zmagania o wewnetrzny pokdj zdaje sie zgodne z tym,
ktére jest doswiadczeniem kazdego mnicha, ktéry oddala sie, aby oddac
sie zyciu kontemplacyjnemu. Tak o tym do$wiadczeniu pisat francuski
trapista o. André Louf: ,Porzuciwszy $wiat, przychodzacy do monasteru
mnich, ponownie odnajduje $wiat wewnatrz klauzury, a nade wszystko
w sobie samym”. Cisza monasteru lub pustelni u§wiadamia cztowiekowi
jak wiele wcigz w nim zametu i nieuswiadomionych dotad mysli, przy-
zwyczajen i odruchéw, dalekich od ewangelicznej doskonatosci. Pusty-
nia pomaga namierzy¢ w sobie wszystko to, co jeszcze sprzeciwia sie
mito$ci Boga i bliZzniego, i nawrdcic sie.

Habitare secum - zamieszkiwanie samego siebie (z sobg), ktére by-
o specjalnoscig $w. Benedykta, stato sie takze naszym celem. Benedykt
- jak pisat jego biograf: przebywat nieustannie w sobie samym, za-
mieszkiwat swoje serce, w ktéorym ustawicznie obcowat z Bogiem. Mat-
zenstwo nie moze by¢ pretekstem do porzucenia drogi poszukiwania
oblubienczej wiezi z Chrystusem, ktora jest zawsze pierwszym i naj-
wazniejszym powotaniem kazdego cztowieka. Matzenstwo powinno by¢,
W naszym rozumieniu, raczej wspdlng droga w wyznaczonym kierunku.
Nasze dlonie na tej drodze pozostajg zawsze splecione, cho¢ wzrok kie-
rujemy przede wszystkim ku Bogu. Matzenstwo - czy tez ogélnie zwig-
zek kobiety i mezczyzny - tylko w swoim pierwszym etapie polega na
wpatrywaniu sie jedynie w siebie nawzajem, zakochaniu w pieknie dru-
giej osoby (ktore nigdy nie powinno ustac!). Jezeli jednak jaka$ para po-
zostataby na takim etapie swojej relacji i nie wysztaby poza krag swojej
dwoéjki badZ ewentualnie rodziny, ktérag wspdlnie tworza, ku temu, co
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szersze: spolecznosci ludzkiej i Bogu, niczym ewangeliczne ziarno
Z przypowiesci ,pozostanie tylko samo”. Moze stac sie wyizolowane i za-
jete jedynie soba, swoim rozwojem osobistym czy karierg, w najlepszym
wypadKku - zabezpieczeniem przysztosci swoich dzieci.

Chociaz na co dzien przyktadaliSmy duzg wage do zachowywania
przestrzeni ciszy, nie brakowato nam rozméw, poniewaz w ciggu dnia,
zwlaszcza w porze popotudniowej, kiedy wracaliSmy z monasteru, mie-
liSmy czas, az do wieczora, kiedy zwyczajnie sie komunikowaliSmy. Byt
to czas dzielenia i budowania naszej relacji matzenskiej stowami. Byty to
jednak stowa inne: duzo bardziej przemodlone, przemedytowane, swia-
dome. Do$wiadczenie ciszy przemieniato nas wewnetrznie i dawato po-
czucie, ze stowo, ktére wypowiemy, nie bedzie stowem przypadkowym,
ale przeciwnie, nadamy mu wtasciwy sens i wage.

Zupetnie nie spetnily sie zte wr6zby niektorych oséb, ktore twier-
dzity, Ze milczenie i cisza sg dla malzenstwa niezdrowe czy nawet nie-
bezpieczne. W rzeczywistos$ci to doswiadczenie jeszcze bardziej zblizyto
nas do siebie i nauczyto widzie¢ w nowym nieznanym dotychczas swie-
tle.

Nasz pobyt w Mount Saint Bernard uswiadomit nam jeszcze moc-
niej, ze cztowiek czuje sie kochany, kiedy jest z uwaga stuchany. Doty-
czyto to nie tylko naszego malzenstwa, ale wszystkich naszych relacji.
Nieraz rozmowa dwojga ludzi zamienia sie w lustrzany monolog, w kt64-
rym kazdy szuka jedynie potwierdzenia siebie samego, swojej z gory
przyjetej postawy czy opinii. Dopiero nastuchujgca postawa milczenia
moze nas z powrotem uczyni¢ otwartymi na siebie, a przez to ptodnymi.
Milczenie przezywane jako postawa wzajemnego stuchania moze staé
sie odpowiedzig na obecng dewaluacje znaczenia stowa - tak Boskiego,
jak i ludzkiego.
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Cisza i milczenie, zazwyczaj kojarzone z zyciem zakonnym, mona-
stycznym i ascetycznym, okazujg sie by¢ rownie istotne w zyciu matzen-
skim, poniewaz nie da sie poznac¢ i pokocha¢ siebie samych i siebie na-
wzajem bez wewnetrznej ciszy. Nie da sie tez pozna¢ Boga bez
milczenia. ,On jest cisza - méwi w jednym z wywiadéw Kkard. R. Sarah -
a ta Boska cisza mieszka w cztowieku. Zyjac z milczacym Bogiem
i w Nim, sami stajemy sie cisi. Nic z wieksza tatwoscig nie sprawi, Ze od-
kryjemy Boga, jak przez cisze wpisang w serce naszego jestestwa”. Za-
tem kazde powotanie potrzebuje milczenia, aby doj$¢ do swej prawdzi-
wej godnosci i piekna, a tym samym podobac sie Bogu.
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Niech zakonczeniem dla powyZszych rozwazan stanie sie parafraza
stow Klemensa Aleksandryjskiego: Matzenstwo potrzebuje milczenia
Boga i milczenia w Bogu, aby jeszcze wyrazniej wybrzmiata w $wiecie
tagodna i cicha mito$¢ Stwoércey, ,jedna boska harmonia, jedna symfonia,
dyrygowana przez jednego Mistrza choru, a jest nim Boski Logos”11.

ABSTRACT

In the article entitled ,Marriage and silence with God", the authors present
the theological and mystical dimension of silence, which turns out to be an im-
portant aspect of marriage. Silence is shown here not as a strict asceticism, but
rather as a means to deepen mutual love and understanding, and at the same
time create space for God and neighbor within the marital bond. Marriage ne-
eds silence to become a living icon of God in the world, revealing Christ's love
for the Church. The authors, themselves a married couple, also share the testi-
mony of three and a half years of experience and life in the Abbey of Trappist
monks in England.
Ttumaczenie wtasne autoréow

KEY WORDS: marriage, silence, contemplation, icon.

StowA KLUCZE: malzenistwo, milczenie, kontemplacja, ikona.

11 Klemens Aleksandryjski, Protrepticus, c. IX, PG 8,200.
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PAULINA M. KACZMAREK OSC

Skaryszew

Tajemnica Ohlicza Boiego

Okoto 80 osdb wzieto udzial w Sesji franciszkanskiej zatytutowanej ,Ta-
jemnica Oblicza Bozego”, ktéra odbyta sie w sobote, 9 kwietnia 2022 r. w Auli
bt. Jakuba Strzemie przy ul. Franciszkanskiej 4 w Krakowie.

Podczas Ses;ji franciszkanskich podejmowane sg tematy z duchowosci, in-
spirowane osoba i dzietem $w. Franciszka oraz innych $wietych franciszkan-
skich. Organizatorami spotkania byli: Wyzsze Seminarium Duchowne Francisz-
kanéw im. $w. Maksymiliana M. Kolbego oraz Instytut Studiéw Francisz-
kanskich. Konferencje otworzyt i poprowadzit o. Mariusz Orczykowski OFM-
Conv, rektor franciszkanskiego seminarium.

Jako pierwszy glos zabrat o. dr Pawel Paszko OFMCap, biblista, wyktadow-
ca Pisma Swietego. Wychodzac od stéw ,Ujrzymy Go takim, jakim jest” (1] 3,2),
przedstawit fragmenty z Biblii méwigce o Bozym Obliczu. Jako drugi o Obliczu
Chrystusa w poboznosci i sztuce franciszkanskiej opowiedziat o. dr Cyprian
Moryc OFM, teolog i historyk sztuki.

Po przerwie kawowej o Obliczu Bozym, jako zapomnianym elemencie du-
chowosci franciszkanskiej, méwit o. dr Andrzej Zajac OFMConv, teolog i znawca
franciszkanizmu. Nastepnie odbyta sie cze$¢ dyskusyjna, ktérej moderatorem
byt o. Piotr Bielenin OFMConv, dyrektor ISF1.

Po zakonczonej sesji w Bazylice $w. Franciszka z Asyzu miata miejsce Msza
Swieta pod przewodnictwem wikariusza Prowincji $w. Antoniego i bl. Jakuba
Strzemie, 0. Mariusza Koziota OFMConv.

S oo o
o %0

Wiecej o kulcie Bozego Oblicza mozna przeczyta¢ w monografii ,,Oblicze Boze. Teologia —
ikonografia — duchowos¢”, ktéra ukazata sie w roku 2021 naktadem Instytutu Studiéw Fran-
ciszkanskich.
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JAN M. SZEWEK OFMCONV *

Krakow
KoSciol po pandemii

10-11 maja 2022 r. przy sanktuarium Matki Bozej Saletynskiej w Debowcu
koto Jasta odbyto sie 148. zebranie plenarne Konferencji Wyzszych Przetozo-
nych Zakonéw Meskich w Polsce (KWPZM)2. ,Ko$ci6ét po pandemii” byt gtow-
nym tematem spotkania.

Ks. prof. Zbigniew Formella SDB z Papieskiego Uniwersytetu Salezjanskie-
go w Rzymie méwil, Ze skutkiem pandemii wsrdd ludzi byto zmeczenie, nuda,
strach, zdezorientowanie, samotno$¢, zamkniecie sie, brak inicjatywy, postawa
wypalenia, niedobre przyzwyczajenia, uzaleznienia. Te zjawiska obserwowano
takze wsrod duchownych, co potwierdzaja prowadzone badania. Dla przezwy-
ciezenia tych skutkéw pandemii powinny by¢ wprowadzane réznego rodzaju
srodki formacyjne: dialog, rozmowa, dzielenie sie, wstuchiwanie sie, bycie
uwaznym na zachowania innych, wspdlne inicjatywy, pobieranie informacji
z wlasciwych zrédet, weryfikacja wspodlnotowa, posiadanie konkretnych zajec.

Dr hab. Krzysztof Koseta, socjolog z Uniwersytetu Warszawskiego, na pod-
stawie badan méwit o czynnikach, ktére obecnie wplywaja na wiare Polakdéw.
Wsréd nich wyliczyt: sekularyzacje, Internet (zycie przed ekranem), spadek za-
ufania wobec instytucji religijnych, przemiany w zyciu rodzinnym. Zauwazyt
takze, iz od 2019 r. obserwowana jest gwaltowna i nienotowana wcze$niej
zmiana postaw i zachowan religijnych Polakéw, szczegélnie najmtodszego po-
kolenia. Na wykresach pokazal, ze najbardziej niepokojacym zjawiskiem jest
narastajacy stopien niewiary u ludzi mtodych (a szczegélnie mtodych kobiet)
urodzonych w 1997 r. i w latach nastepnych. Jego zdaniem Kos$ciét musi na no-

* JAN M. Szewek OFMConv, (ur. 1972). Kaptan, magister teologii oraz specjalista ds. public
relations i reklamy. Odbyt podréz studyjng i seminarium szkoleniowe w Miedzynarodowej
Szkole Nauczania o Holokauscie w Instytucie Pamieci Yad Vashem w Jerozolimie. Na co dzien
jest rzecznikiem krakowskiej prowincji franciszkanéw, osobistym sekretarzem prowincjata,
dziennikarzem agencyjnym, internetowym i telewizyjnym oraz wyktadowca public relations
na kilku uczelniach w Krakowie, Wroctawiu i todzi.

2 Konferencja Wyzszych Przetozonych Zakondw Meskich w Polsce zostata powotana do
istnienia przez przetozonych wyzszych w grudniu 1948 r. (przy aprobacie kard. Adama Stefa-
na Sapiehy) i zatwierdzona dekretem Kongregacji dla Zakonéw 30 listopada 1963 r. Aktualnie
w jej sktad wchodzi 59 meskich rodzin zakonnych. Cele i formy dziatania to: wspieranie
wspotpracy miedzy instytutami zakonnymi, wspodtpraca z Konferencjg Episkopatu Polski
i z innymi konferencjami wyzszych przetozonych w Polsce i w Europie, promowanie wiedzy
na temat zycia konsekrowanego, a takze prowadzenie dziatalnosci gospodarcze;.
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wo podjac probe przyciaggania mtodych poprzez réwiesnicze srodowisko wiary,
jak chociazby przez organizowanie spotkan mtodziezy.

Ks. Henryk Zielinski, redaktor naczelny tygodnika ,Idziemy”, zmierzyt sie
z tematem: ,Chrze$cijaiistwo w czasach zametu - szczegdlne zadania zakonéw
meskich w kontekscie aktualnych wyzwan i gwattownej laicyzacji Polakéw”. Je-
go zdaniem konieczne sg m.in.: przywroécenie tozsamosci kaptanskiej i zakon-
nej; przywroécenie godnosci rodzinie i matzenstwu; dbanie nie o liczbe zakonni-
kéw, ale o ich jako$¢; wyrazne, wrecz heroiczne, dawanie Swiadectwa zycia
wedtug rad ewangelicznych; wyjscie do ludzi w pokorze i unizeniu; bycie dys-
pozycyjnym i otwartym; unikanie dziatan pozorowanych; wykorzystanie dy-
namizmu mezczyzn; nielegitymizowanie watpliwych autorytetéw; dobre cele-
browanie sakramentéw i sakramentaliéw; obecno$¢ na ,cyfrowym
kontynencie”; krzewienie zdrowej pobozno$ci maryjnej; prowadzenie piel-
grzymek do miejsc pielgrzymkowych.

W drugim dniu obrad przetozeni wystuchali kilku sprawozdan, m.in.
0. Roberta Wawrzenieckiego OMI, sekretarza wykonawczego KWPZM, na temat
zaangazowania zakonéw meskich w pomoc uchodzcom z Ukrainy. Z wyzszymi
przetozonymi zakonnymi spotkat sie bp Jacek Kicinski, przewodniczacy Komisji
ds. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego Konferencji Epi-
skopatu Polski. W okolicznosciowym stowie wskazat, ze wierzy¢, stuchac
i Swiadczy¢ to trzy filary zycia zakonnego.

2
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MIROStAW Buczko OFMCONV *

Teresin-Niepokalanéw
KKXIl sympozjum misyjne: ,,0d misji do misji”

W dniach 25-28 maja 2022 r. w Papieskim Wydziale Teologicznym $w.
Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie odbyto sie doroczne franciszkanskie
sympozjum misyjne, zorganizowane przez Centrum Misyjne FIMP (Federazione
Intermediterranea Ministri Provinciali), pod hastem ,0d misji do misji: o Ko$ciét
synodalny i misyjny”.

* MIRostAW Buczko OFMConv (ur. 15.04.1970). Kaptan, magister teologii. W prowingcji
Matki Bozej Niepokalanej Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce petnit funkcje
asystenta prowincjalnego ds. powotan, poborcy prowincji. Przez kilka lat postugiwat na
misjach w Tanzanii. Obecnie po raz drugi petni funkcje asystenta prowincjalnego ds. animacji
misyjnej.
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W spotkaniu wzieto udziat 18 animatoréw misyjnych z réznych jurysdyk-
cji FIMP, 8 swieckich wspétpracownikow, 2 animatoréw z Krakowa i Gdanska,
1 z Chorwacji oraz asystent generalny FIMP o. Giovanni Voltan.

Podczas trzydniowego zgromadzenia przedstawiono kilka tematéw zwia-
zanych z pogtebieniem koncepcji , misji”, ktéra musi przenika¢ kazde dziatanie
duszpasterskie w Kosciele, przezwyciezajac dawny model Ko$ciota zamkniete-
go w sobie, skierowanego jedynie do tych, co sa daleko, bez misyjnego spojrze-
nia na to, co wewnatrz.

Rozwazania prowadzili o. Tadeusz Swigtkowski, byty sekretarz generalny
ds. animacji misyjnej, i dr Sandra Zemignan, kierownik sektora animacji misyj-
nej diecezji padewskiej. Dwa komunikaty przedstawili o. dr Dariusz Mazur z se-
kretariatu generalnego ds. animacji misyjnej (SGAM) oraz o. Valerio Folli z biu-
ra ds. projektow.

Bardzo interesujaca byta wizyta uczestnikéw sympozjum w Papieskiej Dy-
kasterii ,Propaganda fide”, gdzie przyjat ich nasz wspétbrat o. dr Dinh Anh
Nhue Nguyen, sekretarz Papieskiej Unii Misyjnej, Miedzynarodowego Centrum
Animacji Misyjnej i dyrektor Agencji ,Fides”. Przewodniczyl on Mszy Swietej
koncelebrowanej w bazylice $w. Andrzeja delle Fratte, gdzie Sw. Maksymilian
Kolbe odprawit pierwszg Msze $wieta w 1918 r. Nastepnie oprowadzit wszyst-
kich po dykasterii i przyblizyt Zycie i dziatalno$¢ sektora animacji misyjnej na
Swiecie, jaka prowadzi Stolica Apostolska. Na zakonczenie wygtosit wyktad na
0g0lny temat misyjny.

Podczas spotkania uczestnikéw odwiedzit przewodniczacy Papieskich
Dziet Misyjnych abp Giovanni Pietro Dal Toso, ktéry w krétkim przemdwieniu
powitalnym przekazat pozdrowienia z miejsca, z ktérego rozpowszechniana
jest ,,uniwersalna misja Ko$ciota”.

W trakcie sympozjum zaprezentowano nowy tom, wydany przez Centrum
Misyjne we wspétpracy z SGAM, zatytutowany: ,IdZcie i gtosScie... Obecnos¢ bra-
ci mniejszych konwentualnych w §wiecie - rok 2022”.

% o% o%
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GRZEGORZ OWSIANKO OFMCONV *

Teresin-Niepokalanéw

Szkota formacyina MI we Wioszech

W dniach 17-19 czerwca 2022 r. przedstawiciele Rycerstwa Niepokalanej
(MI) z catych Wtoch zebrali sie w Papieskim Wydziale Teologicznym $w. Bona-
wentury ,Seraphicum” w Rzymie, aby wzig¢ udziat w szkole formacyjne;.

Wieczorem pierwszego dnia wszyscy uczestnicy odmoéwili wspoélnie roza-
niec i komplete, powierzajac sie Maryi Niepokalanej i proszac za Jej wstawien-
nictwem o szczegdlne taski zaré6wno w sprawach osobistych, jak i wspélnoto-
wych, a przede wszystkim w sprawach swiatowych.

Drugiego dnia konferencje zatytutowang ,Nawigzanie relacji z Ewangelia
i jej przekazywanie” wygtosit ks. Luigi Maria Epicoco. Rozpoczat od wyjasnie-
nia, kim sa $wieci i jaki jest maryjny sposéb stawania sie nimi. Swieci s $wie-
tymi, poniewaz przezywali swoj czas w petni i s3 bodZcem dla kazdego z nas.
Chrzes$cijanstwo, ktére prowadzi przez Maryije, jest chrze$cijanstwem ludzkim
i humanistycznym. Matka ofiarowuje dziecku prawdziwe rzeczy i ucztowiecza
je. To wta$nie mito$¢ macierzynska umozliwia zazycie nawet gorzkiego lekar-
stwa. Ewangelia, jesli nie jest przekazywana w spos6b humanistyczny, staje sie
nie do zniesienia. Cztowiek moze réwniez przestraszyc¢ sie radykalnosci Ewan-
gelii. B6g ukazal humanistyczny sposéb przekazywania Ewangelii, a jest nim
droga maryjna. Bozy sposéb gtoszenia humanizujacej Ewangelii odbywa sie
przez Koscidt, ale Kosciét funkcjonuje wtedy, gdy upodabnia sie do Maryi. Ko-
$ciét musi pamieta¢ o upodabnianiu sie do Niej, aby przekazywa¢ Ewangelie
$wiatu, ktdéry bez tej ludzkiej i ucztowieczajacej mitosci mégtby by¢ nie do znie-
sienia. Kazdy z nas przemienia sie Ewangelia w Maryje. Pierwszym sposobem
na zreformowanie KoSciota jest nasze osobiste nawrécenie, przemiana nas sa-
mych.

Prelegent skupit sie tez na przekazywaniu Ewangelii. Je$li gloszenie
Ewangelii jest niesieniem dobrej nowiny o byciu kochanym, musimy zada¢ so-
bie pytanie, czy ja poznaliSmy i doswiadczyliémy, gdyz w przeciwnym razie gto-
simy rzeczy, ktérych nie znamy ani nie kochamy. Przekazywanie nie jest wy-
miang informacji, ale wymiang relacyjna, sposobem zachecania ludzi do
nawigzania relacji, a relacja ta wymaga konkretyzacji.

Druga konferencje, noszaca tytut ,MI w sieci: wyzwania i mozliwos$ci”, wy-
glosita Lucia Catalano z Instytutu Misjonarek Niepokalanej Ojca Kolbego. Obec-

* GRZEGORZ OwsIANKO OFMCONV (ur. 30.03.1985). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Asystent prowincjalny
ds. Rycerstwa Niepokalane;.
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nie formacja ulegta zmianie: wszyscy sg wezwani do samodzielnej formacji, po-
niewaz gtowne tresci sa juz dostepne w sieci. Czasami jednak nie wiadomo,
gdzie i jak ich szukac. [ nie jest to takie proste. Nie jest proste dostrzec w kaz-
dym wydarzeniu i kazdym spotkaniu, nawet wirtualnym, przestanie dla nas, hi-
storie, ktéra mozna opowiedzie¢. Nawet w sieci mozemy nawigzywac relacje,
cho¢ réznia sie one od relacji nawigzywanych osobiscie, ale zawsze s3 to rela-
cje. Bog jest obecny takze w tej wirtualnej przestrzeni. O ilez wiecej Srodkow
jest dzi$, niz byto ich 16 pazdziernika 1917 r., kiedy $w. Maksymilian zaktadat
MI? Sa srodki: btedem bytoby niewtasciwe przekazywanie dobra. Jest to wy-
zwanie, a wazne jest, aby nie ba¢ sie wyzwan. Nie jest to juz czas na zastana-
wianie sie, czy korzystac z sieci. Musimy nauczy¢ sie uzywac tych nowych $rod-
kéw, aby mie¢ je do dyspozycji w skuteczniejszym ewangelizowaniu.

W ostatnim dniu spotkania, po przeméwieniu wstepnym o. dr. Raffaele DI
Muro, dziekana Wydzialu Teologicznego sw. Bonawentury i bytego prezesa
miedzynarodowego MI, referat na temat ,,Odpowiedzialnos¢ zarzadu w MI” wy-
gltosita Margherita Perchinelli, prezes narodowy MI. Podjeta ona tres$ci wyrazo-
ne przez papieza Franciszka 16 wrzes$nia 2021 r. podczas spotkania z przed-
stawicielami ruchéw koscielnych, a =zatytulowanego ,Odpowiedzialnosc¢
zarzadu w stowarzyszeniach Swieckich”. Sprawowanie funkcji zarzadzania jest
wezwaniem do stuzby, ale trzeba tu pokona¢ pewne przeszkody: wtadza i pra-
gnienie wtadzy, nielojalno$¢ i brak przejrzystosci. Nastepnie gtos zabrat o. Sa-
lvatore Maria Pulizzotto, niedawno wybrany asystent narodowy MI we Wto-
szech, pozostawiajac bardzo aktualne motto dla wszystkich: ,obserwowac,
doswiadczac i uczy¢ sie”. Na koniec przemoéwit o. Gilson Miguel Nunes, delegat
asystenta miedzynarodowego MI, ktéry postawit kilka pytan w wymiarze oso-
bistym i wspélnotowym, dotyczacych tozsamosci, komunii, komunikacji i pracy
misyjnej.

Szkota formacyjna zakonczyta sie Msza $wieta w uroczystos¢ Bozego Ciata.
Wszyscy uczestnicy wrocili do swoich miejsc zamieszkania, wzbogaceni o tresci
oraz prawdziwe i gtebokie relacje.
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JACEK PINKOSZ OFMCONV *
Asyz-Wtochy

Trzeba upomina¢ sie dzisiaj o prawa matek

W Rzymie, w dniach 12-16 wrzes$nia 2022 r. odbyta sie konferencja orga-
nizacji ginekologéw katolickich MaterCare International pod hastem: ,Kobiety

* Jacek PINkosz OFMConv (ur. 14.07.1975). Kaptan, magister teologii. Absolwent Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
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s3 tez matkami”. Po raz 11. odbywa sie ona w Instytucie Maria Santissima Bam-
bina. W przygotowaniu spotkania brat udziat prof. Bogdan Chazan pelniacy
funkcje dyrektora medycznego MaterCare International.

W tym roku tematem spotkania jest macierzynstwo, jego piekno i zagro-
zenia. Zycie ludzkie w krajach Zachodu jest zagrozone przede wszystkim z po-
wodu aborcji, natomiast w krajach rozwijajacych sie sporo dzieci umiera pod-
czas cigzy, porodu i potogu. Umieraja takze same matki. Organizacja MaterCare
International wspiera pomocg materialng kraje afrykanskie. Wybudowata szpi-
tal w Kenii. Obecnie realizuje projekty w Ugandzie i Rwandzie.

Prof. Chazan zauwazyl, ze bycie matka na Swiecie pozbawione jest priory-
tetu. ,Konferencja jest wyrazem podziwu i szacunku dla macierzynstwa, ale
takze kieruje apel, aby w tej agendzie zdrowia kobiet i praw kobiet uwzglednia¢
rowniez prawa matek. Kobiety bywajg matkami i macierzynstwo oraz bycie
matka jest na Swiecie pozbawione tego priorytetu, jakim cieszy sie ogélnie za-
gadnienie zdrowia kobiet - zaznaczyt prof. Chazan. Takze naszym celem jest
upomnie¢ sie za prawami matek, naruszanymi w krajach rozwinietych i w kra-
jach rozwijajacych sie w réznym stopniu i z ré6znego powodu, a takze za pra-
wami dzieci do zycia oraz wspdlnie prawami matek i dzieci do wtasciwej, na
wysokim poziomie, nowoczesnej opieki medycznej w czasie prokreacji“.
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IRENEUSZ M1KOS OFMCONV*

Pleven-Butgaria
Sympozjum o ,Regule hraci mniejszych”

W dniach 30 wrzes$nia - 1 pazdziernika 2022 r. we Franciszkanskim Insty-
tucie Teologicznym w Roman odbyto sie miedzynarodowe sympozjum pt. ,Re-
guta braci mniejszych: osiem wiekéw historii, wyzwan i duchowosci”.

Sympozjum, inaugurujace zarazem nowy rok akademicki 2022/2023, byto
preludium do obchodéw 800. rocznicy ,Reguty braci mniejszych”, zatwierdzo-
nej 29 listopada 1223 r. przez papieza Honoriusza III bullg ,Solet annuere”. Po-
niewaz jest to dokument wcigz ozywiajacy i pobudzajacy zycie braci z trzech
Zakonéw franciszkanskich, w przemoéwieniach inauguracyjnych rektora insty-
tutu i wyzszych przetozonych podkres$lano znaczenie ,Reguty”, ktéra wskazy-
wata droge uswiecenia dla wielu pokolen zakonnikéw, a przez nich stata sie do-
stepna dla catego ludu Bozego.

* IReNEUsz Mikos OFMConv (ur. 30.01.1968). Mgr lic. teologii, Absolwent Papieskiego
Wydziatu Teologicznego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie. Po s$wieceniach
kaptanskich (1994) wiele lat pracowat w Rosji i w Albanii. Obecnie misjonarz w Butgarii.
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Poprzez réznorodnos$¢ poruszanych tematéw, odmiennos¢ habitéow za-
konnych (OFM [Bracia Mniejsi], OFMConv [Bracia Mniejsi Konwetualni], OFM-
Cap [Bracia Mniejsi Kapucyni] i ksiezy diecezjalnych), jak rowniez wielokultu-
rowe pochodzenie prelegentow wygtaszajacych referaty i reprezentujacych
rézne uniwersytety (,St. Edmund College” w Cambridge [Wielka Brytania]; ,St.
Bonaventura” w Nowym Jorku [USA]; Uniwersytet ,Al. . Cuza” w lasi [Rumu-
nia]; Uniwersytet ,Saint Thomas” w Minnesota [USA]; Uniwersytet ,Babes-
Bolyai” w Cluj-Napoca [Rumunia]; Instytut Teologiczny w Asyzu [Wtochy]; Pa-
pieski Uniwersytet ,Antonianum” w Rzymie [Wtochy]; Franciszkanski Instytut
Teologiczny w Roman [Rumunial), chciano uwypukli¢ fakt, Ze pomimo wszyst-
kich réznic kulturowych, jezykowych, etnicznych itp., ,Reguta braci mniejszych”
zacheca do komunii i stwarza oprawe do Zycia braterskiego. ,Reguta” nie jest
zyciem, bo jest nim tylko stowo Boze, ale nadaje ksztalt zyciu, ktdére sie
w niej wyraza i przejawia, a bracia sa tylko jego kustoszami i przekazicielami.

W celu lepszego zrozumienia ,Reguty” sympozjum rozpoczeto sie od po-
dejsécia historycznego, ktére uwydatnito kontekst dziejowy, rozwéj i nowos¢
wniesiong przez $w. Franciszka z Asyzu. Wspomniano przy tym o zyznej ziemi
regionu karpacko-naddunajsko-pontyjskiego, gdzie przybyt on w XIII w. w po-
stannictwie swoich braci, a takze o wplywie, jaki wywarl na niechrzescijan
i p6Zniej na religie protestanckie. Poruszono tez tematy, ktére zwracaty uwage
na role Ducha Swietego w zyciu braci, nature duchowa, zasady teologiczne
i prawne, duchowy charakter ,Reguly” i na to, jak zdotata ona przetrwa¢ po-
miedzy ostra krawedzig ,sierpa” i uderzeniem ,mtota” rezimu totalitarnego.

Tre$ci przyblizone w poszczegélnych prelekcjach byty obfite zaréwno dla
umysty, jak i dla serca.

o o o
JERZY PAWEL tOPAT OFMCONV*
£odz
Konferencja na temat kanonizacji Sw. Klary
W dniach 4-6 listopada 2022 r. w Asyzu odbyta sie druga konferencja dla
postnowicjuszy z domoéw formacyjnych Zakonu z Padwy, Rivotorto i Rzymu

(,Seraphicum”) oraz dla ich wychowawcéw i siéstr klarysek urbanistek z klasz-
toréow federacji Sw. Klary z Asyzu.

* Jerzy PAwet topAT OFMConv (ur. 07.07.1964). Doktor filozofii. Absolwent Wydziatu
Filozofii Teoretycznej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wyktadowca na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, w WSD
00. Franciszkanow w todzi-tagiewnikach oraz w Instytucie Teologicznym Diecezji Kaliskiej. Autor
wielu publikacji z zakresu filozofii Sredniowiecza oraz mysli franciszkanskiej z X1l i XIV w.
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Tematem konferencji byt proces kanonizacyjny $w. Klary, rozpoczety
w 1253 r,, czyli w roku $mierci naszej Swietej, a zakonczony jej kanonizacja do-
konana z woli papieza Aleksandra IV w 1255 r.

4 listopada r6zne grupy rozlokowaty sie we ,Franciscanum”, Rivotorto
i Swietym Konwencie. Nazajutrz, 5 listopada, spotkanie odbyto sie przy kosciele
$w. Damiana, nieprzypadkowym miejscu na rozpoczecie cyklu wyktadéw, gdyz
to wilasnie tutaj Klara przezyta wiekszos$¢ swego zycia. Przez wszystkie dni pre-
legentem byt o. Marco Guida OFM, profesor Papieskiego Uniwersytetu ,Anto-
nianum” w Rzymie. Konferencje rozpoczat od wprowadzenia w posta¢ Klary,
wychodzac od ,Zrédet franciszkanskich”, a konkretnie od znajdujacych sie tam
znacznych $wiadectw dotyczacych kanonizacji asyskiej Swietej. Rano przewi-
dziano wizyte w sanktuarium i powr6t do miejsca zakwaterowania na obiad. Po
potudniu kontynuowano studium w Swietym Konwencie, a nastepnie dokonano
podziatu na grupy dyskusyjne, w ktérych pojawity sie liczne i interesujace od-
dzwieki: przede wszystkim potwierdzono bliska wiez miedzy bra¢mi z Pierw-
szego Zakonu i siostrami klaryskami z Drugiego Zakonu oraz potrzebe pogte-
bienia duchowos$ci klarianskiej na réznych etapach formacyjnych. Bardzo
wymownym momentem byly pierwsze nieszpory w sugestywnej kaplicy brata
Eliasza w Swietym Konwencie, po ktérych spozyto kolacje, bedaca kolejng oka-
zja do nawigzania nowych relacji i wymiany pogladéw i propozyciji.

6 listopada w bazylice dolnej zostata odprawiona Msza $wieta, po ktorej
odbyto sie ostatnie spotkanie, majgce na celu uaktualnienie tematéw i propozy-
cji przedstawionych w réznych podgrupach, a zarazem podsumowujace ten
krotki, ale intensywny weekend przezyty w braterstwie i komunii.

Na zakonczenie formacyjnego weekendu pojawito sie wiele sugestii do re-
fleksji i pracy, a wérdd nich che¢ i nadzieja na mozliwo$¢ ponownego zorgani-
zowania innych podobnych spotkan, by w przysztosci wiez taczaca wspotbraci
z klaryskami mogta nadal rozkwita¢ w stylu serafickim, czyli na wzér $w. Fran-
ciszka i $w. Klary.
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JAN M. OLSzEwSkI OFMCONV
todz

Dni studiow nad krzyiem w I w. franciszkanskim

W dniach 23-24 lutego 2023 r. odbyto sie w sali Sykstusa V w kolegium
sSeraphicum” w Rzymie miedzynarodowe sympozjum naukowe pt. ,Krzyz
w pierwszym stuleciu franciszkanskim. Pisma, obrazy, wzorce”. Obrady zorga-
nizowat Papieski Wydziat Teologiczny sw. Bonawentury.

Dwudniowe sympozjum, zrodzone z idei prof. Alessandry Bartolomei Ro-
magnoli i 0. Massimo Vedova - jak wyjasnit dziekan wydziatu o. dr Raffaele DI
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Muro podczas wstepnego wprowadzenia, ktore skierowat do uczestnikéw wraz
z wikariuszem generalnym o. dr. Janem Maciejowskim - zaproponowato we-
drowke wiodacg od starozytnego i Sredniowiecznego dziedzictwa poprzedzaja-
cego doswiadczenie $w. Franciszka az do gtoszenia krzyza charakterystycznego
dla $wiata franciszkanskiego i taciniskiego Kosciota zachodniego juz od pdznego
$redniowiecza.

W zaprezentowanych wystapieniach studenci i wyktadowcy uczelni mogli
odkry¢ ciggtos¢ w nieciggtosci mowy krzyza i o krzyzu, wytworzonej przez do-
$Swiadczenie $w. Franciszka. Mozna byto dostrzec, jak rozpoczety w starozyt-
nym chrze$cijafistwie proces przemianowania znaczenia krzyza z przerazaja-
cego miejsca kazni w symbol odkupienia i zwyciestwa byt kontynuowany
w duchowej reinterpretacji do$§wiadczenia monastycznego, w artystycznym
wyrazie malowanych krzyzy, aby dojs$¢ do brata Franciszka, ktdry, bedac daleki
od odczytywania krzyza w wymiarze jedynie bolesci, przedstawia w swoich pi-
smach wizje trynitarng, gdzie Syn, ukrzyzowany Chrystus, jest droga prowa-
dzaca w mocy Ducha do Ojca. Krotko méwiagc, do§wiadczenie Franciszka i zna-
czenie, jakie jego spadkobiercy nadadza jego niezwykiemu dos$wiadczeniu,
pozwoli przeby¢ droge, ktéra - poprzez $w. Bonawenture, $w. Antoniego, mi-
stykow franciszkanskich, dramat liturgiczny i ekspresje artystyczng - dopro-
wadzi do fundamentalnego pogtebienia kenotycznego wymiaru Syna we wcie-
leniu i w mece, wykraczajacego poza wymiar zbawczy, ale tkwigcy w samej
naturze Boga.

Oprécz podziekowan dla tych, ktérzy umozliwili zgtebienie tego waznego
odcinka studiéw, wkrétce dodatkowo wzbogaconego przez publikacje materia-
16w z sympozjum, nalezy wspomnie¢ o moderatorach i profesorach dzielacych
sie swoimi badaniami i bioracych udziat w debacie: Luca Bianchi, dziekan Fran-
ciszkanskiego Instytutu Duchowosci ,Antonianum”; Emanuela Prinzivalli, wy-
ktadowca na Uniwersytecie ,La Sapienza” w Rzymie; Pierluigi Licciardello, wy-
ktadowca na Uniwersytecie ,Alma Mater Studiorum” w Bolonii; Alessio
Monciattul, wyktadowca na Uniwersytecie ,Molise”; Stéphane Opes, dziekan
wydziatu filozoficznego ,,Antonianum”; Daniele Solvi, wyktadowca na Uniwer-
sytecie ,Campania Luigi Vanvitelli”; Adelaide Ricci, wyktadowca na Universyte-
cie w Pavia; Gabor Klaniczay, wyktadowca na Central European University
w Budapeszcie; 0. Massimo Vedova. wyktadowca w ,Seraphicum” i ,,Antonia-
num”; Aleksander Horowski, Instytut Historyczny Kapucynéw; kard. Fortunato
Frezza, o. Luciano Bertazzo, wyktadowca na Wydziale Teologicznym Triveneto;
Alessandra Bartolomei Romagnoli, wyktadowca na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim; Francesco Santi, wyktadowca na Uniwersytecie ,Alma Mater
Studiorum” w Bolonii; Carla Bino, wyktadowca na Katolickim Uniwersytecie
Naj$wietszego Serca w Mediolanie, o. Felice Autieri, wyktadowca w Instytucie
Teologicznym w Asyzu i ,Seraphicum”; Elvio LungGhi, wyktadowca na Uniwer-
sytecie dla obcokrajowcéw w Perugii; Patrick Henriet, wykltadowca w Ecole
Pratique des Hautes Etudes w Paryzu; Franco Cardini, wyktadowca na Uniwer-
sytecie we Florencji.
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EwA GNIADY*

Krakéow

Sympozjum alfonsjanskie

W dniach 21-22 marca 2023 r. na Papieskiej Akademii Alfonsjanskiej
w Rzymie odbyto sie sympozjum pod hastem: ,Swiety Alfons, duszpasterz naj-
mniejszych i doktor Ko$ciota. Aktualnos¢ alfonsjanskiej propozycji moralnej
miedzy wyzwaniami a nadziejq”.

W spotkaniu, podzielonym na trzy sesje, z ktérych kazda dotyczyta specy-
ficznego obszaru teologii moralnej, wzieto udziat jedenastu prelegentéw, co
w potaczeniu z mozliwoscig zgtaszania przez stuchaczy pytan i probleméow
sprawito, ze dni te byly szczegdlnie bogate w zainteresowania i przemyslenia.
Pierwsza sesja po$wiecona byta poglebionej analizie sumienia, klasycznego te-
matu teologii moralnej fundamentalnej. Sumienie - jak naucza soborowa Kon-
stytucja ,,Gaudium et spes” - jest szczegélnym sanktuarium w duszy cztowieka,
w ktérym spotyka sie on z Bozym prawem, ktérego sam sobie nie natozyt, lecz
winien dawa¢ mu postuch. Z tego najtajniejszego miejsca rozbrzmiewa gtos
moralnego imperatywu: czyn dobro, a zta unikaj3. O. prof. Alfonso Amarante
CSsR w swoim wyktadzie przedstawit najpierw klucze interpretacyjne, za po-
mocg ktérych mozna dzi$ odczyta¢ posta¢ sw. Alfonsa, identyfikujac je w obra-
zie ,pasterza”, ktory pochyla sie nad ostatnimi i wskazuje im droge do $wietosci
jako mozliwa do przebycia, oraz ,doktora”, ktéry na pustkowiu opinii moral-
nych potrafi wskaza¢ droge posrednia, zdolna do ucieczki, zaréwno od pobtaz-
liwego subiektywizmu, jak i rygorystycznego obiektywizmu.

Nastepnie o. prof. Antonio Donato CSsR zbadat centralng pozycje sumienia
w propozycji moralnej Alfonsa, wytaniajgcg sie z catego korpusu literatury,
w ktorej jest ono ,aditus”, czyli brama do zZycia moralnego, w dynamicznym
procesie, w ktérym prowadzi materialno$¢ prawa do formalnego nakazu.

Prof. Cataldo Zucchero ze swej strony opisatl role sumienia w rozeznaniu
moralnym, od ktérego przyjmuje to drugie: dzieki dziataniu Ducha Swietego
i pod kierunkiem roztropnosci, przychodzi mu od czasu do czasu okresli¢, co
jest najwiekszym dobrem konkretnie mozliwym do zrealizowania w danej sy-
tuacji, po uwzglednieniu, zaré6wno autorytetu etosu spotecznego, jak i autoryte-
tu normy oraz faktycznej sytuacji osoby.

* EwA GNIADY (ur. 10.12.1977). Doktor teologii w zakresie teologii moralnej. Absolwentka
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie.
Redaktor pism ,Misjonarze Kombonianie” i ,Mini Kombonianie” wydawanych przez
Zgromadzenie Misjonarzy Komboniandéw w Krakowie.

3 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym ,,Gaudium et spes”,
w: Sobor Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 16.
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Prof. Carla Corbella opisata dynamike ksztattowania sie sumienia, dla kté-
rego, zwlaszcza w dzisiejszej kulturze solipsystycznej i narcystycznej, relacja
intersubiektywna nabiera coraz wiekszego znaczenia, aby poprzez drugiego
i Innego osoba poznata i zostata pociggnieta do dobra, do ktérego jest wezwa-
na.

Druga sesja dotyczyta osoby w sferze bioetycznej. Prof. Maurizio Faggioni
ukazat na poczatku zdolnosc¢ $w. Alfonsa do radzenia sobie i przygotowywania
rozwigzan problemoéw moralnych, jakie stawiaty przed nim 6wczesne warunki
zdrowotne, co ujawnia ducha duszpasterza, uwaznego na konkretne potrzeby
ludzi, i moralisty, pilnie $§ledzacego nowinki naukowe.

0. prof. Giovanni Del Missier CSsR zaproponowal nastepnie kategorie
wrazliwosci jako klucz do poznania dzisiejszego ducha Alfonsa, to znaczy jego
blisko$ci wobec ostatnich i opuszczonych; kategoria ta pozwala nam rozszerzy¢
klasyczne granice bioetyki i okresli¢ nowy punkt ciezkosci: ci, ktérzy w tym
Swiecie,poprzez czesto niewidoczng wrazliwo$¢, bardziej niz inni prosza, aby-
$my sie o nich zatroszczyli.

Na koniec prof. Maria Martha Ciineo zaproponowata trzy praktyki z zakre-
su medycyny dzieciecej, w ktérych mozna zastosowaé rozeznanie moralne
w perspektywie alfonsjanskiej: problem oceny adekwatno$ci terapii, zaburze-
nia rozwoju seksualnego i zaburzenia tozsamosci ptciowe;j.

Trzecia i ostatnia sesja dotyczyta sprawiedliwo$ci spotecznej z perspek-
tywy moralno$ci spotecznej. Najpierw o. prof. Martin McKeever CSsR zapropo-
nowat refleksje nad relacjg, jaka od czaséw nowozytnych wytworzylta sie mie-
dzy wiara chrze$cijanska a sprawiedliwo$cig spoteczng, w ktérej po raz
pierwszy w historii ta ostatnia staje sie pozakos$cielnym celem politycznym, ze
wzgledu na nowe zaufanie do cztowieka w celu budowania bardziej sprawie-
dliwego Swiata.

Nastepnie prof. Claudia Leal Luna przeprowadzita analize historyczna teo-
logii wyzwolenia, uznajac, ze w jej znanych i burzliwych wydarzeniach walka
o sprawiedliwo$¢ stata sie motywem do teoretycznego opracowania oraz oka-
zja do odnowionej i nie odczarowanej ewangelizacji, aby rozezna¢ wole Boza
w dynamice historii.

Giulio Cesareo przedstawit dokumenty nauki spotecznej Kosciota, od ,Qu-
adragesimo Anno” do ,Fratelli tutti”, sledzac ewolucje, jaka przeszta ona w od-
niesieniu do kategorii sprawiedliwosci spotecznej, w ramach ciagtego pogte-
bionego studium, ktérego celem jest zawsze wstuchiwanie sie w rzeczywistos$c.

Bogactwo i gtebia tematéw poruszanych podczas sympozjum nie mogty
nie przekonaé¢ ponownie o dobroci propozycji moralnej $w. Alfonsa i jej przy-
datnosci dla zycia KoSciota, tego samego Kosciota, ktérego $w. Alfons uczy i do
stuzby ktéremu wzywa takze dzisiaj.

O o% o%
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCONV

Kalisz

70 lat ,Apelu Jasnogdrskiego”
Sympozjum o fenomenie, dziedzictwie i szansach duszpasterskich

W dniach 21-22 kwietnia 2023 r. na Jasnej Goérze odbyto sie sympozjum
zatytulowane: ,Apel Jasnogorski - obecno$cia, pamiecia i czuwaniem z Maryj3”,
ktérego organizatorem byt Jasnogérski Instytut Maryjny. Jego dyrektor,
o. dr Grzegorz Prus, podkreslil, Zze celem tego wydarzenia jest przyblizenie te-
matu ,Apelu” kolejnym pokoleniom, gdyz ostatnie takie naukowe spotkanie na
ten temat miato miejsce 20 lat temu.

Pierwszy dziefi sympozjum rozpoczat sie w Kaplicy R6zancowej o godz.
19.00. Zainicjowat je przeor Jasnej Gory, o. Samuel Pacholski, ktéry na poczatku
powital wszystkich uczestnikéw spotkania i zaproszonych gosci. W krétkich
stowach zyczyt wszystkim otwartoéci na dziatanie Ducha Swietego i powierzyt
ten czas pod opieke i wstawiennictwo Maryi, Krélowej Polski.

Pierwszym prelegentem byta Beata Mackiewicz z Instytutu Prymasa Wy-
szynskiego. Jej wyktad poswiecony byt historii powstania ,,Apelu Jasnogoérskie-
go”. Wszystkim stuchaczom najbardziej zapadta w pamie¢ data 8 grudnia 1953
r. To wiasnie tego dnia w Kaplicy Matki Bozej narodzit sie pomyst ,Apelu”.
Wszystko zaczeto sie od matej grupy - paulinédw i cztonkin Instytutu Prymasa
Wyszynskiego, ktérzy o godz. 21:00 zgromadzili sie przed cudownym obrazem
Matki Boskiej Czestochowskiej, aby prosi¢ Maryje o uwolnienie uwiezionego
przez komunistéw kard. Wyszynskiego oraz za ojczyzne.

Nastepnie glos zabrat ks. prof. dr hab. Janusz Krélikowski, UPJPII, ktéry
wygtosit wyktad na temat: ,Inspiracje apelowe w maryjnej drodze odnowy Ko-
$ciota”. Zwrécit w nim uwage na trzy postawy wyrazone przez trzykrotnie
$piewany hejnatl: ,Maryjo, Krélowo Polski, jestem przy Tobie, pamietam, czu-
wam”. Sg to postawy: wzajemnosci z Bogiem i drugim cztowiekiem; pamieci, ale
nie tylko o tym, co przeszte, ale takze o celu i sensie Zycia, i czuwania nastawio-
nego na troske, by z Bogiem sie nie rozming¢.

Kolejnym méwecg byt ks. prof. dr hab. Jan K. Przybytowski, UKSW. Temat
jego konferencji wzbudzat poczatkowo wiele ciekawosci, poniewaz trudno byto
odczyta¢ z niego, o czym bedzie méwit jego Autor: ,Kleknij przed Matki Bole-
snej obrazem... Prorocze stowa «do matki Polki»”. Tymczasem, juz na poczatku
wyktadu okazato sie, ze Zrédtem inspiracji dla Prelegenta byt wiersz Adama
Mickiewicza , Do matki Polki”, ktéry napisat w 1830 r., na krétko przed wybu-
chem powstania listopadowego. Prelegent wskazatl na wielu $wietych Kosciota,
ktorzy byli bardzo zzyci z osoba Maryi. Mocno podkreslat, ze wtasnie w przy-
jazni z Maryja rodzi sie $wieto$¢ codzienna. Zwrocit rowniez uwage, ze obecnie
zyjemy w czasach walki o oblicze polskiego narodu oraz oblicze i wolno$¢ Ko-
$ciota, dlatego tak bardzo potrzeba nam codziennej maryjnej wiary. Po wygto-
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szonych konferencjach odbyta sie krotka dyskusja. Pierwszg cze$¢ sympozjum
zakonczyt ,Apel Jasnogorski”, ktéry poprowadzit wikariusz generalny Zakonu
Paulinéw, o. dr Michal Lukoszek.

Drugi dzien sympozjum rozpoczat sie od Mszy Swietej o godz. 7:30. Byta
ona celebrowana w Kaplicy Matki Bozej pod przewodnictwem bp. Jana Watro-
by. Od godziny 9:30 do 12:50, z przerwa na kawe, odbyty sie dwie sesje pane-
lowe. Tematem pierwszej byt ,«Apel Jasnogérski» w perspektywie pastoralno-
ewangelizacyjnej”. My$la przewodnia drugiej sesji panelowej byt temat: ,«Apel
Jasnogérski» w mediach”. W3$r6d zaproszonych ekspertéw byli obecni:
ks. dr Jarostaw Grabowski, redaktor naczelny tygodnika katolickiego ,Niedzie-
1a”, o. dr hab. Michat Legan, kierownik redakcji audycji katolickich TVP, Judyta
Syrek, dziennikarka portalu ,Stacja7.pl”, ks. Grzegorz Moj, TV ,Trwam” oraz
miedzy innymi Rafat Porzezinski, dziennikarz, prezes Stowarzyszenia ,Ocaleni”.
Spotkanie zakonczyto sie o godz. 13:00.
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MirostAW Buczko OFMConv

Teresin-Niepokalanéw

Podczas niedawnego sympozjum misyjnego (25-28 maja 2022 r.) zapre-
zentowano ksigzke, wydana przez centrum misyjne FIMP (Federazione Inter-
mediterranea Ministri Provinciali) we wspotpracy z sekretariatem generalnym
ds. animacji misyjnej (SGAM), zatytutowana: ,Idzcie i gtoscie... Obecno$¢ misyj-
na braci mniejszych konwentualnych w §wiecie - rok 2022”.

Tom, liczacy 264 strony i wydrukowany przez ,Mediagraf”, przedstawia
poszczegolne miejsca misyjnej obecnosci franciszkanéw w 40 krajach na pieciu
kontynentach i szczegétowo opisuje kontekst polityczny, spoteczny i koscielny,
w ktérym pracuja misjonarze z Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych.
Przybliza réwniez obecno$¢ zakonnikéw od momentu ich przybycia na misje,
jej rozwoj, dziatalno$¢ duszpasterska, przedstawia wykaz istniejacych dzi$
wspélnot, z podaniem liczby braci, adreséw klasztoréw oraz zdjecia.

Publikacja, odczytujac zycie i dziatalno$¢ braci w réznorakich miejscach
aktywnej i dynamicznej akcji ewangelizacyjnej, pomaga czytelnikowi zrozu-
mie¢, jakie sg misyjne i franciszkanskie pola dziatania.

Ksigzka zostata wydrukowana w jezyku wtoskim, bedzie tez przettuma-
czona na jezyki Zakonu (polski, hiszpanski i angielski) i stanie sie dostepna
w Internecie. Ma to na celu zaoferowanie narzedzia animacji misyjnej, aby
wej$¢ w zycie misjonarzy i zrozumie¢ obecnos$¢ franciszkanska wcielong w kra-
jach, gdzie oni zyja i pracuja.

Interesujace sg koncowe dodatki z wykazem misji od 1925 r. do czaséw
dzisiejszych oraz aktualng obecnoscig misyjna. Ze statystyk wynika, ze fran-
ciszkanie (OFMConv) na misjach majg 218 klasztoréow, 115 parafii, 63 domy
formacyjne (27 postulatéw, 13 nowicjatéw i 23 postnowicjaty), 344 profeséw
czasowych, 288 profeséw wieczystych, 809 kaptanéw (tacznie 1441 zakonni-
kéw).

Tom, opatrzony stowem wstepnym ministra generalnego o. Carlosa
A. Trovarelli i wprowadzeniem dyrektora centrum misyjnego FIMP, jest owo-
cem synergicznej i rzeczywistej wspotpracy pomiedzy SGAM a centrum misyj-
nym, rozpoczetej wl. 2018-2019, a zakonczonej w maju 2022 r.

»,Mamy nadzieje - czytamy we wprowadzeniu - ze lektura tych stron roz-
budzi w sercu kazdego czytelnika i kazdego zakonnika zalgzek misyjny, aby na
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nowo odkry¢ zywotno$¢ i zywos¢ charyzmatu franciszkanskiego w szerzeniu
Ewangelii w$réd ludu i z ludem powierzonym ich misji apostolskiej”.

O o% %
GO %

StAWOMIR GAJDA OFMCony *
Rzym-Witochy

50 lat duszpasterstwa wieziennego opowiedziane w ksiaice

11 listopada 2022 r. w patacu weneckim w Rzymie zaprezentowano nowg
ksigzke Vittorio Trani OFMConv pt. ,Come ¢ in cielo, cosi sia in terra. Il carcere
tra giustizia, perdono e misericordia” (Jak jest w niebie, tak niech bedzie na zie-
mi. Wiezienie pomiedzy sprawiedliwosciq, przebaczeniem i mitosierdziem), wy-
dang przez ,Edizioni Paoline” i zawierajaca stowo wstepne kard. Pietro Paroli-
no.

Oryginalny tytut, parafrazujacy modlitwe ,Ojcze nasz”, podejmuje sytuacje
wieziennictwa w rozmowie z dwoma dziennikarzami ,z wiezienia” i ,,0 wiezie-
niu”, aby w $lad za wtoska konstytucja pogtebi¢ ludzki aspekt doswiadczenia
pozbawienia wolnosci i potrzebe podejscia do kwestii karalnosci i egzekwowa-
nia kar.

W ciggu 50 lat postugi (od 1972 r.: dwa lata w Rebibbia jako mtody zakon-
nik i 48 lat w Regina Coeli) o. Vittorio Trani zdobyt bogate doswiadczenie dusz-
pasterskie, ktore przeksztatcito jego franciszkanskie zycie w , misje humanitar-
ng” wobec brata stabego, potrzebujacego, zmierzajgcego do ludzkiego i ducho-
wego odrodzenia.

Celem ksigzki jest rzucenie $wiatta na ludzki aspekt doswiadczenia wie-
ziennego oraz na potrzebe - angazujaca wszystkich, nikogo nie wykluczajac -
podejscia do kwestii karania i wykonywania kary.

W ksiazce Autor stawia czytelnikowi pytania dotyczace wielu kwestii, kto-
re porusza $wiat wiezienny: sens kary, rola duszpasterstwa wieziennego, zna-
czenie $Srodkéw alternatywnych, wiara i religia za kratami, potencjat wolonta-
riatu, prawa wiezniéw, opieka nad osobami opuszczajacymi zaktad karny.

W sali wypelnionej osobisto$ciami, wspo6tbra¢mi i wolontariuszami wie-
ziennymi prezentacja ksigzki i wypowiedzi réznych méwcéw uwypuklity wy-
zwania rzeczywisto$ci, ktéra sktania sumienie kazdego obywatela, by uznac
wiezienie za miejsce przyjazne, nie zepchniete na margines spoteczenstwa,
miejsce do ucztowieczenia, ale przy poszanowaniu zasad odpowiednio dosto-

* StAWOMIR GAIDA OFMConv (ur. 16.11.1964). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Pracownik Kurii Generalnej oo. Franciszkanow
w Rzymie.
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sowanych do dzisiejszych realiéw i zdolnych nada¢ godno$¢ 56 tysigcom wiez-
niéw przebywajacych we wtoskich zaktadach penitencjarnych.

Spotkanie, moderowane przez dyrektora TV2000 Vincenzo Morgante,
animowat dyrektor generalny Towarzystwa Sw. Pawta ks. Antonio Rizzalo, je-
zuicki politolog o. Francesco Occhetta i dwdch dziennikarzy, Agnese Pellegrini
i Stefano Natoli, ktoérzy prowadzili dialog z autorem.

Na zakonczenie o. Vittorio Trani podziekowat obecnym i przedstawit mo-
tywy, jakie pobudzily go do podjecia tego drazliwego tematu w swojej ksiazce,
poczawszy od dtugiego do$wiadczenia pracy w wiezieniu i codziennego kontak-
tu z cierpieniem okoto 250 tys. wieZniéw, ktérych spotkat w ciggu 50 lat stuzby
w zaktadzie karnym.
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCoONV

Teresin-Niepokalanéw

Praca magisterska o. Hermana Eugeniusza Leguta poSwiecona
katechizacji w parafii Niepokalanow

25 listopada 2022 r. zmart, a 29 listopada zostal pochowany na klasztor-
nym cmentarzu w Niepokalanowie o. Herman Legut. Przynalezat on do klaszto-
ru Niepokalanowskiego w 1. 1965-1968, gdy studiowat w Warszawie, na Aka-
demii Teologii Katolickiej. Studia zwieniczyt stopniem magisterskim.
Niepokalanéw jest szczegélnie zainteresowany jego pracg magisterska. Wnosi
ona bowiem cenne $wiatto w religijnosc¢ tej parafii sprzed mniej wiecej p6twie-
cza. Maszynopis pracy o. Leguta przekazatem o. Mariuszowi Ksigzkowi, pro-
boszczowi parafii Niepokalanéw. Spogladajac na tres$¢ pracy o. Hermana, warto
zwroci¢ uwage na niektore informacje. Strona tytutowa:

Eugeniusz Legut; Poglqdy rodzicéw na potrzebe katechizacji dzieci na pod-
stawie ankietowych badan w parafii Niepokalanéw. Praca magisterska napisana
w Zaktadzie Socjologii Religii Akademii Teologii Katolickiej pod kierunkiem
doc. dr. Andrzeja Swiecickiego, Warszawa 1969.

Autor zorganizowat swdj wyktad w pieciu rozdziatach:
1. Literatura wiazaca sie z przedmiotem badan;

2. Charakterystyka terenu parafii Niepokalanéw (tlo ekonomiczno-
spoteczne, o$rodki oddzialywania kulturalnego, o$rodki oddziatywania
religijnego);

3. Charakterystyka badanych rodzicow i mtodziezy (charakterystyka za-
wodowa S$rodowiska, wyksztatcenie, poziom religijnosci mtodziezy,
przyczyny nieuczeszczania mtodziezy na katechizacje);
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4. Analiza wypowiedzi rodzicow na temat katechizacji poinicjacyjnej (mo-
tywacja posytania dzieci na katechizacje, motywacja posytania dzieci
na katechizacje a religijno$¢ mtodziezy);

5. Porédwnanie literatury i badan wtasnych (ocena wartosci umystowych
i moralnych, uwarunkowania wychowania katechetycznego).

Ponizej przytaczam streszczenie pracy, dane przez samego jej Autora.

sParafia Niepokalandéw, na ktorej terenie przeprowadzono badania, jest
placéwka duszpasterska bardzo mtoda. O koniecznosci jej erygowania zadecy-
dowaly zmiany w zyciu ekonomicznym, spotecznym, kulturalnym i religijnym
terenu. Zycie religijne w parafii skupia sie przy nowo wybudowanym kosciele.
Klasztor wspotpracuje z parafia. Ksieza spetniaja funkcje liturgiczne i zatrud-
nieni sg w katechizacji. Mtodziez z parafii, zar6wno chtopcy, jak i dziewczeta,
ktoérych dotyczyty badania, sklasyfikowano wedtug poziomu religijno$ci na na-
stepujace kategorie:

» gorliwi (17,6%);
» obowigzkowi (37,0%);
» zaniedbujacy (42,2%);
» obojetni (3,2%).

Mtodziez gorliwa i obowigzkowa nie wykazywata tendencji w kierunku
odchylen od ustalonych praktyk i zajec¢ religijnych. Posiadata poczucie religij-
nego obowiazku i nie ulegata negatywnym wplywom spotecznego $rodowiska.

Mtodziez zaniedbujgca i obojetna byta z catg pewnos$cia mtodzieza wierza-
c3, tylko przejawiata statg tendencje w kierunku odchylen od ustalonych prak-
tyk i zaje¢ religijnych. Duzy odsiew w katechizacji, zaréwno w czasie, jak i wraz
z ukonczeniem szkoty podstawowej (37 dzieci, tj. 40%), ponadto czeste zanie-
dbania w zakresie uczeszczania na Msze niedzielng i w odmawianiu codziennej
modlitwy, daja podstawe do wysuniecia przypuszczenia, Zze mlodziez ta wcze-
$niej weszta w okres kryzysu religijnego.

Wszyscy ankietowani przez nas rodzice opowiedzieli sie za potrzeba kate-
chizacji po pierwszej Komunii §wietej. W kontynuacji nauki religii dostrzegli
przede wszystkim wartoSci intelektualne, czyli poszerzenie horyzontéw my-
$lowych dziecka i utrwalenia wiadomosci religijnych. Mocno réwniez podkre-
$lili wartos$ci moralne, chociaz w stopniu o potowe mniejszym, co pierwsze.
Wiekszy nacisk ktadli przy tym na indywidualne dobro dziecka niz na stosunki
interpersonalne.

Element tradycji w niewielkim tylko stopniu zaznaczyt sie w motywacji
podawanej przez rodzicow. Podobnie w niewielkim stopniu wystapity motywy
czysto religijne. Tylko niektdérzy rodzice (9, tj. 5%) dostrzegli znaczenie kate-
chizacji, ktorej zadaniem jest umozliwienie nawigzania gtebszego kontaktu
z Bogiem”.
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Charakteryzujac teren parafii Niepokalanéw, Autor napisat m.in., ze erek-
cja parafii w 1950 r. wiagczyta Niepokalanéw w przynaleznos$¢ parafii do deka-
natu - najpierw sochaczewskiego, a od 1967 r. do dekanatu btonskiego (Archi-
diecezji Warszawskiej).

Charakteryzujac natomiast teren parafii w tamtych poczatkach, o. Legut
zauwazyl najpierw tto ekonomiczno-spoteczne, a w nim m.in. pojawienie sie
zakonu franciszkanéw. Zakonnicy, po osiedleniu sie (1927), rozwineli na tym
terenie na wielka skale dziatalno$¢ wydawniczo-apostolska w duchu maryjnym.
Zapoczatkowali proces stopniowego osiedlania sie ludno$ci. Dzisiaj wytworzyto
sie tutaj zupetnie nowe spoteczenstwo, ktdre w znacznej mierze rekrutuje sie
z okolicznych bylych fornali, rolnikéw i mechanikéw. Ludno$é¢ terenu Gro-
madzkiej Rady Narodowej Teresin, liczacej 6600 oséb, mozna podzieli¢ na czte-
ry kategorie spoteczno-zawodowe: rolnicy (25%), robotnicy (30%), chtoporo-
botnicy (35%), inteligencja (10%).

Nastepnie Autor wskazatl o$rodki oddziatywania kulturalnego, m.in. miej-
scowa biblioteke (1151 ksigzek wypozyczonych w styczniu 1968 r.) oraz szko-
ly: 3 podstawowe, zawodowg o kierunku mechaniczno-$lusarskim, osrodek
szkolenia rolniczego, szkote podlegla Centrali Spotdzielni Ogrodniczej. Wszyst-
kie wymienione szkoty znajdowaty sie na styku parafii Niepokalanéw z sgsied-
nimi parafiami, co sprawiato, ze duza liczba dzieci uczeszczata spoza tej parafii.

Charakteryzujac poziom religijnosci badanej mtodziezy, Autor wyodrebnit
wsrod chlopcéw i dziewczat 4 kategorie: gorliwi, obowiazkowi, zaniedbujacy
i obojetni. Zbadat stan praktyk religijnych wsréd nich w 7 lat po pierwszej Ko-
munii $wietej (wyniki zestawit w tabelach).

Liczba mtodziezy, ktorej badania dotyczyty, wynosita 92 osoby (43 chiop-
cow i 49 dziewczat). W czasie badania, to jest w 7 lat po pierwszej Komunii
Swietej, uczeszczato na katechizacje tylko 41 oséb (15 chtopcéw i 26 dziew-
czat). Wiekszos¢ wiec (51 osdb) nie uczeszczata. Dlaczego nie uczeszczata?
Gléwna przyczyng byt wptyw srodowiska kolegdw, ktéremu ulegali przede
wszystkim chtopcy. Wychowawcze oddziatywanie rodzicéw i osrodka duszpa-
sterskiego okazalo sie mato skuteczne, aby przeciwstawic¢ sie grupie kolezen-
skiej.

Duszpasterze parafii Niepokalanéw oraz rodzice katechizowanych dzieci,
nie tylko tej parafii, z pozytkiem przeczytaja prace o. Leguta. Stad uzasadnione
pytanie o opublikowanie, mimo powaznego wieku, lub o prace poré6wnawcza:
wczoraj i dzi$ (2023) parafii Niepokalanéw, tym bardziej, ze dzi$ parafia niepo-
kalanowska liczy ok. 12000 wiernych.

% o% o%
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCoNv

Kalisz

Matka Boza z Akity

Dorota Hatasa, Ostrzezenie Matki Bozej z Akity, Wydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow 2022.

Kto styszal o objawieniach Maryi, najczesciej wymienia te najwazniejsze
miejsca, do ktérych kazdego roku pielgrzymuja rzesze wiernych, jak Fatima,
Lourdes, La Salette, Guadalupe czy Gietrzwatd. Objawienia ptaczacej Maryi
w AKkicie ciggle s3 jednak mato znane. Moze dlatego, ze miejscowo$¢ ta znajduje
sie az w Japonii. NajczeSciej towarzysza im pytania: Gdzie lezy Akita? Co sie tam
doktadnie wydarzyto? Czy Maryja tylko ptakata, czy tez zostawita tam jakie$
oredzie? Czy byt ktos z ludzi wybrany, kto dostapit tej taski, aby ustysze¢ stowa
Matki Bozej? Jak dtugo te objawienia trwaly? Czy sa jacy$ ich Swiadkowie? Czy
w ogdle zostaly one potwierdzone i zatwierdzone przez Kosciét katolicki?
Smiato mozna powiedzie¢, ze na wszystkie powyzsze pytania i wiele innych
bardzo doktadnie odpowiada recenzowana ksigzka.

W stowie wstepnym do tej publikacji prof. dr hab. Celestyn Stanistaw Na-
piorkowski OFMConv podkreslit, ze wielka wartoscig tej pozycji jest jej bogata
faktografia, i jest to prawda. Nie ma w niej przesadnego koloryzowania wyda-
rzen w celu pobudzenia wyobrazni czytelnika i niejako przeniesienia go w ta-
jemnicze realia rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej; nie znajdziemy w niej réwniez
ckliwych opiséw, ktérych sentymentalno$¢ mogtaby przesadnie zastodzi¢ du-
sze, na przyktad, osobg Maryi, ktéra widziata wizjonerka, s. Agnieszka Katsuko
Sasagawa, czy mistycznym i cieptym brzmieniem Jej glosu. Gtéwna i najwaz-
niejsza cecha tej ksigzki jest ukazanie konkretnych wydarzen, ktére miaty miej-
sce od 4 stycznia 1975 do 15 wrze$nia 1981 r. w kaplicy wspdlnoty Stuzebnic
Najswietszego Serca Jezusowego obecnego w Najswietszym Sakramencie
w Akita, gdzie stoi niewielka figura Maryi (70 cm wysokosci), ktéra w 1963 r.
zostata wyrzeZbiona z drzewa o nazwie katsura (drzewo judaszowe). Jest ona
wierna rzezbiarska kopig cudownego obrazu Matki Bozej, Pani Wszystkich Na-
rodoéw z Amsterdamu. Przez te sze$¢ lat figura Matki Bozej ronita tzy az 101 ra-
zy. Autorka w swojej ksigzce na te wydarzenia spoglada niejako z ,sze$ciu réz-
nych kamer”, tak jakby przy ich pomocy chciata nakreci¢ peten obraz tego, co
wydarzyto sie w Akita. Dzieki temu zabiegowi czytelnik ma mozliwo$¢ przyj-
rze¢ sie temu wszystkiemu z perspektywy réznych oséb i samemu wyciggnaé
wnioski na temat wydarzen, o ktoérych bedzie czytat. I tak oto - na roniaca tzy
figure Maryi mozemy popatrze¢ oczami s. Agnieszki Katsuko Sasagawa, ktorej
Matka Boza przekazata réwniez trzy przestania; oczami bp. Jana Ewangelisty
Siojiro Ito, 6wczesnego ordynariusza diecezji Niigata, do ktorej nalezata miej-
scowo$¢ Akita; oczami sidstr, ktéore w tym okresie przebywaly w klasztorze;
oczami o. Tomasza Teiji Yasuda, ktory petit woéwczas funkcje kapelana przy
klasztorze Stuzebnic Najswietszego Sakramentu; oczami innych $wiadkéw, kto-
rzy widzieli sptywajace po figurze tzy z oczu Maryi, oraz oczami o. Garcii Marii
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Evangelisty S], teologa i mariologa, do ktérego zwrdcit sie bp Ito z prosba
o zbadanie tych niezwyktych wydarzen.

Placzaca figura Maryi to jednak tylko cze$¢ z tego, co wydarzyto sie w Aki-
ta. Tym bardziej zachecam, by wczyta¢ sie w tres¢ tej ksigzki i doktadnie po-
znaé, jak Bog - kolejny juz raz - przychodzi na ziemie, aby spotka¢ sie na niej
z cztowiekiem poprzez cudowne, ale jednocze$nie proste w swej wymowie
znaki.

Warto nadmieni¢, ze Autorka niniejszej ksigzki patrzy na cato$¢ owych
zdarzen z AKkity niejako oczyma Japonii, poniewaz sama mieszka juz od wielu
lat w Tokio i swe badania oparta na Zrédtach i materiatach archiwalnych do-
stepnych w jezyku japonskim.

9 o% %
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KOMUNIKATY

Sladami §w. Maksymiliana M. Kolhego

0d Wielkanocy, 17 kwietnia do Niedzieli Milosierdzia Bozego, 24 kwietnia
2022 r. 16 studentéw franciszkanskich z miedzynarodowego kolegium ,Sera-
phicum” w Rzymie udato sie na pielgrzymke ,Sladami $w. Maksymiliana
M. Kolbego” do Polski. Podczas pobytu w prowincji Matki Bozej Niepokalanej
w Polsce (Warszawa) oraz w prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie
w Polsce (Krakéw) odwiedzili wiele waznych i znaczacych miejsc, inspirujac sie
w ten sposob zyciem o. Kolbego, $wietych franciszkanskich i innych $wietych
polskich oraz poznajgc z bliska historie i pobozno$¢ narodu polskiego.

Przez pierwsze trzy dni bracia przebywali w klasztorze w Niepokalanowie,
skad wyjezdzali i zwiedzali r6zne miejsca. W poniedziatek, po Mszy $wietej
w bazylice niepokalanowskiej, poznali - pod przewodnictwem mieszkajacych
tam i pracujacych wspoétbraci - dziedzictwo o. Kolbego i wszystkie najwazniej-
sze miejsca tego ,miasta” rozciagajacego sie na 28 ha. Drugiego dnia udali sie do
Zdunskiej Woli, miasta urodzin §w. Maksymiliana, gdzie w bazylice, w ktorej
zostat ochrzczony, odprawili Msze $wietg, a nastepnie zwiedzili dom rodzinny,
odtwarzajac z przewodnikiem historie zycia o. Kolbego. W drodze powrotnej
skorzystali z okazji i wstapili do Zelazowej Woli, gdzie obejrzeli dom urodzin
polskiego kompozytora Fryderyka Chopina i poSwiecone mu muzeum. Nastep-
nego dnia, po Mszy Swietej w kaplicy, ktérg o. Kolbe i bracia wybudowali
i w ktdrej codziennie sie modlili, szesnastu braci pielgrzymoéw, pod przewod-
nictwem rektora o. Adama Maczki i o. Lhukasza Jankowskiego, wyruszyto do
Warszawy, aby zwiedzi¢ stolice Polski. Najpierw udali sie do Muzeum Powsta-
nia Warszawskiego, ktére opowiada o wydarzeniach z czaséw Il wojny $wiato-
wej. Po potudniu zwiedzili najstarsza cze$¢ miasta i dzieki o. Adamowi poznali
jego historie. Byli w koSciele, przy ktérym osiedlili sie pierwsi franciszkanie,
a potem w katedrze, gdzie znajduje sie gréb bt. Stefana Wyszynskiego, i w ko-
Sciele Stygmatow $w. Franciszka, przy ktérym od 1646 r. zamieszkuje wspoélno-
ta franciszkanéw konwentualnych i znajduje sie kuria prowincji warszawskie;j.
Minister prowincjalny o. Grzegorz Bartosik i jego definitorium bardzo gos$cinnie
przyjeli braci, podejmujac ich poczestunkiem i obfitg kolacjg. Pielgrzymi roz-
mawiali tez z o. Lechem Bachankiem, ktéry petni postuge duszpasterska na Bia-
torusi i ktéry przyblizyt im aktualng sytuacje w naszych klasztorach na tym te-
renie, gdzie na poczatku swojej dziatalnos$ci apostolskiej pracowat takze
0. Kolbe.

21 kwietnia szesnastu braci wyruszyto do Krakowa. Po drodze zatrzymali
sie na Jasnej Gérze, w polskim narodowym sanktuarium maryjnym w Czesto-
chowie, gdzie przy ottarzu Matki Bozej sprawowali Eucharystie. Po obiedzie
udali sie w dalszg podréz do Harmez, miejscowosci potozonej w poblizu Au-
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schwitz. Przy klasztorze naszych braci i placowce Siéstr Misjonarek Niepokala-
nej Ojca Kolbego dziata centrum §w. Maksymiliana. Chociaz w tym czasie prze-
bywato wielu uchodzcéw z Ukrainy, ktérych goszcza nasi bracia i siostry, to dla
pielgrzyméw réwniez przygotowano zakwaterowanie. Pielgrzyméw oprowa-
dzita s. Anna Matera. Mogli obejrze¢ wystawe ,Klisze pamieci - labirynty Ma-
riana Kotodzieja”, ocalatego wieznia Auschwitz. Jest to bezcenna kolekcja obra-
z6ow, ktére sg wyrazem jego doswiadczenia w obozach koncentracyjnych i ktére
sprawiajg, ze zwiedzajacym po prostu brakuje stéw, poniewaz w sposdb obra-
zowy i jednoznaczny opowiadajg o ztu, bélu i niesprawiedliwosci, jakich do-
Swiadczyt jako wiezien, ale takze przekazuja przestanie nadziei odnalezionej
w $w. Maksymilianie: jasniejacej gwiezdzie, dajgcej $wiadectwo zycia posrod
ciemnosci $mierci. W kolejnym dniu bracia udali sie do miejsc pamieci w Au-
schwitz i Birkenau. Byli oprowadzeni przez polskiego oficjalnego przewodnika
i mogli dobrze poznaé¢ okrutna i nieludzka historie obozéw koncentracyjnych,
zadawali sobie pytania i doSwiadczali mieszanych uczu¢ bélu, niepokoju, ztosci
i wstydu, ale takze poczuli wiare i rados¢ na widok paschatu wielkanocnego
w celi, w ktorej Sw. Maksymilian Kolbe, w gescie autentycznej mitosci, dobro-
wolnie ofiarowat swoje zycie na wzo6r Chrystusa. Po tym silnym przezyciu bra-
cia wrdcili do Harmez, gdzie odprawili Msze $wieta w koSciele klasztornym,
w ktérym znajduje sie obraz Niepokalanej i przed ktérym czesto modlit sie
$w. Maksymilian. Stamtad kontynuowali pielgrzymke do Krakowa. Przez dwa
dni zatrzymali sie w starodawnym klasztorze sw. Franciszka z Asyzu. Najpierw
zwiedzili ko$ciét i przylegajacy do niego klasztor, ktére $wiadcza o bardzo dtu-
giej i znaczacej obecnosci braci w tym mie$cie. Nastepnie wraz z o. Adamem,
pochodzacym z tej prowincji, franciszkanscy pielgrzymi w ciggu dwoch dni
przemierzyli ulice Krakowa, nawiedzajac liczne place, parki, patace, koscioty,
katedre i zamek, poznajac dobrze zachowang tu historie. W wigilie uroczystosci
Mitosierdzia Bozego udali sie do sanktuarium w tagiewnikach, gdzie odprawili
Msze Swietg, a zaraz po niej przeszli do potozonego w poblizu sanktuarium $w.
Jana Pawta II. W ostatnim dniu pobytu w Polsce spotkali sie z klerykami, od-
prawiajac dla nich i dla wiernych Msze Swieta. Na koniec, podczas obiadu, spo-
tkali sie z 0. Marianem Gotabem, krakowskim ministrem prowincjalnym, oraz
z bra¢mi ze wspolnoty, ktéra ich podejmowata.

Byt to cenny tydzien, w ktérym bracia z ,Seraphicum”, pochodzacy z r6z-
nych kontynentéw i narodéw, mogli odwiedzi¢ miejsca zwigzane ze $w. Mak-
symilianem, czerpigc od niego inspiracje i proszac go o wstawiennictwo. Krétko
moéwiace, dzieki wspaniatej goscinnosci polskich wspotbraci poczuli sie jak
w domu. I dowiedzieli sie tak duzo o ich apostolacie, o przyjmowaniu uchodz-
cow z Ukrainy, o bolesnej, ale i chwalebnej historii Polski, o pobozZnosci roda-
kéw $w. Maksymiliana i $w. Jana Pawta Il... i wiele wiecej. By¢é moze fotografie
potrafia opowiedzie¢ lepiej niz stowa.

Za: Marcos Alejandro Quesada Navaro OFMConv; Zvonimir Pervan OFMCony
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Odkrycie astronomdéw z Obserwatorium Watykarniskiego moze zrewolu-
cjonizowa¢ wiedze o tym, jak powstat wszech$wiat i rzuci¢ nowe Swiatto na
teorie ,Wielkiego Wybuchu” - poinformowato biuro prasowe Stolicy Apostol-
skiej. Badacze opracowali nowa metode matematyczng, pozwalajaca lepiej opi-
sa¢ poczatki wszech$wiata.

Jezuita, ks. Gabriele Gionti i ks. Matteo Galavernin zakwestionowali do-
tychczasowe obliczenia matematyczne, a tym samym otwarli pole do nowych
badan, ktére moga przynies¢ zupelnie nowe wnioski, inne od dotychczas spo-
pularyzowanych. Zakwestionowali mianowicie wiarygodno$¢ matematycznej
teorii dotyczacej grawitacji, zwanej teorig grawitacji Bransa-Dickiego, i zapro-
ponowali zupetnie nowy model obliczei. Wyniki ich badan zostaty opubliko-
wane w prestizowym czasopi$mie naukowym ,Physical Rewiev”.

Stworzone w 1891 r. przez papieza Leona XIII Watykanskie Obserwato-
rium Astronomiczne z siedzibg w Castel Gandolfo jest elementem dialogu Ko-
Sciota ze Swiatem, w tym przypadku na polu nauki. Pokazuje, ze Kosciét nie
sprzeciwia sie jej zdobyczom, a wrecz przeciwnie, jest sprzymierzencem nau-
kowej wiedzy. Obecnie obserwatorium dziata gtéwnie w Tuscon w Arizonie
(USA), gdzie zainstalowano zaawansowany technologicznie teleskop, aby
w petni wykorzystaé¢ gwiezdziste niebo. Oprécz dziatalnosci naukowej placow-
ka organizuje szkoty astronomii dla studentéw z catego Swiata, publikuje wyni-
ki badan na niedawno od$wieZonej stronie internetowej oraz przygotowuje na-
ukowy podcast.

Za: Newsletter Vatican News
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Statut Franciszkanskiego Towarzystwa Naukowego

W sobote, 21 maja 2022 r. w Krakowie odbyto sie walne zebranie Fran-
ciszkanskiego Towarzystwa Naukowego (FTN). Uczestnicy spotkania jednogto-
$nie przyjeli statut organizacji ad experimentum na jeden rok. Zdecydowali tez
o dopisaniu do niego preambuty, ktéra uwzgledni zapisy nowych Konstytucji
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych.

Redaktor naczelny rocznika ,W nurcie franciszkanskim” o. dr Andrzej
Hejmowicz poinformowat, Ze nowy numer czasopisma jest juz gotowy do druku
i bedzie zawierat artykuty naukowe dziewieciu autoréw. A oto tematy: bt. Jan
Duns Szkot i jego teologia; bioetyczna dyskusja wokét aborcji eugenicznej;
obecnos$¢ Reguly niezatwierdzonej (1221) w tekscie Konstytucji Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych (2019); bracia w mie$cie, miejski rys duchowosci
franciszkanskiej; dwadzie$cia lat istnienia misji franciszkanéw konwentualnych
w Ugandzie; twércza wierno$¢ charyzmatowi, franciszkanizm $w. Maksymilia-
na Marii Kolbego; czasy zarazy i pandemii w kontek$cie historycznym; fran-
ciszkanski Hofman; szyfry czcigodnego stugi Bozego o. Wenantego Katarzynca.
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Cztonkowie FTN opowiedzieli sie ponadto za digitalizacja wczes$niejszych
numerow pisma i udostepnieniem ich wszystkim zainteresowanym w Interne-
cie.

Wstepnie ustalono tez temat sympozjum, ktére odbedzie sie jesienia przy-
sztego roku. Dotyczy¢ ono bedzie tradycji zapoczatkowanej przez $w. Francisz-
ka 800 lat temu w Greccio (,,zywa szopka”).

Obecny na spotkaniu minister prowincjalny prowincji §w. Antoniego i bt.
Jakuba Strzemie w Polsce (Krakéw) o. dr Marian Gotgb wyrazit rados¢, ze FTN
tworza franciszkanie z trzech osrodkéw naukowych: krakowskiego, lubelskiego
i rzymskiego. Poinformowat, Ze w tym roku zapowiada sie obrona doktoratéw
czterech wspétbraci, a dwdch innych rozpocznie specjalizacje na KUL.

Petnigcy obowiazki prezesa FTN o. dr Zbigniew Wéjcik zlozyt sprawozda-
nie za miniony rok i zapowiedziat nastepne walne spotkanie na maj 2023 r.

28 listopada 2011 r. wyktadowcy wyzszego seminarium duchownego
franciszkanéw im. sw. Maksymiliana Marii Kolbego w Krakowie wyrazili pra-
gnienie powotania Franciszkanskiego Towarzystwa Naukowego. Pomyst wyni-
kat z naukowych zainteresowan braci i z Konstytucji Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych, ktére zachecaja do ,popierania dziatalnosci i badan nauko-
wych przede wszystkim w dziedzinie zycia i doktryny franciszkanskiej”.

FTN postawito sobie nastepujace cele: prowadzenie, popieranie i popula-
ryzacja badan naukowych, szczegdlnie na polu nauk humanistycznych, spotecz-
nych i teologicznych, wspieranie wszelkich stuzacych temu dziatan spotecznych
i kulturalnych oraz integracja srodowiska naukowego skupionego wokot Zako-
nu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce.

29 wrze$nia 2017 r. zainteresowani franciszkanie potwierdzili wole reali-
zacji tego pomystu, a nastepnie 22 listopada 2017 r. wystosowali prosbe do mi-
nistra prowincjalnego o formalng erekcje FTN. Przychylajac sie do tej prosby,
dekretem z 18 maja 2018 r. minister prowincjalny o. dr Marian Gotab erygowat
FTN w ramach prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie z siedzibg w Kra-
kowie jako publiczne stowarzyszenie wiernych.

Obecnie FTN dziata na polu naukowym, zajmujac sie popularyzacja mysli
i dziedzictwa franciszkanskiego poprzez sympozja i konferencje oraz publikacje
naukowe i popularnonaukowe w czasopi$mie towarzystwa ,W nurcie francisz-
kanskim”.

Za: Avviso - Biuletyn Kurii Generalnej Braci Mniejszych Konwentualnych
oo e

List apostolski o liturgii

Papiez Franciszek ogtosit 29 czerwca 2022 r. list apostolski ,Desiderio de-
sideravi” o liturgii. Jest on zachetg do ponownego odkrycia soborowego nau-
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czania oraz do pielegnowania w Kosciele piekna liturgii, tak aby umozliwiata
ona faktyczne spotkanie z Bogiem i byta narzedziem ewangelizacji.

Nie jest to nowa instrukcja z konkretnymi normami, lecz medytacja o li-
turgii i jej roli w ewangelizacji, aby zrozumie¢ jej gtebokie znaczenie i stymulo-
wac rozwoj formacji liturgicznej w KoSciele. Papiez przypomina, ze wiara
chrzescijanska jest spotkaniem z Jezusem zywym i liturgia to umozliwia. Eu-
charystia nie jest wspomnieniem Ostatniej Wieczerzy, lecz jej uobecnieniem.

Franciszek przestrzega przed powierzchownym i redukcyjnym podej$ciem
do tajemnicy paschalnej. Wskazuje na potrzebe odkrycia piekna liturgii, czego
nie mozna jednak myli¢ z estetyzmem rytualnym, ktéry zadowala sie spetnie-
niem zewnetrznych formalnosci. Przestrzega tez przed druga skrajnoscia w po-
staci niechlujnej banalizacji, funkcjonalizmu czy ignoranckiej powierzchowno-
$ci. Podkresla, ze trzeba dba¢ o kazdy aspekt celebracji: miejsce, czas, gesty,
stowa, przedmioty, szaty liturgiczne, pie$ni, muzyke i nalezy zachowa¢ wszyst-
kie wskazania zawarte w ksiegach liturgicznych. Juz to samo wystarczytoby, by
nie okrada¢ zgromadzenia liturgicznego z tego, co sie mu nalezy: tajemnicy pas-
chalnej sprawowanej tak, jak Ko$ciét to ustanowit. Franciszek zastrzega jednak,
ze sama jakos¢ sprawowanej liturgii nie wystarczy, aby nasz udziat byl w niej
pelny. Niezbedne jest zadziwienie tajemnicg paschalng w konkrecie znakéw sa-
kramentalnych.

Majac na wzgledzie petny udziat w liturgii, Papiez wskazuje na znaczenie
formacji liturgicznej i ponownego odczytania soborowych konstytucji. Jego
zdaniem jest to niezbedne, poniewaz aktualne spory o liturgie nie wynikaja je-
dynie z réznych wrazliwosci, lecz dotycza eklezjologii.

Franciszek podkre$la, Ze nalezy wychowywa¢ do rozumienia symboli, co
dla wspoétczesnego cztowieka jest coraz trudniejsze. Trzeba dbac o ars cele-
brandi. Zastrzega, ze nie mozna sie tego nauczy¢, uczeszczajac na kursy wysta-
pien publicznych lub technik komunikacji perswazyjnej. To raczej sama liturgia
nauczy nas tej sztuki, jesli bedziemy ja sumiennie sprawowac.

Przyznaje on, Ze to, jak wspolnoty wierzacych przezywaja liturgie, w duzej
mierze jest uzaleznione od tego, jak ich proboszcz przewodniczy celebracji.
Franciszek wymienia rézne i przeciwstawne modele niewlasciwego sprawo-
wania Eucharystii: rygoryzm i kreatywno$¢, uduchowiony mistycyzm i prak-
tyczny funkcjonalizm, pospiech i przesadna powolnos¢, niechlujnos¢ i przesad-
ne wyrafinowanie, przesadna serdeczno$¢ i hieratyczna beznamietno$c.
Podkresla, Ze wszystkie one maja to samo Zrédto: indywidualizm i skrywang
manie bycia w centrum.

Za: Newsletter Vatican News
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Stanowisko Rady Staiej Konferencji Episkopatu Polski wohec
dziatan Jana Pawia Il odnoszacych sie do przestenstw seksu-
alnych wohec osob matoletnich

W przestrzeni publicznej coraz czesciej styszymy pytania o postawe Jana
Pawta I wobec dramatu wykorzystywania seksualnego oséb matoletnich i bez-
bronnych przez duchownych, a takze o sposéb reagowania na tego rodzaju
przestepstwa podczas jego pontyfikatu. Coraz glo$niej stawiana jest teza, ze
Papiez nie podchodzil wiasciwie do tego rodzaju czynéw i niewiele robit, aby
ten problem rozwigza¢, a nawet go ukrywatl. Wydaje sie, ze panuje swego ro-
dzaju moda na formutowanie tego typu opinii. Wpisuje sie to w préby podwa-
Zenia autorytetu Jana Pawta II, a nawet zakwestionowania jego $wietosci, po-
twierdzonej w procesie beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym. W konsekwencji
stanowi to usitowanie pomniejszenia znaczenia tego wyjatkowego pontyfikatu
dla Kosciota, $wiata, kultury i cztowieka.

Medialny atak na $w. Jana Pawta Il i jego pontyfikat znajduje takze swoja
przyczyne w nastawieniu do jego nauczania, wyrazonego chociazby w takich
encyklikach, jak ,Redemptor hominis” czy ,Veritatis splendor”, a takze w gto-
szonej przez niego teologii ciata, co nie odpowiada wspoétczesnym ideologiom
propagujacym hedonizm, relatywizm i nihilizm moralny.

W tej sytuacji uczciwe szukanie prawdy i dawanie jej §wiadectwa jest obo-
wigzkiem kazdego prawego sumienia. Spojrzenie na dziatania Jana Pawta Il
powinno uwzglednia¢ kontekst historyczny i éwczesny stan wiedzy, a takze
uwarunkowania, w jakich on zyt. Byly one naznaczone przede wszystkim na-
stepstwami rewolucji kulturowej 1968 r. odrzucajacej obiektywne kryteria
moralnosci i osobowej odpowiedzialnosci. Powszechnie gloszono, zwtaszcza
w $rodowiskach uniwersyteckich Zachodu, ze wszystko ma te samg warto$¢ i ze
- w konsekwencji - nie istnieje odtad zadna réznica miedzy dobrem i ztem,
prawda i fatszem, pieknem i brzydota. Obecnie pojawiaja sie nowe ideologie,
ktére sa spuscizng rewolucji 1968 r. Podwazaja one chrzescijafiska antropolo-
gie, ktérej podstawowa prawda jest stworzenie cztowieka przez Boga, jako ko-
biete i mezczyzne, na Jego obraz i podobienstwo. W sposéb oczywisty walka
z chrzescijanska wizja cztowieka taczy sie z prébami podwazania wielkiego au-
torytetu, jakim na catym $wiecie cieszy sie $w. Jan Pawet II, ktéry z ogromna
mocg glosit te wizje na wszystkich wspdtczesnych mu areopagach.

Starajac sie zrozumie¢ podejscie Jana Pawta II do problemu wykorzysty-
wania seksualnego matoletnich, pragniemy pokaza¢ konsekwentnie podejmo-
wane przez niego dziatania.

1. Juz w poczatkach pontyfikatu w wprowadzonym przez Jana Pawta II
w 1983 r. nowym , Kodeksie Prawa Kanonicznego” jednoznacznie zobligowano
przetozonych koscielnych do karania sprawiedliwg karg cztonkéw kleru, beda-
cych sprawcami wykorzystania seksualnego matoletnich, nie wylaczajac wyda-
lenia ich ze stanu duchownego.
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W 1992 r. Jan Pawet II ogtlosit ,Katechizm Kosciota Katolickiego”, ktory
w art. 2389 stwierdza, ze ,naduzycia seksualne popelniane przez dorostych na
dzieciach lub mtodziezy powierzonych ich opiece” s3 grzechem, bedagcym ,jed-
noczesnie gorszacym zamachem na integralno$¢ fizyczng i moralng mtodych,
ktérzy beda nosi¢ jego pietno przez cate zycie, oraz pogwatceniem odpowie-
dzialno$ci wychowawczej”.

2. Prawdopodobnie pierwszy powazny sygnat o przestepstwach seksual-
nych popethianych przez duchownych na szkode oséb matoletnich dotart do
Jana Pawta II z Ko$ciota w Stanach Zjednoczonych w 1985 r. za posrednictwem
nuncjusza apostolskiego w Waszyngtonie. Byta to analiza dotyczaca niesku-
tecznosci dotychczasowych dziatan Kosciota w USA wobec sprawcéw wspo-
mnianych przestepstw. O rzeczywistej skali tego zjawiska nie miano jednak
wtedy petnego wyobrazenia.

3. Podczas wizyty ad limina episkopatu USA w 1993 r. Jan Pawet Il zauwa-
zy1, ze biskupi nie byli jednomys$lni w stosowaniu prawa karnego w odniesieniu
do przestepstw seksualnych popeinianych przez duchownych. Dominowata
tendencja do minimalizowania znaczenia prawa karnego w zyciu wspoélnoty
koscielnej, a istniejgce narzedzia prawne czesto nie byly stosowane. Nie u§wia-
damiano sobie réwniez tego, jak gtebokie i szkodliwe dla psychiki ofiar moga
by¢ skutki tych przestepstw. W tym samym bowiem czasie w skali §wiatowe;j
rosty w site ruchy domagajace sie legalizacji pedofilii.

Po tej wizycie w liscie do biskupéw amerykanskich Jan Pawet II napisat:
,kanoniczne kary, ktére sa przewidziane za niektére przestepstwa i wyrazaja
spoteczna dezaprobate wobec zla, s3 w pelni uzasadnione. Pomagaja one za-
chowa¢ wyrazne rozrdéznienie miedzy dobrem a ztem, przyczyniaja sie do mo-
ralnego zachowania, a takze tworza wtasciwg §wiadomo$¢ wagi popetnionego
zta”.

W drugiej czesci tego listu Jan Pawet Il przestrzegat przed traktowaniem
zta moralnego jako okazji do sensacji. ,Zto rzeczywiscie moze by¢ sensacyjne,
ale sensacyjno$¢ wokét niego jest zawsze niebezpieczna dla moralnos$ci” - pisat.
Mozliwe, Ze ten sposéb mys$lenia Papieza byt pewna konsekwencja wynikajgca
z jego polskich bolesnych doswiadczen, gdy pod rzadami komunistéw mass me-
dia byty niejako urzedowo wrogie wobec Ko$ciota i czestokroé pojawiajace sie
w niej informacje byty po prostu ktamstwami i oszczerstwami. Postawa nieuf-
nosci i niedowierzania wobec pojawiajacych sie zarzutéw dotyczacych du-
chownych byta zatem w duzej mierze uzasadniona, tym bardziej ze w systemie
komunistycznym byly one czesto sposobem dyskredytowania pozycji i dziata-
nia Ko$ciota oraz okazja do werbowania wspétpracownikéw sposréd ducho-
wienstwa.

4. Wydaje sie, ze w okresie od potowy lat osiemdziesigtych do potowy lat
dziewiectdziesiagtych ubiegtego wieku skandal wykorzystania seksualnego ry-
sowat sie dla Jana Pawta II gtéwnie jako problem Ko$ciota w Stanach Zjedno-
czonych i w krajach anglosaskich. Dlatego w 1994 r. wydat on indult dla Ko$cio-
ta w USA, ktérego celem byto zapewnienie wiekszej ochrony dzieci i mtodziezy
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poprzez uzgodnienie przepiséw koscielnych z prawem amerykanskim. Doku-
ment ten podnidst wiek ochrony oséb matoletnich z 16 do 18 lat i wydtuzyt
okres przedawnienia przestepstw wykorzystania seksualnego matoletnich do
10 lat od ukonczenia 18. roku zycia przez osobe skrzywdzong. Dwa lata p6zniej,
w 1996 r., Papiez wydat podobny indult dla KoSciota w Irlandii, skad réwniez
zaczely naptywac informacje o przestepstwach seksualnych popetnionych
przez duchownych.

Swiadomo$¢ Papieza dotyczaca skali i skutkéw tych przestepstw wzrasta-
ta zatem wraz z uptywem lat. Stawato sie dla niego coraz bardziej jasne, Ze bi-
skupi i wyzsi przetozeni zakonni nie podejmowali adekwatnych i przewidzia-
nych prawem dziatan oraz ze nie radzili sobie z ich stosowaniem.

5. Dlatego, pomimo posoborowych tendencji decentralizacyjnych, w 2001
r. Jan Pawet II wydat dokument ,Sacramentorum sanctitatis tutela” dla catego
KoSciota. Dziecko zostato w nim ukazane jako jeden z najwiekszych skarbdéw,
ktéry za wszelka cene nalezy chroni¢. Krzywda wyrzadzona dziecku w sferze
seksualnej zostata uznana za jedno z najciezszych przestepstw koscielnych
i zrownana z profanacjg NajSwietszego Sakramentu czy ztamaniem tajemnicy
spowiedzi. Aby unikng¢ bagatelizowania tych przestepstw w ramach Kosciotow
lokalnych, Papiez na mocy tego dokumentu ustanowit jurysdykcje Stolicy Apo-
stolskiej nad wszystkimi przypadkami wykorzystania seksualnego matoletnich
od momentu uprawdopodobnienia sie przestepstwa i nakazat jego zgloszenie
do Kongregacji Nauki Wiary. Odtad postepowania karne prowadzone w tych
sprawach zostaty zarezerwowane Stolicy Apostolskiej i po dzien dzisiejszy po-
zostaja pod jej Scista kontrola. Decyzja ta pokazala, ze Jan Pawet Il zdat sobie
sprawe ze skali i globalnego charakteru kryzysu spowodowanego wykorzysta-
niem seksualnym dzieci i mtodziezy. Ta zmiana w stosowaniu i egzekwowaniu
prawa byta prawdziwie bezprecedensowa. Z perspektywy czasu wida¢, ze oka-
zala sie ona punktem przetomowym w walce Ko$ciota z przestepstwami seksu-
alnymi we wtasnych szeregach. W §lad za tymi decyzjami Jana Pawta II Stolica
Apostolska zobowigzata wszystkie Episkopaty do wprowadzenia szczegoto-
wych norm przy rownoczesnym respektowaniu prawa $wieckiego.

6. Przejawem wzrastajgcej Swiadomosci Papieza byto jego przemoéwienie
do kardynatéw amerykanskich w kwietniu 2002 r. podczas spotkania, ktore by-
to bezposrednim nastepstwem fali ujawnien przestepstw wobec dzieci i mato-
letnich dokonanych przez osoby duchowne, sprowokowanej przez serie artyku-
16w zamieszczonych w dzienniku ,Boston Globe”. Dokonujac diagnozy kryzysu,
Jan Pawet II wskazat na bél oséb zranionych przestepstwem. Ofiary naduzy¢
oraz ich rodziny zapewnit o ,swojej gtebokiej solidarnosci i trosce. Zaznaczyt
przy tym, ze zmierzenie sie z tymi bolesnymi skutkami musi odmieni¢ Ko$ciét
i uczyni¢ go bardziej Swietym. Podkreslit tez, ze kto krzywdzi mtodych, jest tej
$wietoS$ci zaprzeczeniem i ze ,w kaptanstwie i zyciu zakonnym nie ma miejsca
dla tych, ktérzy krzywdziliby matoletnich”. Za istotng cze$¢ problemu uznat tez
fakt, ze ,wielu czuje sie zranionych sposobem podejs$cia hierarchéw do tych
przestepstw” oraz ich ,decyzjami, ktére w skutkach okazaty sie btedne”. Podana
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przez Papieza diagnoza kryzysu jest zatem jasna, a kierunek dziatan, ktére maja
uzdrowic sytuacje - jednoznaczny.

7. Z przedstawionych dziatan Jana Pawta Il wobec ujawniajacego sie coraz
wyrazniej kryzysu wytania sie obraz Pasterza, ktéry odwaznie i zdecydowanie
pragnat sie z nim zmierzy¢, bedac rownoczes$nie $wiadomy, ze kryzys ten moze
zagrozi¢ zdolnosci Kosciota do wtasciwego petnienia jego misji w $wiecie. Pa-
piez doszedt do wniosku, ze tylko , KosScidt, stawiajacy czota problemowi wyko-
rzystywania z jasnosScig i determinacjg” moze réwniez pomdc spoteczenstwu
przeciwstawi¢ sie pladze przestepstw seksualnych wobec matoletnich i bez-
bronnych. Widzac, ze wobec tego problemu punktowe odpowiedzi nie sa wy-
starczajgcym rozwigzaniem, w 2001 r. Papiez podjat decydujacy krok i zmienit
prawo, ktore stato sie narzedziem dla catego KosSciota. Ta zmiang uruchomit
proces oczyszczania Kosciota, kontynuowany przez jego nastepcéw: papiezy
Benedykta XVI i Franciszka.

Usitujac dzisiaj zrozumie¢ dwczesng sytuacje, trzeba tez uwzgledni¢ domi-
nujacg wtedy takze w Kosciele mentalno$¢ dyskrecji. Jesli wiec nawet podej-
mowano jakie$ dziatania, to jednoczes$nie panowat lek i opor przed ich transpa-
rentnym komunikowaniem.

Ponadto lektura raportu Stolicy Apostolskiej, dotyczacego bytego kard.
Theodora McCarricka kaze stawia¢ pytania o to, w jakim stopniu Jan Pawet II
byt rzetelnie informowany przez powotane do tego organy, a w jakim stopniu
pewne decyzje byly podejmowane bez jego wiedzy na innych szczeblach wta-
dzy, zgodnie z kompetencjami. W kazdym razie raport nt. McCarricka nie poka-
zuje jakiegokolwiek ,tuszowania” czy ,zamiatania pod dywan” przez Jana Pawta
I przestepstw seksualnych, ktérych dopuscili sie duchowni.

Préba zrozumienia postawy i dziatan §w. Jana Pawta Il moze by¢ dla nas
szansa na u$wiadomienie sobie, Ze dziatanie Boze przechodzi przez zwykte -
uwarunkowane kontekstem dziejowym i osobistg historig - czlowieczenstwo.
Jest takze dla nas droga do glebszego zrozumienia $wietosci, ktéra polega na
heroicznym przezywaniu wiary, nadziei i mitosci. Papiez wielka wrazliwos$cig
otaczat kazdego cztowieka, o czym $wiadczy jego Zycie i nauczanie. Ogloszenie
przez Kosciét swietosci czlowieka nie jest stwierdzeniem jego bezgrzesznoSci,
a tym bardziej bezbtednosci, lecz uznaniem $wiadectwa jego wiezi z Chrystu-
sem, mimo i na przekér ludzkim ograniczeniom i uwarunkowaniom.

Bezspornym faktem jest, ze Jan Pawet II byt papiezem, ktory zgodnie z na-
bywana wiedza podjat zdecydowana walke z przypadkami wykorzystywania
seksualnego dzieci i matoletnich przez niektérych duchownych oraz wprowa-
dzit obowiazujace w catym Kosciele normy rozliczania tego typu przestepstw,
podkres$lajgc, ze w ,stanie kaptanskim i zyciu zakonnym nie ma miejsca dla
tych, ktorzy krzywdziliby mtodych”. Rozpoczat jakze wazny i kontynuowany do
dzis$ proces oczyszczenia Ko$ciota w tej sferze.

Jasna Gora, 14 listopada 2022 r.
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Rzad Wielkiej Brytanii potwierdzit plany wprowadzenia prawa przeciw
tzw. ,terapiom konwersyjnym” majacym na celu zmiane orientacji seksualne;j.
W tej sprawie naciski wywierata m.in. koalicja rzadzaca w Szkocji, sama ogta-
szajac swoja propozycja ustawodawcza. Miejscowi biskupi ostrzegaja, ze szkoc-
ki projekt moze doprowadzi¢ do karania nawet ,porad dawanych w dobrej wie-
rze”.

Termin ,terapie konwersyjne” obejmuje rézne praktyki, ktére maja na celu
zmiane orientacji seksualnej u osoby, ktéra jej nie akceptuje. Dotycza w duzej
mierze wierzacych os6b nieheteroseksualnych poszukujacych uzdrowienia.
Ekspercka grupa przy rzadzie szkockim zaproponowata karanie ,jakiegokol-
wiek leczenia, praktyki czy wysitku majacego na celu zmiane, zduszenie lub
wyeliminowanie orientacji seksualnej, czy tez tozsamosci lub ekspresji ptcio-
wej”.

Biskupi szkoccy wskazuja, Ze tak szeroka definicja moze doprowadzi¢ do
karania dziatan duszpasterskich, opieki rodzicielskiej, a takze medycznej i pro-
fesjonalnej pomocy w kwestii orientacji seksualnej, jezeli ta zostanie uznana za
nieakceptowalna. Hierarchowie wskazuja, ze przepisy moga zosta¢ wykorzy-
stane do karania dziatalnos$ci duszpasterskiej. W razie uchwalenia tego projek-
tu ,szkoty katolickie stang w obliczu niepewnosci o swoja przysztos¢, a dzieci
moga by¢ odbierane rodzicom” - ostrzegaja biskupi. W tym ostatnim przypad-
ku hierarchowie odnosza sie do rekomendacji grupy eksperckiej, w ktorej pro-
ponuje sie odbieranie praw rodzicielskich rodzicom popierajacym ,terapie
konwersyjne”.

Za: Newsletter Vatican News
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Episkopat USA o szkodliwosSci tzw. zmiany plei

W Kkatolickich o$rodkach stuzby zdrowia nie mozna wykonywa¢ interwen-
cji majacych na celu zmiane cech ptciowych pacjenta na cechy ptci przeciwnej -
przypomina Episkopat Stanéw Zjednoczonych. W opublikowanym 20 marca
2023 r. oswiadczeniu podkreslono, ze zmiany takie nie respektujg podstawo-
wego porzadku osoby ludzkiej i zamiast jej pomaga¢, szkodza.

Wypracowaniem oficjalnego stanowiska Ko$ciota w tej sprawie zajeta sie
Komisja Doktrynalna Episkopatu USA. Po przeprowadzeniu konsultacji z leka-
rzami, psychologami, etykami medycznymi i teologami wydano oswiadczenie
o poszanowaniu fundamentalnego porzadku ludzkiego ciata. Przedstawiono
w nim moralne kryteria dla katolickich instytucji stuzby zdrowia w celu roze-
znania, ktére interwencje stuza prawdziwemu dobru cztowieka, a ktére sa
w rzeczywistosci szkodliwe.
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Biskupi przyznaja, ze wspotczesna technika medyczna oferuje chemiczne,
chirurgiczne i genetyczne interwencje w funkcjonowanie ludzkiego ciata, jak
rowniez w modyfikacje jego wygladu. Podczas gdy rozw6j ten umozliwia wyle-
czenie wielu dolegliwosci i daje nadzieje na wyleczenie kolejnych, nowoczesna
technika umozliwia réwniez interwencje, ktore sa szkodliwe dla prawdziwego
rozwoju osoby ludzkie;.

Jako przyktad komisja podaje interwencje zalecane przez wielu cztonkéw
spoteczenstwa jako leczenie tego, co okresla sie mianem dysforii ptciowej lub
niezgodno$ci ptci. Interwencje te polegaja na zastosowaniu technik chirurgicz-
nych lub chemicznych, ktérych celem jest zamiana cech ptciowych ciata pacjen-
ta na cechy ptci przeciwnej lub ich symulacje. Poniewaz takie interwencje ,nie
respektujg podstawowego porzadku osoby ludzkiej jako nieodtgcznej jednosci
ciata i duszy, z ciatem zréznicowanym ptciowo”, komisja stwierdza, Ze katolicka
stuzba zdrowia nie moze ich wykonywac.

Za: Newsletter Vatican News
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~Pacem in terris” - encyklika aktualna i zlekcewaiona

Dyrektor programowy mediéow watykanskich, Andrea Tornielli w 60.
rocznice publikacji przez $w. Jana XXIII encykliki ,,Pacem in terris” 8 kwietnia
2023 r. przypomnial ten wazny dokument i wskazal na jego aktualnosé
w obecnych czasach.

»Wsrdd istot ludzkich coraz bardziej rozpowszechnia sie przekonanie, ze
wszelkie spory miedzy narodami nie moga by¢ rozwigzywane przez odwotanie
sie do broni, ale zamiast tego do negocjacji”. Sze$¢dziesiat lat temu Swiety Pa-
piez, bedacy na progu $mierci, przekazat swiatu swoja encyklike o pokoju, ktéra
byta pierwszymi krokami na drodze w kierunku rozbrojenia i zmniejszenia na-
piecia. Doktryna ,wojny sprawiedliwej” zmierzata do swojego kresu.

Papiez z Bergamo, z wielkim realizmem ostrzegat przed zagrozeniami, ja-
kie niosa ze soba nowe i potezne zbrojenia nuklearne. Sze$§¢dziesiat lat péZniej
ten tekst jest wcigz aktualny i niestety lekcewazony. Przekonanie o niszczacych
skutkach ewentualnej wojny atomowej nie wydaje sie dzi§ réwnie obecne, jak
w kwietniu 1963 r.: $wiat jest rozdarty dziesiatkami zapomnianych konfliktow,
a w sercu chrzescijanskiej Europy trwa straszliwa wojna.

Kultura niestosowania przemocy walczy o swoje miejsce, a stowa jak ,ne-
gocjacje” i ,pertraktacje” wydaja sie dla wielu wrecz bluZniercze. Nawet
wzmocnienie $wiatowej wladzy politycznej zdolnej do wspierania pokojowego
rozwigzywania sporéw miedzynarodowych ustgpitlo miejsca sceptycyzmowi.
Dyplomacja wydaje sie wyciszona, wojna i szalony wyscig zbrojen postrzegane
s3 jako nieuniknione.

A jednak, pomimo tego ponurego obrazu, zasady wymienione przez papie-
za Roncallego w ,Pacem in terris” nie tylko nadal stanowig wyzwanie dla su-
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mien, ale s3 codziennie wprowadzane w zycie przez tych, ktérzy nie poddajg sie
nieuchronnosci nienawisci, przemocy, oszustwa i wojny. Swiadcza o nich ,rze-
mie$lnicy pokoju”, ktérzy dzisiaj podejmuja swoja misje w wielu czesciach
$wiata, czesto z narazeniem zZycia.

Swiadcza o nich wszyscy ci, ktérzy powaznie traktuja stowo ,nie” dla
przemocy. Do tego nie wystarczy unika¢ aktow przemocy, ale trzeba usuna¢ ko-
rzenie przemocy: chciwos¢, zazdros$¢, a przede wszystkim urazy. Trzeba miec
odwage rozbroic¢ serce.

Za: Newsletter Vatican News

O o% &%
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Obserwatorium ds. ohjawien maryjnych

Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna utworzyta Obserwatorium
ds. objawien i zjawisk mistycznych zwigzanych z postacig NajSwietszej Maryi
Panny. Jego celem bedzie badanie objawien, 1zawien, duchowych przestan,
stygmatdw i innych zjawisk mistycznych zaréwno z przesztosci, jak i aktual-
nych, co do ktérych nie wypowiedzialy sie jeszcze wtadze koScielne.

Jak wyjasnia w komunikacie prasowym przewodniczgcy akademii, wazne
jest wyjasnienie tych kwestii, ,poniewaz czesto rzekome przestania powoduja
zamet, szerzg niepokojace apokaliptyczne wizje lub nawet oskarzenia pod ad-
resem Papieza i KoSciota. Jak Maryja, Matka KoSciota, mogtaby podwazac¢ jego
integralnos$¢ lub sia¢ strach i zacheca¢ do sprzeciwuy, Ona, ktéra jest Matka Mi-
tosierdzia i Krélowa Pokoju? - pisze o. Stefano Cecchin OFM.

Powstate 13 kwietnia 2023 r. obserwatorium ma zapewni¢ konkretne
wsparcie dla badan, uwierzytelniania i prawidtowego rozpowszechniania ta-
kich wydarzen, zawsze w zgodzie z magisterium Ko$ciota, kompetentnymi wia-
dzami i normami obowigzujacymi w tym zakresie ze strony Stolicy Apostol-
skiej. Jak zapewnia wioski franciszkanin, nowa instytucja bedzie dziata¢
w sposdb systematyczny, strategiczny, multidyscyplinarny i profesjonalny.

Za: Newsletter Vatican News

LS X X4

Franciszek zrewolucjonizowat instytucje Synodu Biskupéw. Do tej pory,
jak sama nazwa wskazuje, prawo gtosu mieli na nim jedynie biskupi oraz poje-
dynczy kaptani, jak na przyktad przedstawiciele zakonéw meskich. Na najbliz-
szym zgromadzeniu prawo glosu beda mieli réwniez §wieccy i osoby konse-
krowane. Co wiecej, w tym 70-osobowym gronie zalecany jest parytet ptci.
Papiez chce jednak, by synod nadal zachowat swoj biskupi charakter.

295



296 6. Sprawozdania, recenzje, referaty..

Franciszek zatwierdzit te zmiany 17 kwietnia 2023 r., za$ 26 kwietnia zo-
staly one zaprezentowane na konferencji prasowej przez kard. Grecha i kard.
Hollericha. Na ich mocy w synodzie z prawem glosu wezmie udziat po pieciu
przedstawicieli meskich i zenskich zgromadzen zakonnych, wybranych przez
unie przetozonych generalnych. Ponadto na przysztym zgromadzeniu nie be-
dzie juz audytoréw. Natomiast bedzie w nim uczestniczyto 70 cztonkéw, nie bi-
skupo6w, przedstawicieli ludu Bozego. Zostang oni wybrani przez Papieza z listy
140 kandydatéw zgtoszonych przez miedzynarodowe zgromadzenia konferen-
cji episkopatow i zgromadzenie patriarchéw katolickich Ko$ciotow Wschod-
nich, po 20 oséb z kazdego zgromadzenia. Zaleca sie, by 50 % tego grona sta-
nowity kobiety i by uwzgledniono tez obecno$¢ mtodych. Ponadto osoby nie
bedace biskupami moga sie réwniez znalez¢ w gronie uczestnikéw synodu
z papieskiej nominacji.

W zgromadzeniu bez prawa glosu wezma natomiast udziat delegaci innych
wyznan chrzescijanskich, eksperci, a takze, po raz pierwszy, ,facilitatorzy, czyli
osoby eksperckie, ktérych zadaniem jest ulatwianie pracy na poszczegélnych
etapach zgromadzenia”.

Inna zmiana dotyczy przedstawicieli Kurii Rzymskiej. Dotychczas w Syno-
dzie uczestniczyli zwierzchnicy dykasterii wskazani przez Papieza. Na przy-
sztym zgromadzeniu Ojciec Swiety bedzie mégt wskaza¢é kogo$ innego niz
zwierzchnika dykasterii.

Informacje na temat przysztego zgromadzenia synodalnego zostaly poda-
ne w formie pytan i odpowiedzi. Dotycza one réwniez wyboru przedstawicieli
biskupéw. Ich liczba zalezy od wielkos$ci konferencji episkopatu i waha sie od
jednego, dla zgromadzenia liczacego do 25 biskupéw, do pieciu, jesli biskupéw
jest ponad 200. Kazdy wybér bedzie musiat zosta¢ zatwierdzony przez Papieza
i do tego czasu nie wolno podawac nazwisk do publicznej wiadomoSci.

Pomimo ogtoszonych zmian, pierwotny charakter Synodu, jako zgroma-
dzenia biskupéw zostanie zachowany. Biskupi beda bowiem stanowi¢ 75 %
uczestnikow, a ponadto uczestnicy, ktorzy nie sg biskupami zostang zapropo-
nowani w wyniku rozeznawania przeprowadzonego przez episkopaty.

Za: Newsletter Vatican News
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REFERATY

CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV

Teresin-Niepokalanéw

Jana Pawia Il testament dla KoSciota w Polsce

Nigdy nie bytem dziekanem, proboszczem ani nawet wikarym. Jedynie -
zaraz po $wieceniach - bytem katecheta w trzech szkotach wiejskich pod Ra-
dziejowem Kujawskim. Wiem, Ze jednoroczna praca w katechezie to raczej nie
kwalifikacja do pouczania Wielce Czcigodnych, doswiadczonych duszpasterzy.
Stanatem jednak w sytuacji niezwykle trudnej: oto moj uczen, ks. Andrzej Czaja,
zostal biskupem ordynariuszem i tenze poprosit swego promotora o spotkanie
z prezbiterium KoSciota, ktére jest w Opolu. 0dmoéwic¢ nie mozna, przyjac - ra-
czej nie nalezy, jesli pozostato odrobine samokrytycznosci. Poszedtem na kon-
sultacje do Jana Pawta II: Bracie Janie Pawle, wskaz wyjscie z sytuacji bez wyj-
$cia! Dat mi bardzo proste dwie rady: negatywna i pozytywnga. Rada negatywna:
nie wyglupiaj sie, Bracie Mniejszy! Nie graj wielkiego duszpasterza! Rada pozy-
tywna: przeczytaj uwaznie moje przemowienia do biskup6éw polskich (a byto
ich niemato). W tych przemoéwieniach, zwtaszcza do polskich biskupéw odwie-
dzajacych Nastepce Piotra ad limina, znajdziesz program duszpasterski, jaki
przekazywatem Kos$ciotowi w Polsce. Wspaniatemu Prezbiterium KoSciota
opowiesz, co$ wyczytat. To program takze dla tego Prezbiterium z bp. Andrze-
jem Czaja. MozZesz to nazwac swoistym ,moim testamentem dla Ko$ciota w Pol-
sce”.

Referuje zatem 20 stow Jana Pawta Il do Kosciota w Polsce - stéw sktada-
nych przede wszystkim do rak, do umystéw i do serc naszych biskupow?.

1. Stowo pierwsze: Jasna Gora (05.06.1979), do Konferencji Plenarnej Epi-
skopatu Polski - Kosciét a naréd polski, Jednos¢ biskupow polskich.

Poczatki panstwa polskiego tacza sie z poczatkami chrzes$cijanstwa, dzieje
narodu zostaty w jaki§ opatrzno$ciowy sposéb osadzone w tej strukturze Ko-
Sciota w Polsce, jaka zawdzieczamy zjazdowi gnieZnienskiemu. Twierdzenie to
znajduje swoje pokrycie w réznych okresach dziejéow Polski, a zwlaszcza
w oKkresach najtrudniejszych. ,Dzieki temu Polska jest katolicka. Powiem: dzieki

1 Autor opiera sie na: Jan Pawet Il do Narodu, Program dla Kosciota w Polsce, Warszawa
2005.
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temu Polska jest Polska”2. Wiez miedzy KoSciolem a narodem sprawdzita sie
takze w czasach powojennych. Papiez przypomina zagospodarowywanie ziem
zachodnich3.

Ludzko$¢ dzis$ jest bardzo podzielona. Kosciét jest gotowy do wspotpracy
i dialogu ze wszystkimi panstwami i ludzmi dobrej woli. W dialogu ma panowa¢
przejrzystos$¢ zasad i zadnych ustepstw w sprawach istotnych. Kosciot strzeze
prawa wolnosci religijnej i przypomina o suwerennos$ci narodu nad struktura-
mi wiadzy*.

Nie wstydzi¢ sie nauki spotecznej KosSciota®. Broni¢ malzenstwa i rodziny.
Chroni¢ cztowieka przed rozwiaztoscig i nietrzezwoscig. By¢ strézem catego
dziedzictwa kultury polskiejé.

2. Stowo drugie: Jasna Géra (05.06.1979), spotkanie z Rada Naukow3 Epi-
skopatu Polski - odpowiedzialnos¢ Kosciota wobec nauk.

Nawigzujgc do uroczystosci $w. Katarzyny Sienenskiej, Papiez powiedziat,
ze ,Koscioét chce wprowadzic¢ kobiety do Rady Naukowej!”7.

W Kosciele winno sie dazy¢ do odpowiedzialno$ci za katolicka nauke, cho-
ciaz ta odpowiedzialno$¢ ma rozne kregis. Istnieje tez ,zasada odpowiedzialno-
$ci za akademickie wyksztatcenie kleru”®. Nalezy dazy¢, by kazdy ksigdz wcho-
dzacy w duszpasterstwo miat ,status cztowieka o wyzszych studiach”10.

3. Stowo trzecie: Rzym (12.07.1981), list do Ko$ciota w Polsce z okazji
nominacji nowego prymasa, abp. J6zefa Glempa.

Stuzba KoSciota wymaga wolnosci religii i wolno$ci sumienia - wytgcznie
po to, by mégt stuzy¢ cztowiekowi, narodowi i spoteczenstwu, a przez to praw-
dziwej godnosci kazdego cztowieka i postepowi spoteczenstwall. Postawa Ko-
$ciota w czasie wielorakiej odnowy: ,pomimo réznic w dziedzinie szczegéto-

2Tamze, s. 11.

3 Por. tamze, s. 14.

4 Por. tamze.

5 Por. tamze, s. 18.

6 Por. tamze, s. 20-21.
7Tamze, s. 25.

8 Por. tamze, s. 26.

9 Tamze, s. 27.

10 Tamze, s. 28.

11 por. tamze, s. 34.
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wych, a nawet podstawowych zapatrywan” niech sie rozwija ,przy petnym po-
szanowaniu praw cztowieka i praw narodu”12.

4. Stowo czwarte: Watykan (11.10.1982), audiencja dla biskupow polskich
ad limina - Kosciol obronca praw narodowych i obywatelskich.

Kaptan jest odpowiedzialny nie tylko za Kos$ciél, ale takze za nardd. Ko-
$ciét w Polsce ,bronit stusznych praw narodowych i obywatelskich”, ,§wiado-
mie ochranial narodowe tradycje i strzegt pieczotowicie dziedzictwa kultury
chrzescijaniskiej. Bronit przed zniewoleniem dusz i umystéw, bronit przed ta-
maniem sumien, zabezpieczat poczucie wolnos$ci duchowej”13.

Polska potrzebuje pracy nad praca, by praca przede wszystkim byta, nie
zniewalata, ale wyzwalata i by sprawiala wzrastaniel*. Obraz Jasnogorski
i sanktuaria sg dla KoSciota w Polsce szansg i zadaniem. Wigze sie z tym tajem-
nica obecno$ci Maryi pos$rdd nas. Jest to przede wszystkim tajemnica obecnosci
- obecnos$ci Matki Boga-Cztowieka w zyciu catej rodziny ludzkiej, a bezposred-
nio w zyciu naszego narodu. Czujemy te macierzynska obecno$¢”15.

Struktury a czlowiek: ,Wazne sg struktury organizacyjne Kos$ciota lokal-
nego, ale daleko wazniejszy jest zywy cztowiek - odkupiony krwig Chrystusa
cztonek ludu Bozego: Swiecki i duchowny”. Ustyszeli biskupi apel o wiezi z bez-
posrednimi wspoétpracownikami w postudze pasterskiej”16. Mozemy odnie$é
ten apel do siebie. Chodzi o braterskie wiezi miedzy kaptanska bracig. Te ka-
ptanska wspdlnote wszyscy budujemy albo nie budujemy, troche budujemy,
troche rujnujemy. Nie lekcewazy¢ odwiedzin konfratra-solenizanta, chetnie ko-
rzysta¢ z okazji spotkan, odpustéow. Zajrzeé, gdy dowiedziates sie, ze
brat/sasiad zachorowat. Zdarza sie jednak, ze sgsiedzkie odwiedziny bywajg
obficie zakrapiane. Trzeba uwazaé. Przeciez postanowiliSmy radykalnie p6js¢
za Chrystusem i budowa¢ dom Jezusowego KoSciota. Ks. Franciszek Blachnicki
nie promowat takich spotkan. Wprost przeciwnie. Miat racje.

Swieccy we wspélnocie Kosciota: ,Jeszcze kilka stéw o powotaniu $wiec-
kich. Ko$ciét nie zyje w petni ani tez nie jest doskonalym znakiem Chrystusa
wsrod ludzi, jezeli wraz z hierarchig nie istnieje i nie pracuje autentyczny laikat.
Ewangelia bowiem nie moze zapus$ci¢ gtebokich korzeni w umystach, zyciu
i pracy jakiego$ narodu bez czynnego udziatu ludzi $wieckich. Szczegélnym ich
obowiazkiem, mezczyzn i kobiet, jest $wiadectwo o Chrystusie, ktére winni da-
wac zyciem i stowem w rodzinie, w swojej grupie spotecznej i Srodowisku pra-

12 Tamze, s. 35.
13 Tamze, s. 37.
14 por. tamze, s. 38.
15 Tamze, s. 40.

16 Tamze, s. 43.
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cy. Trzeba bowiem, by w nich objawit sie nowy cztowiek [...]. Te nowo$¢ zycia
powinni wyraza¢ w obrebie spotecznosci i kultury ojczystej, zgodnie z trady-
cjami swego narodu”17,

Papiez przypomina tutaj 2 dokumenty, ktére moga pieknie poméc na tym
odcinku pracy nad formacja $wieckich: ,Familiaris consortio” i ,Laborem exer-
cens”.

5. Stowo piate: Jasna Gora (19.06.1983), spotkanie z biskupami podczas
Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski - Ko$ci6t ma stuzy¢ czto-
wiekowi i narodowi.

,Dziekuje za caty trud organizacyjny, wtozony w przygotowanie do piel-
grzymki. Nade wszystko jednak dziekuje za przygotowanie duszpasterskie. To
przygotowanie wyrazito sie w nastepujacym hasle: Dar Zycia, dar zycia godne-
go, dar zycia nadprzyrodzonego”.

,Dar zycia” obejmujgcy obrone nienarodzonych i religijng atmosfere w ro-
dzinie.

,Dar godnego zycia”, czyli trzezwos¢, czystos$¢, przeciwstawienie sie ro-
snacej pornografii oraz uwrazliwienie na zagrozenie narkomania, kultura zycia
na co dzien i prawda w zyciu codziennym.

,Dar chrze$cijanskiego zycia”, a wiec modlitwa, zwtaszcza rodzinna, udziat
we Mszy Swietej niedzielnej. Sakramenty $wiete, ze szczegélnym uwzglednie-
niem sakramentu pokuty, dzieta mitosierdzia [...].

Nigdzie indziej B6g nie uobecnia sie we wtasciwym sobie dziataniu wobec
cztowieka tak radykalnie, jak w swoim stwoérczym dziataniu, czyli jako Dawca
daru zycia ludzkiego. Stad stosunek do daru zycia jest wyktadnikiem i podsta-
wowym sprawdzianem autentycznego stosunku cztowieka do Boga i do czto-
wieka, czyli wyktadnikiem i sprawdzianem autentycznej religijno$ci i moralno-
$ci”18,

»W konkretnym wypadku zaangazowanie KoS$ciota musi odpowiada¢ na-
szej polskiej sytuacji”19.

»Prawda jest pierwszym i podstawowym warunkiem odnowy spotecznej
[...]- Stuzba w prawdzie w postannictwie Ko$ciota idzie w parze z postugg mito-
$ci”20, , Kosciot w Polsce ma rece petne pracy charytatywnej”21,

17 Tamze, s. 43.
18 Tamze, s. 49.
19 Tamze, s. 50.
20 Tamze, s. 51.

21 Tamze, s. 52.
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6. Stowo szoste: Warszawa (14.06.1987), spotkanie z biskupami podczas
Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski.

Wobec wyzwan ideologii dialektycznego materializmu: ,,Wiek dwudziesty
stat sie w dziejach Ko$ciota réwniez, moze zwtaszcza na ziemi polskiej, czasem
nowego wyzwania. [...] Nie jest to wyzwanie jedyne, jest jednak bardzo gtebo-
kie. Religia, wedle antropologii materialistycznej wspo6tczesnej, ma by¢ czynni-
kiem, ktéry pozbawia cztowieka pelni jego czltowieczenstwa. [...] Moze to by¢
wyzwanie destrukcyjne. Ale - po latach do$wiadczen - nie mozemy nie stwier-
dzi¢, ze moze to réwniez by¢ wyzwanie mobilizujace do podejmowania wysit-
kéw, do szukania nowych rozwigzan, i w tym sensie poniekad twércze. Swiad-
czy o tym wymownie Sobdr Watykanski II. Kosciét podjat wyzwanie”22.
»Tajemnica cztowieka wyja$nia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcie-
lonego”23.

»Episkopat Polski [...] powotany jest nade wszystko do gtoszenia Ewangelii
- wcigz tej samej i wcigz na nowo”?4. Ewangelii nie zmienionej - Ewangelii Je-
zusa Chrystusa. Dzi§ bowiem czesto cztowiek sktania sie ku pewnej selektyw-
nosci Ewangelii i dopasowywaniu jej do swoich potrzeb i mozliwoSci.

»,Na ponowne przemy$lenie zastuguje to wszystko, co sktada sie na tak
zwang spoteczng nauke Kosciota, «udzisiejszenie» w kontekscie naszego stule-
cia przez wiele encyklik, a zwlaszcza przez soboér - konstytucja ,Gaudium et
spes”, a w szczeg6lnosci druga czes$¢ - rozdziaty poswiecone matzenstwu i ro-
dzinie, kulturze, zyciu spoteczno-gospodarczemu, zyciu wspdlnoty politycznej -
i wreszcie potrzebie pokoju, i wspélnocie miedzynarodowej”25.

7. Stowo siodme: Watykan (12.11.1987), audiencja dla I grupy biskupow
polskich przybylych ad limina - wiez ze spoteczenstwem.

Gtowny temat: koScielna komunia. Papiez eksponuje 2 ,podtematy: Ko-
$cidt jako komunia oraz Kos$cioty tworzg komunie. ,Odwiedziny ad limina Apo-
stolorum maja na celu szczegdélne przyblizenie i spotkanie sie tych dwdch wy-
miaréw wspoétkonstytuujacych Kosciét: ciato Chrystusa”6. Papiez wyznaje, ze
Kos$ciota jako komunii ,,uczyt sie” na soborze, ale takze u grobu $w. Stanistawa,
takze poprzez dynamiczng akcja synodow diecezjalnych (Katowice, Krakéw,
Tarnéw, Czestochowa, Kielce)?’.

22 Tamze, s. 58.
23 Tamze, s. 59.
24 Tamze, s. 60.
25 Tamze, s. 61.
26 Tamze, s. 64.

27 Por. tamze, s. 64-65.
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Temat ,Kosciot jako komunia” implikuje temat kaptana i kaptanskiej
wspolnoty. ,Nie liczba, ale jako$¢ kaptanéw decyduje o skutecznos$ci i owocno-
$ci ewangelicznego posiewu”28. Alumni oraz ich wychowawcy znajda tu cenne
dla wlasciwego rozumienia siebie stowa Papieza2?. Kaptanéw w OjczyZnie go-
raco przekonuje o potrzebie gtebokiej wiezi ze spoteczefistwem. Jego zdaniem
ta wiez ,na nowo staje sie zadaniem do podjecia”, aczkolwiek nieco inaczej
w réznych diecezjach30.

W wielkim temacie , Ko$ciét jako komunia” Jan Pawet II akcentuje katechi-
zacje dzieci i mtodziezy oraz apostolstwo Swieckich3!, duszpasterstwo mat-
zenstw i rodziny: zdecydowanie i goraco zaleca wykorzystanie polskich do-
Swiadczen maryjnych. ,Okres Milenium pozostawit ogromny dorobek maryjny,
ktdry stale trzeba podejmowa¢, kontynuowaé, odnawia¢”. Chrystus, ktéry ,do
konca umitowal”, pragnie, aby$my zblizali sie do Niego przez Matke32.

8. Stowo 6sme: Watykan (17.12.1987), audiencja dla II grupy biskupow
polskich przybytych ad limina - wychowanie ludzkiej wolnosci.

Papiez traktuje swoja wypowiedz jako dopowiedzenie do tego, co mowit
ostatnio w Polsce, ,przede wszystkim tego roku”33. Wychodzi od jasnogérskiego
»AKktu oddania” z 3 maja 1966 r., przygotowanego i odmoéwionego przez kard.
Stefana Wyszynskiego. Z przekonaniem twierdzi, Ze ten Akt zastuguje na pogte-
biong refleksje34. Przedmiotem takiej refleksji Jan Pawet II czyni na pierwszym
miejscu oddawanie w niewole Maryi. ,Czy mozna méwi¢ o oddaniu «w niewo-
le», nawet je$li chodzi o «niewole macierzynska»? A «Akt oddania» odnosi sie
do Bogarodzicy i Krélowej Polski?”35. Papiez mocuje sie z tym problemem. Usi-
luje wspomniang niewole zinterpretowa¢ w harmonii z wolno$cig, a nawet na
rzecz wolnosci. Potrzebna tu dtuzsza jego wypowiedz: ,Tradycja «$wietego
niewolnictwa», czyli «macierzynskiej niewoli», ktéra jest «niewola mitoSci» -
wyrosta z tego samego gruntu, znajdujac swoich wyrazicieli w dziejach chrze-
Scijanskiej duchowos$ci. Wystarczy wspomnie¢ $w. Ludwika de Montfort oraz
naszego $w. Maksymiliana. Prymas Polski odziedziczyt te tradycje duchowosci
maryjnej, zapewne takze z tym jeszcze akcentem3¢, jaki wnosit jego poprzednik

28 Tamze, s. 66.

29 Por. tamze, s. 67-68.
30 Por. tamze, s. 68.

31 Por. tamze, s. 70.

32 por. tamze, s. 71-72.
33 Tamze, s. 73.

34 Por. tamze, s. 74.

35 Tamze, s. 74.

36 Por. tamze, s. 74-75.
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na stolicy prymasowskiej. Wiadomo, ze kard. Hlond umierat ze stowami: ,Zwy-
ciestwo, jesli przyjdzie, bedzie to zwyciestwo przez Maryje”. Tak wiec ,macie-
rzynska niewola ma sie objawia¢ jako droga do zwyciestwa. Jako cena wolnosci.
Trudno zresztag wyobrazi¢ sobie Istote dalszg od ,zniewalania” niz Matka, niz
Bogarodzica. Jesli za$ jest to ,zniewalanie przez mito$¢”, to w takim odniesieniu
»hiewola” stanowi wtasnie objawienie peini wolno$ci. Wolnos$¢ bowiem osigga
swdj sens, czyli swa petnie, poprzez prawdziwe dobro. Mito$¢ jest synonimem
owego osiggniecia”?’.

W ,Akcie jasnogoérskim” z 3 maja 1966 r. Jan Pawet Il widzi program dusz-
pasterski, ktéry syntetyzuje caty program ,Wielkiej Nowenny przed Tysiacle-
ciem Chrztu Polski”. Zdaniem Papieza gtéwne elementy tego programu pozo-
staja wcigz aktualne. Ten Akt jest ,z pewnoscig gleboko chrystocentryczny.
Wprowadza w cata tajemnice Chrystusa”. Jego mariologia lezy bardzo blisko
mariologii ,Lumen gentium” Soboru Watykanskiego II: Bogarodzica ,obecna
w tajemnicy Chrystusa i KoSciota”: Z gltebokim uznaniem Jan Pawet II pisze
o antropologii jasnogorskiego Aktu, z akcentem na program stuzenia wolnosci,
gtownie religijnej oraz godnosci cztowieka3s.

9. Stowo dziewiate: Watykan (19.12.1987), audiencja dla III grupy bisku-
pow polskich przybytych ad limina - $wieccy - pelnoprawni czton-
kowie KoSciota.

»Soboru stale trzeba sie uczy¢. Wciaz poznawac i odkrywaé na nowo. Nie
jest to wiedza akademicka tylko. Soboru uczymy sie w tym celu, azeby nim zy¢,
aby go urzeczywistnia¢. Chodzi tez o samo urzeczywistnianie sie Kosciota [...]".
W tym kontekscie Jan Pawet Il przypomina, ze sercem eklezjologii soborowej
jest jego nauka o Kosciele jako communio3°. W 1985 r. wskazat na to Synod*°.
Papiez apeluje o pogtebienie tego misterium Kos$ciota: Ecclesia-communio. Po-
wraca przy tym do tematu $wieckich w Kosciele. Obszernie o tym moéwi: ,dzie-
dzictwo apostolskie jest udziatem wszystkich w mocy chrztu i bierzmowania.
Powotanie chrze$cijaniskie jest powotaniem do apostolstwa [...]"41. Przypomniat
swoj pobyt i nauczanie w Lublinie 9 czerwca 1987 r. Apelowat do nas: ,ludzi
$wieckich «trzeba darzy¢ zaufaniem, jest w nim bowiem wielki potencjat dobrej
woli, kompetencji i gotowosci stuzenia.»”42,

37 Tamze, s. 75.
38 Por. tamze, s. 75-77.

39 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, w: Sobdr Watykanski I,
Konstytucja, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 13.

40 Por. Jan Pawet Il do Narodu..., dz. cyt., s. 81-82.
41 Tamze, s. 83.

42 Tamze, s. 83.
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Znowu Jan Pawet Il przypomniat posoborowy synod (1985). Uczynit to
obszernie. Powiedzial m.in.: ,sami ksieza nie zdotaja sprosta¢ zadaniom bez
udziatu $wieckich, bez ich udziatu na poziomie parafii i diecezji”43. Jest rzecza
szczegOlnie wazng, aby katolicy $wieccy coraz bardziej uswiadamiali sobie swo-
ja chrzescijanska tozsamos$¢, szukali odpowiedzi na nowe wyzwania: indyferen-
tyzm, niewiara, ateizm, materializm praktyczny, nedza materialna i moralna,
demoralizacja, niesprawiedliwos$¢, pogwatcenie praw osoby ludzkiej itd.”#4, ,,od
pasterzy zalezy w duzym stopniu, czy ludzie Swieccy spetnig swe zadania w Ko-
Sciele i w Swiecie na miare wymogdow naszych czasow”45.

Kolejny raz zalecit nauczanie etyki katolickiej i spotecznej nauki Ko$ciota,
nastepnie wychowywanie sumien. Zakonczyt ten temat: ,Problem laikatu -
apostolstwa Swieckich posiada w tej dziedzinie zupelnie zasadnicze znacze-
nie”46,

10. Stowo dziesiate i jedenaste: IV pielgrzymka do Ojczyzny: 1-9.06 i 13-
16.08.1991 - Warszawa (09.06.1991), spotkanie z Episkopatem Pol-
ski, biskupami z zagranicznymi oraz przetozonymi zgromadzen za-
konnych.

Oto otwiera sie nowy rozdziat w planach Opatrzno$ci*’: Papiez przypo-
mnial olbrzymie zmiany w Europie. Dodat: ,Przed Episkopatem Polski rysuje
sie jako istotne zadanie konieczno$¢ wejscia w siebie, w Kos$ciét, ktéry jest na
naszej ziemi z jego ,wczoraj i dzi§” - z uwzglednieniem petnego horyzontu eu-
ropejskiego. Celem wszystkich episkopatéw Europy na tym synodzie bedzie
spojrzenie w kierunku ,jutra” spoteczenstw od Atlantyku po Ural pod katem
misji KoSciota, czyli ewangelizaciji [...]"48.

Proponowang przez Jana Pawta zasade: ,Cztowiek droga Kosciota” (stowa
z ,Redemptor hominis”) Ko$ciét w Polsce ma przettumaczy¢ na jezyk konkret-
nych probleméw i zadan, uwzgledniajac polskie znaki czasu. Dawniejsza sytua-
cja zyskiwata Ko$ciotowi uznanie, nawet w Srodowiskach ,laickich”, dzisiaj sta-
nowczo wiecej krytyki Kosciota. Rada Papieza: ,Trzeba zdobywa sie na
discernimento, akceptowac to, co w kazdej krytyce moze by¢ stuszne. ,Ten

43 Tamze, s. 84.

44 Tamze.

4> Tamze.

46 Tamze, s. 85-87.

47 Bogu dziekujcie, Ducha nie gascie”, Jan Pawet Il, Czwarta pielgrzymka do Ojczyzny 1-9
czerwca 1991 roku, Krakéw 1991.

48 Jan Pawet Il do Narodu..., dz. cyt., s. 103-104.
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sprzeciw jest dla KoSciota takze jakim$§ potwierdzeniem bycia soba, bycia
w prawdzie”49.

Bardzo mocno przypomniat Jan Pawet II konieczno$¢ troski o zycie: za-
réwno problem aborcji, jak i eutanazji. Dziekowat duchownym i Swieckim za
zaangazowanie na tej linii. Trzeba, jego zdaniem, gtosi¢ i nastawa¢ zdecydowa-
nie: praedica insta opportune, importunes%. Podkreslat, ze odzyskana wolnos¢ to
zadanie i szansa.

11. Stowo dwunaste: Watykan (12.01.1993), audiencja dla I grupy bisku-
pow polskich przybytych ad limina - Kosciél wspdélnota ewangelizu-
jaca (ewangelizacja wewnatrzkoScielna: ad intra).

Przypominajac konieczno$¢ ewangelizacji, Papiez powiedziat: ,W KoSciele
wybita dzisiaj godzina laikatu. [...] Katolicy $wieccy winni coraz bardziej podej-
mowac konkretne formy wspétodpowiedzialnos$ci za zycie swych wspdlnot pa-
rafialnych, a takze diecezji, na przyktad w ramach rad duszpasterskich czy tez
uczestniczac w parafialnych lub diecezjalnych inicjatywach apostolskich.
W przesztosci z wielu wzgledéw byto to utrudnione, dzisiaj staje sie konieczno-
$cig chwili. Wierni $wieccy, nalezycie uformowani, winni poczu¢ sie rzeczywi-
stymi podmiotami w zyciu KoSciota”5l. Zdaniem Jana Pawta II ,zaktada to, tak
z ich strony, jak i ze strony duchowienstwa, potrzebe zmian we wzajemnych re-
lacjach, umiejetno$¢ wspélpracy, postawe cierpliwego dialogu, stuzby
i obustronnego zaufania”s2.

Opinia o polskich ksiezach pracujgcych w Niemczech: gorliwi, ale nie umie-
ja wspotpracowaé ze Swieckimi. Moje doswiadczenie: proboszcz $rednio wiel-
kiej parafii (mate miasteczko i wsie) zapytany o Rade Parafialng, eksplodowat:
»A po co mi Rada? Kogo ja mam sie radzi¢? Co ja bym zrobil, gdybym zaczat sie
radzi¢?!”.

12. Stowo trzynaste: Watykan (15.01.1993), audiencja dla II grupy bisku-
pow polskich przybytych ad limina - Kosciél na polskiej ziemi wobec
nowych zadan
Dzieje Polski wskazuja na wiez Kos$ciota w Polsce ze Stolica Apostolska;

wiez, ktéra okazywata sie btogostawiona dla narodu i Ko$ciotas3.

49 Tamze, s. 105.

50 Por. tamze, s. 106-107.

51 Tamze, s. 119.

52 Tamze. Por. takze tamze, s. 119-127.

53 Por. tamze, s. 130.
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Nowa sytuacja w Polsce apeluje do KosSciota o0 nowa wrazliwo$¢ na ,znaki
czasu”: ,Tak oto przychodza do Piotra pasterze KoSciota z ziemi polskiej, aby
w duchu kolegialnej odpowiedzialnos$ci podjg¢ trud odczytywania tych naszych
szczegOlnych «znakéw czasu» i wyprowadza¢ z nich konkretny program dla zy-
cia i dziatalnosci Kosciota w naszej OjczyZnie w chwili obecnej”4.

Nowa ewangelizacja, czyli ewangelizacja ad extra, wynikajaca z relacji Ko-
Sciota do $wiata wspdtczesnego, ale jeszcze nie misje wsrdd pogan>s.

Zakorzenienie Ko$ciota w zyciu narodu; Ko$ciét z narodem: Kosciét nie
przestaje by¢ znakiem sprzeciwu, jak jego Zatozyciel>e.

Stuzy¢ cztowiekowi, broni¢ go wobec dawnych i nowych zagrozen: ,nie
tylko prawda o Bogu, ale réwniez pelna prawda o cztowieku oparta na Ewange-
lii”57. Zadanie Ko$ciota: uczy¢ poprawnego rozumienia wolno$ci, ktorej nie
mozna odrywac od Bozych przykazan. ,I tutaj Ko$ciét nie moze milczeé, nawet
za cene utraty popularnosci. ,To tak zwane «wchodzenie do Europy» nie moze
sie dokonywac kosztem rezygnacji z praw zdrowego sumienia w imie opacznie
rozumianej tolerancji i pluralizmu. Oznaczatoby to dobrowolne poddanie sie
nowej formie totalitarnego zniewolenia [...] 8.

Postuga Kosciota wobec ludzkiej kultury: w czasach komuny rola Kosciota
na polu kultury byta olbrzymia. Obecnie nasilaja sie ataki na wartosci chrzesci-
janskie. Potrzebny zdecydowany gtos Kosciota i wysitek ewangelizacyjny5°. Na
tym odcinku olbrzymia rola medidw, laikatu i uczelni katolickich.

Postuga na rzecz zycia gospodarczo-spotecznego: olbrzymie znaczenie ka-
tolickiego nauczania o godnosci osoby ludzkiej jako twdrcy, osrodka i celu cate-
go zycia gospodarczo-spotecznego. Gotowych recept na rozwdj gospodarczo-
spoteczny Kos$ciét nie posiada, ale zna zdrowe zasady, ktérych niech naucza.
Konieczne jest szerzenie znajomosci spotecznej nauki KosSciota.

Gloszenie ,Ewangelii pracy” wedtug ,Laborem exercens”: Potrzeba dusz-
pasterstwa ludzi pracy i ludzi bezrobotnych, ktorych liczba ros$nie - ,zjawisko
nowe w naszej OjczyZnie i wymaga ze strony Ko$ciota specjalnej troski”¢0. Po-
trzebne takze duszpasterstwo pracodawcéw.

Troska o ubogich zajmuje szczeg6lne miejsce, a nawet pierwszenstwo
w praktykowaniu mito$ci bliZniego. Stad znaczenie kosScielnej ,Caritas”. Bezro-

54 Tamze, s. 130.
55 Por. tamze, s. 131.
56 Por. tamze, s. 132.
57 Tamze, s. 133.
58 Tamze, s. 133.
59 Por. tamze, s. 134.

80 Tamze, s. 136.
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botni znajdujg sie nieraz w sytuacji dramatycznej. Imigranci - to nowe zjawisko
w Polsce. Trzeba sie z nimi dzieli¢ mimo naszej biedy®!.

Ko$ciét poprzez $wieckich niech uzdrawia zycie polityczne. Swieccy nie-
chaj w nie wchodza. ,Polacy musza nauczy¢ sie prowadzi¢ ze soba dialog
w prawdzie i z poszanowaniem godno$ci wtasnej i partnera, r6znigc sie miedzy
sobg, a nie stajac sie przez to dla siebie wrogami”62.

13. Stowo czternaste: Watykan (15.01.1993), audiencja dla II grupy bi-
skupow polskich przybylych ad limina - Magnalia Dei w dziejach na-
rodu polskiego.

Jan Pawet II méwil o patronach Polski jako darze dla naszego narodu:
O Pani Jasnogdrskiej, Wojciechu, Stanistawie i Jadwidze. Nie znalaztem tu $w.
Jacka, chociaz specjalnie szukatem.

Elementy programu dla Ko$ciota w Polsce: czyta¢ ,znaki czasu”, ktore sie
zmieniaja; ceni¢ i budowac dobre relacje z sagsiadami®3. Wymiana daréw: mamy
sporo do zaofiarowania naszym sasiadom; umiejmy tez od nich przyjmowac.
,Zeby trwala wcigz ta wymiana daréw. Jestem przekonany, ze mamy bardzo
duzo do dania, do ofiarowania innym. Na pewno tez mamy wiele do przyjecia
od innych - taka jest nasza tradycja. Zycze, azeby Kosciét byt dobrym przekaz-
nikiem daréw w jednym i drugim kierunku: od zewnatrz do wewnatrz, od we-
wnatrz do zewnatrz”64,

14. Stowo pietnaste: Krakow (08.06.1997), oredzie do Konferencji Epi-
skopatu Polski - odpowiedzialnos¢ pasterzy za Kosciét - nowa ewan-
gelizacja.

Wspominajac meczenstwo $Sw. Wojciecha, Jan Pawet II pytat: ,Czy nie jest
to wzor dla duszpasterzy takze w naszym kraju, w ktérym obserwujemy niepo-
kojace i nasilajace sie procesy prowadzace do odrzucania warto$ci ewangelicz-
nych, a nawet do wrogosci wobec Chrystusa i Jego KoSciota?” 1 Papiez odpo-
wiedziatl: ,Polskie spoteczenistwo wymaga gruntownej nowej ewangelizacji”6s.
Powtérzyl swoje tezy z przemdéwienia w Warszawie z 9 czerwca 1991 r.:
o cztowieku jako drodze Kosciota, co trzeba przetozy¢ na jezyk konkretéow, ze
trzeba czytac ,znaki czasu”, ktére zmienity sie w poréwnaniu z czasami komu-
ny, ze czlowieka trzeba broni¢ przed nim samym, by nie utozsamiat wolnosci

61 Por. tamze, s. 137-138.
62 Tamze, s. 139.
63 Por. tamze, s. 142-145.
64 Tamze, s. 146.

65 Tamze, s. 149.
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z samowola, ze trzeba liczy¢ sie z krytyka i uwaznie jej stucha¢, bo w kazdej
krytyce moze by¢ co$ stusznego. Dodat wazne stowo o Swieckich w Kosciele:
,Chciatbym zwrdéci¢ uwage na potrzebe podjecia przez katolikéw $wieckich
wtasciwej im odpowiedzialno$ci w Kosciele. Dotyczy to tych sfer zycia, w kto-
rych $wieccy powinni we wiasnym imieniu, ale jako wierni cztonkowie Ko$cio-
1a, rozwija¢ mys$l polityczna, Zycie gospodarcze i kulture, zgodnie z zasadami
Ewangelii”¢¢. Przypomniat przemoéwienie do biskupow z ad limina w 1993 r. Je-
go zdaniem II Synod Plenarny postulowat zdynamizowanie udziatu §wieckich
w zyciu Ko$ciota. Wskazat na szanse, jaka daja organizacje katolickie, a wsrod
nich Akcja Katolicka. Jest swiadomy, ze Polacy maja trudnos$ci w sprawnej
wspétpracy w strukturach wspélnotowych, ,ale to jest kierunek wtasciwy pol-
skiego duszpasterstwa i nie mozna z niego fatwo rezygnowac”¢’.

O katechizacji dzieci i mtodziezy Papiez powiedzial, ze: Ko$ciét w Polsce
ma dobre do$wiadczenia z katechizacjg przykosScielng, ze czasy sie zmienity,
staneliSmy przed nowymi wyzwaniami, ze Ewangelie trzeba gltosi¢ te samg, ale
»W sposOb nowy i bardziej dostosowany do dzisiejszej mentalno$ci i warunkéw,
w ktorych zyjemy”.

Wobec Zachodu: Papiez przypomniat stowa wypowiedziane w Krakowie
o0 wymianie daréw. Wazne stowa dla dyskusji o naszym stosunku do Unii Euro-
pejskiej: ,[...] po latach izolacji wracamy w petni w zasieg znanej nam kultury
Zachodu, do ktérej przeciez przez wieki wnosiliSmy nasze bogactwo. Nie mo-
zemy sie dzi$ uchyla¢ od podjecia wskazanego nam kierunku. Kosciét w Polsce
moze ofiarowac jednoczacej sie Europie swoje przywigzanie do wiary, swéj na-
tchniony religijno$ciag obyczaj, duszpasterski wysitek biskupéw i kaptanéw,
i zapewne wiele jeszcze innych wartos$ci, dzieki ktérym Europa mogtaby sta-
nowi¢ organizm pulsujacy, nie tylko wysokim poziomem ekonomicznym, ale
takze glebig zycia duchowego”®8.

15. Stowo szesnaste: Watykan (16.01.1998), audiencja dla I grupy bisku-
pow polskich przybytych ad limina.

Postugiwanie jednosci: miedzy KoSciotami: nie wystarczy tolerancja i wza-
jemna akceptacja; potrzebne wspdlne $wiadectwo jednos$ci. Szukaé tego, co
mozna czyni¢ wspdlnie®?; w narodzie: W Polsce wiele sktdcenia i podziatéw;
Ko$cioét niech bedzie stuga jednania, tagodzenia, przebaczenia, zaprowadzania
wspétpracy; postuga jednania w prawdzie i mito$ci?0.

86 Tamze, s. 150-151.

67 Tamze, s. 151.

68 Tamze, s. 152.

8 Por. tamze, s. 159-160.
70 Por. tamze, s. 161-162.
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Swieccy w Kosciele wg ,Christi fideles laici”: ksztattowaé ich sumienia,
przygotowywac do zaangazowania w nowej ewangelizacji, uczy¢ katolickiej na-
uki spotecznej’i.

16. Stowo siedemnaste: Watykan (02.02.1998), audiencja dla II grupy bi-
skupow polskich przybytych ad limina - w trosce o wielki i ofiarny
czyn nowej ewangelizacji.

Nowa ewangelizacja: ,Nauka soboru, poprawnie odczytana w $wietle
wspéiczesnych znakéw czasu, pozostaje dla wszystkich wiernych, a zwtaszcza
dla biskupéw, kaptanéw i oséb konsekrowanych nieodzownym punktem od-
niesienia w dziele nowej ewangelizacji. JesteSmy zobowigzani robi¢ rachunek
sumienia z przyjecia nauki soboru”72.

Rola $wieckich w dziele nowej ewangelizacji: warto$¢ réznego rodzaju
stowarzyszen i organizacji katolickich, szczeg6lnie Akcji Katolickiej’3.

Troska o zycie: o rodzine, zZycie nienarodzonych, diecezjalne Domy Samot-
nej Matki, Fundusz Zycia. ,Uczynicie wszystko, aby rodzina w Polsce nie czuta
sie osamotniona w wysitkach o zachowanie swojej tozsamos$ci, brofcie jej praw
i podstawowych wartos$ci, pomagajcie w realizacji jej postannictwa i zadan”74.

Troska o mlodziez - zagrozona kulturg konsumpcji. By¢é wsréd mtodych
($wiadectwo), odradza¢ Katolickie Stowarzyszenia Mtodziezy i Akcje Katolicka,
duszpasterstwa akademickie, katechizacje: ,katechizacja w szkole domaga sie
oczywiscie uzupetnienia o wymiar parafialny duszpasterstwa dzieci i mtodzie-
zy”; religia nie moze by¢ po prostu jednym z przedmiotéw szkolnych7s.

Troska o biednych, bezdomnych, opuszczonych (Caritas Polska i Caritas
diecezjalna).

Troska o modlitwe i Dzieni Panski. Olbrzymie znaczenie modlitwy w dziele
odzyskania wolnosci. Uczy¢ metod dziatania. Uczestnictwo w Eucharystii, Swie-
towanie Dnia Panskiego: ,Pamietajcie, Ze Zadna aktywno$¢é zewnetrzna na rzecz
ewangelizacji nie zastgpi modlitewnego zjednoczenia z Bogiem”76.

Troska o misje: kolegialna odpowiedzialnos$¢ za ewangelizacje Swiata’’.

71 Por. tamze, s. 164.
72 Tamze, s. 170.
73 Por. tamze, s. 171.
74 Tamze, s. 173.
75 Por. tamze, s. 176.
76 Tamze, s. 179-180.

77 Por. tamze, s. 180.
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17. Stowo osiemnaste: Watykan (14.02.1998), audiencja dla III grupy bi-
skupow polskich przybytych ad limina - odnowa cztowieka i spote-
czenstwa dokonuje sie za sprawg odnowy sumien.

Troska o odnowe sumien: Prawdziwa odnowa cztowieka i spoteczenstwa
dokonuje sie zawsze za sprawg odnowy sumien [...]. Kazdy chrzescijanin powi-
nien by¢ cztowiekiem sumienia. Troska o nauke i kulture: postuga sumien; ko-
nieczna wiez z ludzmi kultury i nauki; budowanie zaufania miedzy Kos$ciotem
a ludzmi kultury, mtodziezy, ktéra bedzie pracowata w kulturze; promocja dzia-
talnosci i talentow w stuzbie Ewangelii i narodowej kultury?7s.

Troska o media, w ktérych drzemie olbrzymi potencjat ewangelizacyjny7°.
Mtodziez uczy¢ wiasciwego korzystania z mediows0. Potrzebna koordynacja
wysitkow Kosciota, szkoty i rodziny®8.

Formacja kaptaniska, seminaria. Apel o troske: , Trzeba zrobi¢ wszystko, co
mozliwe w Ko$ciele polskim, aby nie wygast w ludziach mtodych duch ofiary
i wielkoduszny zapal do podejmowania Chrystusowego wezwania [...], trafnie
odczytywac znaki czasu [...]"82.

Stata formacja kaptanéw: z naciskiem Papiez ktadzie te sprawe biskupom
na serca®s.

18. Stowo dziewietnaste: Warszawa (11.06.1999), oredzie do Konferencji
Episkopatu Polski - stuzcie Ewangelii Chrystusa, aby nie$¢ nadzieje
Swiatu.

Stowo Boze: U Zrodet wszelkiej odnowy jest stowo Boze [..]"”. Na nie majg
sie otworzy¢ przede wszystkim pasterze. To niezastgpiony $rodek zbawienia
dla ludzi wszystkich czaséw.

Przekazywanie depozytu wiary: katechizacja, takze dorostych, jedna z naj-
pilniejszych potrzeb obecnej chwili. O katechizmach: nie odrzuca¢ dawnych. Na
podstawie nowego katechizmu opracowywa¢ nowe uwzgledniajgc kontekst
Kos$ciotow lokalnych?d+,

Swieccy w Kosciele: liczne formy ich zrzeszen, m.in. w Akcji Katolickiej®s.

78 Por. tamze, s. 187-189.
79 Por. tamze, s. 191.

80 Por. tamze, s. 192.

81 Por. tamze, s. 192.

82 Tamze, s. 194.

83 Por. tamze, s. 195.

84 Por. tamze, s. 209.

85 Por. tamze, s. 210-211.
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Troska o kaptanéw i alumnéw; rozwijaé¢ duszpasterstwo powotar?ge.

Troska o mtodziez, rodziny, ubogich, chorych, pokrzywdzonych®7.

19. Stowo dwudzieste: Watykan (31.05.2004), list z okazji 25. rocznicy
pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny - pierwsza pielgrzymka do Ojczy-
zny - przejéciem Ducha Swietego przez nasza ziemie.

Jan Pawet II nawigzat do przywotywania Ducha Swietego na pl. Zwycie-
stwa w Warszawie. ,Trzeba, aby$Smy razem nie przestali prosi¢ o $wiatto
i moc Ducha Swietego, aby odnawiat to oblicze polskiej ziemi [...]. Potrzeba nie-
ustannej odnowy umystow i serc”s8. ,Ufam, ze stanie sie to czytelnym Swiadec-
twem dla zjednoczonej Europy i skutecznym przeciwdziataniem wptywom la-
ickiej ideologii, zapoznajacej chrzescijanskie korzenie Starego Kontynentu”s°.

86 Por. tamze, s. 212.
87 Por. tamze, s. 212-213.
88 Por. tamze, s. 219.

89 Tamze, s. 219.
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV

Teresin-Niepokalanow

Sprawa ahp. Lefebvre a, czyli pierwsza oficjaina
schizma okresu posoborowego

Zadaniem niniejszego referatu bedzie ukazanie, przynajmniej w ogélnym
zarysie, kalendarium bolesnych dla catego Ko$ciota Powszechnego wydarzen
zwigzanych z kontrowersyjna osoba abp. Lefebvre’a i z jego dzietem oraz omé-
wienie teologicznego tta tego ruchu w Kosciele doby posoborowe;j.

1. Tradycjonalizm - progresizm: kontekst Lefebvre'a

Aby mozna bylo pozytecznie postrzegac i prezentowaé¢ wydarzenie abp.
Lefebvre’a, trzeba przyblizy¢ pojecia, ktore niejako ukierunkowujg wiasciwe
spojrzenie na jego sprawe: tradycjonalizm i progresizm. Musimy by¢ jednak
Swiadomi, ze te dwa schematy przedstawiania rzeczywistosci, w sensie tenden-
cji konserwatywnych i ,postepowych” w teologii, nie ujmujg catosci tego wyda-
rzenia, lecz z drugiej strony osadzaja nasz temat na konkretnym gruncie. Jezeli
zajrzymy do stownikéw teologicznych, okaze sie, ze trudno w nich znalez¢ po-
jecie progresizmu w sensie wtasciwym dla tematu przez nas rozwazanego. Na-
wet w pozycjach najbardziej aktualnych, takich jak ,Lexikon der katholischen
Dogmatik” pod redakcjg W. Beinerta (Herder 1987), nie istnieje takie hasto;
podobnie w dziele ,Syntese dogmatique” J.-H. Nicolas (Fryburg 1985) nie zna-
laztem zadnej wzmianki o progresizmie w teologii. Jezeli za$ chodzi o pojecie
tradycjonalizmu, to znajdujemy je szeroko rozbudowane, gdyz byta to doktryna
katolickich filozoféw i teologéw XIX w., ktéra - jako ucieczka przed racjonali-
zmem - kladta nacisk tylko na historyczny charakter ludzkiego poznania
i uznawata Objawienie za jedyne Zr6dto poznania. Jednak przy temacie przez
nas omawianym chodzi o inne znaczenie tradycjonalizmu, raczej w sensie bar-
dziej ogdlnym, rozumianym jako postawa, ktéra kieruje sie w strone konserwa-
tywna i jako taka charakteryzuje sie nieco mechanicznym ujeciem Tradycji oraz
pewnym brakiem otwartos$ci na terazniejszos$¢.

Wydarzenia teologiczne zaistniate w Ko$ciele moga by¢ ujmowane na roéz-
ne sposoby. Inspiracja Ojcéw soborowych Vaticanum II byta profetyczna przez
to, ze rozpoznali pluralizm wspétczesnych nurtéw duchowych i form myslenia
oraz odwazyli sie, tak daleko, jak to jest mozliwe, wyciagna¢ z tego konsekwen-
cje dla teologii oraz duszpasterstwa, konsekwencje jakby zsyntetyzowane
w soborowym pojeciu ,aggiornamento”. Teologia okresu posoborowego stara
sie cata Tradycje Kosciota jak gdyby na nowo przezy¢, jednocze$nie wiazac ja ze
wspétczesnym widzeniem rzeczywistoSci Boga, Kosciota i $wiata, oraz pragnie
te synteze uczyni¢ w petni zrozumiata i owocna dla dzisiejszego cztowieka.
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Wsréd podstawowych teologicznych opcji, obejmujacych pole teologicznej
aktywnosci, istniejg 3 mozliwosci:
» opcja zwrécona tylko i wylgcznie na tradycje - tradycjonalizm (mniej wie-
cej w sensie wlasciwym dla tematu przez nas rozwazanego);

» opcja zwrocona tylko i wylacznie na sytuacje dzisiejsza - progresizm;

» opcja posrednia - taczaca, zwrdcona na cate pole teologicznego dziatania
obejmujacego i tradycje, i dzisiejsza sytuacje w Kosciele.

Opcja tradycjonalistyczna zwigzana jest mocno tylko z tradycja i wszystko,
co nowe, bedzie przez nig ostro odrzucane. Korzys$cia takiego spojrzenia jest
poczucie $wiadomosci bezpieczenstwa, poniewaz stoi sie na twardym, do-
$wiadczonym i wypracowanym w przesztosci gruncie. Ujemng za$ strong takie-
go spojrzenia jest oderwanie sie od biezacej rzeczywistosci, ktére czyni niemoz-
liwym skuteczno$¢ misyjng teologii oraz ukazuje te teologie w sposdb
nieprzystepny dla dzisiejszego cztowieka, teologie, ktéra nie rozpoznaje zna-
kéw czasu.

Opcja progresywna idzie natomiast w przeciwnym kierunku, uwazajac, ze
Tradycja nie nadaje sie do interpretacji na dzisiaj, a nawet posuwa sie do tego,
ze wartoS$ci zawarte w Tradycji okre$la jako niemieszczace sie w duchu dzisiej-
szego czasu. Wprawdzie poczatkowo wyglada na to, Ze progresizm w teologii
czyni ja bardzo przystepng i chwytliwg oraz zastugujaca na zaangazowanie na
rzecz wspotczesnego cztowieka, lecz bardzo szybko doprowadza do utraty
identyczno$ci tej teologii, a w zwigzku z tym takze jej trwatosci.

Opcja posrednia, ktéra jest opcja syntetyczng, taczaca, wskazuje, ze podto-
Zem autentycznej teologii oraz jej dynamizmu jest trwato$¢ ptynaca z Tradycji
potaczonej z doswiadczeniem czasu obecnego. Taka wtasnie opcja teologiczna
jest kontynuowana przez Magisterium KoSciota i w takiej wta$nie opcji nalezy
odczytywac¢ Ojcdw soborowych Vaticanum II oraz wszystkie dokumenty tego
Soboru. Zauwazmy jednak, Zze w KoSciele pewne grupy ida w kierunku wytacz-
nej opcji progresywnej albo wytacznej opcji tradycjonalistycznej, odchodzac od
autentycznego i ortodoksyjnego spojrzenia Kosciota.

Grupa o tendencjach postepowych, progresywnych moze by¢ np. czesé
teologbéw zrzeszonych przy miedzynarodowym czasopi$mie ,Concilium”, ktorzy
swoje wnioski teologiczne ukazywali jako idace w kierunku nowego, prawdzi-
wego Kosciota posiadajacego alternatywne nauczanie. Ko$ciota, ktéry nie tyle
konfrontowaltby swoje dziatanie z rzeczywisto$cia Soboru Watykanskiego II,
z prawdziwym i autentycznym duchem tego Soboru, ile raczej uciekatby w swo-
jej rzeczywisto$ci do wymyslonego Soboru Watykanskiego 1Il. Taka progre-
sywna opcja méwi, ze dokumenty Vaticanum II nie moga by¢ dtuzej odniesie-
niem dla teologii katolickiej, poniewaz Sobdér ten byl jeszcze znakiem
tradycjonalistycznego, klerykalnego KoSciota.

Do takiej progresywnej grupy nalezatoby zaliczy¢ znanego szwajcarskiego
teologa Hansa Kiinga, pozbawionego katedry teologii katolickiej w Tiibingen.
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Uwaza on, ze znaczna cze$¢ KoSciota, szczegolnie jego mtodej generacji, jest
zniechecona przez fakt, ze Koscidt dzisiaj raczej powraca na nowo do czasow
Piusa XII niz prawdziwie realizuje Sob6r WatykanskKi II, oraz ze Stolica Apostol-
ska prébuje na wszelkie sposoby przeszkadza¢ w rozwoju, a dzisiaj Ko$ciét po-
trzebuje nie jakiego$ Piusa XIII, lecz jakiego$ Jana XXIV. Hans Kiing méwi, ze
wiele spraw w Kos$ciele winno by¢ rozwigzywanych wbrew skostniatym jego
pogladom, zgodnie z duchem czasu obecnego. Sam osobi$cie wypowiada sie
miedzy innymi za wprowadzeniem kaptanstwa kobiet oraz bardziej elastycz-
nym traktowaniem etyki matzenskie;.

Pewne progresywne tendencje okreslone jako ,progresizm eklezjalny” do-
strzegane sg aktualnie w Kosciele brazylijskim, szczegoélnie, jesli chodzi o for-
macje kleru, takze o celebracje tzw. mszy ludowych, niezgodnych ze wskaza-
niami liturgicznymi obowigzujacymi w KoSciele powszechnym, oraz tzw. ,mszy
politycznych” z dowolnym uzywaniem tekstow nieliturgicznych. Te wspdtcze-
sne wynaturzenia liturgiczne sg miedzy innymi jednym z owocéw teologii wy-
zwolenia. Ponad 70% Narodowej Komisji Kaptanéw Brazylijskich domaga sie
od Stolicy Apostolskiej dopuszczenia do $wiecen kaptanskich zonatych mez-
czyzn.

Kard. J. Ratzinger juz w 1975 r. wyraZnie zauwazyt istnienie dwu tenden-
cji: progresywnej i tradycjonalistycznej, méwiac, ze tzw. ,skrzydto postepowe”
okresla postanowienia Vaticanum II jako nalezace do przesztosci, a tym samym
jako takie, ktore stracity swoja wartos¢. ,Skrzydto konserwatywne” przeciwnie,
obcigza ostatni Sobér odpowiedzialnoscig za aktualny kryzys Kosciota i ocenia
to jako odstepstwo od soboréw: Trydenckiego i Watykanskiego 1. A przeciez
Sobo6r Watykanski II jest kontynuacja dwu poprzednich soboréw, a wiasciwie
to nie Vaticanum II i nie jego dokumenty stwarzaja problemy, lecz takie pro-
blemy rodza sie z wielosci interpretacji tych dokumentéw w duchu niezgodnym
z my$la samego Soboru, co prowadzi do odchodzenia od nauki soborowej
w kierunku: albo tradycjonalistycznym, albo progresywnym.

2. Bohater w kontekscie

Do grupy idacej w kierunku tendencji tradycjonalistycznych miedzy inny-
mi nalezy prawdopodobnie najbardziej nam znana i najlepiej zorganizowana
grupa abp. Lefebvre’a.

Charakteryzuje go sztywna tendencja zachowania wiernosci nauczaniu
papiezy: Piusa IX, Piusa X oraz Soboru Watykanskiego [ wraz z jego kontynuacja
o prymacie papieza. Jednak ten prymat Lefebvre uznaje tylko do papieza Piusa
XII wiacznie. A przeciez postuszenstwo wobec Stolicy Apostolskiej nie moze za-
leze¢ od wspotbrzmienia wtasnego nauczania z nauczaniem papiezy, co wta$nie
zauwazamy u abp. Lefebvre’a. Wprawdzie méwi on, Ze uznaje papieza Jana
Pawta II jako nastepce Piotra i nie uwaza go za heretyka, lecz za takie uwaza je-
go idee, poniewaz prowokujg one herezje. Spodziewa sie nowego soboru, ktory
potepi Sobér Watykanski 11, jego fatszywe idee i papiezy, ktérzy te idee prze-
powiadali.
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Progresisci nie znalezli dotad oparcia w Zadnej zorganizowanej formie,
w zadnych prawnych strukturach, natomiast ruch abp. Lefebvre’a, chociaz
mniej liczny, jest wyposazony w organizacje $cile okre$lone z prawnego punk-
tu widzenia, jak seminaria oraz instytuty religijne, szkoty i domy zakonne. Ruch
ten nosi nazwe ,Konfraternia $w. Piusa X” i zostal zatozony przez abp. Le-
febvre’a w 1969 r. Zgode na swa egzystencje otrzymat w 1970 r. od biskupa
z Lozanny, lecz juz w 1975 r. zezwolenie ze strony Ko$ciota dla Konfraterni sw.
Piusa X zostato cofniete i w rok pézniej, tj. od 1976 r. zaczyna sie zorganizowa-
ny tradycjonalistyczny bunt tego Arcybiskupa i calego jego dzieta.

Abp Lefebvre od 1975 r., tzn. od czasu cofniecia zezwolenia KoS$ciota dla
jego Konfraterni, wyswiecit ok. 200 kaptanéw, za co zostal zasuspendowany
a divinis. Warto nadmienié¢, ze w ciggu 5 lat liczba wy$wieconych kaptanéw
w jego seminarium podwoila sie. Swiecenia kaptaniskie udzielane przez su-
spendowanego abp. Lefebvre’a sa niedozwolone (niegodziwe), ale wazne. Sytu-
acja tych ksiezy wzgledem Kos$ciota pozostaje nieuregulowana, chociaz sg oni
prawdziwymi kaptanami. Aktualnie abp Lefebvre posiada czynnych w swoim
dziele ponad 200 kaptanéw, ok. 300 seminarzystéw, ktérzy wywodzg sie prze-
waznie spos$rdd ucznidéw szkét zwigzanych z ta wspélnota. W Paryzu majg takze
instytut uniwersytecki zwigzany z Sorbona. W Niemczech Zachodnich do semi-
nariow bardziej licznych nalezy seminarium abp. Lefebvre’a w Zaitzkofen
w poblizu Regensburga. Wzrasta réwniez liczba sidstr zakonnych powigzanych
ze wspolnota abp. Lefebvre’a. Jego rodzona siostra, ktéra jest siostrg zakonng,
ufundowata wiele klasztoré6w karmelitanskich w Europie Zachodniej, ostatni
otworzyta 29 grudnia 1987 r. w Szwajcarii, co doprowadzito do nowych zatar-
géw z miejscowym biskupem w Sion. Wspdlnoty lefebrystowskie licza ok. kil-
kaset tysiecy wiernych i rozsiane sg po catym $wiecie: w Szwajcarii, Francji,
Niemczech Zachodnich, Australii, USA, Argentynie, Austrii, a w ostatnich latach
ten tradycjonalistyczny ,wirus” zaczyna mocno atakowa¢ organizm ko$cielny
w Afryce; do$¢ silne wptywy zaznaczaja sie np. w Gabonie, gdzie w pierwszych
miesigcach 1988 r. znaczna cze$¢ katolikow znalazta sie pod wptywem Konfra-
terni sw. Piusa X. Grupy lefebrystowskie dziataja i odnosza sukcesy przede
wszystkim w diecezjach, gdzie prawda katolicka nie jest nauczana w catej petni
i gdzie moga oni skutecznie podwazaé¢ zasadno$¢ nauki Soboru Watykanskiego
I1, a szczegdblnie prawd zawartych w Konstytucji o Liturgii ,Sacrosanctum conci-
lium”, w Dekrecie o Ekumenizmie ,Unitatis redintegratio” oraz w Dekrecie
o wolnosci religijnej ,Dignitatis humanae”. Dziatalno$¢ Konfraterni sw. Piusa X,
zatozonej i kierowanej przez liczacego sobie 83 lata abp. Lefebvre’a, byta zaw-
sze wrogo nastawiona do Stolicy Apostolskiej i jej postepowania. Mimo pozo-
réw pojednania i checi uleczenia rozdarcia dokonanego w Kosciele rzymskoka-
tolickim wcale sie nie zmienito po roku 1976.

W wiekszosci jesteSmy przekonani, ze abp. Lefebvre’owi i jego zwolenni-
kom chodzi o doktadnie okres$lone statyczne pojecie historycznosci i tradycji
oraz ze sprzeciwia sie on pewnym wypowiedziom Vaticanum Il odno$nie do
wolnoéci religijnej i reformy liturgicznej, czyli nie przeciw naduzyciom, ale
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przeciw Soborowi. Jednakze interesujgca okazuje sie analiza teologa fundamen-
talisty z Wirzburga, prof. Elmara Klingera, ktéry wykazuje, ze abp Lefebvre
w wielu podstawowych sprawach odbiega od nauki KosSciota. Wedtug Klingera
Lefebvre to typowy przyktad oderwania sie od wiary, gdyz on nie tylko nie
przyjmuje nauki Vaticanum II w jej catoSci, ale takze nie uwzglednia waznego
nauczania Soboru Watykanskiego I, ktéry podkreslit autorytet papieza w spra-
wach wiary. Prof. Klinger zauwaza tez, ze w obrazie wiary i KoSciota mozna
u Lefebvre’a dostrzec pewne btedy, np. odno$nie do ludzkiej natury Chrystusa.

Innymi, bardziej zauwazalnymi przyktadami ruchu tradycjonalistycznego,
moga by¢ np. ,Ruch Una Voce” zwiazany z rytem Mszy Swietej Piusa V, liczacy
kilkadziesiat tysiecy zwolennikdw z ok. 20 narodowosci, czy tez dziatalnos$¢
wspolnoty klasztornej w Chéméréle-Roi.

Niektorzy pytaja, dlaczego Stolica Apostolska nie pozwolita tradycjonali-
stom celebrowa¢ Mszy Swietej wedtug starego rytu trydenckiego. Wprawdzie
moéwi sie tak o rycie mszalnym z 1962 r., my$lac o rycie Piusa V, ale ryt mszalny
z 1962 r. miat juz pewne réznice w poréwnaniu z rytem rzeczywiscie pocho-
dzacym od Piusa V. Paolo Dezza SJ, spowiednik papieza Pawta VI, sam moéwi, ze
kilkakrotnie pozwolit sobie podpowiada¢ Ojcu Swietemu taka mozliwo$é, lecz
Ojciec Swiety uwazat, ze mégiby to by¢ dla tradycjonalistéw jeszcze wiekszy
bodziec do kontestowania catego Vaticanum II.

Jan Pawet Il w 1984 r. wydat indult (zezwolenie na odstgpienie od przepi-
sow koScielnych w pewnych szczegélnych przypadkach), ktéry zezwala na ce-
lebracje Mszy Swietej wedtug rytu trydenckiego, lecz pod pewnymi Scistymi
warunkami. 3 z nich sg podstawowe:

» zezwolenie miejscowego biskupa;
» deklaracja, w ktoérej akceptuje sie wazno$¢ Mszy Swietej Pawta VI;

» celebracja Mszy $wietej poza koSciotami parafialnymi z wyjatkiem przy-
padkéw nadzwyczajnych.

Wypadki stosowania tego indultu byty raczej wyjatkowe, dlatego Jan Pa-
wet Il rozszerzyt go, aby umozliwi¢ wiernym przywigzanym do rytu Piusa V
uczestnictwo w takiej wiasnie liturgii. Trzeci warunek tego indultu glosi, ze
Msza $wieta wedtug rytu Piusa V bedzie mogta by¢ celebrowana takze w ko-
$ciotach parafialnych, jesli znaczna liczba wiernych bedzie prosita o to biskupa;
(oczywiscie, zgoda na taka prosbe bedzie podporzadkowana akceptacji reform
Soboru Watykarnskiego II). Juz w listopadzie 1988 r. zezwolenie takie wydat bp
Franz Kamphaus we Frankfurcie nad Menem i jeden raz na tydzien bedzie tam
sprawowana Msza $wieta w rycie trydenckim.

Przyktadem tradycjonalistycznej grupy w sensie dostownym moze by¢
klasztorna wspolnota dominikanska w Chémeéré-le-Roi we Francji, zalozona we
wrzesniu 1979 r. i wspierana przez znanego teologa i filozofa dominikanskiego
0. Guerarda des Lauriers, jednego ze znaczniejszych przeciwnikow Soboru Wa-
tykanskiego II. Ta wspdélnota zerwata zwiazki z hierarchig koscielng, poniewaz
uwazata, ze Deklaracja soborowa o wolnos$ci religijnej ,Dignitatis humenae”



o
Lignum vijlae 24/2023

stanowi gteboki wylom w nauczaniu Ko$ciota. Zakonnicy z Chéméré-le-Roi pra-
cowali przewaznie nad doktryna, gdyz chcieli precyzyjniej okresli¢ nature za-
targu z Kosciotem katolickim, nie mieli jednak zamiaru oddziela¢ sie od Magi-
sterium Ko$ciota i zaznaczali swojg odrebno$¢ od Konfraterni sw. Piusa X
zatozonej przez abp. Lefebvre’a, ktorej zarzucali btedy eklezjologiczne oraz
sztywng teologie.

W latach 1981-1983 ta tradycjonalistyczna wspdlnota we wspoétpracy z ok.
30 teologami i profesorami uniwersytetéw réznych narodowosci opracowata
dokument, ktéry przedstawia stabe fragmenty niektérych tekstow Magisterium
Kos$ciota. Tekst ten, zaaprobowany przez wielu biskupéw, zostal przestany Sto-
licy Apostolskiej. Zadaniem tego dokumentu byto sprecyzowanie doktrynalne-
go aspektu kryzysu w KoSciele po Vaticanum II. Wspétpraca tych zakonnikéw
z rzymskimi teologami okazata sie pozyteczna w wyjasnianiu podstawowego
problemu - wolnosci religijnej. Tradycjonalisci, okreslajagc swoje stanowisko
w sprawie ,Deklaracji o wolnosci religijnej «Dignitatis humanae»”, nie przestu-
diowali doktadnie tzw. preparatoridéw dokumentéw i tekstéw soborowych
przygotowujacych i uscislajgcych ostateczny tekst ,Deklaracji”, ktére pozwalajg
poprawnie zrozumie¢ wiasciwy sens tego dokumentu. Patrzyli oni z jednako-
wym ujeciem na Deklaracje ,Dignitatis humanae” Soboru Watykarnskiego II i na
encyklike Piusa IX ,Quanta cura” z 1864 r., a przeciez deklaracja soborowa mé6-
wi o prawie do wolnosci religijnej - w sensie naturalnego prawa czlowieka do
swobodnego wyznawania religiil, a encyklika ,Quanta cura”, $cislej za§ méwigc
dotaczony do niej ,Syllabus”, w numerze 15. potepia wolno$¢ religijng rozu-
miang jako brak obowigzku przyjecia religii, ktéra $wiattem rozumu uznano za
prawdziwa. Nie ma wiec sprzeczno$ci miedzy nauczaniem Piusa IX i naucza-
niem Vaticanum II. Soborowy termin ,wolno$¢ religijna” nie ma tego samego
znaczenia co dla Piusa IX termin ,wolno$¢ od religii”. Na poczatku 1988 r. ta
wspdlnota zwrdcila sie do Stolicy Apostolskiej o kanoniczne jej uznanie z za-
chowaniem trzech fundamentalnych punktéw: uzywanie dominikanskich ksiag
liturgicznych z 1962 r., studia nad $w. Tomaszem z Akwinu oraz praktyki reli-
gijne w tradycyjnym duchu dominikanskim.

3. Kontekstualne uzupeinienia

W ostatnich miesigcach 1987 r. mocniej zaznaczyta sie wspoétpraca abp.
Lefebvre’a ze Stolica Apostolska, co mogto doprowadzi¢ proces pojednania do
szcze$liwego konca. Po pozytywnym spotkaniu 17 pazdziernika 1987 r. w Wa-
tykanie miedzy kard. Ratzingerem a abp. Lefebvre’em zostata formalnie zapo-
wiedziana wizyta przedstawiciela Stolicy Apostolskiej w Konfraterni $§w. Piusa
X, ktdrej zasadniczym celem byto zebranie informacji odno$nie do jej uprawo-
mocnienia na gruncie prawa koscielnego.

1 Por. Deklaracja o wolnosci religijnej ,Dignitatis humanae”, Sobdér Watykanski I,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 2-3, 9-12.
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Przez 4 tygodnie listopada 1987 r. kanadyjski kard. Eduard Gagnon wizy-
towat wspolnote tradycjonalistow, ich seminaria, szkoty i domy zakonne. Roz-
mawial z zasuspendowanym a divinis abp. Lefebvre’em, z najblizszymi jego
wspétpracownikami, z seminarzystami oraz wiernymi ze wszystkich lefebry-
stowskich osrodkéw. Kard. Gagnon, po zwiedzeniu wszystkich o$rodkéw trady-
cjonalistycznej kontestacji, wrécit w potowie grudnia 1987 r. do Rzymu i po
usystematyzowaniu swoich spostrzezen przedstawit je w trzydziestostronico-
wym raporcie Papiezowi 5 stycznia 1988 r. Z tego raportu wynika, tak przy-
najmniej jest przekonany kard. Gagnon, Ze co najmniej 80% wierzacych trady-
cjonalistow chce naprawde wspdélnoty z Rzymem. Wiecej niz potowa
zwolennik6w Arcybiskupa ukazata sie Kardynatowi jako sktadajgca sie z gorli-
wych katolikéw, ktorzy zostali zgorszeni (to ich zgorszenie nie zawsze jest bez
racji) przez naduzycia popelnione w czasie zastosowania i wprowadzania re-
form soborowych, szczegélnie w liturgii. Wielu z nich, nawet jezeli potwierdzili,
ze sg przeciwni Soborowi Watykanskiemu I, ma w swoim wyobrazeniu przede
wszystkim karykature tego soboru stworzong przez niektérych teologéw i nie-
odpowiedzialnych kaptanéw. Tylko 15% tradycjonalistéw motywuje swoja po-
stawe wptywami polityczno-intelektualnymi.

Kard. Gagnon wprowadzit tez pewne sprostowania odnos$nie do dwdch
stereotypdw zwigzanych z abp. Lefebvre’em i jego wspolnota. Orzekt, Ze nie ma
wystarczajacych dowodéw przemawiajacych za finansowaniem tej wspolnoty
przez $wiatowe organizacje skrajnej prawicy. Wprawdzie dzieto to jest finan-
sowane przez wiele osobisto$ci ze starej katolickiej arystokracji, ale s3 to raczej
skromne sumy i osoby te przewaznie nie sa zwigzane z polityka. Po drugie, wi-
zytator apostolski zauwazyt, iz abp Lefebvre nie jest marionetkg kierowana
przez swoich wspétpracownikéw, ale ze ten lider wspo6lnoty w Ecéne starannie
dobiera sobie wspétpracownikéw i to takich, na ktérych wierno$¢ moze liczy¢
z zamknietymi oczyma, np. aktualny przetozony Konfraterni o. Schidberger.

Podczas misji kard. Gagnon cztonkowie Konfraterni $w. Piusa X dobrze
wiedzieli, jakie sg warunki pojednania ze Stolica Apostolska, gdyz te warunki
zostaly im przedstawione przez kard. Ratzingera juz w lipcu 1987 r. Otrzymali-
by oni prawo sprawowania funkcji religijnych wedtug liturgii z 1962 r., a jedy-
nym nieodwotalnym warunkiem, ktéry zostat postawiony abp. Lefebvre'owi,
byto uznanie papieskiego autorytetu i okazanie papiezowi synowskiego postu-
szenstwa, co jest obowigzkiem kazdego katolickiego biskupa. To zadanie zawie-
rato w sobie takze radykalng zmiane tonu i tre$ci publicznych wypowiedzi Ar-
cybiskupa. Niestety, ton ten w wypowiedziach dotyczacych nauczania Soboru
Watykanskiego 11, Nauczycielskiego Urzedu Kos$ciota oraz osoby i wypowiedzi
Jana Pawta I, nie ulegt zmianie.

8 kwietnia 1988 r. Jan Pawet II kieruje list do prefekta Kongregacji Nauki
Wiary, kard. Ratzingera, w ktérym po raz pierwszy w sposéb publiczny w cza-
sie swojego 10-letniego papiestwa pisze o problemach zwigzanych z Konfrater-
nig $w. Piusa X zatozong i prowadzona przez abp. Lefebvre’a. Zwrécit w tym li-
$cie uwage na 3 charakterystyczne elementy:
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» Papiez wyraza pelne zaufanie do Prefekta Kongregacji Nauki Wiary i za-
checa do prowadzonej pracy; wydaje sie, jakby ten gtos Papieza interwe-
niowat w sprawie gdzieniegdzie powstajacego niezadowolenia w niekto-
rych srodowiskach katolickich odnosnie do poczynan pojednawczych
kard. Ratzingera;

» Papiez zaprasza biskup6ow catego $wiata do wspdtpracy ze Stolicg Apostol-
ska w nietatwej sprawie abp. Lefebvre’a, a szczegdlnie - biskupéw francu-
skich i szwajcarskich, tym bardziej ze rowniez w tych sferach mozna zna-
lez¢ sympatykéw tego tradycjonalistycznego ruchu;

» Jan Pawet II jasno potwierdza nauczanie Soboru Watykanskiego II i odcina
sie od wszelkich interpretacji ,tradycjonalistycznych” i ,progresywnych”
oraz podkresla, ze Koscioét jest zobowigzany do zdrowej odnowy wedtug
nauki i ducha Soboru Watykanskiego II, zaznaczajac, ze w tej konkretnej
sytuacji szczegdlnie potrzebna jest madro$¢ i dalekowzrocznosé, by do-
brze odrdéznia¢ miedzy tym, co buduje Koscidt, a tym, co go niszczy.

Warto nadmienic¢, ze po tym liscie przewodniczacy Konferencji Episkopatu
Szwajcarii, bp Henri Schwery, zarzadzit w swojej diecezji (na terenie ktdrej
znajduje sie najwieksze seminarium tradycjonalistow w Econe) modlitewne
Triduum oraz post w celu pozytywnego zakonczenia sprawy tak bole$nie rania-
cej jednos¢ Kosciota.

W dniach 12-15 kwietnia 1988 r. obradowata komisja ztozona z 5 teolo-
géw i kanonistéw wyznaczonych przez kard. Ratzingera z ekspertami wybra-
nymi przez abp. Marcela Lefebvre’a. Nigdy podczas 12 lat tego tradycjonali-
stycznego buntu reprezentanci Papieza i biskupa suspendowanego a divinis nie
dyskutowali tak dtugo nad sprawg pojednania w ogélnosci i w szczegotach, za-
réwno na polu doktrynalnym, jak i kanonicznym. Komisja ta przygotowata od-
powiedni protokét porozumienia, ktéry podpisat 5 maja kard Ratzinger, a na-
stepnie w Albano, w imieniu swoim i Konfraterni $w. Piusa X abp Lefebvre.
Zobowigzat sie on w pierwszej cze$ci dokumentu, Ze:

» pozostanie wierny Ko$ciotowi katolickiemu i papiezowi rzymskiemu;

» uznaje doktryne zawartag w 25. numerze Konstytucji dogmatycznej o Ko-
Sciele ,Lumen gentium” na temat Magisterium Kosciota i obowigzku ak-
ceptowania go;

» bedzie unikat polemik dotyczacych poszczegélnych punktéw nauczania
Soboru Watykanskiego II, a takze péZniejszych reform, ktére trudno pogo-
dzi¢ cztonkom Konfraterni $§w. Piusa X z Tradycja;

» Uznaje wazno$¢ Mszy Swietej i sakramentéw sprawowanych wedtug rytéw
liturgicznych wydanych przez Pawta V1 i Jana Pawta II;

> Bedzie sie stosowat do norm prawa koscielnego zawartego w Kodeksie
Prawa Kanonicznego z 1983 r.

W drugiej czes$ci dokumentu zawarte sa postanowienia méwigce o tym, ze
Konfraternia otrzyma tytut Stowarzyszenia Zycia Apostolskiego na prawie pa-
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pieskim, bedzie mogta sprawowac kult publiczny, duszpasterstwo i dziatalnos¢
apostolska, postugiwac sie ksiegami liturgicznymi z 1962 r. oraz nastapi wybor
jednego biskupa dla potrzeb Konfraterni sposrod jej cztonkéw. Dokument ten,
podpisany przez obie strony, miat by¢ dany Papiezowi do ostatecznej oceny i do
zatwierdzenia.

Porozumienie wydawato sie by¢ definitywne, lecz nastepnego dnia ran-
kiem 6 maja 1988 r. abp Lefebvre odwotat zgode na to porozumienie; wysto-
sowat tez list do Papieza i kard. Ratzingera, w ktérym informowat, ze konsekra-
cja biskupa dla Konfraterni $w. Piusa X odbedzie sie 30 czerwca, takze bez
zgody Rzymu. Co sie stato w ciggu tych 24 godzin, miedzy 5 a 6 maja 1988 r., ze
abp Lefebvre najpierw podpisuje tak wazny dokument i nastepnego dnia odwo-
tuje swoja zgode, ktéra mogta zakonczy¢ cate to bolesne rozdarcie przez pojed-
nanie?

Wywiad przeprowadzony przez Stefano Paci z abp. Lefebvre’em w Econe
i zamieszczony w katolickim miesieczniku ,30 Giorni” wyjasnia wydarzenia
tamtych dni. Juz 4 maja abp Lefebvre spotkat sie z kard. Ratzingerem w otocze-
niu teologéw, ktorzy przygotowywali tekst owego porozumienia. Abp Lefebvre
koniecznie chciat na tym spotkaniu ustali¢ date konsekracji biskupa dla swojej
Konfraterni i wyznaczyt date 30 czerwca, uwazat bowiem, ze jest wystarczajaco
duzo czasu, by wybra¢ biskupa spos$réd 3 przedstawionych propozycji. Kard.
Ratzinger odpowiedzial, Ze jest to czas zdecydowanie za krotki do podjecia ta-
kiej decyzji. Wéwczas Lefebvre - jak moéwi on sam - zaproponowat date 15
sierpnia, poniewaz jednak Watykan nie pracuje od 15 lipca do 15 sierpnia, tak-
ze tego terminu nie przyjat kard. Ratzinger. Wobec tego abp Lefebvre zapropo-
nowat 1 listopada. Kard. Ratzinger odpowiedzial, Ze nie moze mu z catg pewno-
$cia obieca¢ tej daty. Abp Lefebvre moéwi, ze woéwczas pojat: ,Cate to
porozumienie stuzy jedynie temu, aby oni zaakceptowali Sob6r Watykanski 11
i aby obezwtadni¢ Konfraternie $w. Piusa X”.

To wszystko miato miejsce 4 maja, a 5 maja Lefebvre podpisal porozumie-
nie, aby - jak moéwit - nie posadzato sie go, Ze nie jest za porozumieniem. Gdy
przystepowat do podpisania protokotu porozumienia, miat sprawe juz przemy-
$lana, gdyz uwazal, ze nie mozna wspdtpracowa¢ w warunkach, w ktérych
trzeba szantazowac i grozié, aby co$ otrzymac. Abp Lefebvre podkres$la, Ze de-
cyzje podjat sam, bez swoich wspétpracownikédw, a uczucie nieufnosci towarzy-
szyto mu przez caty czas, a nawet juz przed przybyciem do Rzymu na te roz-
mowy i pertraktacje ze Stolicg Apostolska.

Do nastepnego spotkania miedzy Ratzingerem a Lefebvre’em doszio
w Rzymie juz 24 maja, gdzie Kardynat poinformowat Arcybiskupa, Ze Jan Pawet
II jest gotowy mianowac¢ biskupa sposréd cztonkéw Konfraterni i konsekracja
biskupia odbytaby sie 15 sierpnia, jednak pod warunkiem, ze zatozyciel Konfra-
terni $w. Piusa X zwrdci sie do Papieza z rzeczywista prosbg o pojednanie
w oparciu o podpisany protokét z 5 maja i podda sie decyzji Papieza co do kon-
sekracji biskupa. Abp Lefebvre napisal wowczas list, w ktérym wznawiat swoje
zarzuty. Wskazywat 30 czerwca jako date konsekracji, ponowit prosbe o nomi-
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nacje 3 biskupéw i prosit, by w Komisji Rzymskiej rozwigzujacej ewentualne
sporne problemy byto 7 jego cztonkdw, co stanowitoby zdecydowana wiek-
szoSC.

30 maja kard. Ratzinger, stosujac sie do zalecen Papieza, przestat Arcybi-
skupowi list z informacja, ze Stolica Apostolska nie moze dostosowaé sie do
wysunietych przez niego zadan. Lefebvre w odpowiedzi z 2 czerwca przestat
Papiezowi list, w ktérym wznawia swoje zarzuty oraz informuje, Ze nie odstgpi
od wyznaczonej przez siebie daty. Reagujac na to, Papiez 9 czerwca napisatl do
abp. Lefebvre’a, ze z gtebokim smutkiem zapoznat sie z jego listem i kierujac sie
wylacznie troska o jedno$¢ Kosciota, prosi go o odstgpienie od swoich zamie-
rzen, ktore sg aktem schizmatyckim.

15 czerwca na konferencji prasowej w Econe abp Lefebvre informuje
o konsekracji 4 biskupé6w w dniu 30 czerwca takze bez zezwolenia papieskiego,
poniewaz bez biskupa Konfraternia nie moze egzystowac. Nastepnego dnia, 16
czerwca, Watykan wydaje ,Note Informacyjng” w sprawie abp. Lefebvre’a,
w ktérej przedstawia dotychczasowe usitowania doprowadzenia do pojednania
i apeluje do cztonkéw Konfraterni, aby przemysleli swoje postepowanie i kon-
sekwencje podejmowanej decyzji, ktdra niszczy jedno$¢ z Papiezem. Jednocze-
$nie podkresla sie, ze podjeta bedzie wszelka troska, aby cztonkowie tej Konfra-
terni mieli zagwarantowang identyczno$¢ w pelnej wspélnocie z Kosciotem
katolickim bez u$miercania ich wrazliwo$ci duchowej i religijne;j.

23 lata po Soborze Watykanskim I, ktéry miat wprowadzi¢ w $wiat nowa
wiosne zycia chrze$cijanskiego, Kosciot katolicki doSwiadcza dramatu schizmy.
Abp Lefebvre, po 3 miesigcach trzymania wszystkich w niepewnosci, ostatecz-
nie 30 czerwca 1988 r., dokonujac konsekracji 4 biskupéw w Econe bez zezwo-
lenia Stolicy Apostolskiej, odlgcza sie od Biskupa Rzymu - gwarancji tradycji
katolickiej - i wpada automatycznie w ekskomunike wraz z konsekrowanymi
biskupami. Ekskomunikowani zostali: abp Lefebvre i wyswieceni przez niego
na biskupéw: byty generalny ekonom Konfraterni Bernard Fellay, byty sekre-
tarz Konfraterni Bernard Tissier de Mallerais, Amerykanin Richard Willamson
i Argentynczyk Alfonso de Galareta oraz bp z Campos w Brazylii, Antonio de Ca-
stro Mayer, poniewaz brat udziat w konsekracji.

2 lipca Ojciec Swiety w swoim motu proprio ,Ecclesia Dei” o$wiadcza, ze
nielegalne $wiecenia biskupie obrécity wniwecz wszystkie od lat podejmowane
wysitki zmierzajace do zapewnienia petnej jednosci, a w ostatnich miesigcach
byly one posuniete do granic mozliwosci. WySwiecenie nowych biskupéw bez
zgody Stolicy Apostolskiej jest praktyczng odmowg uznawania prymatu rzym-
skiego i niepostuszenstwo to godzi w jednos$¢ KoSciota; jest tez aktem schizma-
tyckim, fundamentem za$ tego schizmatyckiego aktu jest niepeine (poniewaz
niedostatecznie uwzglednia zywy charakter Tradycji) i wewnetrznie sprzeczne
rozumienie Tradycji (poniewaz przeciwstawia ja powszechnemu Magisterium
Kosciota, ktdére stanowi biskup rzymski wraz z kolegium biskupow).
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Nastepnie Papiez w swoim motu proprio ,Ecclesia Dei” ustanawia Komisje,
ktdrej zadaniem bedzie zajecie sie problemem tradycjonalistow w rézny sposob
zwigzanych z dzietem abp. Lefebvre’a, a chcacych pozosta¢ w jednosci z Rzy-
mem. Jej przewodniczacym zostaje mianowany Niemiec, kard. Augustin Mayer,
byty prefekt Kongregacji ds. Dyscypliny Sakramentéw i Kultu Bozego. Ojciec
Swiety podkresla, ze powinni byé uszanowani wszyscy, ktérzy czuja sie zwia-
zani z tradycyjng liturgia tacinska; zauwaza przy tym, ze réznorodnos$c jest
w Kosciele uprawniona i stanowi jego bogactwo decydujace o ,pieknie jednosci
w réznorodnosci”.

Bezposrednio po wydaniu tego dokumentu arcybiskup Paryza, kard. Jean
Marie Lustiger, zorganizowat w katedrze Notre-Dame i w koSciele Sacré-Coeur
punkty informacyjne dla tradycjonalistow, ktdrzy nie chca pozostawac ze schi-
zmatyckim abp. Lefebvre’em. Arcybiskup Wiednia Hans Herman Groer przyjat
do wtasnej diecezji niektérych austriackich kaptanéw tradycjonalistow nie-
chcacych pozostawaé z abp. Lefebvre’em. Zarzagdzono modlitwy o jedno$¢ Ko-
$ciota oraz zorganizowano pomoc dla odchodzacych od Lefebvre’a w Austrii,
Anglii, Szwajcarii, Francji, Argentynie oraz Hiszpanii.

Do owocoéw Komisji ,Ecclesia Dei” zaliczy¢ nalezy juz w potowie lipca 1988
r. w Szwajcarii dla kaptanéw i seminarzystéw odchodzacych od ekskomuniko-
wanego Lefebvre’a i jego Konfraterni §w. Piotra uznanej przez Watykan jako
Stowarzyszenie Zycia Apostolskiego na prawie papieskim, stworzono nowe wa-
runki sprzyjajace ich zyciu i dziatalnos$ci w kontakcie z rzymskokatolickim kon-
tekstem. Zostali uwolnieni od kar koScielnych, a kaptanom wySwieconym przez
abp. Lefebvre’a i suspendowanym a divinis, przyznano celebrety. Cztonkowie
tej Konfraterni akceptuja Sobér Watykanski II ,w $wietle Tradycji”, zachowuja
postuszenstwo Papiezowi wedtug polecen Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
L,Lumen gentium” nr 25, uznaja waznos$¢ ofiary Mszy Swietej i sakramentéw
sprawowanych wedtug rytéw ogtoszonych przez papiezy Pawta VI i Jana Pawta
I, beda postuszni przepisom zawartym w Prawie Kanonicznym z 1983 r. oraz
przyjmuja postawe dialogu ze Stolica Apostolska. Ok. 25% Kkleru Lefebvre’a
przeszto juz do Konfraterni §w. Piotra, na ktérej czele stanat ksigdz narodowo-
$ci szwajcarsko-niemieckiej, Joseph Bisig, nalezacy przedtem do $cistego orga-
nu kierowniczego w Konfraterni $w. Piusa X.

18 pazdziernika 1988 r. Konfraternia $w. Piotra otrzymata papieski dekret
zatozycielski odno$nie do swojej wspoélnoty i do seminarium zatoZzonego w li-
stopadzie 1988 r. w Wigratzbad na terenie diecezji augsburskiej w Bawarii. Re-
gulamin tego seminarium jest bardzo obostrzony; obowigzujacym strojem du-
chownym jest sutanna; znajduje sie tu 31 seminarzystow: przewaznie Niemcy,
Francuzi i Szwajcarzy, ale takze 2 Austriakéw, 1 Hiszpan, Irlandczyk i Szkot.
Rektorem seminarium zostat o. Joseph Bisig, ktéry wcze$niej byt rektorem w le-
febrystowskim seminarium w Zeitzkofen w poblizu Regensburga. Studium filo-
zoficzno-teologiczne trwa 6 lat; wykladowcami sa cztonkowie Konfraterni
$w. Piotra, lecz z wyktadami dojezdzajg teologowie i profesorowie z uniwersy-
tetow w Augsburgu i Monachium, np. znany dogmatyk Leo Scheffczyk; wyktady
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sg dwujezyczne: po niemiecku i po francusku. Seminarzysci moga by¢ Swieceni
dla potrzeb Konfraterni $w. Piotra albo moga sie inkardynowa¢ do diecezji.

Szczego6lnie na terenie francuskim wida¢ owocne dziatanie Komisji , Eccle-
sia Dei”. Liczne grupy tradycjonalistéw odchodza od ruchu abp. Lefebvre’a
i przystaja do jednosci w Kosciele rzymskim, np. przeszli juz zakonnicy z Flavi-
gny, benedyktyni o. Gerarda Colvet z Barroux - 57 zakonnikéw, Fraternité Sa-
int-Vincent Ferrier, klasztor zwiastowania ,Le Font de Petrus” (archidiecezja
Avignon) - 23 siostry.

Ekskomunikowany abp Lefebvre spodziewa sie, Ze najwyzej za 4 lub 5 lat,
jesli nie wczesniej, Rzym bedzie szukat zgody z jego wspdlnota w Econe, ktdra
teraz czuje sie naprawde mocna. Méwi, Zze sam Bog bedzie go sadzit, a wtedy
okaze sie, ze bronit wiary Ko$ciota. Jego osobisty udziat w tym dziele - tak jest
przekonany - jest juz skoniczony, a kara Rzymu natozona na niego i jego dzieto
jest niewazna.

Teologia ekumenizmu zauwaza, ze schizmy moga powstawac wtedy, gdy
w Kosciele nie sg mitowane pewne prawdy czy warto$ci chrzescijanskie i gdy
nie zyje sie tymi warto$ciami. Taka ,marginesowa” prawda uniezaleznia sie,
oddziela sie od cato$ci struktur kos$cielnych i wokét takiej prawdy tworzy sie
nowy ruch.

Kard. Ratzinger 13 lipca w Santiago podczas swej podrézy do Chile pod-
kreslat potrzebe zauwazenia, iz wiele 0os6b - i to nie tylko Scistych cztonkéw le-
febrystowskiej Konfraterni - widzi w tym cztowieku specjalnego przewodnika
albo przynajmniej pozytecznego nauczyciela. Nie tylko motywy polityczne,
przyczyny typu kulturowego czy nostalgia przyciggaja wielu ludzi do tego dzie-
1a, ale - my$lac o tym fenomenie - trzeba dostrzec takze elementy pozytywne,
ktére w ogélnosci nie znajdujg wystarczajacego zyciowego miejsca w dzisiej-
szym KoSciele.

3.1. Problem liturgii ciagle ,, desakralizujacej sie”

Jest wiele powoddéw, dlaczego liczne osoby szukajg ucieczki w starej litur-
gii. Jednym z podstawowych jest odczucie, ze w ,starej liturgii” godnos¢ swieto-
$ci jest bardziej strzezona. Liczni wierni nie majg zadnego zwigzku z ruchem le-
febrowskim 1 nie podejmowali Zadnego sprzeciwu wobec Soboru
Watykanskiego 1I, lecz zostali ,przerazeni” pewnymi kaptanskimi decyzjami
zwigzanymi z celebracja eucharystyczna, w ktérej czesto zagubiony byl sens
Swietosci i misterium, nierzadkie byly wypadki nieuszanowania wzgledem Naj-
Swietszego Sakramentu, wojna przeciw klekaniu i modlitwie na kolanach. Li-
turgia zas$ nie jest ani festiwalem, ani tez spotkaniem towarzyskim, lecz jej za-
daniem jest czyni¢ obecnym Boga wsrdd nas i to Boga, ktory jest po trzykro¢
Swiety.
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3.2. Brak rozstrzygniec idacych od strony wiary

Ten drugi punkt jest jeszcze bardzie kontrowersyjny. Jakze czesto btedem
jest to, ze ukazuje sie Sobor Watykanski Il jak sprowadzenie do zera tradycji
Ko$ciota albo jako ,superdogmat”, ktéry czyni zbyteczng poprzednia tradycje
Kosciota. Tymczasem nalezy ten ostatni sobér uznaé jako wazny i wigzacy caty
Koscidt, wystrzegac sie czytania i selekcjonowania dokumentéw soborowych
w jakim$ zawezonym spojrzeniu. Jakze czesto odnosi sie wrazenie - méwi kard.
Ratzinger, Ze po Soborze Watykanskim Il wszystko sie zmienito i to, co poprze-
dza Sobor, nie jest wazne; nie jest on postrzegany jako cze$¢ zywej Tradycji Ko-
$ciota, lecz jako koniec tradycji, jako sprowadzenie przesztosci do zera i dopie-
ro rozpoczecie obowigzujacej tradycji. W rzeczywistosci Sobér Watykanski 11
nie zdefiniowat zadnego dogmatu, byt soborem duszpasterskim, ale liczni in-
terpretuja go, jakby byt jakim$ superdogmatem, ktéry uniewaznia wszystko in-
ne. To wrazenie poteguje sie szczegélnie przez fakty zdarzajace sie aktualnie.
To, co wcze$niej byto uwazane jako bardzo $wiete, nagle okazuje sie jako naj-
bardziej zakazane i co musi sie z catg stanowczos$cig odrzuci¢, np. problem ta-
kich wielkich prawd jak: cielesne dziewictwo Maryi, cielesne zmartwychwsta-
nie Chrystusa, nie§miertelno$¢ duszy albo problem form przekazywanych przez
liturgie. To wszystko powoduje, ze liczni wierni pytaja, czy dzisiejszy Kosciot
jest rzeczywiScie tym samym, ktéry byt wczoraj, czy tez zaszty jakie$ zasadni-
cze zmiany. Kard. Ratzinger mocno podkreslil, ze jedynym sposobem, aby
uwierzytelni¢ Vaticanum II, jest ukazywanie go jasno takim, jakim jest, to zna-
czy jako czes¢ catej i jednej Tradycji oraz wiary Kos$ciota.

3.3. Niewlasciwe rozumienie dialogu ekumenicznego

Obok problemu liturgii punktami centralnymi ataku abp. Lefebvre’a sa:
dekret o wolnosci religijnej i rzekomy ,duch Asyza”; uwaza on, Ze walczy prze-
ciw liberalizmowi ideologicznemu i przeciw relatywizacji prawdy. Kard. Rat-
zinger podkresla, iZ uwazanie tekstu o wolnosci religijnej i modlitwy w Asyzu
jako relatywizujace, jest niewtasciwe; przyznaje, ze w duchowym ruchu okresu
posoborowego niekiedy zapomina sie o kwestii prawdy, ktéra ukazywata sie
jako roszczenie, pretensja czy nietolerancyjny triumfalizm. Proces ten jest w ja-
sny sposéb zauwazalny w kryzysie, w jakim sie znajduje misyjny idealizm
i praktyka. Stwierdza jednak, Ze, jezeli prawda, ktéra gtosimy, nie jest wiecej
istotna dla zbawienia cztowieka, to misje traca swoje znaczenie.

O % <%
G %

Abp Lefebvre otworzyt pierwsza oficjalng schizme okresu posoborowego.
Nie ma watpliwosci, ze na polu katolickim jego nazwisko byto, jest i pozostanie
jeszcze jakis$ czas zrédtem niepokoju. Latwo wyczué, dlaczego: wszyscy wiedza,
ze bez pewnych znieksztatcenn dziejacych sie po Soborze Watykanskim II nie
powstatby jego przypadek. Historia sprawy abp. Lefebvre’a jest jeszcze za Swie-
za, aby mozna bylo co$§ wiecej na ten temat powiedzie¢. Moze jednak dla



wszystkich stanowi¢ okazje do gtebokiej refleksji nad nasza wiernoscig Chry-
stusowi i Jego Kosciotowi, a dla teologéw i kaptanéw dodatkowo wezwaniem,
aby tresci ostatniego Soboru byly wiasciwie ukazywane w nauczaniu doktry-
nalnym i przekazie liturgicznym.
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Sp. 0. IGNACY JAN REJCH (1923-2022)

Jan Rejch urodzit sie 2 stycznia 1923 r. w Warszawie w rodzinie robotni-
czej z rodzicow Juliana i Antoniny z domu Dudzik. Miat dwéch braci i trzy sio-
stry. Do KoSciota zostatl wlaczony przez chrzest §wiety w warszawskiej parafii
$w. Bonifacego na Czerniakowie. Po ukoniczeniu 7 klas szkoty powszechnej przy
ul. Chetmskiej 19 w 1. 1937-1939 uczeszczat do III
Liceum Miejskiego przy ul. Sniadeckich 8 w War-
szawie. W wieku chtopiecym o. Ignacy miat za-
szczyt spotka¢ $w. Maksymiliana M. Kolbego, kto-
remu postugiwal do Mszy Swietej. Fakt ten jako
szczegblny pozostat w jego zyciowej pamieci.

Tok edukacji Jana Rejcha przerwat wybuch II
wojny $wiatowej. Od 1943 r. kontynuowat nauke
w Matym Seminarium Misyjnym w Niepokalano-
wie, ktérg zakonczyt maturg w 1946 r.

29 sierpnia 1942 r. w Niepokalanowie rozpo-
czatl nowicjat pod kierunkiem o. Zbystawa Nie-
brzydowskiego, przyjmujac zakonne imie Ignacy. Pierwsze Sluby zakonne zto-
zyt w Niepokalanowie, 30 sierpnia 1943 r. na rece prowincjata o. Maurycego
Madzurka. W czasie powstania warszawskiego br. Ignacy opiekowat sie ranny-
mi w klasztorze warszawskim. W 1. 1946-1948 odbywat studia filozoficzne
w GnieZnie. Tam tez ztozyl profesje uroczysta 4 pazdziernika 1947 r. na rece
prowincjata o. Hadriana Leduchowskiego. Prosbe o ztozenie profesji uroczystej,
napisang 4 wrze$nia 1947 r., motywowat pragnieniem pozostania w Zakonie az
do $mierci. W 1. 1948-1952 studiowat teologie w Krakowie. 21 grudnia 1951 r.
w Krakowie przyjat Swiecenia kaptanskie z rak bp. Stanistawa Rosponda.
1 pazdziernika 1952 r. rozpoczat studia z pedagogiki na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim, ktére uwieniczyt tytutem magistra 1 czerwca 1955 r. W 1. 1955-
1957 pelnit obowigzek magistra braci klerykéw i wyktadowcy w Kolegium Fi-
lozoficznym w Lodzi-Lagiewnikach. W 1. 1957-1964 byt wychowaweca,
awl 1964-1971 rektorem w Nizszym Seminarium w Niepokalanowie. W 1966
r. 0. Ignacemu powierzono urzad definitora czasowego Kustodii Warszawskie;j.
W 1. 1971-1974 byt gwardianem klasztoru w Warszawie, zas w okresie od 1974
do 1980 r. pracowal w wydawnictwie ,Rycerza Niepokalanej dla Polonii”
w Santa Severa pod Rzymem. W 1980 r. powierzono mu obowiazek wicepostu-
latora procesu beatyfikacyjnego o. Rafata Chyliniskiego.

W 1. 1980-1983 petnit obowiazek ojca duchownego w naszym WSD w Lo-
dzi-Lagiewnikach. W kadencji 1983-1986 kapituta prowincjalna powierzyta
o. Ignacemu urzad sekretarza prowincji, a w kadencji 1986-1989 urzad wika-
riusza i sekretarza prowincji. W . 1989-1992 powierzono mu obowigzek magi-
stra nowicjatu braci w Niepokalanowie. W okresie od 1992 do 2018 roku prze-
bywat w klasztorze w Miedniewicach, pelniac obowigzek spowiednika
ss. Klarysek i gorliwie pomagajac w miejscowej parafii oraz w sanktuarium
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Matki Bozej Swietorodzinnej. W 1994 r. powierzono mu obowigzek mistrza
nowicjatu ad personam wzgledem brata indywidualnie odbywajacego nowicjat
w klasztorze w Miedniewicach. Byt takze niestrudzonym spowiednikiem Zgro-
madzenia Siéstr Franciszkanek Rodziny Maryi, ktére regularnie odwiedzat
w Warszawie, a takze wielu oséb swieckich, ktére darzyty go ogromnym zaufa-
niem, powierzajgc sie jego opiece duchowe;.

3 marca 2018 r., pragnac, by przeniesiono go do Niepokalanowa, o. Ignacy
pisat w liscie do prowincjata: ,Moje Zycie coraz bardziej zbliza sie do konca.
Chcialbym, aby ono byto jak poczatek, czyli w klasztorze $w. Maksymiliana,
w grodzie M.B. Niepokalanej”. Do Niepokalanowa o. Ignacy przenidst sie naj-
pierw za ustng zgoda prowincjata, oficjalnie dopetniong dekretem obediencji
zakonnej z dnia 19 sierpnia 2020 r. z moca obowigzujaca od 12 wrze$nia 2020
r., czyli od liturgicznego wspomnienia Najswietszego Imienia Maryi.

21 grudnia 2021 r. w kaplicy infirmerii w Niepokalanowie podczas uro-
czystej Mszy $wietej pod przewodnictwem prowincjata o. Grzegorza M. Barto-
sika o. Ignacy Jan Rejch obchodzit 70-lecie swoich Swiecen kaptanskich. Po
udzieleniu kaptanskiego btogostawienstwa na zakonczenie celebracji Euchary-
stii, tego szczegdlnego dziekczynienia danego mu przez Pana Boga, pomimo
Adwentu, ods$piewat paschalne ,Alleluja”, podkreslajagc w ten sposéb swoje
eschatologiczne oczekiwanie spotkania z Jezusem Chrystusem Zmartwychwsta-
tym, ktéremu zawierzyt i ktéremu cate swoje zycie wiernie stuzyt.

Siostra $mier¢ wyszta mu na spotkanie w godzinach popotudniowych
(16.45) w czwartek, 14 lipca 2022 r. w Niepokalanowie. Byt ostatnim bratem
zyjacym, ktory osobiscie spotkat §w. Maksymiliana.

UroczystoSci pogrzebowe $p. o. Ignacego Jana Rejcha odbyly sie w Niepo-
kalanowie 20 lipca 2022 r.

Cialo $p. o. Ignacego zostalo pochowane na cmentarzu klasztornym
w Niepokalanowie, zgodnie z pokornie wyrazong przez niego wolg: ,Jesli to
mozliwe, pochowanie w Niepokalanowie” (Pismo o. Ignacego Jana Rejcha
z 22.09.1996 r.). Mszy Swietej pogrzebowej przewodniczyt bp Rafat Markowski,
biskup pomocniczy archidiecezji warszawskiej, za§ stowo Boze wygtlosit
o. Grzegorz Bartosik, prowincjat warszawskiej prowincji oo. Franciszkanow
w Polsce. W koncelebrze wzieto udziat ok. 100 kaptandw i niezliczona ilo$¢
siéstr zakonnych i os6b §wieckich.

S o o
XIS

ROK AKADEMICKI 2022 /2023 UWAZAM ZA ROZPOCZETY

Tradycyjnie 3 pazdziernika 2022 r, w auli WyzZszego Seminarium
Duchownego oo. Franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach odbyta sie uroczysta
inauguracja roku akademickiego. Posrod wielu gosci byli obecni ks. prof. dr hab.
Marek Tatar, prodziekan ds. kontaktéw z seminariami, Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, o. prof. UKSW
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dr hab. Grzegorz Bartosik, przetozony prowincji Matki Bozej Niepokalanej
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce oraz o. mgr Wojciech Kulig,
przetozony prowincji $w. Maksymiliana Kolbego Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych w Polsce.

Uroczysto$¢ miata uswiecony odwiecznym zwyczajem przebieg: po powi-
taniu wszystkich gosci przez o. dr. Piotra Zurkiewicza, rektora seminarium,
sprawozdanie za miniony rok akademicki odczytat o. mgr lic. Jan Olszewski. Po
immatrykulacji pierwszego rocznika student6ow, ktorej dokonat ks. Prodziekan,
i od$piewaniu hymnu akademickiego dr hab. Monika Walus$ z UKSW wygtosita
wyktad inauguracyjny na temat , Tradycje franciszkanskiej duchowos$ci maryj-
nej na ziemiach polskich”.

O o% &%
LR X X

EGZAMIN EX UNIVERSA THEOLOGIA

1 lutego 2023 r. w gmachu Wyzszego Seminarium Duchownego oo. Fran-
ciszkanéw w todzi-Lagiewnikach odbyt sie koficowy egzamin ex universa theo-
logia dla alumna VI roku. Egzamin zostat przez niego zdany pomy$lnie.

O o% o%
LR X X

EGZAMIN IURIDICUM

14 lutego 2023 r. w WSD oo. Franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach odbyt
sie komisyjny egzamin konicowy z prawa kanonicznego. Egzamin przebiegt po-
mys$lnie.

o 2 X

OBRONA PRACY MAGISTERSKIE]

28 lutego 2023 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie odbyta sie obrona rozprawy magisterskiej
0. dk. Macieja Pieczyni na temat ,Maryja Niewiasta Eucharystii w nauczaniu
papieza Jana Pawtla II i Benedykta XVI”. Praca napisana zostata pod kierunkiem
dr hab. Moniki Walus, UKSW.

Nowemu magistrowi sktadamy serdeczne gratulacje.

O o% o%
XA X X4
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MicHAL BARANOWSKI OFMCoNV

NOWY
KOMENTARZ
Sl Ksiega Powtdrzonego Prawa.
Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz

(Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. V),
ss. 765

Edycja Swietego Pawta, Czestochowa 2022,

JERZY SZYRAN OFMCoNV

Swigtynia. Dom modlitwy
ss. 192

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw ,Bratni Zew”
Krakéw 2022

Czy kilka minut w kosciele moze wywrdcic cate zycie do gory

Jerzy Szyran OFMConv

S i i nogami? Gdzie katolik moze poczuc sie, jakby byt juz w nie-
unqtgma bie? Po co zegna¢ sie wodq swieconq w kosScielnym przed-
Dom modlitwy sionku ?
k

JERZY SZYRAN OFMCoNV

Cnoty i wady
ss. 144

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw , Bratni Zew”
Krakéw 2023

Ksigzka podejmuje temat siedmiu grzechéw gtéwnych, uka-
zujgc jednoczesnie sposéb radzenia sobie z nimi oraz ich
przeciwieristwa, czyli cnoty jako duchowe wyposazenie
chrzescijanina. Pewnym novum tej pozycji jest dotqczenie do
kazdej z cnét i wad skonkretyzowanego przyktadu z zycia,
ktory kryje sie pod tytutem ,Zastyszane”.
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JERZY SZYRAN OFMCoNV

Mata Droga
WIELKIE] SWIETE]

ss. 118

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw ,Bratni Zew”
Krakow 2023

150. rocznica urodzin slynnej Swietej z Lisieux to doskonata
okazja, by przypomnie¢ sobie - a moze dopiero odkryc - jej
genialnie prostg duchowos¢, w ktdrej usmiech i mite stowo
potrafiq czynic¢ cuda... O. Jerzy Szyran z wtasciwg sobie pro-
stotq i jasno$ciq pokazuje, na czym polega zycie wedtug
,Matej Drogi”.
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