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Wspéiczesna rodzina i matzenstwo, ktore stanowi jej fundament,
przechodza dzi§ wyrazny kryzys. Niepewno$¢ mtodych ludzi, ktérzy
drza na samg mys$l o stalym zwigzku i wolg ,prébowac” sie przez wiele
lat, Zzyjac w zwigzkach nieformalnych, czy szerzaca sie plaga rozwodéw,
s3 tego najlepszym dowodem. U podstaw takiego stanu rzeczy niewat-
pliwie lezy brak w zyciu wspotczesnego cztowieka odniesienia do Boga
jako Zrédta mitosci i jednosci. Stad tez tegoroczny numer naszego rocz-
nika teologicznego za swoj temat wiodacy obrat wtasnie zagadnienie
matzenstwa i rodziny.

MALZENSTWO JAKO DROGA

Przy podejmowaniu problematyki matzensko-rodzinnej chcieliSmy
przede wszystkim umiesci¢ jg w kontek$cie nauczania Ko$ciota katolic-
kiego, wskazujac na zrodta istniejacego juz kryzysu instytucji matzen-
stwa. Przemierzajac zatem kolejne etapy przygotowania do zawarcia
sakramentalnego zwigzku matzenskiego, ukazemy jego najwazniejsze
fazy i elementy.

Poczawszy od trudnej mitosci proroka Ozeasza do Gomer, nasza re-
fleksja teologiczna ukazuje kolejne istotne etapy przygotowania mtode-
go czlowieka do zatozenia rodziny. Stad tez akcent zostat potozony na
etapy wzajemnego poznania sie mezczyzny i kobiety, ich przygotowanie
duchowe (kierownictwo duchowe, Eucharystia, kurs przedmatzenski),
by w konicu doj$¢ do samego faktu bycia mezem i Zong - a jednoczes$nie
rodzing w wymiarze cywilno-spotecznym, ale takze rodzing Jezusa
Chrystusa, ktéora w mocy sakramentu matzenstwa staje wobec Nauczy-
ciela-Oblubienca i Jego bezgranicznej mitosci do Oblubienicy-KoSciota.
W ten spos6b matzenstwo jawi sie jako droga prowadzgca do peini
szczes$cia, ktdre realizuje sie we wspolnym dochodzeniu do $wietosci.

DUCH FRANCISZKANSKI

W ramach tego dzialu rozpoczynamy niewielki cykl, poswiecony
franciszkanskim papiezom, ktérzy na rézne sposoby zapisali sie w histo-
rii Ko$ciota powszechnego.




NOwY DZIAL

Wielokrotnie powtarzany zarzut mozna ukaza¢ parafraza stéow Mi-
kotaja Reja: ,Niech postronne narody dobrze to poznajg, iz Stowianie nie
gapy - wlasnych teologéw maja”. Istnieje bowiem jakie$ og6lne przeko-
nanie, iz odnoszenie sie w réznych pracach naukowych do literatury za-
chodnich teologéw podnosi warto$¢ dzieta naukowego. Stad pragniemy
przyblizy¢ Swiatu nasze ,stowianskie podworko” i ukaza¢ wielko$¢ na-
szych polskich, czeskich, rosyjskich i innych teologéw, ktérzy w zaden
sposob nie sg mniejsi od wielkich nazwisk swiata zachodniego.

WARTO PRZECZYTAC

W niniejszym numerze ,Lignum Vitae” niewatpliwie warto zwréci¢
uwage na kilka artykutéw: ,Mito$¢ kobiety i mezczyzny. Od zachwytu do
bliskosci”; ,Poczecie jako dar Boga i dziatanie cztowieka”; ,Witaj, Oblu-
bienico Dziewicza. Akatyst ku czci Bogurodzicy” i referatow: ,Zwiasto-
wanie. 10 pytan i 10 préb odpowiedzi”; ,Przepowiadanie stowa Bozego
w czasach religijnego zobojetnienia”; ,3 z 7100, czyli: czy warto czytac
Biblie w przektadzie i w ktérym”.

PERSPEKTYWY

W przysztym, 2021 roku, pragniemy pochyli¢ sie nad tematem
»,Modlitwa chrzes$cijanska”. W dobie coraz wiekszej pogoni za doczesno-
$ciag i laicyzacjg spoteczenistwa temat ten wydaje sie by¢ szczegolnie
wazny i doniosty. Zamystem jest ukazanie modlitwy w szerokim spek-
trum: od modlitwy cztowieka Biblii, poprzez jej rozwdj w indywidualne;j
duchowosci cztowieka - ,,0d paciorka do kontemplacji” czy méwieniu
o modlitwie we wspétczesnym przepowiadaniu, a skoficzywszy na prak-
tyce rozanca, modlitwie propagowanej przez wielkiego papieza Leona
XII1.

Jak zawsze jestesmy otwarci na wszelka wspotprace i propozycje
od o0séb duchownych i $wieckich. Szczegdlnie mile widziane na stronach
naszego rocznika sg kobiety-teologowie, czego znakiem sg raz po raz po-
jawiajace sie ich publikacje.

o. dr Mirostaw Bartos, rektor
0. dr Jerzy Szyran, redaktor
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MicHAL WIECH OFMCony *

to6dz

Ozeasz i Gomer - biblijna para matzenska, ktéra stanowi w pierw-
szym rzedzie obraz mitosci Boga wzgledem niewiernej oblubienicy -
Izraelal. Gtebsze jednak spojrzenie na ten specyficzny zwigzek pozwala
dostrzec pewne elementy, ktore stanowig podstawy kazdego matzen-
stwa chrzescijanskiego. W niniejszym artykule pragne podja¢ prébe
ukazania tych elementéw, ich zwigzku z sakramentalnie rozumianym
malzenstwem, zakorzenieniem ich w nauce Kos$ciota oraz aktualizacji
ich w codziennym Zyciu matzenskim.

1. MALZENSTWO W ZAMYSLE B0GA

Matzenstwo to szczegllne, cho¢ catkiem naturalne, powotanie
cztowieka?. Dzis$ jednak stato sie ono tak powszednie, Ze obraz dwojga
ludzi, ktoérzy taczg swoje zycie w jedno, przestat by¢ traktowany jako co$
wyjatkowego. Traktowanie za$ zwyczajnie tego, co jest nadzwyczajne,
prowadzi do szukania tego, co nienaturalne i nienormalne. Jako lekar-
stwo na to zagubienie cztowieka we wiasnych pomystach Chrystus pod-
niost to, co naturalne, do rangi sakramentus.

Bdg na poczatku (por. Rdz 1,27), stwarzajac Adama i Ewe na swdj
obraz i podobienstwo?, stworzyt ich na obraz i podobienstwo Mitosci, bo
,Bog jest mitoscig” (1] 4,8). Natomiast Mitos¢, ktorg jest Bog, to od-

* MicHAL WiEcH OFMConv (ur. 07.03.1993). Alumn V roku Wyzszego Seminarium Du-
chownego oo. Franciszkandw w todzi-tagiewnikach. W 2016 r. laureat | miejsca w I1X Ogél-
nopolskim Konkursie Biblijnym dla alumndéw seminariéw diecezjalnych i zakonnych w Polsce.

1 Por. U. Brzozowska, Miftos¢ Boga w doswiadczeniu duchowym Ozeasza (Oz 2,4-25 ),
w: Studia Gdarniskie, t. XXXIX, Lublin 2016, s. 19.

2 Por. Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. VI, Katechezy, cz. 1, Krakéw 2007, s. 381.
3 Por. tamze, s. 335-337.
4 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznarn 1994, nr 355.
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wieczna i wieczna relacja Trzech Boskich Os6b5. Nie mozna wiec watpic,
ze cztowiek jest od samego poczatku stworzony w relacji i do relacji,
ktéra polega na mitosci i trwaniu w niej. Wszelkie egoistyczne zamknie-
cie sie w sobie samym, jakiego mimo wszystko moze dokona¢ cztowiek,
jest u samych podstaw niezgodne z jego naturg, prowadzi do wypaczen
i uniemozliwia cztowiekowi zrealizowanie w peni jego powotania. Owa
petia dokonuje sie dopiero w sposobie zycia wedtug zamystu Bozego
wobec czlowiekaé. Prawdziwe szcze$cie ostatecznie kryje sie przeciez
bardziej w dawaniu niz w braniu (por. Dz 20,35), a wtasciwie rozumiang
wolno$¢ mozna odnalez¢ jedynie w panowaniu nad sobg i w zdolnosci
ofiarowania wilasnego Zycia dla drugiej osoby i za nig - w mitosci’. Mi-
to$¢ wiec znaczy by¢ i zy¢ ,dla”.

Szukajgc zrozumienia sakramentu matzenstwa, warto zajrze¢ do
samego poczatku (por. Rdz 1,1nn.). W opisie stworzenia $wiata w Ksie-
dze Rodzaju zapisane sg stowa, ktére ukazujg miedzy innymi jedng
z przyczyn stworzenia niewiasty - Ewy. Bog powiedzial, ze ,nie jest do-
brze, aby cztowiek [Adam] byt sam” (Rdz 2,18). I chociaz Adam otrzymat
wczesniej w darze od Boga wszelkie stworzenia na $wiecie, to jednak
nie znalazt w nich pelni szcze$cia8, poniewaz z zadnym z tych stworzen
nie mogt wej$¢ w relacje. Zadne z nich, nie bedac osobg, nie mogto od-
powiedzie¢ mitosciag na mitos¢ i wejs¢ w relacje miedzyosobowa. Bog
wiec, widzac to wszystko, stworzyt Ewe. Uczynit to w przedziwny spo-
séb, bo z zebra (dostownie: z boku) Adama. Jest to przepiekny obraz,
w ktérym zostaje ukazana madro$c¢ i mito$¢ Stwércy. Czym moze by¢ ten
bok Adama, jesli nie obrazem ludzkiego wnetrza, jego najgtebszych pra-
gnien i tesknot jego serca oraz wszystkim, co stanowi jego istote®. Bog
poprzez stworzenie Ewy czyni ostatecznie realnym to wszystko, co
Adam nosit do tej pory w sobie - pragnienie osoby. Dopiero w Ewie staje
sie mozliwe spetnienie pragnien Adamalo.

5 Por. KKK, 2331. Por. takze J. Buxakowski, Bég Jedyny w Trdjcy Osob, Teologia prawd
wiary, t. Ill, Pelplin 2006, s. 324-325.

6 Por. KKK, 1716.
7 Por. Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., s. 440-441.

8 Por. Jan Pawet Il, Encyklika ,Evangelium vitae”. O wartosci i nienaruszalnosci Zycia
ludzkiego, Watykan 1995, nr 35.

9 Por. Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., s. 110. Por. takze K. Romaniuk, Maftzeristwo
i rodzina wedtug Biblii, Warszawa 1994, s. 13.

10 por. Jan Pawet I, List apostolski ,,Mulieris dignitatem” z okazji roku maryjnego o god-
nosci i powotaniu kobiety, (dalej jako: MD), Watykan 1988, nr 6. Por. takze: Jan Pawet II,
Objawienie i odkrycie oblubiericzego sensu ciata, Audiencja generalna 09.01.1980, w: Jan
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Jak wida¢ zatem, nawet wszystkie stworzenia i rzeczy na Swiecie
nie sg zdolne nasyci¢ serca cztowieka, bo serce pragnie osoby, mitosci
i relacji. Matzenstwo w takim kontek$cie jawi sie jako wyjScie Boga ku
cztowiekowi i jako odpowiedZ Boga na pytanie o cztowieka. Cztowiek
powinien jedynie zaufa¢, ze Ten, ktory go stworzyl, wie o nim znacznie
wiecej niz on sam. Bég doskonale zna gtebie cztowieka i wie, ktéra
z drog prowadzi go do prawdziwego szczescia. Dlatego w sakramencie
matzenstwa dwoje ludzi jest sobie danych i zadanych, aby wspdlnie
»przyczyniali sie do wzrostu w mitosci” (Ef 4,16), a takze, by ,we wspdl-
nym budowaniu” (Ef 2,22) dazyli do petni cztowieczenstwa i do pei
powotania w Chrystusie jako mezczyzna i kobieta, stajgc sie przez sa-
krament jednym ciatem?1.

Niestety, mozna odnie$¢ wrazenie, Ze wspotczesne czasy sg w jakis$
sposéb szczeg6lnie zdeformowane. W imie rzekomego postepu odrzuca
sie wszystko, co do tej pory obiektywnie byto uznawane za dobro,
prawde i pieknol2. Wolno$¢ jest rozumiana jako spetnianie egoistycz-
nych dazen bez zadnej odpowiedzialnosci i konsekwencji wtasnych wy-
boréw. Potrzeba matzenistwa sakramentalnego jest poddana powszech-
nej negacji i krytyce. Dazy sie nawet do zupelnego jej zaprzeczenia
i zniszczenia albo przynajmniej wypaczenia!3. Zbyt czesto nie jest to tyl-
ko wrazeniel4. To zjawisko jednak nie powinno nikogo dziwi¢, poniewaz
tam, gdzie odrzuca sie Boga, tam cztowiek niszczy sam siebie?s.

2. FUNKCJE MALZENSTWA

Podejmujac analize biblijnej historii Ozeasza i Gomer, mozna wy-
rézni¢ cztery elementy, ktére otwieraja przed cztowiekiem szeroka per-
spektywe matzenskiej misji.

Pawet Il, Nauczanie papieskie, t. lll, cz. 1, 1980, Poznan-Warszawa 1985, nr 4; J. Grzeskowiak,
Centralne idee teologii matzenstwa, w: Matzenstwo i rodzina w swietle nauki Kosciota
i wspdftczesnej teologii, A.L. Szafranski (red.), Lublin 1985, s. 29-30.

11 por. MD, 6.

12 por. Benedykt XVI, Encyklika ,Caritas in veritate”. O integralnym rozwoju ludzkim
w mitosci i prawdzie, (dalej jako: CV), Krakdw 2009, s. 24.

13 Por. Benedykt XVI, Verbum Domini, Poznan 2010, s. 114.

14 Por. Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. XIV, Homilie i przemdwienia okolicznosciowe,
Krakéw 2007, s. 458.

15 Por. KKK, 1033.

11
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2.1. Malzenstwo jako powotanie

Prorok Ozeasz zostaje powotany do szczeg6lnej misji przez stowo
Boga, ktére w dostownym tlumaczeniu ,stato sie” dla Proroka (por. Oz
1,1-2. LXX)16, Poczatek jego misji prorockiej jest wiec zwigzany bardziej
z samym zyciem Proroka niz nauka gloszong przez niego, gdyz stowo,
ktdére ma gtosi¢, najpierw ,staje sie” w jego zyciu.

Bdg poleca Prorokowi wzig¢ za Zone ,kobiete, ktéra uprawia nie-
rzad” (Oz 1,2). Ciezko jest sobie wyobrazi¢, w jakim potozeniu znalazt
sie ten mezczyzna. Ozeasz ma poSlubi¢ - co wiecej - pokocha¢ i zblizy¢
siel” do kobiety, ktéra wydaje sie nie mie¢ juz zadnej wartosci, godnosci
czy szeroko rozumianego pieknals. Jest ona odarta z wszelkiej niewin-
nosci i czystosci. Zostata zupetnie uprzedmiotowiona przez wydawanie
swojego ciata, jak rzeczy, ktérg kazdy mezczyzna mogt sie postuzyé,
a potem zostawi¢1%. Podobnie, trudno jest wczué sie w osobe jego przy-
sztej matzonki. Gomer jest osoba, ktora przez swoje postepowanie do-

16 pPor. J. Drozd, Ksiega Ozeasza. Wstep — przektad — komentarz — ekskursy, w: Pismo
Swiete Starego Testamentu, t. Xll, cz. 1, S. tach (red.), Poznan 1968, s. 63.

17 Na okreslenie aktu seksualnego Biblia uzywa kilku réznych okreslen:

» ,Zblizenie” — oznacza blisko$¢ czy przyblizanie sie, najczesciej opisuje zblizenie po-
miedzy ludZmi, ktére ma miejsce w okreslonym czasie i miejscu (por. Rdz 16,4.
27,27). Termin ten akcentuje przede wszystkim blisko$¢ fizyczng, stad biblijne zbli-
Zenia nie musiaty sie charakteryzowac bliskoscig emocjonalna.

» ,0dkrywac nagos¢” — termin ,ogladanie nagosci” czesto odnosi sie do wspétzycia
seksualnego (por. Kpt 18,6-19. 20,11. 17-21; Ez 22,10). Okreslenie to najczesciej by-
to uzywane w Biblii w kontekscie oséb ze sobg spokrewnionych.

» ,Poznad” — termin, ktéry ma bardzo wiele znaczen: zauwazy¢, zobaczy¢, doswiad-
czy¢, odczué, troszczyc sie, miec stosunek seksualny, pozostawaé w zwigzku seksu-
alnym (por. Rdz 4,1. 17,25; 1Sm 1,19). Poznanie dotyczyto, zaréwno kobiety, jak
i mezczyzny.

»  ,Wejs¢” — dosy¢ zaskakujgcy termin na okreslenie wspotzycia seksualnego, jednak
jest to najczesciej uzywane wyrazenie na okreslenie tego aktu (por. Rdz 6,4. 16,4.
29,23. 30,4. 38,2. 16,18; Pwt 22,13. 25,5; Sdz 16,1; 2Sm 3,7. 12,24. 17,25. Rt 4,13.
1Krn 7,23). W Swiecie poligamii, gdzie mezczyzna posiadat wiele zon, pdjscie do
ktérejs z nich na noc (por. 2Sm 12,24) byto jednoznaczne z nawigzaniem relacji
seksualnych.

» ,Spa¢” — w ten sposdb zostat opisany akt seksualny Jakuba i Lei (por. Rdz 30,1),
zamiar Dawida, by Uriasz poszedt spa¢ do swego domu (por. 2Sm 11,11) czy na
okreslenie wspotzycia matzenskiego (por. 2Sm 12,24). Por. M. Babik, Wspdtzycie
seksualne w nauczaniu biblijnym, Krakéw 2003, s. 77-82.

18 por. Jan Pawet Il, Homilie i przeméwienia..., dz. cyt., s. 448.

1% Por. KKK, 2355.
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prowadza lub juz doprowadzita swoje cztowieczenstwo do zupetnej de-
gradacji. Pojawia sie wiec pytanie: czy posiada ona jeszcze jakie$ odru-
chy prawdziwej mitosci? Czy jest zdolna do wiernosci, zaufania i od-
dania sie jednej osobie? A przede wszystkim, czy sama wierzy jeszcze
w mito$¢? W to, Ze jest jej godna? Czy kto$ zechce ja pokochaé? Czy ma
jeszcze Swiadomos¢, ze jest kim$ wiecej niz tylko ciatem, ktére do tej po-
ry byto tylko przedmiotem wykorzystywania?

Powotanie Proroka do mitosci takiej kobiety prowadzi w konse-
kwencji do odkrycia w niej osoby. Osoby, ktérej na imie Gomer (por. Oz
1,3). Bog, wybierajac wiec takie okolicznos$ci i przez fakt, Ze to On sam
powotat do tego Ozeasza, ukazuje, ze prawdziwa mito$¢ moze pochodzi¢
jedynie od Boga i wta$nie ta mito$¢ jest jedyna i najwyzsza sitg, ktéra
przekracza ludzkie grzechy, ograniczenia, leki czy uprzedzenia??. Jest
ona jedynym lekarstwem na ludzkie rany. Ta mito$¢ jest zawsze da-
rem?!. Nikt jej sobie sam nie bierze, nie wybiera, ale pochodzi ona od
Boga, z Jego wezwania i zaproszenia, gdyz to On przeciez jest mitoscig
(por. 1] 4,8). On zaprasza i powotuje dwoje ludzi, tak réznych od siebie,
grzesznych i stabych, do prawdziwej mitosci. Nie wymazuje ich historii
zycia, poniewaz to wlasnie ona jest przestrzenia, w ktorej objawia sie ta
bezwarunkowa i darmowa mito$¢. Ozeasz zostat wiec powotany do po-
kochania osoby, ktéra ukryta sie pod calym jarzmem historii zycia tej
kobiety. Tylko mito$§¢ moze zobaczy¢ osobe, cztowieka, kobiete godng
mitosci pod przykryciem grzechu. Tylko mito$¢, ktéra pochodzi z we-
zwania Bozego, pozwala kocha¢ tych, ktérzy wydaja sie niegodni kocha-
nia, gdyz tylko ta mito$¢ skierowana jest zawsze ku samej osobie, nie za$
ku temu, co towarzyszy jej egzystencjizz. Taka mito§¢ moze pochodzi¢
jedynie od Boga jako dar i skutek stuchania Jego stowa, ktére ,staje sie”
dla cztowieka, poniewaz to w tym stowie cztowiek poznaje Mitos¢.

2.2. Malzenstwo jako dar

Jesli wiec dwoje ludzi chce darzy¢ siebie prawdziwa mitosScig, nie
traktujac siebie tylko jako narzedzie do spetniania wtasnych celéw i za-
spokajania wlasnej przyjemnosci, musza swoja relacje zbudowac na Bo-

20 por. M. Szmajdziniski, Ciezar ojcostwa w Ksiedze Ozeasza, w: ,Verbum Vitae” 20(2011),
s. 69.

21 por. CV, 79.
22 por. Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., s. 403-405.
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gu i w Bogu, ktory jest Mitoscig prawdziwg. Potrzebuja mocy?3, ktora
uzdolni ich do - nazywajac to wprost - heroizmu utraty siebie dla dru-
giej osoby. Sakrament malzenstwa, ktory jest widzialnym znakiem nie-
widzialnej taski Bozej24, umozliwia im taka relacje - uczestnictwo w Mi-
tosci Ukrzyzowanej - Jezusie Chrystusie. Mito$¢ Boga, ktdra jest darem,
objawita sie w petni wtasnie na krzyzu. Ta manifestacja mitosci ukazuje,
ze mito$¢ bedaca darem, ktéra nie szuka zadowolenia i spetnienia siebie
(por. 1Kor 13.1nn.), ale dobra i zbawienia innych oséb, zdolna jest prze-
trwac i przezwyciezy¢ wszystko w relacji miedzyludzkiej?s. Do tak ro-
zumianej mito$ci matzenskiej cztowiek zostal powotany juz na samym
poczatku. O tym poczatku méwil w swoim ziemskim nauczaniu Jezus
Chrystus, gdy byt pytany o mozliwo$¢ rozwodu?é. Przypomniat wtedy, ze
ten poczatek to relacja dwojga ludzi, ktorzy przez sakrament matzen-
stwa zostajg tak $cisle zjednoczeni ze sobg, Ze stajg sie jednym ciatem.
A nikt przeciez nie rozrywa wiasnego ciata na czesci.

2.3. Malzenstwo jako zadanie

W matzenistwie Proroka zostato takze wyraznie ukazane zadanie,
jakim obdarzone jest to nowe malzenstwo powotane przez Boga?’. Na
wzor mitosci Boga Ojca, z ktorej odwiecznie rodzi sie Bog-Syn2?8, mat-
zenstwo jest powotane, by przynosito owoc mitosci. Prokreacja jest wiec
zadaniem mitosci - zadaniem matzenstwa?. Dziecko nie jest i nie moze
by¢ przypadkiem30. Nie moze tak by¢, skoro ,0n [Bég] wybrat nas przed
zatlozeniem $wiata [w Chrystusie]” (Ef 1,4). Dziecko nie jest czyms, co
powstaje przy okazji, ale jest kims§, kto staje sie z mito$ci Boga i ludzi3!.
W opisie Ksiegi Ozeasza jawi sie ono jako owoc postuszenstwa cztowie-
ka wobec woli Boga, jako owoc mitosci dwojga ludzi oraz jako dane i za-

2 Por. Jan Pawet Il, Adhortacja ,Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny
chrzescijariskiej w Swiecie wspofczesnym, (dalej jako: FC), Watykan 1981, nr 18.

24 por. KKK, 774.

25 Por. FC, 21.

26 por. Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., s. 89-90.

27 Por. M. Szmajdzinski, Ciezar ojcostwa w..., art. cyt., s. 66.
28 Por, tamze, s. 552-553.

29 Por. FC, 14.

30 por. Franciszek, Ave Maria. Ojciec Swiety wyjasnia tajemnice Maryi stowami modlitwy
najbardziej umitowanej, Niepokalanéw 2018, s. 54-55.

31 Por. FC, 14.



]
Lignum vijlae 21/2020

planowane przez Stwoérce, aby przez nie objawi¢ Jego mitos$¢. Trzeba
jednak zaznaczy¢, ze sama tylko seksualno$c¢ nie jest zadaniem matzen-
stwa.

Poprzez symboliczne imiona (por. Oz 1-3) nadane poczetym dzie-
ciom w matzenstwie Ozeasza i Gomer32, mozna poznac prawde, ze kazde
poczete dziecko jest fundamentalnie wpisane w zamyst Boga33. Imiona
tychze dzieci z czasem stang sie symbolem mitosierdzia samego Boga
dla Narodu Wybranego. Takze rodzice zostajg ukazani tutaj jako powo-
fani do tego, by odkrywa¢ prawdziwe imiona swoich dzieci (por. Ap
2,17). Imiona, ktore sg objawieniem mitosci Boga.

Potrzebne jest, aby wcigz rozpoznawac dar, jakim jest dziecko
w matzenstwie jako czyn mitosci Boga34. Potomstwo jest wiec zadaniem,
ktére stoi przed malzenstwem3s. Zwigzki, ktére z samej swojej natury
nie moga zrodzi¢ takiego owocu mitosci, s niezgodne z natura i prze-
znaczeniem ludzi36é. Tak samo wszelkie Swiadome zamykanie sie na no-
we zycie jest zaprzeczeniem prawdziwej mitoSci do siebie nawzajem.
Jest to tylko przejaw egoizmu nazywany mitoscig, ktory nie prowadzi do
nowego zycia, a jest jedynie karykaturg mitosci i ukrywaniem tegoz ego-
izmu. Dziecko jest zawsze ucielesnieniem, urzeczywistnieniem mitosci
dwojga ludzi?’. Jest jej owocem i znakiem. Jest osobg, przez ktéra pozna-
je sie mitos$¢ i mitosierdzie Stworcy i Dawcy zycia. Kazde dziecko otrzy-
muje istnienie, bo Bég tego chce. To On powotuje do mitosci dwojga lu-
dzi. Postuszenstwo, wiernosc¢ i zakorzenienie w tej woli i mito$ci wydaje
najwspanialsze owoce.

2.4. Malzenstwo jako proroctwo

Pytajac o funkcje proroctwa, ukazang przez matzenstwo Ozeasza
i Gomer, nalezaloby spojrze¢ na nie w kontek$cie catej Ksiegi3s. Jak
w przypadku kazdego proroka3? poczatek misji prorockiej stanowi zaw-

32 por. M. Szmajdzinski, Ciezar ojcostwa..., art. cyt., s. 66.
33 por. KKK, 2258.

34 Por. MD, 6.

35 por. Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., s. 146-148.

36 por. KKK, 2357.

37 por. KKK, 2366.

38 por. M. Szmajdzinski, Ciezar ojcostwa..., art. cyt., s. 59.

39 Por. W.J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 1997, s. 226-232.
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sze inicjatywa Boga, Jego wybranie i uzdolnienie cztowieka do tego za-
dania%?. Czyny i stowa prorokéw zawsze miaty jakis konkretny cel. Cze-
sto byly dziataniami symbolicznymi, ktére stawaly sie proroctwem
w miejsce stow. Przykladem moze by¢ chociazby dziatalnos$¢ Ezechiela
czy Jeremiasza (por. Jr 19,1-13; 51, 60-64; Ez 37,22). Ich czyny niosty
pewna tre$¢, ktorg Boég chciat przekaza¢ ludziom#l. U Ozeasza jest to
konkretne wezwanie do poslubienia nierzadnicy. U podstaw lezy wiec
powotanie. Dalej pojawia sie takze pewne zadanie czy misja do wypet-
nienia w nowo zaistniatej sytuacji. W tym przypadku byto to poczecie
dzieci oraz nadanie im konkretnych imion, a takze przebaczenie swej
malzonce wszystkich czynéw zwigzanych z jej niewierno$cig w matzen-
stwie. Ostatecznie okazalo sie jednak, ze wszystkie te doswiadczenia za-
istniate w tym konkretnym matzenstwie miaty sta¢ sie i rzeczywiscie
staty sie idealnym obrazem przedstawiajacym relacje miedzy Bogiem
JHWH a lzraelem, jako Jego Oblubienicg#2. Zycie matzefistwa Proroka
stato sie stowem objawiajacym w spos6b widzialny to, co niewidzialne.
Stato sie wiec sakramentem43. Dla samych matzonkéw, ale zwtaszcza dla
Ozeasza, wszystko to stato sie zywga ksiega objawiajacg Boga, ktéra czy-
tamy do dzi$. Dzieki tym wydarzeniom moégt wiarygodnie podja¢ misje
proroka, bo we wtasnym zyciu doswiadczyt tresci stowa, ktére miat po-
tem przekazac Izraelowi%4.

Jesli w takim kontekscie spojrzymy na kazde matzenstwo, to rze-
czywiscie mozna mowic o jego funkcji prorockiej. Ostatecznie ten zwig-
zek sakramentalny powinien zawsze sta¢ sie obrazem i nosnikiem tresci
o Bogu dla $wiata, a takze objawiac¢ ludziom prawde o powotaniu kazde-
go cztowieka do relacji oblubienczej z Bogiem#5. Sam Jezus, méwigc o re-
lacji miedzy Nim a Jego uczniami, uzywatl obrazu krzewu winnego (por.
] 15,1) czy okreslat siebie mianem ,,chleba zycia” (por. ] 6,51), ktory Jego
uczniowie maja spozywac, aby trwa¢ w Nim (Jezusie). Mowi to juz, nie
tyle o byciu z kims, ile raczej w Kim$, a moze nawet Kims. Podobnie $w.

40 Por. J. Synowiec, Prorocy lzraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1994, s. 11. Por. takze
W. Chrostowski, Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999, s. 991; B. Inlender, S. Smolenski,
S. Podgorski (red.), Powotanie chrzescijariskie, Czestochowa 1978, s. 47.

41 por. J. Synowiec, Prorocy Izraela..., dz. cyt., s. 20.
42 por. W.J. Harrington, Klucz..., dz. cyt., s. 235.
43 Por. KKK, 1131.

44 Por. U. Brzozowska, Mitos¢ Boga w doswiadczeniu duchowym Ozeasza (Oz 2,4-25)...,
art. cyt., s. 23.

45 Por. Jan Pawet I, Katechezy..., dz. cyt., s. 394, 395.
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Pawel, zachwycajac sie wzniostoscig powotania Kosciota jako Ciata, kté-
rego Gtowg jest Chrystus, nauczat o tym pierwszych chrzescijan poprzez
obraz zwigzku matzenskiego miedzy mezczyzng a kobieta (por. Ef
5,21nn.). Ukazywat, ze, jak dwoje ludzi bedacych w zwigzku matzeniskim
staje sie jednym ciatem, tak Chrystus i KosSciét stajg sie jednym*6. Réw-
niez ksiegi Starego Testamentu, zwtaszcza ksiegi prorockie, sg utkane
z opiséw mitosci oblubieniczej, jaka darzy i do jakiej zaprasza Bog ludzi.
Jako przyktad niech postuzy fragment z Ksiegi Amosa, gdzie Bég skarzy
sie przez usta Proroka na niewiernos$¢ Izraela, méwiac: ,jedynie was
[Izraelu] znatem” (Am 3,2). Zostato tam uzyte to samo okres$lenie ,zna-
tem” (hebr. jada), ktore zostato zastosowane takze do opisu zblizenia
seksualnego miedzy Adamem i Ewag w Ksiedze Rodzaju (por. Rdz 4,1).
Do takiej bliskosci, intymnej relacji i wytacznosci powotuje Bég kazdego
cztowieka w swoim Synu Jezusie Chrystusie. Zwigzek matzenski jest te-
go obrazem i proroctwem, a takze zapowiedzia*’.

Zagadnienie prorockiej misji matzenstwa ukazuje sie réwniez
w przekazywaniu zycia. Dwoje ludzi odmiennej ptci staje sie wspot-
twdércami nowego istnienia. Skoro istnienie pochodzi jedynie od Boga, to
przekazywanie zycia wiaze sie ze $cistym odniesieniem wtasnie do Boga
i ukazywaniem Jego mocy i mitosci, z ktérych powstaje nowy cztowiek?s.
Prokreacja jest realizacja zamystu Boga wobec ludzi, skoro ,B6g wybrat
nas przed zatozeniem $wiata [w Chrystusie]” (Ef 1,4) a to, co istnieje,
jest chciane przez Boga.

Tych dwoje ludzi, rodzicéw odmiennej pici, staje sie miejscem reali-
zacji tego powotania, w ktérym nowonarodzony cztowiek otrzymuje dar
w postaci ojca i matki. Oni sg tymi, ktérzy wprowadzaja nowego czto-
wieka w Zzycie. Oni sg pierwszymi*?, ktorzy ucza go $wiata, co wiecej, to
dziecko, dopdki nie do§wiadczy osobistego poznania Boga, bedzie w ro-
dzicach miato pierwszy obraz Boga>°.

Kazde wiec matzenstwo przez zakorzenienie w Bogu i otwarto$¢ na

Jego dziatanie ma znaczenie i misje prorocka. Gdy na matzenstwo pa-
trzymy jako na zaplanowana rzeczywisto$¢ przez Boga, mozemy poznac,

46 Por. K. Bardski, Chrystologiczna interpretacja Ksiegi Ozeasza w starozytnosci i Sred-
niowieczu, w: Collectanea Theologica 86, Warszawa 2016, s. 193.

47 Por. J.M. Kazmierczak, Apostolstwo czystej mitosci, Marki 2017, s. 104.
48 por. Franciszek, Ave Maria..., dz. cyt., s. 54.

43 por. KKK, 1666.

50 Por. Benedykt XVI, Verbum Domini..., dz. cyt., s. 114.
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ze obok daru, jakim ono jest samo w sobie, oraz zadan, do jakich jest
powotane, objawia §wiatu pewne prawdy o Bogu i Jego relacji z ludz-
mis1,

3. DOJRZEWANIE DO WOLNOSCI

Drugim tematem jest zagadnienie wolnosci i dojrzewania do niej
w matzenstwie. Jest to jeden z trudniejszych proceséw, przed ktérym
stajg matzonkowie.

Kazdy cztowiek, jako osoba i obraz Boga, zostat obdarzony w akcie
stworzenia wolnos$cia52. Nawet Bog nie odebrat tego daru cztowiekowi,
poniewaz tylko w wolnosci, w wolnej decyzji kochania, jest mozliwa
prawdziwa mito$¢. A do takiej wiasnie mitoSci cztowiek jest powotany?33.
Niestety, wolno$¢ przez to, Ze jest wolnos$cia, zawsze zaktada dwie moz-
liwos$ci wyboru. Czlowiek moze wybra¢ dobro i zto. Nawet jesli wybiera
zto, to jednak w jego przekonaniu jawi sie ono zawsze jako dobro.
Oczywiscie jest to dobro subiektywne i nieprawdziwe (pozorne, ztud-
ne), i czesto szkodliwe dla cztowieka. Jest tak, poniewaz cztowiek zaw-
sze szuka i dazy tylko do dobra, nawet jesli w wielu przypadkach nie po-
trafi go dobrze zlokalizowac i wta$ciwie wybrac.

Wolno$¢ jest Bozym darem, ktéry nie zostat odebrany cztowiekowi,
nawet gdy konsekwencja miat by¢ zty wybér - odrzucenie Boga, czego
skutkiem byto wejscie $mierci na $wiat (por. Mdr 2,24). Tym bardziej
cztowiek nie ma wiec zadnych praw ku temu, by odbiera¢ wolno$¢ de-
cydowania drugiemu cztowiekowi. Bog, ktéry objawit sie Swiatu jako
mito$¢, mitujgc cztowieka w niepojety sposéb, az do ofiary z wlasnego
Syna dla naszego zycia i zbawienia, daje odpowiedZ na zlo uczynione
przez cztowieka (Zle wykorzystang wolno$¢). B6g wydobywa z tego zta
jeszcze wieksze dobro5t. Bég objawit przez to nieskoniczong mitos¢ do
cztowieka i jej moc, przez ktérg odkupit ludzkosé z grzechdw.

W te perspektywe wpisuje sie doswiadczenie, jakie spotkato Proro-
ka: Jego umitowana Zona, ktéra otrzymata w mitosci swojego meza nie-

51 Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym ,,Gaudium et spes”,
w: Sobor Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 52.

52 por. J.-C. Larchet, Terapia choréb duchowych. Wstep do tradycji ascetycznej Kosciota
prawostawnego, Hajnéwka 2013, s. 80.

53 Por. tamaze, s. 627.

54 Por. Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., s. 958-963.
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pojety dar, nie potrafita z r6znych przyczyn tego docenic5s. Powrécita do
swojego dawnego sposobu zycia (nierzadu). Ozeasz, cho¢, jak wynika
z tekstu biblijnego, pozwolit jej odejs¢ i widziat to, czego ona dokonuje
w ich malzenstwie, w Zadnej mierze nie zaprzestat walki o mito$¢. Zgoda
bowiem na wolno$¢ drugiej osoby nie jest zgoda na zto. Nie pozwolit,
aby jej zte rozumienie samej siebie i dobra, ktérego wcigz szuka, miato
zniszczy¢ ich zwigzek, ktdéry zostat zapoczatkowany wezwaniem samego
Boga. Prorok wiedzial doskonale, Ze ten zwigzek jest wolg Boza. Byt
przekonany, zZe trudnosci, ktére narastajg w obecnej chwili, nie sg zad-
nym powodem, aby rezygnowac z Gomer. Wiedziat, Ze mito$¢ siega da-
lejss.

Kazde malzenstwo staje wiec przed wyzwaniem dojrzewania do
wolnoscis?. Przypadki nie zawsze muszg by¢ tak radykalne, jednak zaw-
sze przychodzi ten moment, ktéry weryfikuje, czy mito$¢ subiektywna
dwojga ludzi jest mitosScig obiektywngs8. Wraz ze wzajemnym umilowa-
niem mezczyzny i kobiety przychodzi wymaganie wolnosci>®. Chociaz
w sposob duchowy tworzg jedno ciato i przez bezinteresowng mito$¢
powinni dazy¢ do realizacji petni swojego powotania i Zycia w szczesciu,
to wciaz pozostajg jako ludzie dwoma odrebnymi osobami (Unio est
aliquorum distinctorum)s°. Wolno$¢, jak to zostato wspomniane, zawsze
zaktada mozliwo$¢ dokonania niewtasciwego wyborué?, ale takie ryzyko
musi podjaé prawdziwa mito$¢, ktéra godzi sie na taka cene, wtasnie po
to, by byta prawdziwa. Zgoda na wolno$¢ nie przekresla jednak faktu
walki o malzenstwo, a tym bardziej ostatecznego przebaczenia, ktore
jest pewnego rodzaju drogg przezywania sakramentu matzenstwa.

Mozna zada¢ pytanie: czy Ozeasz uczynit stusznie, pozwalajac, aby
Gomer podjeta decyzje powrotu do nierzagdu? Mozna pytac: czy Bog rze-
czywiScie moze kocha¢ ludzi, skoro dopuscit do tego, aby zgrzeszyli?

55 Por. S. Ormanty, Przestanie Ksiegi Ozeasza 1-2 w swietle misterium paschalnego Jezusa
Chrystusa, w: Collectanea Theologica 74/3, Warszawa 2004, s. 22-24.

56 por. J.M. Kazmierczak, Apostolstwo..., dz. cyt., s. 84-85.
57 Por. Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., s. 329-331.

58 por. J.M. Kazmierczak, Apostolstwo..., dz. cyt., s. 14.

59 Por. KKK, 1738.

50 por. J. Pieper, O mitosci, nadziei i wierze, ttum. I. Gano, K. Michalski, Poznan 2000,
s. 112. Por. takze K. Wojtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s. 179-180; M. Grzywak-
Kaczynska, Erotyka a rozwdj osobowosci, w: Erotyka w aspekcie zdrowia psychicznego,
M. Grzywak-Kaczynska (red.), Warszawa 1973, s. 15.

61 Por. KKK, 1732.
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Jednak bardziej nalezatoby zada¢ pytanie o mozliwos$¢ istnienia mitosci
bez wolnos$ci? Faktycznie bowiem, jesliby chciano stworzy¢ ideat, ktéry
nigdy nie zawodzi, to nalezatoby odebra¢ mu wolno$¢ - zdolnos$¢ bycia
w pelni osoba. Nie chodzi jedynie o wolno$¢ zewnetrzna, ale wewnetrz-
ng, ktéra ontologicznie kazdy cztowiek jako byt ludzki posiadas2.

Boég stworzyt wszelkie rzeczywistosci widzialne i niewidzialne,
w tym aniotéw i ludzi, ale - niestety - ani aniotowie®3, ani ludzie¢* nie
dochowali wiernosci Bogu (précz Maryi Niepokalanejés). Doskonato$¢
i wiernos¢ nie jest wiec zalezna od natury stworzenia, ale od woli danej
osoby. Tajemnica mitos$ci ukryta jest w darze wolno$ci. Nalezy jednak
sprecyzowac, ze zadaniem matzenstwa nie jest zycie w wolnoéci jako
»Zachety do hotdowania ciatu” (Ga 5,13), ale w ,wolno$ci, do ktorej wy-
swobodzit nas Chrystus” (Ga 5,1). Malzonkowie - jako dwoje ludzi -
muszg dojrzewac¢ do powotania w Chrystusie, odpowiedzialno$ci, sza-
cunku dla wzajemnej autonomii i historii zycia (empatia). Wolno$¢ opar-
ta na wierze, zrozumieniu i przyjeciu petni prawdy o cztowieku, jego
powotaniu i mitoéci Boga poznanej przez Objawienie, prowadzi do jej
autentycznego przezywania. Staje sie $wiadomgq sita, ktéra prowadzi do
wyboréw zgodnych z poznaniem i umitowaniem ostatecznego celu zycia
cztowieka, a takze doborem zadan i srodkoéw, by ten cel osiggnaé. Mat-
zenstwo ma to zadanie speinia¢ w komunii dwojga ludzi, w ktérej od-
krywa sie kazdego dnia glebie swojego matzenstwa. Tylko mito$¢, ktéra
dopuszcza wolno$¢ drugiej osoby, nie rezygnuje z niej i jest gotowa zaw-
sze przebacza¢, prowadzi do jeszcze wiekszego dobra, jeszcze gtebszych
i prawdziwszych relacji.

4. PRZEBACZENIE

Ostatnim juz zagadnieniem jest przebaczenie. Aby jednak lepiej
zrozumie¢ jego znaczenie, nalezy ponownie wrdéci¢ do opisu malzenstwa
zawartego w omawianej Ksiedze.

Na poczatku mogto sie wydawa¢, ze powotanie Proroka jest czyms$
rzeczywiscie nadzwyczajnym i zapowiada idealne zycie. Zostat przeciez
wezwany przez samego Boga. Podobnie jego zwrdcenie sie ku nierzad-

62 por. KKK, 1730.
63 por. Jan Pawet I, Katechezy..., dz. cyt., s. 688-690.

64 Por. Jan Pawet Il, Adhortacja ,Reconciliatio et paenitentia”. O pojednaniu i pokucie
w dzisiejszym postannictwie Kosciota, (dalej jako: ReP), Watykan 1984, nr 13-16.

65 Por. Jan Pawet I, Dziefa zebrane, t. VIII: Katechezy, cz. 3, Krakéw 2007, s. 76-77.
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nicy Gomer, aby jg obdarzy¢ mitoscia, zdaje sie by¢ niewyobrazalnym al-
truizmem. Taka jednak postawa moze by¢ fatwa w realizacji, gdy kocha
sie tych, ktérzy przez innych sg pozbawieni mitosci i odrzuceni. Jest tak,
poniewaz wydaje sie, ze w tym zwigzku to ,ja” jestem kims. W takich sy-
tuacjach rzadko pojawia sie w osobie, ktéra pemi role dawcy daru, ja-
kie$ poczucie straty. Natomiast moment, gdy druga osoba, ktéra zostata
obdarowana bezwarunkowa mitoS$cig, zrani najgtebiej (np. zdrada)
i wzgardzi, nie tylko darem mitosci, ale nawet samg osobg, ktora jg umi-
towata, ukazuje, czy mitos¢ po stronie pokrzywdzonej osoby byta praw-
dziwass. Dlatego warto zada¢ pytanie o istote powotania Ozeasza i sens
jego czyndéw. Cato$¢ bowiem wydarzen, jakie dokonaty sie w zyciu Ozea-
sza i Gomer, zmierza do heroicznego aktu przebaczenia i ostatecznego
powrotu matzonkéw do siebies?.

W trakcie swojego ziemskiego nauczania Jezus opowiedziat stucha-
jacym go ludziom przypowie$¢ o nielitosciwym dtuzniku (por. Mt
18,23nn.). Ta przypowies$¢ idealnie wkomponowuje sie w historie Ozea-
sza i Gomer, ale takze w historie kazdego matzenstwa i kazdego czto-
wieka. Jest to obraz symboliczny, ktéry ma za zadanie ukazac relacje
miedzy Bogiem i cztowiekiem®8 oraz relacje miedzy ludZzmi. Dtug, jaki
cztowiek zacigga wobec Boga i ludzi, powstaje przez niezliczone grzechy
i niewlasciwe wykorzystanie daru zycia, ktéry jest pewnego rodzaju
»,majatkiem” danym cztowiekowi przez Boga®.

Pierwszy dtug przedstawiony w przypowiesci to wszelka krzywda
wyrzadzona Bogu przez cztowieka. Drugi, to wszelkie krzywdy wyrza-
dzane przez ludzi sobie wzajemnie. Dtug, zaciggniety wobec Boga przez
grzechy, zaniedbane zycie czy Zle wykorzystane taski Boze, jest ogrom-
ny. Symbolika przypowie$ci wskazuje nawet, Ze jest niemozliwy do
sptacenia. B6g wie o tym, dlatego darowat ludziom ich dtug. Co wiecej,
sam go sptacit w osobie swojego Syna, Jezusa Chrystusa. Natomiast dtug,
ktory ludzie zaciagaja wobec siebie wzajemnie, jest w tym kontekscie
jedynie drobnymi ,groszami”.

Majac wiec w pamieci ogrom dtugu i okazane przez Boga mitosier-
dzie, ludzie nie powinni mie¢ najmniejszych probleméw, aby darowac

6 por. U. Brzozowska, Mitos¢ Boga w doswiadczeniu duchowym Ozeasza (Oz 2,4-25 )...,
art. cyt., s. 23, 28.

67 por. W.J. Harrington, Klucz..., dz. cyt., s. 235-236.
68 Por. KKK, 346.
69 Por. Jan Pawet Il, Katechezy, t. VI..., dz. cyt., s. 973-975.
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bliznim wszystko i zapomnie¢ to, co jest tak niewielkie (por. 1] 4,11).
Sptaci¢ ten dtug moze jednak jedynie mito$¢70. Jest to potezny kapitat,
ktéry kazdy cztowiek otrzymuje w przebaczeniu i mitosci danej ludziom
przez Boga. Cztowiek jednak zbyt czesto postepuje w zupetnie przeciw-
ny sposob. Jakby zapominat, jak wiele zostato mu darowane i w $lepym
gniewie domaga sie sprawiedliwo$ci, kary i sptacenia dtugu przez tych,
ktérzy zawinili wobec niego. To prawda, Ze darowanie dtugu wiaze sie
zawsze Z tym poczuciem, Ze co$ sie traci, Ze dtug i krzywda nie zostang
sptacone, jednak czy mozna moéwic¢ o jakiejkolwiek stracie w perspek-
tywie daru Bozego przebaczenia, w ktérym kazdy czlowiek zyskuje na
nowo wszystko, bo wszystko jest mu darowane? Tylko mito$¢ moze
sptaci¢ ten dtug. Tylko przebaczenie sprawia, ze cztowiek nie czuje sie
pokrzywdzony czy stratny, a dtug zostaje wypetniony mitoscia.

Heroizm Proroka i gtéwne jego powolanie, do ktérego wezwat go
Bdg i do ktérego zmierzato cate jego Zycie, to wtasnie ten moment prze-
baczenia. Ono stato sie gtéwnym proroctwem wypowiedzianym przez
Proroka, nie tyle samymi stowami, ile calym jego zyciem’t. W przeba-
czeniu zostata objawiona prawdziwa mitos¢ Boga do ludzi2.

Tak tez wyglada historia kazdego malzenstwa. Jest to droga nieu-
stannego przebaczania. Jednak to przebaczenie nie ma Zrédta w mozli-
wosciach czy naturalnej dobroci cztowieka. Ta moc moze pochodzic¢ je-
dynie ze Zrédta, ktérego nic nie moze wyczerpaé. Tym Zrédtem jest sam
Bég73. Nie ma bowiem takiego grzechu, ktérego Bdég nie wybaczytby
cztowiekowi, gdy ten zaluje. Czerpanie z tego Zrédta pozwala cztowie-
kowi postepowac tak samo w relacjach z innymi ludZmi. I nie ma co sie
tudzi¢, ze mozna przezy¢ malzenstwo bez sytuacji granicznych, w kto-
rych jedynie moc Boga bedzie zdolna przekroczy¢ ludzkie ograniczenia.
Ta moca jest Boze mitosierdzie. Matzenistwo bowiem nie jest jedynie
czasem pieknych chwil, wzajemnych czuto$ci, solidarnosci, wspélnych
marzen, potomstwa, pracy i planéw na przysztos¢. To zawsze zwigzek
dwojga grzesznych ludzi, réznych od siebie, ktorzy jednak w oparciu
o mitos¢ Boga decyduja sie dla mitosci i w mitosSci przezy¢ razem zycie
na ziemi. [ w ich wspdlne zycie musi zosta¢ wpisane przebaczenie, ktore

70 por. J.M. Kazmierczak, Apostolstwo..., dz. cyt., s. 46-49.

71 Por. J. Drozd, Ksiega Ozeasza. Wstep — przektad — komentarz — ekskursy..., dz. cyt.,
s. 49, 50.

72 por. U. Brzozowska, Mitos¢ Boga w doswiadczeniu duchowym Ozeasza (Oz 2,4-25)...,
art. cyt., s. 29.

73 Por. ReP, 10.
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nie jest tylko teoretycznym pojeciem, ale staje sie realne w konkretnych
wydarzeniach. Dopiero ono ukazuje prawdziwo$¢ zwigzku i mitoSci.
Fakt, ze dwoje ludzi potrafi uSmiechac sie do siebie, gdy jest dobrze, nie
Swiadczy jeszcze o mitosci, lecz darowanie dtugu w momentach ekstre-
malnych, w codziennos$ci Zycia oraz zdolnos$¢ do ponownego przyjecia
wspo6tmatzonka po jego upadku. Jak u poczatku matzenstwa, tak zawsze,
przychodzi Bog z darem mito$ci. Malzenstwo moze osiagnaé swoja pet-
nie i przetrwaé¢ dopiero woéweczas, gdy uczestniczy w Boskim darze
przebaczenia ofiarowanym ludziom w Chrystusie Jezusie.

O o% %
%Y %0 o0

Matzenstwo jawi sie jako powotanie przez Boga dwojga ludzi do
konkretnych zadan i bycia proroctwem dla $wiata. Jest ono takze drogg
dojrzewania tych ludzi do pelnej wolnosci i nieustannego przebaczania.
Matzenstwo jest wiec wpisane w nature czlowieka, a przez sakrament
podniesione do charakteru nadnaturalnego. Nie mozna go wiec sprowa-
dza¢ do aspektow jedynie kulturowych czy - tym bardziej - negowac
potrzeby jego istnienia. Cztowiek bowiem moze odnalez¢ prawdziwe
szczescie jedynie w relacji. Relacji, ktdra wypetnia sie we wzajemnej mi-
tosci. W relacji do Boga i ludzi.

ABSTRACT

In his article titled “Hosea and Gomer - perfectly imperfect” basing on an
example of marriage of the prophet Hosea and his adulterous wife Gomer, the
Author shows love as a task and vocation given by God, which could be difficult
to accomplish. But together with this vocation God gives his might. Thus mar-
riage as a relationship in God is supported by the power of His grace and love
which, in moments of crisis, allow to find in oneself ability to forgive and re-
build broken relationship.

SLOWA KLUCZE: Pismo $wiete, Ozeasz, malzenstwo.
KEY WORDS: Holy Scripture, Hosea, marriage.
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JERzY SzYyRAN OFMCoNyv *

Warszawa

MiloSc¢ kohiety i meiczyzny
Od zachwytu do bliskosci

Wieki juz zastanawiano sie nad fenomenem ludzkiej mitosci, za-
réwno tej nic nie znaczacej, jak i tej wielkiej, ktdrej owocem jest matzen-
stwo. Cztowiek pewnego dnia staje wobec tajemniczego piekna, od kto-
rego juz nie jest w stanie oderwa¢ wzroku i mysli. Tak zaczyna sie
historia wielu mitosci, lecz dalszy jej rozwoj jest najwazniejsza droga,
jaka dwoje ludzi ma do przejscia, by sakramentalne ,tak” stato sie po-
czatkiem nowej drogi - ku szczeéciu w Duchu Swietym.

Stad warto kilka chwil uwagi po$wieci¢ temu zagadnieniu, by pra-
widtowy start zaowocowatl szcze$liwym i trwatym, pelnym mitosci
zwigzkiem.

1. ZACHWYT

Czlowiek niejednokrotnie stawat wobec rzeczywistosci, ktéra go fa-
scynowata. Piekno bowiem, jako dzieto Boga, odbieramy wzrokiem. Wy-
starczy wspomnie¢ w swoim zyciu miejsca i obiekty, ktére wzbudzity
w nas zachwyt, czyli pragnienie pozostania w ich przestrzeni.

* JERzy SzyRAN OFMConv (ur. 17.10.1968). Doktor teologii w zakresie teologii moralnej.
Absolwent Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Wyktadowca w WSD oo. Fran-
ciszkanéw w todzi-tagiewnikach. Cenzor koscielny. Redaktor naczelny rocznika
teologicznego ,Lignum Vitae” wydawanego przez WSD oo. Franciszkanéw w todzi-
tagiewnikach. Cztonek Stowarzyszenia Teologdw Moralistow w Polsce. Autor wielu publikacji
naukowych i popularnonaukowych z zakresu teologii moralnej. Laureat nagrody Pro
Redemptione nadawanej przez wydawnictwo ,Homo Dei”. Posiada swojg strone
internetowg www.szyran.franciszkanie.pl.
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1.1. Piekno - proba definicji

W starozytnej Grecji pojecie piekna bylo zdecydowanie szersze niz
w latach péZniejszych. Wigzano je przede wszystkim z ideg dobra, z du-
chowoscig, moralnos$cia, mys$la i rozumem - utozsamiano z doskonato-
$cig jako warunkiem piekna i sztuki na najwyzszym poziomie. Ludzie
tamtej epoki twierdzili, Zze piekno wynika gtéwnie z zachowania propor-
cji i odpowiedniego uktadu. Poglad ten przez wieki uwazany byt za naj-
trafniejszy. Wyznawali go m.in. pitagorejczycy, twierdzac, ze piekno po-
lega na doskonatej strukturze, wynikajgcej wtasnie z proporcji czesci,
harmonijnego ich uktadu. Dowodzili, Ze jest ono cecha obiektywna?.

W rozumieniu Arystotelesa pieknem jest wszystko ,to, co bedac do-
brem, jest przyjemne”?, jak réwniez to, ,co przyjemne dla wzroku i stu-
chu”s.

Wedtug $w. Tomasza z Akwinu ,pulchra dicuntur quae visa pla-
cent”* - piekne jest to, co ujrzane - podoba sie, czyli najprosciej: piekne
jest to, co sie komu$ podoba. Warto$¢ ta jest jednym z transcendenta-
liéw, ktorego cecha jest umiarkowanie (rozumiane takze jako ,powscig-
gliwa i wlaSciwa proporcja", a takze w sensie moralnym)>.

Na lata renesansu przypada czas rozwazan na temat doskonatosci,
a takze piekna dziet poszczegdlnych artystéw, jak i tych poje¢ samych
w sobie. Petrarka i Giorgio Vasari przeciwstawiali warto$¢ piekna (jako
obiektywng) innym pojeciom estetycznym, jak wdziek (uwazany przez
nich za subiektywne)e.

Christian Wolff i Cesare Ripa wiaczyli pojecie doskonatosci do teorii
estetyki, co byto novum, gdyz nie wigzat tych poje¢ zaden z wcze$niej-
szych autoréw piszacych po Platonie. My$l te rozwingt Alexander Got-
tlieb Baumgarten, pojawita sie ona takze w twoérczos$ci Lessinga’.

1 Por. Piekno, https://pl.wikipedia.org/wiki/Pi%C4%99kno (data wejscia: 04.02.2019).
2 Arystoteles, Retoryka, 1366, a 33.

3 Arystoteles, Topiki, 146, a 2.

4 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1, g. 5, a. 4, ad. 1.

5 http://www.kbroszko.dominikanie.pl/tom_temperantial.html (data wejscia: 04.02.2019).
6 Por. Piekno..., art. cyt., (data wejscia: 04.02.2019).

7 Por. tamze.
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Immanuel Kant uwazat, ze piekne jest to, co podoba sie powszech-
nie, bezinteresownie i bezposrednio. Oddzielat ,sad smaku” od pojecia
doskonatoscis.

W manieryzmie idea piekna zostala zastgpiona przez subtelnos¢,
wdziek i dysharmonie. Po XVIII w. teoria gtoszaca, iz piekno lezy w pro-
porcjach i zgodno$ci czesci, przestata obowigzywac®.

Cyprian Kamil Norwid w poemacie ,Promethidion” twierdzit, iz
najwazniejszym zadaniem sztuk plastycznych jest uciele$nianie ideatu,
upowszechnianie piekna (tym samym nawigzywat do przekonan staro-
zytnych Grekéw, 1aczacych idee piekna, doskonatosci i sztuki)?o.

Obecnie uwaza sie, ze wzory piekna nie s3 state, pozostajg swoiste
dla kregéw kulturowych oraz okresu, w jakim powstaty. Dzieje sie tak
dlatego, Ze czestokro¢ artys$ci starali sie da¢ wtasng definicje piekna,
niezalezng od wcze$niejszych kanonéw. Tym samym piekno widziane
przez artyste postrzegane jest jako subiektywne i zalezne od gustu czy
upodobanil,

1.2. Piekno jako pragnienie zatrzymania sie

Piekno jest dzietem Boga. ,Bdg, zanim objawit sie czlowiekowi
w stowach prawdy, objawia mu sie w uniwersalnym jezyku stworzenia,
dziele swojego Stowa, swojej Madrosci, w porzadku i harmonii kosmosu.
Odkrywaja je, zaréwno dziecko, jak i uczony”12. Z dzieta zatem cztowiek,
dzieki zmystom i rozumowi, moze pozna¢ jego Tworce: ,z wielkosci
i piekna stworzen poznaje sie przez podobienistwo ich Stworce” (Mdr
13,5); ,stworzyt je bowiem Twdrca pieknosci” (Mdr 13,3). Kazde zatem
piekno odsyta cztowieka do Boga, jako jego zrodta i pierwowzoru.

Piekno jawi sie jako pozytywna wtasciwos¢ estetyczna bytu, wyni-
kajgca z zachowania proporcji ksztattéw, barw - harmonii3. Niezaleznie
zatem od rozumienia piekna w sensie obiektywnym czy subiektywnym,
zetkniecie z nim powoduje w cztowieku pragnienie zatrzymania sie i do-
Swiadczania go (sycenia sie, chloniecia) za pomocg zmystow. Ich dziata-

8 Por. tamze.

9 Por. tamze.

10 por. tamze.

11 Por. tamze.

12 Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznan 1994, nr 2500.
13 por. Pigkno..., art. cyt., (data wejscia: 04.02.2019).
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nie sprawia, Ze w cztowieku wytwarza sie wrazenie - pewien stan uczu-
ciowy, ktory cztowiek postrzega jako doznanie pozytywne lub negatyw-
nel4, Teoria piekna nie zamyka sie jednak do jego jednego wymiaru,
gdyz kierujac wzrok na piekno drugiego cztowieka, doswiadczamy jego
ztozonosci i gtebi, ktora kaze od pierwszych wrazen estetycznych p6js¢
w glab i siegna¢ do poktadéw piekna ukrytego dla wzroku. Cztowiek
bowiem, jako compositum, jest ztoZzeniem tego, co duchowe i materialne,
zatem odkrywanie jego piekna dokonuje sie na wielu poziomach
i wszystkimi dostepnymi dla cztowieka zmystami. Kazdy bowiem z pie-
ciu ludzkich zmystéw odbiera wtasciwe dla siebie jakosci i poznawanie
piekna wewnetrznego domaga sie petnego zaangazowania catego czlo-
wiekals. Cztowiek jako jedno$¢ psychofizyczna, oprocz tego, co widzial-
ne, nosi w sobie cate bogactwo $§wiata wewnetrznego, niewidzialnego
dla zmystéw. Chodzi o bogactwo jego intelektu, zycia emocjonalnego,
wartos$ci duchowych i kazda z tych sfer domaga sie odpowiedniego dla
siebie aktu zachwytu, by mogta zakietkowac¢ mito$é. Cztowiek swoim
poznaniem winien obejmowac calg osobe ludzka ze wszystkimi jej ele-
mentami (duch, intelekt itd.). Jesli zachwyt zatrzyma sie na powierzchni
ciata, cztowiek, nie tylko zubozy druga osobe, ale przede wszystkim po-
zostanie w relacjach z nig na najnizszej ptaszczyznie i nigdy nie bedzie
w stanie prawdziwie jej pokochac jako catego cztowiekale.

1.3. Czlowiek piekny w Biblii

Juz na samym poczatku dziejéw Swiata i cztowieka, Bdg-Mitosé
stawia przed soba dwoje ludzi, by uczyni¢ z nich pierwsze w dziejach
$wiata matzenstwo.

W biblijnym opisie (por. Rdz 2,1nn) cztowiek, stworzony z mito$ci,
zostatl obdarzony mitoscig i zdolno$cig kochania, stad tez owo pragnie-
nie kochania i bycia kochanym staje sie w jego zyciu motywem prze-
wodnim jego dziatan, zaré6wno w odniesieniu do Boga, jak i bliZnich.

Samotno$¢ Adama jest motywem, by w jego egzystencjalng pustke
weszta Ewa. Dar ten dany mezczyZznie w sposéb bezinteresowny musi

14 por. K. Woijtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 98-99.
15 por. KKK, 2500.

16 por. Pawet VI, Encyklika ,Humanae vitae”. O zasadach moralnych w dziedzinie
przekazywania Zycia ludzkiego, (dalej jako: HV), Watykan 1968, nr 9. Por. takze S. Mojek,
Rodzina w stuzbie zycia, w: Cztowiek. Mitos¢. Rodzina. ,,Humanae vitae” po 30 latach,
J. Nagorny, K. Jezyna (red.), Lublin 1999, s. 119-121.

27



28 1. Temat numeru: Matzeristwo - Rodzina

by¢ przez niego wtasciwie odebrany. Dzieki daniu siebie - kobiety i ode-
braniu jej przez mezczyzne, kobieta odnajduje swoja tozsamo$¢ jako
samg siebie - odnajduje siebie we wlasnym darze oraz w przyjeciu tak,
jak chciat Stwérca, czyli ,dla niej samej”. Jej czlowieczenstwo i kobie-
cos¢, przyjete przez mezczyzne, zostajg zabezpieczone w swojej godno-
$ci i otwierajg sie do nowego dawania siebie, z coraz wieksza intensyw-
no$cig, w miare jak zostaja przyjmowane i odbierane!’”. Owa wzaje-
mnos$¢ daru i przyjecia oznacza, Ze kobieco$¢ realizuje sie w meskosci,
w relacji do mezczyzny, za$ mesko$¢ moze stawac sie w relacji do kobie-
ty1s,

Przyjecie mezczyzny przez kobiete tworzy swoistg dwujednie, kar-
migcg sie mitosScig, ktéra jest echem Boskiej Tréjjedni, ktdrej zyciem
takze jest mito$¢. Okrzyk, jaki wydaje Adam, ujrzawszy Ewe: ,ta dopiero
jest koscia z moich kosci i ciatem z mojego ciata” (Rdz 2,23), stanowi
wyraz zachwytu, gdyz w niej odkrywa, nie tylko obraz wtasnej cztowie-
czej natury, lecz takze subiektywny ideat piekna w jego pierwotnej po-
staci - prosto spod reki Bogal®. Owo niczym jeszcze nie skazone piekno
kobiety staje sie dla Adama, rowniez czystego i doskonatego, Zrédtem
radosci i wielbienia jego Stworcy.

Wydarzenie to rozpoczyna dtuga historie wzajemnego zachwytu
mezczyzny i kobiety, ktorzy staja wobec siebie w oczarowaniu pieknem
Bozego dzieta. Odzwierciedleniem tego s biblijne historie do$wiadcze-
nia piekna osoby zapisane na kartach Starego Testamentu: Abraham,
widzac piekno swojej zony Sary i bojac sie o wlasne Zycie, przedstawia
ja jako swoja siostre (por. Rdz 20,1nn), Rebeka ukochana Izaaka (por.
Rdz 24,16; 24,67), mito$¢ Jakuba do Racheli okupiona wieloma latami

17 por. Jan Pawet Il, Wymiana daru ciata tworzy autentycznq wspdlnote. Audiencja
generalna 06.02.1980, nr 5, w: Jan Pawet II, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawta Il. Teologia
matzeristwa, Krakéw 1999, s. 63.

18 por. J. Nagérny, Matzeristwo i rodzina jako communio personarum, w: Cztowiek.
Mitos¢. Rodzina..., dz. cyt., s. 102-103. Owg idee daru z siebie w komunii matzenskiej bardzo
mocno podkresla K. Wojtyta w swoim dramacie ,,Przed sklepem jubilera”. ,Mitos¢ wyprzedza
swoj przedmiot lub tez tak sie do niego przybliza, ze prawie traci go z oczu. Wdwczas
cztowiek musi mysle¢ inaczej, musi odejs¢ od zimnych rozwazan — a przy tym «mysleniu
goragcym» jedno chyba jest wazne: czy tworzy? Ale tego tez raczej nie wie, skoro tak jest
blisko przedmiotu. Wazne bedzie to, co zostaje, gdy fala wzruszen opadnie”. K. Wojtyta,
Poezje i dramaty, Krakéw 1980, s. 218.

19 Por. Jan Pawet Il, Objawienie i odkrycie oblubiericzego sensu ciata, Audiencja generalna
09.01.1980, w: Jan Pawet Il, Nauczanie papieskie, t. Ill, cz. 1, 1980, Poznan-Warszawa 1985,
nr 4. Por. takze J. Grzeskowiak, Centralne idee teologii matzeristwa, w: Matzeristwo i rodzina
w swietle nauki Kosciota i wspétczesnej teologii, A.L. Szafranski (red.), Lublin 1985, s. 29-30.
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pracy u Labana (por. Rdz 29,17nn), zachwyt wobec piekna Jézefa wzbu-
dzit nieczystg pozadliwo$¢ u zony Potifara (por. Rdz 39,7nn) czy kréla
Dawida wobec Betszeby (por. 2Sm 11,2). Zachwyt, jak pokazuja powyz-
sze przyklady, wzbudzat grzeszna pozadliwos¢, ale i owocowat mitoscig
i matzenstwem, by w ten spos6b zachowac kontynuacje rodu Izrazela.

Wielu autoréw biblinych podkresla urode poszczegélnych oséb:
piekno matego Mojzesza uratowato mu zycie (por. Wj 2,2nn), Saul - krél
Izraela - byl najpiekniejszy sposréd synéw swego narodu (por. 1Sm
9,2).

W catym etosie piekna wyrazonym na kartach Pisma $wietego pod-
kres$lone zostato rowniez, oprécz przymiotéw fizycznego powabu, piek-
no wewnetrzne i usposobienie serca ,Nie zwazaj ani na jego wyglad, ani
na wysoki wzrost, gdyz nie wybratem go, nie tak bowiem cztowiek wi-
dzi, jak widzi Bog, bo cztowiek patrzy na to, co widoczne dla oczu, Pan
natomiast patrzy na serce” (1Sm 16,7). W tym wtasnie duchu Biblia uka-
zuje piekno meznej wdowy Judyty, ktora oparta sie pozadliwosci Holo-
fernesa, wyzwalajac swdj lud (por. Jdt 1.1nn) czy Estery, ktora ratowata
swoj narod przed zakusami Hamana (por. Est 1.1nn).

Bbg w mocy dziatania Ducha Swietego wyposaza kazdego chrzeéci-
janina w przymioty piekna wewnetrznego (por. Ga 5.22-23). Kt6z nie
chce przystawac z osobg, ktéra potrafita rozwingé¢ w sobie dar radosci,
pokoju, zyczliwosci, cierpliwosci czy opanowania. Takie wewnetrzne
przymioty wyrastajg ponad powab fizycznego piekna i czynig cztowieka
warto$ciowym. Osoba wyposazona w tego typu dary w dzisiejszym
Swiecie wydaje sie by¢ swego rodzaju unikatem, co sprawia, zZe jej walo-
ry sa nieocenione i wcigz poszukiwane.

Szczytem biblijnego etosu piekna jest ksiega ,Pie$n nad pie$niami”,
w ktdrej natchniony autor ukazuje piekno ciata kobiety i meZczyzny.
Ksiega ta opisuje zachwyt dwojga ludzi poprzez poetycka metafore
ogrodu. Tekst ten nawigzuje bowiem do wizji raju, jako miejsca rozko-
szy, za ktdrg teskni cztowiek (por. Pnp 4,12-13). Intymna relacja wyra-
zona jest w formie zaproszenia do ogrodu, gdzie mezczyzna moze spo-
zywa¢ wyborne owoce. Mezczyzna przyjmuje zaproszenie swej
oblubienicy (por. Pnp 4,12-5,1). Gdy s3 juz bardzo blisko siebie, on opi-
suje jej usta, poréwnujac je do wybornego wina, ona zas, przerywajac
mu, moéwi, ze ,ptynie ono delikatnie dla mego ukochanego, zwilzajac
wargi i zeby” (Pnp 7,10). MeZczyzna, catujgc kobiete, opiewa piekno jej
warg, ktére przypominajg najstodszy miod, ktéry mozna zbierac spod jej
jezyka (por. Pnp 4,11). Ona z kolei wyznaje, Ze usta jej ukochanego sa
samg stodkos$cia (por. Pnp 5,16) i pragnie jego pocatunkéw (por. Pnp
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1,2). Oblubieniec poréwnuje swa ukochang do drzewa palmowego, na
ktdére pragnie sie wspia¢, by zrywaé z niego dojrzate owoce, ukryte po-
$réd gatezi. Mezczyzna zwraca swg mys$l ku piersiom ukochanej, ktore
pragnie smakowac jak grona winne (por. Pnp 7,9). Gdy meZczyzna siega
po te owoce, kobieta poruszona wyznaje, ze zapach jego ciata jest dla
niej woreczkiem mirry i henny potozonym wsréd piersi oblubienicy
(por. Pnp 1,13n). Mezczyzna, spoczywajac u boku ukochanej na tozu po-
$réd zieleni, zachwyca sie jej pieknem, wykrzykujac w uniesieniu: 0, jak
piekna jeste$ przyjaciétko moja” (Pnp 1,15). Tych kilka przyktadéw ob-
razuje atmosfere ,Piesni nad piesniami” petng uniesien zachwytu oraz
subtelnego i delikatnego erotyzmu. Calo$¢ intymnego opisu dopetnia
pewna tajemniczo$¢ petna niedopowiedzen, co jeszcze bardziej oddzia-
luje na czytelnika20. ,Wypowiadane przez oblubiencéw stowa mitosci
koncentruja sie wiec na «ciele», nie tyle dlatego, Ze stanowi ono samo
dla siebie Zr6dto wzajemnej fascynacji, ale przede wszystkim dlatego, Ze
na nim zatrzymuje sie wprost i bezposrednio owo przejecie drugim
czlowiekiem, drugim - kobiecym lub meskim - «ja», ktére w wewnetrz-
nym poruszeniu serca inicjuje mitoS¢. MitoS¢ tez wyzwala szczegdlne
przezycie piekna, ktére koncentruje sie na tym, co widzialne, chociaz
ogarnia rownocze$nie calg osobe”2!.

Czlowiek w swoim zachwycie nie moze zatrzymywac sie jedynie na
tym, co widzi, musi przechodzi¢ od warto$ci sexus - piekna ludzkiego
ciata do odkrywania cztowieka zintegrowanego - w harmonii jego piek-
na fizycznego, intelektualnego i duchowego. Zatrzymanie sie jedynie na
poziomie fizycznego powabu moze sprowadzi¢ osobe do przedmiotu
uzycia. Na okreslenie tego uzywa sie termindw uti i frui, ktére wyrazaja
postawe cztowieka wzgledem drugiej osoby. Pierwsze z nich oznacza
dazenie do przywtaszczenia i uzycia. Drugie okreslenie wyraza rado$¢
bycia z drugim cztowiekiem, pragnienie powierzenia mu swojej osoby
jako widzialnego znaku mito$ci i oddania. Dlatego juz spojrzenie moze
okresli¢, czy traktuje sie drugg osobe przedmiotowo i chce sie uzy¢ jej

20 por. K. Knotz, Akt matzeriski. Szansa spotkania z Bogiem i wspétmatzonkiem, Krakow
2001, s. 146-147. Por. takze R. Charles, D. Maclaren, Kosciét w sSwiecie wspdtczesnym.
Nauczanie spoteczne Kosciota w swietle Soboru Watykarniskiego Il, ttum. J. Grosfeld, Poznan
1995, s. 148.

21 Jan Pawet Il, ,Mezczyznq i niewiastq stworzyt ich”. Sakrament. O Jana Pawta Il teologii
ciata, T. Styczen (red.), Lublin 1998, s. 84.
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do zaspokojenia wtasnej pozadliwosci, czy tez pragnie sie jej dobra, kto-
re chce sie wyrazi¢ poprzez wspoélnote bliskosciz2.

Piekno zatem jest odbiciem Boskiej harmonii, ktéra moze wyrazaé
sie w wielorakich przejawach. Jednak to, co najwazniejsze - niewidzial-
ne jest dla oczu. Po te rzeczywisto$¢ cztowiek musi siegaé, jak po ukryty
posrod lisci i gatezi na wierzchotku drzewa smakowity owoc.

2. KONTEMPLACJA

Termin ,kontemplacja” od wiekéw funkcjonuje w duchowosci
chrzescijanskiej jako szczeg6lny rodzaj modlitewnego spotkania z Bo-
giem. Kos$ciét na przestrzeni wiekéw rozpoznawat ludzi kontemplacji
jako szczegolnych uczestnikow Zycia Boga, ktérzy otrzymali owg szcze-
gblng taske do$wiadczenia juz na ziemi Jego wewnetrznej Tajemnicy.
Kontemplacja bowiem jest rozpoznawaniem Boga za posSrednictwem Je-
zusa Chrystusa - Jedynego posrednika miedzy Bogiem a ludZmi (por.
] 1,18; 1Tm 2,3). Tylko Chrystus ma bezposrednie widzenie Boga, ktére
dzieki tasce i wierze moze stac sie udziatem takze Jego uczniow. W mo-
dlitwie kontemplacyjnej B6g objawia sie cztowiekowi. W modlitwie kon-
templacyjnej z pozoru nic sie nie dzieje. 0dchodza wszelkie mysli, wy-
obrazenia i pozostaje pustka biernosci, ktéra wypetnia objawiajacy sie
Bég. Cztowiek w tym stanie moze trwa¢ w postawie mitosnego zachwy-
tu i oczekiwania, w ktére wchodzi Bég. Jednym z podstawowych owo-
cow tej modlitwy jest zranienie mito$cig Boga i pragnieniem Ukochane-
go, bez ktdrego cztowiek juz nie potrafi sie obej$¢23.

Jednakze termin ten z jezyka duchowosci przeszedt takze do jezyka
potocznego jako pewien stan ducha cztowieka zachwyconego. Z pewno-
$cig wielokrotnie z podziwem i zachwytem wpatrywaliSmy sie w rzeczy
i osoby, ktére napawaty nasze serce pewnego rodzaju uniesieniem i nie-
skoniczong paletg pozytywnych uczu¢. Wpatrujac sie, chcielibySmy na

22 Por. Jan Pawet I, Pomiedzy darem a przywtaszczeniem, Audiencja generalna
23.07.1980, nr 1 w: Jan Pawet Il, Katechezy..., dz. cyt., s. 113-114. Por. takze Jan Pawet II,
Swiadomos¢ sensu ciata i pierwotna niewiernos¢. Audiencja generalna, 30.01.1980, nr 3,
w: Jan Pawet Il, Nauczanie papieskie..., dz. cyt., s. 91; K. Wojtyta, Mitos¢ i..., dz. cyt., s. 59-60;
tamze, s. 158-159; Jan Pawet I, Cztowiek-osoba w wolnosci mitowania staje sie darem.
Audiencja generalna 16.01.1980, nr 3, w: Jan Pawet I, Nauczanie papieskie..., dz. cyt., s. 62;
W. Péttawska, Przygotowanie do matzenistwa, Krakdéw 1997, s. 20; A. Marcol, Etyka Zycia
seksualnego, Opole 1995, s. 75.

23S.T. Zarzycki, Kontemplacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski (red.),
Lublin-Krakéw 2002, s. 432-446.
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zawsze zachowac ten obraz w pamieci, a jednocze$nie wzrastato niega-
sngce pragnienie przenikniecia wzrokiem do glebi podziwianego
przedmiotu lub osoby. Spojrzenie ma takze walor relacyjny, ktéry wyra-
za koncentracje i uwage na drugim cztowieku.

Istota kontemplacji kryje sie w trzech podstawowych rzeczywisto-
$ciach: obecno$¢ wobec przedmiotu kontemplacji, spojrzenie gtebi oraz
milczenie mitosci.

2.1. Obecnosé

Miarg mitosci dojrzatej jest istnienie dla innych - jest to gtéwny
wskaznik i miara dojrzatosci cztowieka do obdarzenia drugiej osoby mi-
toscia. Tylko taka mito$¢ moze sprawi¢, ze druga osoba bedzie przez nia
realizowac siebie. Ta og6lna zasada uzdalnia cztowieka do przekracza-
nia progu wtasnego ,ja”, by wejs¢ w przestrzen drugiego osobowego
Jty”. Cztowiek bowiem musi niejako ,wyj$¢ z siebie”, by by¢ obecnym
w zyciu drugiego cztowieka. Bez tego podstawowego poziomu wszelkie
relacje interpersonalne nie mogg zaistniec2+.

Poziomy obecnos$ci mozna ukaza¢ obrazem koncentrycznych kre-
goéw, z ktérych kazdy moze by¢ przedsionkiem do nastepnego lub kre-
sem istniejgcej juz relacji. Przejscie lub zatrzymanie sie na danym kregu
obecnosci uzaleznione jest od wolnosci cztowieka. Osoba ludzka bo-
wiem w wolno$ci moze przejs¢ do nastepnego kregu, ale jednoczes$nie
musi by¢ przez druga osobe zaproszona do tego przej$cia. W ten sposéb
obecnos$¢, przechodzac przez wtasciwe sobie etapy, zmierza do swego
epicentrum, w ktorym zostaje ,ja” i ,ty”, zunifikowane w ,,my”.

Pierwszym dalekim kregiem mitosci jest znajomos¢, jako obiektyw-
nie uwarunkowane postawienie sobie ludzi w przestrzeni czasu i miej-
sca (studia, praca, grupa), ktére istotnie rézni sie od przyjazni i sympatii.
Sympatia bowiem angazuje sfere wzruszeniowo-afektywna cztowieka,
za$ od przyjazni odréznia sie brakiem wewnetrznego gtosu, ktéry mowi
»chce twojego dobra”, tak jakby chodzito o mnie samego. Na tym etapie
ludzie przypatrujg sie sobie, starajgc sie odpowiedzie¢ na pytanie: ,Jaki
jestes?”. Nastepuje pewien rodzaj obiektywnej oceny, ktérej zrodtem
jest oglad zewnetrznej postawy cztowieka. Na drugim etapie mozna
mowi¢ o pewnym Kolezenstwie z jaka$ okreslong grupg oséb. Proces
wzajemnego poznawania sie rozwija sie i przechodzi do odpowiedzi na

24 Por. J. Bajda, Powotanie do mitosci, w: Wychowanie do mitosci, K. Majdanski
(red.), Warszawa 1987, s. 42-43. Por. takze C. Fiore, Sesso e/o amore, Torino 1995, s. 15.
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pytanie: ,Kim jeste$?”. Oba powyzZsze etapy sa catkowicie bezafektywne,
co pozwala bez sztucznosci (gry przypodobania sie drugiej osobie) uj-
rze¢ prawdziwe oblicze drugiego cztowieka. Z takim do$wiadczeniem,
kolezenstwo moze rozwing¢ sie w przyjazn, gdzie w gre wchodzi pewne
zaangazowanie w dobro drugiego cztowieka, che¢ sprawienia, by tamten
byt szczesliwy. Na tym poziomie relacji ludzie pytaja: ,Jaka jest twoja hi-
storia?”. | w konicu czwartym etapem, gdzie do gtosu dochodzg uczucia,
jest sympatia. Angazuje ona cala sfere uczuciowa cztowieka, lecz i ona
musi przej$¢ swoista metamorfoze, by odkry¢ wtasciwag mitosé, ktora
jest wyborem tej konkretnej osoby?5. Na tym poziomie musi zosta¢ po-
stawione najwazniejsze pytanie: ,Czy jeste$§ gotowy na ofiare mitosci?”
na wzor mitosci ofiarnej Chrystusa-Oblubienica do Ko$ciota-Oblubienicy
(por. Ef 5,21-33)2e.

Kazdy obiekt ludzkiej mito$ci musi by¢ uprzednio poznany, by méc
zosta¢ przez niego pokochany. Dlatego tak istotnym elementem jest

25 Por. K. Wojtyta, Mitos¢i..., dz. cyt., s. 86-87.

26 Relacja Chrystusa do Kosciofa jest relacjg mitosci — bezinteresownego daru posuniete-
go az do heroizmu krzyza, na ktérym dokonato sie zbawienie Kosciota-Oblubienicy. Chrystus
wydat siebie za Koscidt, by go zbawic i przywrdci¢ mu utracong godnos¢. Matzonkowie, odda-
jac sie sobie we wzajemnym darze, sktadaja swoistg ofiare z siebie samych (utracone nadzie-
je, brak perspektyw rozwojowych, finansowych, choroba itd.) — oddajg sie sobie wzajemnie,
w jakim$ tajemniczym poddaniu (por. Ef 5,21), ktdre jest czyms$ zupetnie innym od postu-
szenstwa niewolnikow czy dzieci. Z tej tajemnicy wynika, ze zawiera ona nastepujgce idee:

» wytaczenie z tego wszystkiego, co powszechne i zwykte;
wyniesienie do sfery nadprzyrodzonej;
podziw dla tego, co nadprzyrodzone;
idee te pociagajg ze sobg konsekwencje w zyciu codziennym pary matzenskiej;

vV VYV V

codzienno$¢ zycia matzenskiego: wszystkie czyny, gesty, rozmowy przestaja by¢
»ludzkie”, a zostajg przepojone mocg z wysoka (por. Ga 2,20);

matzonkowie pozostajg we wzajemnym oczarowaniu sobg;

podstawg tej jednosci jest mitos¢, jaka Chrystus obdarzyt raz na zawsze swdj
Kosciot.

Mito$¢ matzonkéw ukazana jest wiec w nauczaniu Pawtowym jako przebdstwiony
zwigzek, oparty na mitosci ofiarnej, wiernej i ptodnej — takiej, jaka Chrystus darzy swoja
Oblubienice-Kosciot. Por. Jan Pawet II, Sakrament..., dz. cyt., s. 27. Por. takze J. Kudasiewicz,
Chrzescijariskie matzenstwo ,wielkg tajemnicq” (Ef 5,21-33), w: Jan Pawet Il, Sakrament...,
dz. cyt., s. 183-187; K. Romaniuk, Maftzeristwo i rodzina wedtug Biblii, Warszawa 1994, s. 194-
196; F. Hellin, Gil, Amore coniugale?, w: Lexicon. Termini ambigui e discussi su famiglia, vita
e questioni etiche, Pontificio Consiglio per la Famiglia (red.), Bologna 2003, s. 45;
M. Machinek, Mafzeristwo — dar, ktéry zobowigzuje, w: Jan Pawet Il, Sakrament..., dz. cyt.,
s. 264-265.
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obiektywne przechodzenia przez poszczego6lne etapy, by doj$¢ do sym-
patii i mitosci oblubienczej. Poszczegdélnym etapom towarzyszy obec-
nos¢, ktéra w miare rozwoju znajomosci i odkrywania odpowiedzi na
pytania, przechodzi od obecnosci obok i w thumie os6b, do obecnosci
z drugim cztowiekiem sam na sam z nim. Ostatnim etapem tej obecnosci
jest obecnos$¢ w zyciu drugiego cztowieka. Wszystkie poziomy obecnosci
domagaja sie wolnego zaproszenia do przej$cia i odpowiedzi na to za-
proszenie, by w ten spos6b wzajemna obecno$¢ oséb pogtebiata sie
i przyjmowata coraz gitebsza forme obecnosci, nie tylko w zZyciu, lecz
takze w duchu (jedno$¢ duchowa) drugiej osoby?’.

2.2. Spojrzenie

Spojrzenie jest zagtebianiem sie w osobe i odczytywaniem w niej
piekna jej wnetrza. W swoim spojrzeniu cztowiek musi przekroczy¢ to,
co cielesne w osobie, by dotrze¢ do poznania duchowego i jednos$ci na
poziomie ducha. Mito$¢ duchowa?8 sprawia, ze cztowiek zyje osobg, ktd-
ra jest poza nim i uSwiadamia sobie, Ze jest przez nig kochany. Istotne
jest, Ze ta osoba istnieje poza cztowiekiem - nie jest jego wyobrazeniem
ani mysleniem o niej, lecz istnieje niezaleznie od..., jest wltasnym istnie-
niem. To odarcie z ludzkich wyobrazen oczyszcza obraz osoby i czyni go
rzeczywistym i niezaleznym od ludzkiego myslenia. W ten sposéb czto-
wiek kocha rzeczywista osobe, nie zas swoje wyobrazenie o niej — czyli
w rzeczywistosci samego siebie (swojga wiasna mitos$¢ do drugiego czto-
wieka).

Ta realno$¢ spojrzenia na drugg osobe rodzi mito$¢, ktéra umie wi-
dzie¢ i wstuchiwac sie w potrzeby i sprawy drugiego cztowieka (empa-
tia). Polega to na spojrzeniu i stuchaniu drugiego cztowieka, biorac pod
uwage jego niepowtarzalny $wiat, jego historie, wychowanie, jego spo-
sob patrzenia na otaczajaca rzeczywistos¢ i siebie, jego osobowos¢, jego
potrzeby i sytuacje obecng. Taka mitos¢ jest zdolna wczu¢ sie i zrozu-

27 Mito$¢ petna dzieli wszystkie problemy codziennego zycia, od finanséw az po
matzenskie toze, poprzez wspdlnote stotu, wychowanie dzieci, dzielenie wszystkich trudéw.
Por. HV, 9.

28 Por. J. Pieper, O mitosci, nadziei i wierze, ttum. |. Gano, K. Michalski, Poznari 2000,
s. 112. Por. takze K. Wojtyta, Mifosc i..., s. 179-180; J. Bajda, Powofanie do mitosci, w: Wy-
chowanie do mitosci..., dz. cyt., s. 42-43.
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mie¢, co dla danej osoby znaczy bdl, rados$¢, przyjazn, nadzieja, lek, itd2°.
Na tym polega mito$¢ dotykajaca wszystkich spraw codziennosci3®.

2.3. Milczenie

Mito$¢ duchowa nie potrzebuje stéw, by by¢ wyrazona. Wzajemne
spojrzenie pelne empatii koduje i odczytuje mowe mitosci w postawie:
poswiecony czas pomimo zmeczenia, zainteresowanie nawet, gdy brak
zainteresowania (ide dlatego, Ze ja/jego to interesuje), pierwszenstwo
czasu pos$rod innych oséb i spraw, zdolno$¢ dzielenia sie, niepokoj
o druga osobe (czasami ten irracjonalny) i troska - bezinteresowne za-
interesowanie zyciem drugiej osoby, cho¢ nie zawsze jest to pasjonujace
wyznanie, i gesty: dlon na dtoni, sprawianie drobnych przyjemnosci
(wiem, Ze to lubi), mu$niecie dtonig twarzy i wiele innych sposobéw, by
w wymiarze pozawerbalnym moéwi¢: ,Kocham cie”. Cato$¢ tych sponta-
nicznych odruchéw tworzy niepowtarzalng aure kodu mitosci, ktorg
druga osoba odczytuje w tym samym kluczu i rozumie, co zostato jej
powiedziane.

Kontemplacja, jako proces wchodzenia w przestrzen zycia drugiego
cztowieka, jest ciggtym odkrywaniem nowej obecnos$ci w czyim$ zyciu
i doswiadczaniem coraz glebszego spojrzenia, ktore prowadzi do mil-
czenia warg, by przemo6wit caty cztowiek w postawie mitosci.

3. BLISKOSC

Blisko$¢ jest zawsze pochodng relacji zachodzacych pomiedzy
dwojgiem ludzi. Im blizszy krag znajomosci, tym blisko$¢ staje sie coraz
bardziej adekwatna az po matzenskie zespolenie ciat.

3.1. Czulos¢

Okres wzajemnego poznawania sie nie moze by¢ pozbawiony czys-
tych gestéw czutosci, ktore sg bardzo waznym elementem konsoliduja-
cym mito$¢ dwojga ludzi. Czutos¢ jest zewnetrznym zasygnalizowaniem
uczulenia na cudze przezycia i stany ducha drugiej osoby3!. Nalezy przy

23 por. M. Dziewiecki, Mifosé, www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TM/milosc, (data wejscia:
07.02.2019).

30 por. HV, 9.

31 por. K. Wojtyta, Mifos¢ i..., dz. cyt., s. 179-180. Por. takze W. Poéttawska, Znaki mitosci,
Pelplin 1999, s. 3.
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tym pamietaé, ze czute gesty sg w stuzbie drugiego cztowieka i nie moga
stanowi¢ formy zaspokojenia egoistycznych pragnien oraz musza by¢
adekwatne do poziomu istniejacej relacji. K. Wojtyta odréznia czutosé,
ktéra wynika z zyczliwosci dla cztowieka odmiennej ptci, od innych
form zaspokojenia zmystowego, ktorych celem jest cialo jako mozliwy
przedmiot uzycia32. We wszystkich czutych gestach, ktére same w sobie
nie sg niczym ztym, nalezy pamietaé, iz dobrem drugiego cztowieka jest
czysto$¢. Tak wiec gesty w Zaden sposéb nie moga zostawi¢ nawet naj-
mniejszej skazy na czystoSci sumienia drugiej osoby. Wymaga to w wie-
lu sytuacjach wyrzeczenia i poSwiecenia, ale dopiero taka mito$¢ ma
prawdziwag warto$¢ i jest w stanie przetrwaé najtrudniejsze kryzysy3s3.
Wszelkie gesty mitosci dobre same w sobie, w niektérych sytuacjach
moga mtodych sprowadzi¢ na zlg droge. Stad tez tak bardzo wazna jest
wzajemna odpowiedzialno$¢ za siebie i umiejetno$¢ panowania nad
swoim popedem seksualnym, ktéry moze rodzi¢ sie w chwili nadmier-
nego okazywania czutosci. Kazdy pocatunek czy dotkniecie nie jest obo-
jetne dla drugiego cztowieka. Z jednej strony méwi mu: ,Jeste$ dla mnie
wazny”, ale z drugiej moze by¢ odczytane jako zaproszenie do przekro-
czenia niedozwolonej granicy.

3.2. Blisko$¢ meza i zony

Mezczyzna i kobieta jednocza sie w malzenstwie, czego wyrazem
jest takze wspélzycie seksualne. ,Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca
swego i matke swojg i 1aczy sie ze swa zong tak $cisle, ze stajg sie jed-
nym ciatem” (Rdz 2,24). Uzyte tu hebrajskie stowo dabak oznacza w do-
stownym ttumaczeniu ,przylepi¢ sie”. Stowo to zostato takze wielokrot-
nie uzyte w tym samym znaczeniu w odniesieniu do Boga-Jahwe (por.
Pwt 10,20. 11,22. 13,5. 30,2; Joz 22,5). Termin ten wyraza wiec w petni
osobowa wiez, zaréwno w sferze ducha, jak i ciata34.

U podstaw ludzkiej sktonnosci do fizycznej bliskosci z drugg osoba
odmiennej ptci lezy pozadanie - stan psychiki, ktéry odbiera druga oso-
be jako warto$¢ w catej rozciagtosci jej cztowieczenistwa. Owo pozadanie
wynika z pewnego niedostatku, jaki odczuwa cztowiek od zarania swo-
ich dziejow (samotno$c¢). To pragnienie bycia ,z” i ,dla” drugiego czto-
wieka nadaje wtasciwy sens fizycznemu zjednoczeniu, a jednoczes$nie

32 por. K. Wojtyta, Mitos¢ i..., dz. cyt., s. 180-181.

33 Por. K. Meissner, B. Suszka, Twoje zycie. Rozmowy z dziewczyng, Poznan 1998, s. 37-
38. Por. takze I. Mroczkowski, Osoba i cielesnosc, Ptock 1994, s. 201-202.

34 Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna istota nieznana, Warszawa 1999, s. 149.
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staje sie nos$nikiem sensu dla ludzkiej ptciowosci. W tak rozumianym
akcie seksualnym czlowiek siega o wiele glebiej niz tylko w sfere doznan
cielesnych, gdyz w intymnym zjednoczeniu dociera do gtebi osobowego
Jty”, z ktérym jednoczy sie przede wszystkim na poziomie ducha (bli-
skosci nie mierzy sie sitg orgazmu, lecz ofiarg i poSwieceniem)3s.

Kulminacyjnym momentem aktu seksualnego jest rozkosz cielesna
(orgazm). Jednakze nie stanowi ona celu samego w sobie, ,jest ona ro-
dzajem mowy dobywajacej sie z gtebi dwdch zjednoczonych istot, ktére
dokonatly wyboru, a teraz wielbig swa jedno$¢”3e.

Z aktem matzenskim Scisle wigze sie nagos$¢, ktéra w tym kontek-
Scie jawi sie jako znak powrotu do pierwotnej jedno$ci pierwszej pary
ludzkiej, ktéra pomimo swej nagosci nie odczuwata wstydu (por. Rdz
2,25). Nagos¢ w mitosnej jednosci - tak, jak chciat Stwoérca - staje sie
czystym spojrzeniem na ciato osoby kochanej w catej czystosci jej po-
chodzenia od Boga i pod Jego czutym spojrzeniem wstyd zostaje zasta-
piony zachwytem piekna Bozego dziatania3’.

3.3. Poziomy bliskosci matzenskiej

Na bazie przeprowadzonych analiz mozna méwi¢ o pewnych po-
ziomach przezy¢ seksualnych.

Najnizszy - biologiczny poziom - prawie pozbawiony jest odru-
chow psychicznych. Podlega on duzemu, trudnemu do kontrolowania
naporowi napiecia seksualnego, domagajacego sie szybkiego roztado-
wania.

W miare rozwoju psychoseksualnego pojawia sie potrzeba wiezi
trwatych i wylacznych. Od sity zaspokojenia potrzeb seksualnych prze-
chodzi cztowiek do potrzeby bezpieczenistwa, wiezi, afirmacji meskosci
i kobiecosci, samorealizacji. Zmiany te uwrazliwiajg na osobe wspéimat-
zonka, pozwalajg dostrzec jego potrzeby i historie jego zycia, pojawia sie
odpowiedzialno$¢ za drugg osobe i ewentualne potomstwo. Zmieniajg
sie réwniez motywy podejmowania wspotzycia, nabieraja duchowe;j
glebi, stajg sie wyrazem uczud.

35 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i..., dz. cyt., s. 51. Por. takze I. Mroczkowski, Osoba..., dz. cyt.,
s. 201-204.

36 D. Ange, Twoje ciato stworzone do zycia, ttum. J. Plecifski, Poznan 1996, s. 36-37.

37 pPor. W. Péttawska, Wstyd i wstydliwos¢ jako afirmacja tajemnicy, w: Jan Pawet I,
,Mezczyzng i niewiastqg stworzyt ich”. Chrystus odwotuje sie do ,poczgtku”. O Jana Pawta I
teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 1981, s. 205-211.

37
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Na najwyzszym poziomie jeszcze bardziej pogtebia sie wieZz ducho-
wa. Wypadki losowe trwale uszkadzajgce ciato wspoétmatzonka, choroba
czy przemijajaca atrakcyjnos$¢ nie sa w stanie zmieni¢ nastawienia do
drugiej osoby. Do gtosu dochodza wiezi psychiczne, ktére zaczynaja do-
minowac¢ nad fizycznymi. Najwazniejszym motywem bycia razem staje
sie potrzeba uszczesliwiania drugiej osoby, dawania jej siebie w darze.
Wspétzycie seksualne staje sie Zrédtem altruizmu, twérczosci i ptodno-
$ciss,

Blisko$¢ adekwatna do poziomu ralacji zawsze wyraza pewien ro-
dzaj pragnienia dobra dla drugiego czlowieka. Czyste gesty bliskosci
mowig o mitosci i stanowig znak w jej stuzbie. Matzenstwo nie pozbawia
mezczyzny i kobiety gestow czutosci, lecz wprowadza szczyt jednosci
w postaci zjednoczenia ciat, ktore jest dopetnieniem jednosci duchowe;.

O % o2
L X X d

Mito$¢ mezczyzny i kobiety rozwija w procesie, ktory przebiega
droga zataczanych kregoéw, zmierzajacych w konsekwencji do centrum
jednosci konkretnego mezczyzny i konkretnej kobiety, by razem stwo-
rzyli matzenskie ,my” zdolne przetrwac¢ az do $mierci.

ABSTRACT

In the article ,Love of Man and Woman. From Fascination to Intimacy"” the
author discusses an extremely important topic of the present time, namely the
quest for the fullness of spousal love. He shows the stages of its development
that are relevant to human nature. Starting from the admiration of a person's
beauty in its entire structure, through the reflection over its contemplation as a
stage of mutual acquaintance, there comes to closeness in general and then to
the intimacy which is proper to the spouses.

SLOWA KLUCZE: antropologia, teologia moralna, matzenstwo, etyka seksualna.
KEYWORDS: anthropology, moral theology, marriage, sexual ethics,

38 Por. K. Knotz, Akt matzeriski..., dz. cyt., s. 134-136.
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GRZEGORZ SWIERKOSZ OFMCoONV, ADRIAN ZALEWSKI OFMCONYV,

ToMASZ GORKA OFMCONV

todz

KAaMIL PioTROWSKI OFMCoNV *

Darfowo

Ianim stana na Slubnym kohiercu.

Przygotowanie do matzenstwa w Swietle
,Familiaris consortio” nr 66

»Przygotowanie do malzenstwa nalezy pojmowac i urzeczywistnia¢
jako proces stopniowy i ciagly. Sktada sie ono z trzech podstawowych
etapow, ktorymi sg przygotowanie dalsze, blizsze i bezposrednie”l.
W dalszej czesci adhortacji Jan Pawet II w skrécie nakre$la zasadnicze
elementy poszczegodlnych etapéw. Ukazane ponizej analizy s3 pewnym
rozwinieciem nakres$lonych przez Papieza idei i obejmujg swoim
zasiegiem catoksztalt duchowego przygotowania do zawarcia
sakramentalnego zwigzku matzenskiego.

1. ROLA SAKRAMENTU POKUTY I EUCHARYSTII

Sakramenty $wiete integralnie t3cza sie z zyciem kazdego
chrze$cijanina. Towarzyszac mu na poszczeg6lnych etapach rozwoju, od
narodzin az do $mierci, upodabniajg Zycie naturalne do duchowego.

* GRZEGORz SWIERKOSz OFMConv (ur. 21.11.1993), ADRIAN ZALEwski OFMConv (ur.
09.09.1992), TomAsz GORKA OFMConv (ur. 06.11.1983). Alumni V roku Wyzszego Seminarium
Duchownego oo. Franciszkanow w todzi-tagiewnikach. KamiL PioTrRowski OFMConv (ur.
29.09.1992). Absolwent Woydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie.

1 Jan Pawet I, Adhortacja , Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny chrzescijariskiej
w swiecie wspdtczesnym, (dalej jako: FC), Watykan 1981, nr 66.
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Ws$réd nich centralne miejsce zajmuje Eucharystia, gdyz ,inne
sakramenty, tak jak wszystkie koScielne postugi i dzieta apostolstwa,
wiagza sie ze Swietg Eucharystig i do niej zmierzaja”2. Do jej przyjecia
wymagane jest jednak czyste serce i stan taski uswiecajacej. Natomiast
nasza natura przez grzech pierworodny zostata ostabiona i sktonna jest
do czynienia zta przez pozadliwosé. Potrzebujemy wiec Bozego
przebaczenia i nieustannego nawracania sie, ktére mozliwe jest
szczegblnie dzieki przystepowaniu do sakramentu pokuty i pojednania.
W takim razie, jeSli wszystkie sakramenty ukierunkowane sg na
Eucharystie, to takze sakrament malzenstwa SciSle sie z nig taczy.
Dlatego nie moze jej zabraknac¢ juz w przygotowaniu do zawarcia
sakramentalnego zwigzku, jako swoistego Zréddta i celu zarazems.

W tej czesci podjeta zostanie proba analizy zaleznos$ci pomiedzy
przygotowaniami do malzenstwa i roli, jakg pelnig w nich sakramenty
Eucharystii oraz pokuty i pojednania.

1.1. Sakrament malzenstwa

Przed podjeciem decyzji o zawarciu sakramentalnego zwigzku
malzenskiego nalezatoby pozna¢, czym ono jest w $wietle nauczania
Kosciota katolickiego. ,Kodeks Prawa Kanonicznego” podaje, ze
malzenstwo jest przymierzem zawieranym na cate zycie pomiedzy
mezczyzng i kobietg, ktorego celem jest wzajemne dobro oraz otwarto$¢
na potomstwo. Natomiast podniesione przez Chrystusa do godnosci
sakramentut, wyraza jego zwigzek z Kos$ciotem>. Jak nasz Zbawiciel
ztozyt z siebie ofiare na krzyzu, pokazujagc nam swojg przeogromng
mitos¢, tak wzor z tego powinni bra¢ malzonkowie, ofiarowujac sie
sobie nawzajem w mitosci. Ma by¢ ona ,znakiem Nowego i Wiecznego
Przymierza, zawartego we krwi Chrystusa”e. Juz w samej definicji zatem
odnajdujemy podobienistwo - jaka jest ofiara matzonkéw - do Eucha-
rystii, w ktorej uobecnia sie najwieksza Ofiara. Potwierdza to réwniez
stwierdzenie ,Katechizmu”, iz matzenstwo nie jest instytucja jedynie
Swieckag. Ma o tym S$wiadczy¢ przede wszystkim fakt jego istnienia
w réznych kulturach czy strukturach spotecznych. Mimo Ze nie zawsze

2 Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznarn 1994, nr 1324.
3 Por. KKK, 1210. Por. takze KKK, 1426.
4 Por. Kodeks Prawa Kanoniczego, (dalej jako: KPK), Poznarn 1984, kan. 1055 §1.

5 Por. Pawet VI, Encyklika ,,Humanae vitae”. O zasadach moralnych w dziedzinie
przekazywania Zycia ludzkiego, (dalej jako: HV), Watykan 1968, nr 8.

6 FC, 13.
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rozumiane jest w takim samym duchu, jak katolickie, to jednak na
podstawie samej obecnosci sformalizowanej formy taczenia sie ludzi
w roznych $rodowiskach, mozna stwierdzi¢ jego $cisty zwigzek z pla-
nem stworzenia oraz zanegowac proby uznania go jedynie za ludzka
instytucje’. Dobrze podsumowuje to Sobor Watykanski II: ,Rodzina
chrzescijanska, poniewaz powstaje z matzenstwa bedacego obrazem
i uczestnikiem w mitosnym przymierzu Chrystusa i KosSciota, przez
mito$¢ matzonkéw, ofiarng ptodnosé, jednosé i wiernos¢, jak i przez
mitosng wspétprace wszystkich cztonkéw ujawniaé bedzie wszystkim
zyw3a obecno$¢ Zbawiciela w $wiecie oraz prawdziwa nature Kosciota”s.

Relacja pomiedzy meZem i Zong nie jest jednak wolna od czynnika
ludzkiego, a $cisle mowiac, od do$wiadczenia zta. Rozumie sie przez to
réznego rodzaju tarcia, spory pomiedzy matzonkami, ale takze zazdros¢,
nieufno$¢ czy nawet zdrady, ktére moga ostatecznie prowadzi¢ do
rozstania. Nie jest to jednakze, jak niektérzy chcieliby, efekt zepsutej
natury ludzkiej, lecz wynik grzechu pierworodnego, ktéry pomimo
zmazania przez chrzest, ostabitl ja i pozostawit w nas pozadliwos¢,
prowadzaca do znieksztatcenia pierwotnej relacji pomiedzy mezczyzna
i kobieta. Dlatego tak wazne jest regularne korzystanie z sakramentu
spowiedzi, aby pojednanie z Bogiem prowadzito takze do pojednania
z cztowiekiem?.

W kontekscie podejmowanego tematu warto przyjrzec sie jeszcze
elementom Kkonstytuujacym sakrament matzenistwa i ich zwigzku
z Eucharystia. Papiez Benedykt XVI, przywotujgc $w. Jana Pawta II, pisze
w swojej pierwszej adhortacji o jego wyjatkowosci, definiujac
Eucharystie jako sakrament Oblubienca i Oblubienicy!?. Uczestnictwo
w Ofierze Chrystusa umacnia ,jedno$¢ i nierozerwalng mito$¢ kazdego

7 Por. KKK, 1603. ,O, jakze potrafie wystowi¢ szczescie tego matzenstwa, ktére wigze
Koscidt, ofiara eucharystyczna umacnia, a btogostawienstwo pieczetuje, aniotowie ogtaszajg
a Ojciec potwierdza. Céz za jarzmo dwojga wiernych, ztaczonych w jednej nadziei, w jednym
dochowaniu wiernosci, w jednej stuzbie. Oboje sg bra¢mi i oboje wspdlnie stuza, nie ma
pomiedzy nimi podziatu, co do ciata, ani co do ducha. Owszem s3 prawdziwie dwoje
w jednym ciele, a gdzie jest jedno ciato, jeden tez jest duch”. Wypowiedz Tertuliana
skierowana do zony (Ad uxorem).

8 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspoétczesnym ,,Gaudium et spes”, (dalej
jako: KDK), w: Sobor Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 48.

9 Por. KKK, 1606-1607. Por. takze KKK, 1424.

10 por, Benedykt XVI, Adhortacja ,Sacramentum caritatis”. O Eucharystii, Zzrédle i szczycie
misji Kosciota, (dalej jako: SC), Watykan 2007, nr 27.
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chrzescijanskiego matzenstwa”!! oraz poprzez sakramentalny charakter
utozsamia ich z ,Chrystusem - Oblubiencem i Kosciotem - Oblu-
bienicg”12. Por6wnuje takze zgode Jezusa na ztoZenie siebie w ofierze ze
zgoda matzenska, nadajac jej wymiar eucharystyczny!3. Podejmujac
temat jedno$ci malzenstwa, wskazuje na jednos¢, ktdéra tgczy Chrystusa
z Kosciotem, wyrazonag w Eucharystii, charakteryzujaca sie ,wiernoscia,
nierozerwalnos$cia oraz wylacznoscig”!4. Odnoszac sie do nierozer-
walnosci, Papiez stwierdza, ze tak jak w Eucharystii B6g ukazuje nam
Swojg nieprzemijajacg mitos¢, tak musi znalez¢ swoje odbicie w mitosci
matzonkow?s. Niestety, dzisiejsze czasy s bardzo naznaczone kulturg
tymczasowosci. Dlatego bardzo wazne jest u$wiadomienie nuptu-
rientom wagi sktadanej przysiegi oraz skutkow i obowigzkéw, jakie za
sobg pociaga.

1.2. Przygotowanie dalsze do sakramentu matzenstwa.

Po =zapoznaniu z =zarysem definicji sakramentu matzenstwa,
zakre$lone zostanag poszczeg6lne kroki na drodze do staniecia przed
ottarzem, z uwzglednieniem roli sakramentéw Eucharystii i pokuty.

Przygotowanie dalsze obejmuje juz wczesne lata dziecinstwa, gdy
dziecko odkrywa samego siebie, a rodzice zaczynajag mie¢ wplyw na
formowanie jego S$wiatopogladu i systemu wartosci. W tym czasie
wskazane jest réwniez wyrabianie w dziecku szacunku do innych ludzi
oraz prowadzenie formacji duchowej i katechetycznej. Przetomowym
momentem powinno by¢ przystapienie do I Komunii $wietej. Na
rodzicach i duszpasterzach spoczywa obowigzek, aby po osiggnieciu
wieku uzywania rozumu odpowiednio przygotowac i umozliwi¢ dziecku
przyjecie Ciata Panskiego. Dzieki temu bedzie mogto poglebi¢ swoje
zjednoczenie z Chrystusem oraz otrzyma najlepsza pomoc dla swojej

118C, 27.
128C, 27.

13 por. SC, 27. W Eucharystii nowozency wyrazajg petne zaufanie Jezusowi, tak jak On
sam zaufat swojemu Ojcu. Poprzez Eucharystie wyrazajg pragnienie, aby poprzez matzenskie
zycie prowadzit ich sam Bdg, tak jak Jezusa prowadzit sam Ojciec. Nowozency, uczestniczac
w Eucharystii, potwierdzaja, ze Jezus jest jedynym gwarantem szczesliwego zycia, jedyna
rekojmig dochowania sobie matzenskiej wiernosci, jedyng pomocg w odpowiedzialnym
wypetnianiu matzenskich i rodzicielskich obowigzkéw. Wszak sam w Trdéjcy Jedyny Bog jest
Panem ludzkiego zycia w doczesnosci i wiecznosci. Por. J. Augustyn, Zycie i Eucharystia,
Krakéw 1962, s. 26.

14.5C, 28.
15 Por. SC, 29.
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duszy w walce z grzechem. Przyczyni sie to do lepszego przezycia
okresu dojrzewania, aby po jego osiagnieciu odpowiedzialnie mogto
wybra¢ swdj stan zycia, odpowiadajgc na powotanie, ktore kazdy
otrzymuje od Bogals.

W rozwazaniach o wychowaniu w rodzinie przysztych matzonkéw,
nie mozna zapomina¢ o wezwaniu chrzescijan do pokuty, dzieki ktérej
mozliwe jest prawdziwe nawrdcenie serca. Chodzi tu przede wszystkim
0 pokute wewnetrzng, ktéra dopiero pdzniej unaocznia sie w czynach
zewnetrznych. ,Katechizm Kosciota Katolickiego” podaje rézne formy
pokuty w zyciu chrzescijafiskim. WSréd nich wymienia Eucharystie jako
»Zrodto i pokarm dla codziennego nawrocenia i pokuty”!’. Do peilnego
nawrdcenia wymagane jest uznanie swojej grzeszno$ci, aby dzieki
wewnetrznemu sadowi sumienia, do ktérego uzdalnia nas Duch Swiety,
otworzy¢ sie na taske duchowego uzdrowienia. Otrzymujemy je
natomiast w sakramentalnej spowiedzi, ktérg Chrystus ustanowit celem
jednania grzesznikow z Bogiem i z Ko$ciotem oraz dla przywrdécenia
utraconego przez grzech ciezki stanu taski. W niej to On sam dziata, bo
tylko Bog przebacza grzechy (por. Mk 2,7), ale wtadze odpuszczania
grzechdw przekazat takze kaptanom, aby sprawowali ja w Jego imieniu.
Regularne przystepowanie do spowiedzi pomaga lepiej ksztattowaé
sumienie oraz walczy¢ z wadami. W zyciu rodzinnym ma to szczeg6lne
znaczenie, gdyz odkrycie Boga ,bogatego w mitosierdzie” (Ef 2,4) i przy-
jecie przez cztonkéw rodziny przeogromnej Bozej mitosci, promieniuje
nastepnie na zewnatrz, ,odbudowujac i udoskonalajagc komunie
rodzinng”1s,

1.3. Przygotowanie blizsze do sakramentu malzenstwa

Nieodzownym punktem tego etapu przygotowania do matzenstwa
jest katecheza, ktéra ma za zadanie pomoc rodzicom we wprowadzeniu
dziecka w $wiadomg dorostos¢, ukazujac ,wlasciwg postawe wobec
wlasnej rodziny oraz instytucji matzenstwa”19. Ma ich ona prowadzi¢ do
zrozumienia godno$ci i zadan matzenstwa oraz znaczenia mitoSci

16 Por. FC, 66. Por. takze KPK, kan. 914; KKK, 1391-1393; KDK, 52.
17 KKK, 1436.
18 FC, 58. Por. takze KKK, 1430; KKK, 1848; KKK, 1441-1445; KKK, 1458.

19 |nstrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia matzeristwa w Kosciele
katolickim, Warszawa 1989, nr 8.
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wspotmatzonkéw, dzieki czemu w przysztosci bedg mogli uczciwie
przezy¢ okres narzeczenstwa i zawrze¢ sakramentalny zwigzek?20.

W przygotowaniu odpowiedniego programu katechetycznego
pomocne moze okaza¢ sie wziecie pod uwage trzech najistotniejszych
zadan formacji mtodziezy do matzenstwa, jakimi sa:

» poglebienie katolickiej nauki o tym sakramencie i rodzinie;
» przysposobienie mtodych do spotecznego zycia w rodzinie;

» wskazanie im na konieczno$¢ posiadania takich cech charakteru,
ktére beda pomocne w przysztym Zyciu rodzinnym.

Poza tym nalezatoby wprowadzi¢ ich w glebsze Zycie modlitewne
i sakramentalne, szczegélnie zwracajac uwage na bardziej $wiadome
i pelne uczestnictwo w Eucharystii, w ktérej najlepiej wyraza sie
wspélnota rodzinna, a szerzej takze parafialna, diecezjalna i powsze-
chna?l.

W tym okresie mtodzi ludzie zawierajg juz przyjaznie, ktére oparte
sg na pragnieniu dobra drugiej osoby na wszystkich jej poziomach.
Stanowi to jeden z pierwszych krokéw do nawigzania glebszej relacji
pomiedzy kobieta i mezczyzng, czyli okresu zakochania, tzw. sympatii22.
Zwigzane jest to z duzym zaangazowaniem emocjonalnym wobec
drugiej osoby, charakteryzujgcym sie mitos$cig subiektywna, w ktoérej
mierzy sie warto$¢ osoby przez pryzmat wiasnego ideatu, pragnien oraz
przezycia opartego na odkryciu pewnej wartosci sexus?3.

Tutaj pojawia sie powazne zagrozenie dla czystosci. Stanowi ona
wewnetrzng jedno$¢ cztowieka, zardwno w sferze cielesnej, jak i ducho-
wej, oraz integralno$¢ bedacych w czlowieku sit zycia i mitosci.
Wiaczona w relacje miedzy kobieta a mezczyzng jest ich wzajemnym
darem?t. W zachowywaniu czysto$ci niezbedne jest odpowiednie
wychowanie w rodzinie, wskazujgce mtodym na szczegbélng warto$¢ tej
cnoty, bedacej warunkiem autentycznego rozwoju prawdziwej mitosci
miedzyosobowej2> oraz wskazanie $rodkéw wspomagajgcych pano-

20 por, KDK, 49.

21por. Instrukcja..., dz. cyt., nr 11.

22 por. K. Woijtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s.86-87.
23 Por. tamze, s. 113-114.

24 Por. KKK, 2337-2338.

25 Por. Franciszek, Adhortacja ,Amoris laetitia”. O mifosci w rodzinie, (dalej jako: AL),
Watykan 2016, nr 207.
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wanie nad soba. Wymaga to ze strony rodzicéw autentycznego
Swiadectwa praktykowania w zyciu matzenskim wstrzemiezliwosci
i czystosci. Zapewnia ono duchowy rozwdj, a takze wzrost innych cnét
danej osoby oraz pozostatych cztonkéw rodziny, umozliwiajac
autentyczne zycie religijne26. Okazuje sie by¢ to zadaniem nietatwym
i dlugoterminowym. Wspomoze je na pewno wspolne uczestnictwo
w niedzielnej Eucharystii i spozywanie Ciata Panskiego, dajace site do
trwania w przymierzu matzenskim. Trudnos$ci te powinny by¢ réwniez
poruszane przez duszpasterzy, ktérzy wskazujac na potrzebe inten-
sywnej pracy nad soba, uwzglednig etapy dochodzenia do czystosci,
nierzadko naznaczone niedoskonato$ciami i popadaniem w grzech.
W $wiecie, gdzie zatraca sie poczucie grzechu, a masturbacje czy
stosunki przedmatzenskie uwaza sie za co$ normalnego, nalezatoby
przeprowadzi¢ odpowiednig katecheze dotyczacg tego zagadnienia.
Konieczne jest przypomnienie mtodym, Ze wykroczenie przeciwko
powaznej materii (w tym przypadku przeciw VI przykazaniu) z peing
Swiadomoscig i catkowita zgoda jest grzechem $miertelnym?7, z ktérego
nalezy sie spowiada¢ przynajmniej raz w roku, a takze przed przyjeciem
Komunii $wietej?8. Sakrament pokuty i pojednania moze by¢
jednocze$nie Zrédtem umocnienia w podejmowanej walce, dzieki tasce
sakramentalnej i otwarciem drogi do przystgpienia do Stotu Panskiego.
Eucharystia bowiem pomaga nam w uwolnieniu sie od nieupo-
rzadkowanych przywigzan oraz zachowuje od przysztych grzechow
$Smiertelnych przez glebsze zjednoczenie z Chrystusem oraz
uczestnictwo w Jego zyciu29. Dopiero dzieki tasce sakramentalnej mozna
podja¢ sie drogi do prawdziwej czystosci, ktéra mozna opisac,
postugujac sie tréjstopniowym schematem. Pierwszy etap obejmuje
szczeg6lne ukierunkowanie na wole cztowieka, powstrzymujaca
wszelkie $wiadome lub nie§wiadome poruszenia zmystowe. Drugi krok
sprawia, ze czysto$¢ dotyczy nie tylko zewnetrznej postawy, ale
obejmuje wnetrze czlowieka, jego mysli i pragnienia. Mimo podleganiu
poruszeniom zmystowym cztowiek nie jest juz jednak zainteresowany
szukaniem ich. Trzecim i ostatnim szczeblem w drodze do prawdziwej
czystosci jest przenikniecie taska Boza. Dzieki tej wyjatkowej bliskosci

26 por. W. Swierzawski, Naucz nas czyni¢ wole Twojq. Mistyka zakorzeniona w liturgii,
Krakow 1990, s. 400.

27 por. AL, 318. Por. takze KKK, 1858; KKK, 1968.
28 por. KPK, kan. 989. Por. takze KKK, 1457.
29 Por, KKK, 1469. Por. takze KKK, 1394-1395.
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z Bogiem znikaja wszelkie pokusy, a seksualno$¢ postrzegana jest jako
dar stuzacy zjednoczeniu z drugg osobg, ktérej wyrazem jest
matzenstwo30. W tym miejscu warto wspomnie¢ takze o wspétodpo-
wiedzialnos$ci zakochanych za swoja czysto$é. Naturalnym odruchem
jest bowiem che¢ okazywania sobie czutosci i poczucia bliskosci3?!, co
$Swiadczy o wyczuleniu na przezycia i stany ducha drugiej osoby32. Gesty
te musza odznaczac sie jednak szacunkiem do czystoSci partnera, ktéra
jest jego dobrem, i nie moga by¢ powodowane egoistycznym
pragnieniem zaspokojenia swoich potrzeb33. Zachowanie tej cnoty
przygotowuje pare do przyjecia wiekszego wyzwania, ktérym jest
wytaczna mito$¢ meza do Zony i Zony do mezas+.

Kolejnym etapem w drodze do matzenstwa jest przej$cie do mitosci
obiektywnej, charakteryzujacej sie postawa wzajemnosci oraz przyjazni,
opartej na pragnieniu dobra drugiego cztowieka3>. Jednakze prawdziwa
mito$¢ nie moze mie¢ za fundament ani samej zmystowos$ci, ani
uczuciowosci3s. Petnia mitos$ci znajduje swo6j wyraz dopiero w mitosci
oblubienczej, ktora jest zupelnie odmienna od pozostatych. W niej
bowiem dochodzi do oddania siebie samego drugiej osobie w sposo6b
wolny i bezinteresowny. Osiagniecie jej jest szczytowym momentem
przed podjeciem decyzji o tak Scistym zjednoczeniu, jakie ma miejsce
w sakramencie malzenstwa, kiedy to staja sie ,jednym cialem” (Rdz
2,24)37. Gdy oboje beda tego chcieli moga rozpoczaé okres
narzeczenstwa.

Narzeczenstwo stuzy pogtebieniu relacji, wzajemnemu poznaniu
i odkrywaniu szacunku dla siebie, poprzez zycie w czystosci, dzieki
ktérej moga uczy¢ sie wiernosSci oraz mie¢ nadzieje na otrzymanie od
Boga siebie nawzajem38. Czas ten stuzy takze wiekszemu zbliZeniu,

30 Por. J. Kozuchowski, Mtodziez i mitos¢, Warszawa-Elblagg-Nowa Cerkiew 2000, s. 70-71.
31 por. S.E. Hinlicky, Przekorne dziewictwo, ,W Drodze” 4(2000), s. 19.

32 por. tamze, s. 21.

33 por. K. Wojtyta, Mitos¢ i..., dz. cyt., s. 180-181.

34 Por. S.E. Hinlicky, Przekorne dziewictwo..., art. cyt., s. 21-22.

35 W odrdznieniu od mitosci subiektywnej (zakochania, zauroczenia, fascynacji), ktora
bazuje na zmiennych uczuciach, mitos¢ obiektywna jest wyborem osoby, ktéry dokonuje sie
W mocy procesu poznania. Por. K. Wojtyta, Mifosc i..., dz. cyt., s. 113-114.

36 Por. tamze, s. 99.
37 Por. tamze, s. 88.

38 por. KKK, 2350.
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doswiadczeniu swoich upodoban i reakcji uczuciowych oraz znalezieniu
powazniejszych motywacji do zawarcia matzenstwa, roéznych od
nieprzewidywalnego pozadania, co pozwoli da¢ narzeczenstwu szanse
na stabilno$¢3.

Rzeczywistym problemem w przezywaniu tego czasu jest dzi$
powszechno$¢ stosunkéw przedmatzenskich. Dotyczy to nie tylko relacji
seksualnych z osoba, ktérg zamierzamy poslubié, ale nierzadko takze
z innymi partnerami/partnerkami, wczesniej poznanymi, z Kktérymi
stosunek nie miat zwigzku z jakagkolwiek checig zawarcia w przysztosci
malzenstwa*. Opierajac sie na badaniach naukowych, nalezy podczas
katechezy zwrdci¢é uwage narzeczonych na negatywne skutki
przedmatzenskich kontaktéow seksualnych. W gtéwnej mierze wptywaja
one ujemnie na rozwdj mitosci, ktéra w przypadku wspétzycia przed
$lubem, czyli przed wejsciem we wspoélnote zZycia, sprowadza ten akt
jedynie do osiagniecia zmystowej przyjemnosci, czego po6Zniejszym
skutkiem moze by¢ pogtebienie egoizmu i rozejscietl. Matzenstwo
bowiem, na wzor Eucharystii, w ktérej uobecnia sie oddanie Chrystusa
za Kosciot, powinno opiera¢ sie na nieustannym skladaniu siebie
w darze dla wspétmatzonka i dzieci w Zyciu codziennym, w duchu
mitosci i ofiary*2. Przy tej okazji nalezy roéwniez wskaza¢ na
niezastgpiong, w tym przypadku, role sakramentu pojednania, ktéry
$Swiadczac o Bozym mitosierdziu wobec ludzkiej grzesznos$ci, ozywia
chrzest i wlasciwa bierzmowaniu dynamike, pozwalajac odkry¢
cztowiekowi niezmierzong mito§¢ Boga, Kktdérej szczytem byta
odkupiencza Ofiara%3. Zwigzana z tym droga nawrdcenia wymaga
zaakceptowania pewnych wyrzeczen i silnej woli do przezwyciezania
stabosci w obliczu pojawiajgcych sie réznych sytuacji trudnych i konfli-
ktowych, ktérym nalezy stawi¢ czota przed $lubem. Papiez Franciszek
wzywa duszpasterzy do towarzyszenia parom, nie tylko poprzez nauki
doktrynalne, ale takze przez wskazanie praktycznych drég i zapew-
nienia odpowiedniego poradnictwa, kierujagc miodych do doswia-
dczonych oséb, moggcych pomdc im pokonaé napotkane trudnosci*+.

39 Por. A. Marcol, Etyka Zycia seksualnego, Opole 1995, s. 102. Por. takze AL, 209.
40 por. W. Skrzydlewski, Seks, wolnos¢, mitosé, Krakéw 2001, s. 35.
41 Por. W. Skrzydlewski, Seks przedmatzeriski ma sens czy nie?, Krakdw 1998, s. 62-64.

42 Por. Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzeristwa, Watykan
1996, nr 41.

43 Por. tamze.

4 Por. AL, 210-211.



48 1. Temat numeru: Matzeristwo - Rodzina

Efektem blizszego przygotowania powinna by¢ wiec autentyczna
Swiadomo$¢ istotnych przymiotéw chrze$cijanskiego matzenstwa, tj.:
jednos$ci, wiernos$ci, nierozerwalnosci i ptodnos$ci, zwigzku mitosci
matzonkéw z Mitoscig Chrystusa-Oblubienica do Kos$ciota-Oblubienicy,
a takze pogtebienie swojej wiary, odkrycie wartosci sakramentéw
i modlitwy*s.

1.4. Przygotowanie bezposrednie do sakramentu matzenstwa

Ostatni etap przygotowania do zawarcia sakramentalnego mat-
zenistwa rozpoczyna sie na 3 miesigce przed Slubem, gdy narzeczeni
zglaszaja sie do kancelarii w celu wypekienia protokotu przeds$lubnego.
To pierwsze spotkanie z duszpasterzem powinno by¢ takze okazja do
wybadania poziomu zycia religijnego nupturientéw oraz ich $wia-
domosci odnosnie znaczenia tego sakramentu#é. Niestety, w dzisiejszych
czasach to przygotowanie skupia sie raczej na drugorzednych
szczegotach, dotyczacych zaproszen, stroju czy wesela. Bardziej zwraca
sie uwage, czy na wszystko wystarczy pieniedzy lub na sposoéb ich
zorganizowania. Pomija sie natomiast zamyslenie nad wielka decyzjg,
jaka chce sie podja¢, oraz nad spajajaca narzeczonych mitoscig, ktéra
w tym sakramencie zostanie umocniona i u§wiecona przez taske?’.

W przygotowaniu bezposrednim nalezy rdéwniez u$wiadomié
kandydatéw, ze do wtasciwego przyjecia taski ptynacej z sakramentu
matzenstwa wymagane jest odpowiednie usposobienie. Przyjmowanie
tzw. sakramentdéw zywych, czyli tych, ktore udzielane s3 Zyjacym
w lasce uswiecajacej, wymaga wczeSniejszego oczyszczenia sie
z jakichkolwiek grzechéw $miertelnych*s. W przeciwnym razie
dopuszcza sie grzechu $wietokradztwa, ktéry zostat zdefiniowany przez
»Katechizm Kosciota Katolickiego”#. Jak juz bowiem wielokrotnie byto
zaznaczone, sakrament matzenstwa jest $cisle zwigzany z Eucharystig,
gdyz ,zadanie uswiecenia rodziny chrzescijanskiej [..] znajduje swoj
najpetniejszy wyraz w Eucharystii, z ktérg chrzescijanskie matzenstwo

45 Por. AL, 45-46.

46 por. Instrukgja..., dz. cyt., nr 19.
47 Por. AL, 212.

48 Por. KPK, kan. 915-916.

49 Profanowanie lub niegodne traktowanie sakramentéw i innych czynnosci
liturgicznych, jak réwniez oséb, rzeczy i miejsc poswieconych Bogu. Swietokradztwo jest
grzechem ciezkim, zwtaszcza jezeli jest popetnione przeciw Eucharystii, poniewaz w tym
sakramencie jest obecne w sposéb substancjalny Ciato samego Chrystusa”. KKK, 2120.
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jest wewnetrznie zwigzane”s0. Przystapienie do spowiedzi a nastepnie
do Stotu Panskiego zapewnia celebracji matzenstwa odpowiednig
owocnos$¢, dzieki czemu udoskonala sie mito$¢ matzonkéw, ktorzy
odtad wspdlnie wchodza na droge uswiecenia, przy jednoczesnym
umocnieniu jednosci i nierozerwalnosci wezta matzenskiegos!. Prawo
kanoniczne w kilku kanonach zwraca uwage na nalezyte przygotowanie
narzeczonych do $lubu: ,Aby przyja¢ owocnie sakrament matzenstwa,
usilnie zaleca sie, azeby nupturienci przystapili do sakramentu pokuty
i Najswietszej Eucharystii”>2. Niemniej jednak prawodawca stwierdza,
ze odmowa przyjecia tych sakramentéw nie moze by¢ przeszkodg do
zawarcia malzenstwa, ze wzgledu na jego nadrzedno$¢, majaca swoje
7Zrédto w naturalnym prawie mezczyzny i kobiety do bycia ze soba,
znajdujace odzwierciedlenie takze w prawie koScielnym33. Z drugiej
jednak strony taka nieche¢ powinna wzbudzi¢ refleksje u duszpasterza
odno$nie do zycia wiary nupturientéw, co mogtoby stanowi¢ przesz-
kode do zawarcia matzenstwas4. Poza tym podczas tego ostatecznego
przygotowania wskazane jest oméwienie przebiegu catej uroczystosci,
aby udziat w liturgicznych obrzedach zaslubin byt czynny i §wiadomy>s.

Studium nad calym procesem przygotowania do zawarcia
sakramentalnego matzenstwa, poczawszy od najmtodszych lat, az do
momentu, gdy mtodzi stang wobec siebie przed ottarzem w koSciele,

S0 FC, 57.
51 Por. B. Testa, Sakramenty Kosciota, ttum. L. Balter, Poznarn 1998, s. 362.

52 KPK, kan. 1065 §2. Ks. prof. Jan Orzeszyna pisze do spowiednikéw jasno: ,Przez
spowiedZ narzeczonych rozumie sie najczesciej tzw. spowiedZz przedslubng. O znaczeniu
i przygotowaniu do tej spowiedzi narzeczeni winni by¢ poinformowani podczas nauk
przedslubnych. Wazne jest, aby miodym ludziom uswiadomié, ze wraz z zawarciem
matzenstwa definitywnie konczy sie okres miodosci, a zaczyna sie zycie dojrzate,
nacechowane wielorakg odpowiedzialnoscig za siebie i za drugich. SpowiedZ przedslubna
winna stanowi¢ niezastgpiong okazje do uporzadkowania dotychczasowego etapu zycia,
z ktérego nic, co nieudane i zte, nie powinno by¢ przeniesione do wspdolnego domu
matzenstwa i rodziny. Z tych tez racji nalezy zacheci¢ narzeczonych do krytycznego
obrachunku z minionym okresem Zzycia. Gdyby nawet w pdzZniejszym Zzyciu sprawy sie
komplikowaty, beda oni pamieta¢, ze do dnia $lubu wszystko zostato uporzadkowane, a jest
to data, ktérej sie przeciez nie zapomina”, J. Orzeszyna, https://opoka.org.pl/
biblioteka/T/TA/TAP/szt_spowiadania_19.htm| (data wejscia: 11.06.2020). Por. takze
J. Szyran, Nie taki konfesjonat straszny, czyli o pokucie i nawrdceniu, Niepokalanéw 2007,
s. 105-108.

53 por. W. Géralski, Koscielne prawo matzeriskie, Warszawa 2006, s. 79-80.
54 Por. KPK, kan 213. Por. takze FC, 68.
55 Por. FC, 66.
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wskazato na istotng role, jakg przez caty ten czas pelnig sakramenty
Eucharystii oraz pokuty i pojednania. Wazne jest, aby juz od
najmtodszych lat wpaja¢ dzieciom poprzez wtasny przyktad i zrozu-
miatg katecheze, jak wielkim darem s3 te sakramenty, jakie przynosza
korzy$ci w ksztattowaniu osobowos$ci oraz w integralnym rozwoju
osoby. Dos$wiadczenie ostatnich Kkilkunastu lat pokazuje bowiem
znaczacy spadek udziatu chrzescijaniskich rodzin w coniedzielnej Mszy
Swietej, co przektada sie na ich pdZniejszy rozpad oraz wstepowanie
w zwigzki niesakramentalne. Dlatego tak istotne jest u$wiadamianie
wiernych o znaczeniu Eucharystii, aby stata sie ona dla rodzin regutg
wspélnego zycia i tym samym pozytywnie wptywala na jej uswiecenie
i trwato$¢s6. Nie mozna réwniez zapomnie¢ o ukazaniu sakramentu
pokuty i pojednania jako zbawczego daru mitosiernego Boga, ktéry po
kazdym upadku wycigga do cztowieka reke, aby go podnie$¢ i przy-
wrdci¢ mu utracong taske. Ponadto przebaczenie i zado$tuczynienie
matzonkéw i dzieci, ktére ze soba przynosi, pozytywnie wptywa na
relacje rodzinne, a takze na wspomniane uswiecenie, przyczyniajgce sie
do budowania krélestwa Bozego, jednoczes$nie stanowi nieoceniong
pomoc w zaradzaniu kryzysom i w przezywaniu trudnych chwil,
odbudowujac zranione wiezi z bliZznimi oraz z Ko$ciotem57.

Konkluzja tej refleksji niech bedg stowa §w. Jana Pawta II: , Kocha¢
rodzine, to znaczy umie¢ ceni¢ jej warto$¢ i mozliwosci i zawsze je
popiera¢. Kocha¢ rodzine, to znaczy pozna¢ niebezpieczenstwa i zto,
ktére jej zagraza, aby moéc je pokonaé. Kocha¢ rodzine, to znaczy
przyczyniac sie do tworzenia Srodowiska sprzyjajacego jej rozwojowi”>8.

2. ROLA KIEROWNIKA DUCHOWEGO W PROCESIE PRZYGOTOWANIA DO
MALZENSTWA

»Tobiasz podniést sie z tdzka i powiedziat do Sary: «Wstan, siostro,
modlmy sie i btagajmy Pana naszego, aby okazat nam mitosierdzie
i ocalil nas». Wstata i ona i zaczeli sie modli¢ i btagaé¢, aby dostgpic
ocalenia. I zaczeli tak mowi¢: «Badz uwielbiony, Boze ojcéw naszych.
Ty$ stworzyt Adama, I stworzyte$ dla niego pomocng ostoje - Ewe, jego

56 Por. J. Krajczynski, Eucharystia a przygotowanie wiernych do Zycia w matzeristwie, ,lus
Matrimoniale” 14(20) 2009, s. 32-35.

57 Por. A.J. Otéw, Podstawy biblijne sakramentu pokuty i pojednania, w: Postuga
spowiednikéw w realizacji powotania matzeriskiego, E. Boguard, B. Bassa, K. Wolski (red.),
tomianki 1999, s. 90.

58 FC, 86.
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zone. | z obojga powstat rodzaj ludzki. I Ty rzektes: «Nie jest dobrze by¢
cztowiekowi samemu. Uczynnmy mu pomoc podobng do niego. A teraz
nie dla rozpusty biore te siostre moja za zone, ale dla zwigzku prawego.
Okaz mnie i jej mitosierdzie i pozwdl razem dozy¢ staroscil». [ powie-
dzieli kolejno: «Amen», «<amen!». A potem spali catg noc” (Tb 8,4-8).

Matzenistwo to podstawowe powotanie w Kosciele, to droga do
Swietosci dla wiekszosci ludzi ochrzczonych. Aby jednak takim sie
stato, potrzeba, by osoby przygotowujace sie do zaloZenia rodziny
osiggnely dojrzatos¢ w podstawowych sferach czlowieczenstwa:
psychicznej, religijnej, duchowej, a takze spoleczneje0. Zycie cztowieka
sklada sie z matych i wiekszych decyzji, ktére w znacznej mierze beda
wptywac¢ na to, jak ono bedzie wygladato. Jedna z nich, przed ktérg
musz3 stang¢ dzisiaj mtodzi ludzie, jest rozeznanie swojego powotania
zyciowego oraz odwazne pojScie za glosem swojego serca.
Podejmowanie takich decyzji moze sie wigza¢ z niepokojem oraz lekiem,
ktéry moze stac sie przeszkoda w dobrym ich rozpoznaniu, a to z kolei
moze rzutowac nieodwracalnymi skutkami w przysztym zyciu6!. Dlatego
niejednokrotnie pomoc w uporzadkowaniu swojego zycia oraz
wlasciwego rozeznania swojego powotania jest mozliwe jedynie na
drodze pewnego prowadzenia duchowego, zwanego takze
kierownictwem duchowyms2. Niestety, po ilosci rozwodéw wida¢, ze
zbyt duzo par nie potrzebuje, w swoim mniemaniu, zadnej pomocy.
Same konferencje przedmatzenskie nie s w stanie dobrze przygotowacé
narzeczonych do zbudowania trwatego zwigzku. Dzieje sie tak,
poniewaz na takich katechezach jest wiele par, a kazda z nich jest inna,
kazda potrzebuje pomocy w innej sferzeé3. Wiele malzenstw nie
rozpadtoby sie, gdyby podczas okresu narzeczenstwa korzystato z po-
mocy indywidualnego przewodnika duchowegoé*. Niestety, czesto taki
kurs przedmatzenski trzeba po prostu odby¢, nie zwazajac na tresci,
ktére sg tam przekazywane. To postawa, ktéra zaktada: ,co jakis$ ksigdz
moze wiedzie¢ o matzenstwie”. Mtodzi czesto nie uswiadamiaja sobie, ze

59 Por. KKK, 1602.

60 por. M. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe narzeczonych i mationkéw, w: Sztuka
kierownictwa duchowego, J. Augustyn (red.), Krakéw 2007, s. 549.

61 Por. R. Frattallone, Kierownictwo duchowe dzis, Warszawa 2001, s. 365.

62 Por. S. tucarz, Kierownictwo czyli prowadzenie duchowe, w: Walka duchowa,
M. Orzepkowska (red.) Krakéw 2006, s. 75.

63 por. J. Augustyn, Celibat aspekty pedagogiczne i duchowe, Krakdw 2009, s. 225.

%4 Por. tamze, s. 224.



52 1. Temat numeru: Matzesistwo - Rodzina

od jakosci ich mitosci wzgledem siebie w okresie narzeczenistwa, od
jakosci ich relacji oraz umiejetnosci komunikowania sie, bedzie zalezato
ich przyszte matzenistwo, a w dalszej perspektywie takze kondycja
duchowa ich dzieci®>. Dlatego niezmiernie wazne dla przysztoSci
rodziny, ktérg zaktada dwédjka wpatrzonych w siebie os6b, sa ich
odpowiednia formacja i przygotowanie juz w okresie narzeczenstwa.
Kierownik duchowy w sposéb obiektywny moze oceni¢ ,potozenie”
narzeczonych, a takze motywacje - czasem ukryte - ktére im
towarzyszatt. Niestety, w dzisiejszych czasach nie jest to zjawisko
czeste, aby mtodzi ludzie, ktorzy przychodza do kancelarii parafialnej
i deklaruja che¢ wstgpienia w zwigzek matzenski, prowadzili Zycie
duchowe, bez ktorego kierownictwo nie ma wiekszego sensu. Jest ono
przeznaczone dla tych, ktérzy zyja w przyjazni z Bogiem. Do
skutecznosci kierownictwa - jak pdzniej sprobuje wykazac - potrzebna
jest wiara.

Temat, ktéry podejmuje, dotyczy wtasnie takich oséb. Kiero-
whnictwo duchowe jest mi bliskie z dwéch powoddédw. Pierwszym jest
fakt, Ze sam z niego korzystam w uporzadkowaniu swojego zycia oraz
rozeznawaniu powotania. Drugi powdd to moi przyjaciele, ktérych
zwigzek malzenski zostat zawarty - sprobuje zaryzykowac stwierdzenie
- dzieki dobremu przeprowadzeniu ich przez okres narzeczenski przez
ks. Tomasza, ich kierownika duchowego. Oboje, gdy do niego trafili, byli
juz ,po czterdziestce”, kazdy z nich nidést swoj bagaz doswiadczen
zyciowych. Piotr - trzezwiejacy alkoholik, z powazng wada wzroku
i Agnieszka - panna, ktéra bardzo przywykia do swojej samotnoSci.
W ich zwigzku pojawito sie duzo pytan, leku oraz watpliwosci
dotyczacych ich wspolnego Zycia, zwlaszcza po stronie Agnieszki: czy
dzieci, ktore sie urodza, beda zdrowe, czy Piotr nie wrdéci do picia, czy
beda w stanie finansowo udzwigna¢ matzenistwo i tym podobne kwestie,
ktérych prawdopodobnie nie rozwigzaliby sami.

2.1. Czym jest kierownictwo duchowe?

Kierownictwo duchowe oznacza dawanie, jak réwniez
otrzymywanie, norm postepowania, catkowicie konkretnych i dosto-
sowanych do stanu duszy osoby, do ktérej sie odnosza. Zaktada ze
strony osoby prowadzonej wielkie otwarcie duszy. Podczas gdy sfera
spowiedzi rozciagga sie tylko na popetnione grzechy, to kierownictwo

65 por. M. Dziewiecki, Kocha¢ i wymagaé, Krakéw 2006.

56 Por. R. Frattallone, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., s. 365.
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duchowe obejmuje poza grzechami i ich przyczynami takze wszystko, co
ma jakikolwiek zwigzek z rozwojem duchowym: naturalne usposobienie
z jego dobrymi i stabymi stronami, nabyte przyzwyczajenia, zar6wno
dobre, jak i zte, upodobania i niecheci, szczeg6lnie trudnosci, pokusy
i niebezpieczenstwa, niedoskonatosci, nierozwaznos$ci i niestatosci,
sposoby unikania grzechu, wykorzenienia niedobrych sktonnosci
i rozwijania dobrych inklinacji (cnoét). Dla tych, ktorzy jeszcze nie
wybrali stanu zycia, dochodzi tu réwniez kwestia powotania, i - gdy
zostanie ona juz rozwigzana - Srodkéw, jakimi nalezy sie postugiwac, by
przygotowa¢ sie do realizacji swego powotaniaé’. Podstawowym
zadaniem kierownika duchowego jest pogtebianie w prowadzonym
zycia duchowego. Jest to fundamentalne zadanie, ktére prowadzacy
realizuje z prowadzonym - relacja z Bogiem. Z tej relacji, jesli bedzie ona
zdrowa, w sposob naturalny bedzie wyptywaé wiara, nadzieja i mitos¢.
Nie trzeba nikomu tlumaczy¢, jak wazne s3 to cnoty, gdyz na nich
zbudowane jest zycie prawdziwie chrzescijanskie. Jesli kierownik
duchowy chce inspirowa¢ tych, ktérych prowadzi, oraz prawdziwie ich
przybliza¢ do Boga, sam musi prawdziwie przezywa¢ z Nim swojg
relacje. Tu dziatajg bardziej czyny niz stowa. Jesli chce inspirowac tych,
ktérych prowadzi, sam musi by¢ zafascynowany Bogiem oraz
SwietoScig, do ktérej dazy - jedynie wtedy Kkierownictwo bedzie
rzeczywiscie przynosito wiasciwe owoce. Wtasciwie przezywana wiara
pozwala odpowiedzie¢ sobie na takie pytania: skad sie wzigtem, dokad
zmierzam, po co zyje? Dopiero gdy cztowiek potrafi nawigza¢ kontakt
z Bogiem, jest w stanie — w Swietle tej relacji - zrozumie¢ sens wtasnego
powotania. Dopiero wtedy w sposéb odpowiedzialny bedzie mozna
przezywal¢ swoje narzeczenstwo i zwigzek matzenskis. Wtasciwie
przezywana wiara, na ktérg cztowiek jest w stanie sie otworzy¢, sprawi,
ze zobaczy, Ze nie jest pozostawiony sam sobie, Ze jest Kto$, kto sie
0 niego troszczy, kto nigdy nie pozostawi go samego, kto ma dla niego
plan. Kierownik duchowy jest cierpliwym przyjacielem, ktory
towarzyszy duchowo, obserwuje wzrastanie, oczekuje przejawéw
Bozego dzialania w duszy$® oraz probuje za pomoca $wiatta Bozego
rozezna¢ ten zamyst Bozy wzgledem tej osoby. Jako osoba, ktéra
obserwuje swoja ,roslinke” od zewnatrz, kierownik jest w stanie

67 Por. G. Manise, Direzione spirituale, w: Dizionario di teologia morale, Roma 1968,
s. 114nn. Por. takze S. Urbanski, Kierownik duchowy, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
M. Chmielewski (red.), Krakéw 2002, s. 415-416.

68 por. M. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., s. 550.

69 Por. T. Merton, Kierownictwo duchowe i medytacja, Krakéw 1995, s. 34.
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zauwazy¢ w obiektywny sposob rodzace sie w duszy dobre owoce.
Bardzo wazne jest, aby prowadzony miat duze zaufanie do osoby, ktéra
go prowadzi. Nic tak nie potrafi uspokoi¢ prowadzonego jak stowa
madrego i doswiadczonego przewodnika duchowego, ktéry moze
powiedzie¢: ,nie bdj sie”, ,jeste$ na wlasciwej drodze”, ,pasujecie do
siebie” itp. Sw. Faustyna Kowalska tak opisuje w swoim ,Dzienniczku”
laske posiadania takiego przewodnika duchowego: ,0, jak wielka taska
jest mie¢ kierownika duszy. Szybciej postepuje sie w cnocie, jasniej
poznaje wole Boza, wierniej ja wypetnia, idzie droga pewng i bez-
pieczng. Kierownik umie oming¢ skaty, o ktére rozbi¢ by sie mogta”7.
W Swietle wiary stowa kierownika duchowego mozna odczytaé jako
stowa samego Boga, ktéry postuguje sie kaptanami, jako swoimi
narzedziami. Dobry kaptan nie jest tylko narzedziem Bozym, jest
przyjacielem Boga, ktéry potrafi wstucha¢ sie w Jego pragnienia i glos,
a pobzniej przekaza¢ innym Jego wole. Kierownik jest jak malutki
drewniany ster na olbrzymim statku, ktory potrafi nada¢ witasciwy
kierunek olbrzymiemu okretowi zmierzajacemu do celu. Aby takie
kierownictwo przynosito prawdziwe owoce, potrzebne jest zaufanie,
otwartos¢ i szczeros¢.

2.2. Przyklady kierownictwa duchowego w Pismie Swietym

W PiSmie $wietym mozemy znaleZ¢ wiele miejsc, gdzie Bog do
przeprowadzenia jakiej$ misji postuzyt sie poszczegdlnymi osobami.
Dobrym przyktadem moze by¢ Samuel, ktéry wybrany przez Boga na
proroka miatl namasci¢ pierwszego krola Izraela - Saula. Gdy Saul
sprzeciwia sie woli Bozej podczas wojny z Amalekitami (por. 1Sm
15,10nn), zostaje surowo upomniany przez proroka. Wida¢ w tym
napomnieniu role kierownika duchowego, ktéry zawsze na pierwszym
miejscu musi stawia¢ bezwzgledne postuszenstwo Bogu. Samuel,
pomimo Ze jego stosunki z krélem zostaty zerwane, bardzo przezywa
upadek Saula - smuci sie, ze ten, ktérego prowadzit, idzie swojg droga,
ku upadkowi. Takie sytuacje nie sa obce w kierownictwie - prowadzony
moze odrzuci¢ wole Bozg, tutaj nic nie mozna narzucic sita.

Nastepny dobry przyktad to Dawid i Natan, Bozy doradca kréla.
Pojawia sie trzy razy i zawsze jego stowa i przepowiadanie majg istotne
znaczenie w zyciu Dawida: budowa $wigtyni (por. 2Sm 7,1nn),
konsekwencje grzechu z Batszebg (por. 2Sm 12,1nn), a takze wybor
nastepcy (por. 1Krl 1,11nn).

70 F, Kowalska, Dzienniczek, Warszawa 2010, nr 331.
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Innym przyktadem jest Eliasz, ktéry upominat kréla Achaba (por.
1Kri 18,1nn), a takze byt duchowym przewodnikiem innego proroka -
Elizeusza, ktérego - z polecenia Bozego - namascit na swojego nastepce
(por. 2Krl 2,1nn).

Nasze spojrzenie na kierownictwo duchowe pogtebi kroétka
refleksja nad postaciami z Nowego Testamentu. Najdoskonalszym i nie-
doscignionym wzorem jest oczywiscie Jezus Chrystus. Jest On naj-
lepszym mistrzem i przewodnikiem duchowym. To On objawit nam
Tego, ,0d ktérego bierze nazwe wszelki réd na niebie i na ziemi” (Ef
3,15) - Ojca. Najwazniejszym zadaniem Jezusa na ziemi byto doktadne
wypetnienie woli Ojca - jest wiec takze wzorem duchowego syna. Tu
mozemy zobaczy¢, jakie relacje winny by¢ pomiedzy synem a ojcem
w kierownictwie. Ojciec powinien kocha¢ mitoscia bezwarunkows,
podobnie jak Bog, ktéry kocha maluczkich, ubogich, odrzuconych i grze-
sznikéw oraz odstania przed nimi tajemnice swojego krélestwa (por. Mt
11,25). Jezus byt mistrzem i wychowawca grona Dwunastu, czasami -
aby formacja byta lepsza - odsuwat sie z nimi na bok, od ttumoéw?7.. To
polecenie, skierowane do uczniéw w sposéb szczegdlny, pasuje do
naszych analiz, poniewaz Jezus daje wskazéwki grupie. W narze-
czenstwie bedziemy mieli do czynienia z poleceniami skierowanymi
przez kierownika do kazdego z osobna, ale beda tez sie pojawiaé
wskazowki skierowane do obojga narzeczonych.

Piekny jest tez przyktad Elzbiety i Maryi. Aniol Gabriel przy
zwiastowaniu podpowiedziat mtodziutkiej dziewczynie, cho¢ nie
bezposrednio, gdzie powinna skierowac¢ swoje kroki, gdzie bedzie mogta
porozmawiac o tym, co zaszlo gteboko w jej duszy, kto bedzie potrafit
duchowo ]Ja wesprze¢ i zrozumie¢. Préba, jakiej zostala poddana
Elzbieta, przez dtugi czas nieptodna, a przez to wzgardzona u ludzi, data
jej madros¢ zyciowa oraz wysoki stopien dojrzatosci duchowej. Te
doswiadczenia sprawity, ze mogta sta¢ sie duchowa matka i prze-
wodniczka Maryi. Gdy Maryja do niej przyszia, podczas pozdrowienia,
Duch Swiety ja napehit i uzdolnit do bycia duchowym przewodnikiem.
Piekna to i rzadka interpretacja, Ze rowniez Maryja potrzebowata komus
sie zwierzy¢72.

71 Por. L. Casto, Kierownictwo duchowe jako ojcostwo, Krakéw 2008, s. 33.

72 Por. tamze, s. 22-24.
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2.3. Relacja narzeczonych do Boga i do siebie

Zawarcie sakramentu matzenstwa jest w pierwszym rzedzie
zawarciem przymierza z Bogiem7’3. Aby mito$¢ do drugiego cztowieka
byta prawdziwa, trzeba najpierw pokocha¢ Boga. Przykazania mitosci
Boga i cztowieka s3 ze soba $ciSle powigzane. Dlatego, jak wczesniej
wspomniatem, podstawowym zadaniem kierownika duchowego jest
zbudowanie prawdziwej relacji cztowieka z Bogiem a dopiero p6Zniej
z drugim cztowiekiem. Ta relacja wptynie na wzajemng mito$¢
narzeczonych. Punktem wyj$cia w budowaniu zdrowej relacji jest
przede wszystkim sztuka dobrego komunikowania sie ze soba. Nalezy
nauczy¢ sie wstuchiwa¢ w druga osobe z empatig’+. Jezus Chrystus jest
mistrzem takiej empatii. Zadaniem kierownika jest wskazywanie Jezusa
jako wzoru do nasladowania. Trzeba umie¢ zrozumie¢ druga osobe
poprzez ,wczucie sie” w jej doSwiadczenie i aktualne przezycia. Druga
bardzo wazng rzecza jest nauczenie sie precyzyjnego wyrazania swoich
mysli, poniewaz niezrozumienie drugiej osoby jest czesto przyczyng
powaznych kryzyséw malzenskich. Dlatego w tej kwestii potrzebna jest
umiejetno$¢ ,szczerego, opanowanego i precyzyjnego komunikowania
wtasnych mysli, przekonan, przezy¢ i pragnien w sposob zréwnowazony
i z szacunkiem dla rozmoéwcy”75. Dlatego kierownik duchowy powinien
wskaza¢ droge i nauczy¢ narzeczonych komunikowania sie ze sobg,
wyrazania sie w sposob jasny. Sprawa fundamentalng wrecz jest zasada:
,<Zadnych tajemnic”. Swiadczy¢ to bedzie o uczciwosci i mitosci
wzgledem siebie. Gdzie zaczynajg sie tajemnice, tam konczy sie zaufanie,
a to jest juz prosta droga do powaznego kryzysu. Inng kwestig jest fakt,
ze czesto zakochani w sobie mtodzi ludzie widza siebie bardzo
subiektywnie, nie zauwazajgc prawie w ogdle swoich stabych stron - co
zresztg jest czym$ normalnym w zakochaniu. Kierownik duchowy
W przyjaznej rozmowie powinien wykazywa¢ im, ze milo$¢ to nie
zakochanie, Ze ten bajkowy okres predzej czy pézniej sie zakoniczy
i bedzie trzeba stana¢ w prawdzie - nauczy¢ sie zy¢ ze sobg,
zaakceptowac siebie. Mito$¢ to nie tylko akceptacja i tolerancja. Mitos¢
to przede wszystkim troska o drugiego cztowieka. Tutaj trzeba zaprosic¢
Boga, ktory jest mitoscia, do swojego zycia. Dzieki temu matzenstwo
stanie sie prawdziwie tym, do czego zostato przez Boga powotane -

73 por. E. Staniek, Bogactwo i piekno Swiata taski, Krakéw 2011, s. 193.

74 Empatia to umiejetnosc¢ wejscia w subiektywny swiat drugiej osoby, w to, co jej lezy na
sercu. Por. J. Szyran, Jak wspdtodczuwad i wspdtczué, ,Postaniec sw. Antoniego z Padwy”
23(2018) nr 2, s. 24-25.

75 Por. M. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., s. 553.
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wspélnym zmierzaniem ku Niemu. Matzonkowie, dzieki tej MitoSci,
stang sie jednym ciatem. Dlatego przewodnik duchowy jest tym, ktory
powinien uczy¢ narzeczonych, aby razem stawali do modlitwy oraz by
ich dialog matzenski byt zbudowany na wzajemnej mitosci i posza-
nowaniu’6. W dojrzatej mitosci obowiazujg dwie zasady. Pierwsza z nich
brzmi: , To, czy kocham ciebie, zalezy ode mnie, ale to, w jaki sposéb
wyrazam mito$¢, zalezy od ciebie, a zwlaszcza od twojego
postepowania”. Druga za$ zasada glosi: ,To, Ze kocham ciebie, nie daje ci
prawa do tego, bys mnie krzywdzil”’?. Patrzac na Jezusa Chrystusa,
trzeba stwierdzi¢, ze swoim zyciem potwierdzit obie te zasady.

2.4. Czystos¢ - fundamentem matzenstwa

Temat czystosci jest niezmiernie wazng kwestig, ktorej nie mozna
poming¢ w tej refleksji. Niestety, czesto sie zdarza, Ze okres
przygotowujacy do matzenstwa jest dla mtodych czasem, w ktérym chcg
sprawdzié, czy do siebie pasuja. Jest to zwigzane najczeSciej ze
wspllnym zamieszkaniem przed S$Slubem oraz ze wspélzyciem
seksualnym. Sg =zafascynowani soba, wpatrzeni w siebie, czesto
w sposéb hedonistyczny myslac o przysztym zwigzku - wierzg, ze
bedzie trwat wiecznie. Przypomina mi sie w tym momencie konferencja,
ktéra styszatem juz ponad 10 lat temu, wygloszona przez dr. Jacka
Pulikowskiego, eksperta z dziedziny seksualno$ci. Zaznaczyt w niej
jasno, ze w sposob fizyczny ,kazda kobieta pasuje do kazdego
mezczyzny. Sprawdzanie sie pod tym katem to istna bzdura”. Czesto
takie wspodlne zamieszkanie koniczy sie niechciang cigzg, a co za tym
idzie - przys$pieszong decyzja (czasem pod naciskiem rodzicow)
o zawarciu zwigzku matzenskiego lub - rzecz o wiele gorsza - decyzja
o0 zabiciu nienarodzonego dziecka. Wspoétzycie przed Slubem $wiadczy
o duzej nieodpowiedzialno$ci kazdej ze stron. Dojrzaty czlowiek
rozumie, ze mito$¢ bez seksualno$ci wystarczy do trwatego szczescia,
ale seksualnos$¢ bez mitosci nie wystarczy nigdy. Rozumie takze, ze
podstawa wiezi seksualnej jest mitos¢ matzeniska’8. Rola kierownika
duchowego w tej kwestii polega¢ bedzie na prowadzeniu narzeczonych
do wtasciwego przezywania czysto$ci. Nalezy im ukaza¢ prawdziwg jej

76 Por. M. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe narzeczonych i matzonkéw..., dz. cyt.,
s. 550.

77 M. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., s. 553.

78 por. M. Dziewiecki, Problematyka seksualna w kierownictwie duchowym, w: Sztuka
kierownictwa..., dz. cyt., s. 467.
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warto$¢. Takze w matzenstwie potrzebna jest czystos¢, dobre jej
przezywanie w narzeczenstwie stanie sie owocne we wspoélnym zyciu
matzenskim. Staje sie ona tylko wtedy mozliwa, gdy cztowiek zyje
w bliskosSci Chrystusa, gdy korzysta z sakramentéw, ktére umacniaja,
przemieniajg i uswiecaja. Cztowiek, ktéry kocha Boga i nosi Go w swoim
sercu, bedzie pilnowat i dbal, by nie naruszy¢ wiezi z Nim przez
jakakolwiek forme nieczystosci. Czysto$¢ prowadzi do radosci zycia.
Cztowiek czysty bedzie zawsze odnosit sie do drugiego cztowieka
z szacunkiem, bedzie darem dla drugiej osoby ,[..] czysto$¢ ma za
zadanie wyzwala¢ mito$¢ z postawy uzycia”79. Nieczysto$¢ przeciwnie -
bedzie prowadzita do tego, Ze czlowiek stanie sie ,duchowym
ztodziejem”, kradnac niewinno$¢ i czysto$¢ innej osoby lub nie liczac sie
z jej aktualnym stanem psychofizycznym, bedzie narzucat swojg wole8o.
Czysto$¢ jest wiec radoscig, dawaniem i kochaniem. Nieczysto$¢ -
pozadaniem i szukaniem przyjemnosci. Wazne jest tez uswiadomienie
narzeczonym, ze wspolzycie seksualne jest nieodlgczne z przeka-
zywaniem zycia8l. DoSwiadczony kierownik duchowy bedzie prowadzit
narzeczonych na droge czystos$ci, bedzie im wskazywatl korzysci z niej
plynace, a takze skuteczng droge do jej zachowania. Kiedy Piotr
i Agnieszka rozpoczeli chodzi¢ ze sobg na powaznie, pojawity sie w ich
zwigzku pokusy zwigzane z czysto$cig. Dzieki pomocy ich kierownika,
ktéremu przedstawili swoje trudnos$ci, udato sie uratowaé sytuacje.
Ks. Tomasz, ktory jest cztowiekiem stanowczym i madrym, uzasadnit im
potrzebe, by ten okres byl czasem wiernosci takze w sferze najbardziej
intymnej. Mito$¢, jak wcze$niej napisatem, nie jest pozadaniem. Mtodzi,
ktérzy szykuja sie do zawarcia sakramentu matzenistwa, muszg sobie
zdawaé sprawe, ze wspoétzycie seksualne jest waznym elementem zycia
matzenskiego, ale nie najwazniejszym. Bardzo szybko ming lata, a oni
beda musieli zy¢ ze sobg na co dzien bez rozkoszy cielesnych. Te i wiele
innych cennych rad na ten temat udzielit im ks. Tomasz, ktéoremu ufali.
Polecit takze, aby unikali okazji do grzechu. Nawet zagrozil, Ze jesli sie
splamig, nie pobtogostawi ich zwigzku matzeniskiego. Jako przyktad
podat swojg chrzesnice, ktéra nie dotrzymata zobowigzania w tej
kwestii, a on - co zapowiedziat - to uczynit.

79 K. Wojtyta, Mitos¢ i..., dz. cyt., s. 137.

80 por. M. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., s. 555. ,Wspotzycie ptciowe
narzucone wspotmatzonkowi bez liczenia sie z jego stanem oraz z jego uzasadnionymi
zyczeniami, nie jest prawdziwym aktem mitosci”, HV, 13.

81 por. M. Dziewiecki, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., s. 556.
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2.5. Konkluzja

Wiekszo$¢ Kkryzysow matzenskich ma swoje zrodto w stabym
przygotowaniu narzeczonych do odpowiedzialnosci za siebie oraz za
rodzine, ktérag zaktadajg. Przysiega matzenska jest czesto jedynie
formuty, ktéra powoduje najwiecej stresu, trzeba ja publicznie
wypowiedzie¢, ale mtodzi nie czuja, Ze pod stowami kryje sie
przymierze, ktére zawieraja z Bogiem i ze soba. Ta nieodpowiedzialnos¢
i nieprzygotowanie sprawia, zZe ,nie wiedzg, co czynig”. Matzonkowie
natomiast powinni zaprosi¢ Jezusa do swojego zycia, z Nim je
harmonizowac82. Raduje sie serce, gdy wida¢ pary, ktére prawdziwie
o to zabiegaja, w ich zyciu wypemiajg sie stowa ,Gdzie mito$¢ wzajemna
i dobro¢, tam znajdziesz Boga zywego”83. Matzenistwo zbudowane na
Bogu, pod opieka kierownika duchowego moze sta¢ sie sakramentem,
w ktérym matzonkowie bedg ubogacac sie nawzajem3s+.

3.ZASADNICZE TEMATY KATECHEZY PRZEDMALZENSKIE]

Trudno jest poda¢ odgérnie tematy, ktére majg by¢ poruszone
w ramach katechezy przedmatzenskiej. Sktada sie na to wiele przyczyn,
m.in. laicyzacja spoteczenstwa czy tez brak czasu na tego typu formacje.
Niniejsze opracowanie ma zatem bardziej charakter propozycji dla
duszpasterzy niz gotowego harmonogramu spotkan przedmatzenskich.
Poruszono w nim najwazniejsze kwestie, ktére powinni pozna¢ kandy-
daci do sakramentu matzenistwa. Opisano tu 20 spotkan na rézne tema-
ty. Poniewaz w dzisiejszym $wiecie trudno jest przeprowadzi¢ taka ilo$¢
katechez, istnieje mozliwo$¢ tgczenia niektérych tematow tak, by w ra-
mach jednej katechezy poruszono kilka watkéw. Opracowanie to ma za
zadanie bardziej wskaza¢, co nalezy poruszy¢, niz dawac gotowe odpo-
wiedzi.

3.1. Czym jest narzeczenstwo i matzenstwo?

Pierwszy temat mozna poswieci¢ na wyjasnienie pojeé. Pierwszym
pojeciem jest narzeczenstwo. Nalezy wyjasni¢, czym ono jest i w jakim
celu poprzedza sakrament matzenstwa. Dobrze przezyte narzeczenstwo
uzdalnia ludzi do matzenskiej wspdélnoty, hartuje ich charaktery i chroni

82 por, E. Staniek, Bogactwo i piekno..., dz. cyt., s. 189-193.

83 J, Dziurzynski, Gdzie mitos¢ wzajemna, w: J. Siedlecki, Spiewnik koscielny, Krakéw 1987,
s. 662.

84 Por. E. Staniek, Bogactwo i piekno..., dz. cyt., s. 189.
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przed przysztymi konfliktami. Okres ten to czas mito$ci dwojga ludzi,
jeszcze wolnej od codziennych ktopotéw i trosk. Narzeczenstwo dobrze
pojete jest szkotg wladania samym sobg, opanowywania popedéw i po-
ruszen zmystowych. W tym okresie nalezy przeprowadzi¢ szereg roz-
mow na zasadnicze tematy, m.in. tre$¢ przysiegi matzenskiej, potom-
stwo, obowiagzki wzgledem innych, zwtaszcza rodzicéw, poglad na zycie,
a takze uksztattowanie przysztego domu. Narzeczeni powinni wzajem-
nie wprowadza¢ sie do wtasnych Srodowisk, zamiast zrywa¢ z nimi
wszelkie wiezi. Nie jest rzecza dobrg, gdy narzeczeni sg zazdro$ni o kaz-
da chwile czasu spedzong inaczej, niz we dwoje. Prawdziwa mitos¢ bo-
wiem zaktada wzajemne zaufaniess.

Druga wazng kwestia, ktorg nalezy omowic, jest matzenstwo - co to
jest? Matzenstwo opiera sie na zgodzie obu stron, to znaczy na woli wza-
jemnego i trwalego oddania sie sobie w celu przezywania wiernej
i ptodnej mitoscisé. Zawierajacy przymierze matzenskie sg ochrzczeni,
zdolni do zawarcia matzenstwa i w sposob dobrowolny wyrazajg swoja
zgode na wspolne zycie przypieczetowane przysiegg matzenska ztozong
w obliczu Boga i KoSciota. Uwypukli¢ nalezy jednos$¢ i nierozerwalno$¢
tego przymierza. Chrystus zwigzek matzenski wynidst do godnosci sa-
kramentu. Sakramentu tego udzielajg sobie sami kandydaci, czyniac to
w obecnoSci kaptana, ktéry ich zwigzek matzenski potwierdza i btogo-
stawi. Nalezy wskaza¢ narzeczonym takze konsekwencje ptynace z po-
zycia bez $lubu koScielnego. Musza wiedzie¢, ze tacy ludzie naruszajg
porzadek moralny ustanowiony przez Boga, skazujg sie na brak taski
BoZej oraz $wiadomie i dobrowolnie dajg zly przyktad i zgorszenie.
Wymieni¢ nalezy réwniez przeszkody uniemozliwiajace zawarcie mat-
zenstwa. Krotko wyjasni¢ mozna, na czym polega matzenstwo konkor-
datowe?’.

3.2. Dla kogo jest sakrament malzenstwa?

Przy tym temacie nalezy ukazac¢ tozsamo$¢ cztowieka wierzacego -
chrzescijanina. W dzisiejszym $wiecie o te tozsamos$¢ trzeba umieé za-
dba¢, gdyz jest to Swiat synkretycznej kultury masowej. W globalnym
Swiecie mieszaja sie poglady, w ktorych nawet nie zawsze pojecie , Ko-
$ciél” jest jednoznaczne, poniewaz nie dotyczy czesto KosSciota katolic-
kiego, lecz réznych odtamoéw protestantyzmu i anglikanizmu, ktérych

85 por. A. Cieslik, Sympatia — narzeczeristwo — matzeristwo — rodzina, spotkanie 1.
8 Por. HV, 9.
87 Por. J. Buxakowski, Cykl 25 katechez przedmatzeriskich, Pelplin 2004, s. 27-35.
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poglady sa tatwo przypisywane KosSciotowi katolickiemu. Dlatego wazne
jest ukazanie kwestii czystej wiary w podejs$ciu do tego sakramentu. Do-
brze jest pozna¢ w catoSci nauczanie Kosciota katolickiego na wiele
spornych tematéw. Matzenstwo powinno dawaé przyktad wiary. Wie-
rzy¢ dzisiaj jest coraz trudniej, poniewaz Swiat, w ktéorym zyjemy, jest
catkowicie dzietem naszych rak i Bog nie ukazuje sie w nim w sposéb
bezposredni. Korzystamy z tego, co juz mamy, a nie czerpiemy bezpo-
$rednio od Boga. To moze rodzi¢ pokuse odrzucenia wiary. Ludzie sami
stworzyli sobie swéj $wiat i coraz bardziej odrzucajg w nim Bogass.
Wiek terazniejszy jest czasem walki o rodzine. Podejmuje sie préby mo-
dyfikacji pojecia rodziny i pici. Boze plany wzgledem rodziny s3 jednak
niezmienne i nie wolno nam w to ingerowac®. Podczas tej katechezy
warto ukaza¢ réwniez réznice pomiedzy malzenstwem ,naturalnym”
a sakramentalnym. Dla chrze$cijanina nie ma sensu wejs$cie w rzeczywi-
sto$¢ matzenstwa tylko w wymiarze doczesnym. Dla cztowieka niewie-
rzacego nie ma z kolei sensu sam sakrament. Nalezy sie zastanowi¢, cze-
go tak naprawde sie pragnie. Czy podniostej atmosfery, jakiej$ ,magii
sakramentalnej”, ,talizmanu szcze$cia” na wspdlng droge przez Zycie,
spetnienia tradycji i oczekiwan rodziny, pieknej oprawy czy oparcia
malzenstwa o plan, jaki ma dla nas Bog, jaki zawart w dziele stworzenia.
Decyzja o $lubie cywilnym moze by¢ wyborem takze miejsca i oprawy
obrzedu, lecz wyboér sakramentu matzenstwa jest wyborem stylu Zycia
w jednosci dwojga, budowanej razem z Bogiem, na bazie Jego planu. Do-
brze jest zacheci¢ narzeczonych do refleksji, czego naprawde pragng?°.

3.3. Chrystus jest Zbawicielem

W tym temacie nalezatoby ukazaé¢ osobe samego Chrystusa. Jedynie
w Nim bowiem mozna uzyskac zbawienie. Matzenstwo bez Niego nie ma
wiekszego sensu. To On je wspiera i btogostawi. Bég kocha kazdego
cztowieka. Swoja mitos¢ wobec nas objawia juz od poczatku stworzenia
$Swiata. Objawienie, ktére otrzymujemy od Chrystusa, zostato spisane
w Pi$mie Swietym Starego i Nowego Testamentu. Chrystus zatozyt Ko-
$cidt, aby kazdy cztowiek mogt sie z Nim w nim spotkaé. Dat nam sa-

88 por. Wywiad z Benedyktem XVI, Castel Gandolfo 05.08.2006 r. Sygnatem mdwigcym
o braku wiary moze by¢ postawa narzeczonych: brak praktyk religijnych, lekcewazenie zasad
Dekalogu (VI przykazanie) i nauki Kosciota.

83 por. K. Knotz, Nowe wyzwania dla matzeristw — nowa formuta obrony rodziny, ,,Sprawy
Rodziny”, 73(2006) nr 1, s. 73.

% Por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 90-96.
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kramenty jako znaki realnego uobecnienia Boga w zyciu chrzeScijanskiej
rodziny: chrzest, bierzmowanie, kaptanstwo, namaszczenie chorych.
Z tymi sakramentami rodziny bedg sie spotyka¢ w zyciu codziennym lub
podczas réznych uroczystosci lub sytuacji. Pozostate sakramenty, czyli
malzenstwo, Eucharystia i pokuta zostang szczeg6étowiej omdwione
w nastepnych tematach91.

3.4. Malzenstwo i rodzina w Pi$mie $wietym

To spotkanie ukaze wspdiczesne manipulacje pojeciami matzen-
stwa i rodziny, gdzie probuje sie postawi¢ znak réwno$ci miedzy jakim-
kolwiek uktadem miedzyludzkim (nawet trudno nazwac¢ to zwigzkiem)
a matzenstwem. Juz Ksiega Rodzaju pokazuje, ze matzenstwo i rodzina
sa zamysltem Boga. Kazdy cztowiek jest do czego$ powotany. Jedni do
kaptanstwa, drudzy do samotnosci, a inni do matzenstwa. Powotanie do
malzenstwa to najbardziej podstawowa i powszechna droga uswiece-
nia%. Jest to dazenie do najscislejszego zjednoczenia na ptaszczyznie
umystu, uczué, ciata i codziennego zycia?. Bég ukazuje w PiSmie Swie-
tym, Ze trwaty, wytaczny i nierozerwalny zwigzek kobiety i mezczyzny,
oparty na gtebokiej wspolnocie zycia i mitosci, jest nastawiony na dobro
malzonkéw oraz na zrodzenie i wychowanie dzieci%t. Malzenstwo jest
sakramentem, cho¢ nie jest o tym napisane wprost w PiSmie Swietym.
Ten sakrament daje 3 rodzaje taski:

» taska umacniajgca mito$¢ ludzka;
» taska podnoszaca jg do godnosci mitosci Bozej;
» taska wspomagajgca w wychowywaniu dzieci®.

3.5. Bdg stworzyl czlowieka mezczyzng i niewiasta

Wskazane jest, by to spotkanie prowadzity osoby Swieckie, najlepiej
malzenstwo. Uwzgledni¢ na nim nalezy koncepcje rdznicy pici we
wspotczesnej kulturze: feministyczng walke klas (réznica jest tylko
sztucznym wynikiem podziatu rél spotecznych), liberalistyczng (réznica

%1 Por. tamze, s. 90 i 207. Por. takze W. Szewczyk (red.), Przygotowanie do matzeristwa,
Marki 1999, rozdz. 1; A. Cieslik, Sympatia..., dz. cyt., spotkanie 2.

92 Nalezy uswiadamiaé narzeczonym, ze wspdlne zycie w matzenstwie nie jest sielankg,
lecz dgzeniem do swietosci we dwoje.

93 por. W. Szewczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., rozdz. I11.10.
% Por. HV, 9.
9 Por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 37 i 47.
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jest tak wielka, ze brak jest mozliwosci realnej komunikacji: mezczyzni
sg z Marsa, a kobiety z Wenus). W takim rozumieniu mozna stworzy¢
tylko uktad partnerski lub rywalizacyjny?. Warto na tym spotkaniu
ukaza¢, gdzie sg granice miedzy stereotypami dotyczacymi réznicy ptici.
Zréznicowanie pfici nie jest przypadkowe czy nieistotne, jest podstawo-
wym zamystem stwdrczym Boga (,mezczyzna i niewiastg stworzyt ich”).
Wazng kwestig jest pte¢ jako cecha osobowa, rdzen osobowosci, niero-
zerwalnie zwigzana z nig ptodnos¢. Jest ona darem Bozym i zadaniem
moralnym. Prowadzi ona do ojcostwa i macierzynstwa, przede wszyst-
kim w wymiarze duchowym, mimo Ze nie zawsze znajduje swoje prze-
lozenie na wymiar fizyczny?’. Wypada ukazaé r6znice w sferach psy-
chicznej i duchowej, jako odmienno$¢ w postrzeganiu i przezywaniu
Swiata, odniesieniu do oséb i Swiata. R6znice sg bogactwem wzajemne-
go dopetniania sie we wspélnocie oso6b i to jest wizja prawdziwie chrze-
Scijanskads.

3.6. Wychodzimy z rodziny, rodzine bedziemy tworzy¢

Temat ten jest spojrzeniem na rodzine, z ktérej pochodza chtopak
i dziewczyna (narzeczeni). Jaki jest jej stan - czy jest petna, czy rozbita.
Jakie przekazata wzorce i czy byty wsrdéd nich wzorce religijne. Narze-
czeni powinni odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy matzenstwo nie jest
dla nich ucieczkg z wtasnego domu w rzeczywistos¢, ktorg chca tworzy¢.
Na ile jest to ich wlasny, a na ile wspélny wybor. Muszg mieé¢ pewnos¢,
ze to oni beda tym domem kierowali i nie bedzie juz mozliwosci ucieczki
do rodzicéw?. W Swiecie istnieje dzi§ powszechna nieumiejetno$¢ na-
zywania wlasnych uczué. Ludzie sg dzi§ wychowywani w klimacie thu-
mienia uczu¢, ich negowania, wigzania poczucia winy z uczuciami przy-
krymi. Jest to zagrozenie dla rodziny. Nie ma uczu¢ dobrych i ztych. Jest
umiejetno$¢ opanowania ich ztego, destrukcyjnego wyrazania i jest pet-
na odpowiedzialno$¢ za ich wyrazanie. Zle przezywane i przekazywane
emocje sg przyczyng zranien, ktére sg mozliwg przyczyng patologii
w kontaktach spotecznych oraz powoduja sktonnos$ci do uzaleznien. Na-
rzeczonych trzeba uswiadomi¢, Ze mogg powtarza¢ btedne postawy
swoich rodzicow i stabiej odtwarza¢ postawy dobre. Zachowania s3 cze-
sto odtwarzane bezwiednie, niezaleznie, czy sg dobre czy zte. Wazne jest

% Por. A. Cieslik, Sympatia..., dz. cyt., spotkanie 5i 7.

97 Por. W. Szewczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., rozdz. Il. 5.
%8 por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 223.

99 Por. A. Cieslik, Sympatia..., dz. cyt., spotkanie 10.

63



64 1. Temat numeru: Matzesistwo - Rodzina

tu przylgniecie do Chrystusa, ktéry jako prawdziwy lekarz duszy, moze
przerwac to btedne koto. Jezeli cztowiek chce dobra, to On, jako Zrédto
wszelkiego dobra, pokazuje ludziom jego pelnie i zacheca do siegania po
nie krok po kroku. Wazne jest uzyskanie pomocy w nazwaniu swoich
negatywnych sktonnosci, jako zadan do rozwoju. Moze by¢ w tym bar-
dzo pomocny wspo6tmatzonek, specjalista z psychologii lub kaptan w sa-
kramencie pojednania, ktéry peini wielka role wychowawcza. Istotne
jest posiadanie kierownika duchowego. Nalezy wyjasni¢, kim taka osoba
jest i jak taka osobe wybraé. Osobiste doskonalenie sie jest na miare
i dla kochanych oso6b. Dlatego tak wazne jest, z kim sie cztowiek wia-
7100,

3.7. Cztowiek, ktdrego wybieram

Ten temat porusza kwestie: czym kieruje sie cztowiek w wyborze
przysztego wspoétmatzonka. Czy sg to cechy wewnetrzne, czy jedynie
zewnetrzne, czy prawdziwa mitos$¢, czy ,z rozsadku” lub opiekunczo-
$cilol, Dzisiejsza kultura ktadzie nacisk na upatrywanie Zrédta szczescia
w zyciu seksualnym. Sprowadza sie to do seksualnego dopasowania, za$
cala reszta, w tym to, co jest naprawde wazne, jest nieistotna02. Spotka-
nie 0s6b moze mie¢ dwa wymiary: moze by¢ to przypadek lub znak po-
wotania. Przypadek kaze czeka¢ na nierealny ideat, ,ksiecia z bajki”, kt6-
ry cho¢ poczatkowo wydaje sie idealny, z czasem jednak okazuje
powazne braki. Powotanie to znak optymalnego wybrania, nie bylejako-
$ci. Powotanie to potaczenie ludzi stosunkowo réznych, lecz mimo to
uzupelniajacych sie. Kazdy cztowiek dokonuje wyboru w pewien spo-
s6b. Moze by¢ wybo6r pod$swiadomy, fizjologiczny, psychologiczny (typy
charakteru), spoteczny (rodzina pochodzenia, tradycje) czy duchowy
(system warto$ci objawiajacy sie w zyciu, nie tylko religijno$¢). Nalezy
spojrze¢ wewnetrznie na swoje motywy. Prawdziwa mitos¢ nie moze
by¢ podyktowana jedynie jednym z nich. Moga by¢ uwzglednione
wszystkie. Wazne jest przy tym, by nie dominowaty nad prawdziwa mi-
toscigtos.

100 por, W. Szewczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., rozdz. II. 4.

101 por, A. Cieslik, Sympatia..., dz. cyt., spotkanie 3 i 4. Coraz wiecej 0os6b zwraca uwage
na ,opakowanie” — zewnetrzng atrakcyjnos¢, zupetnie bagatelizujac jego zawartos¢ —
wnetrze. Gdy z biegiem czasu opakowanie traci na atrakcyjnosci, pozostaje pustka.

102 por, tamze, rozdz. Il. 8.

103 por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 55.
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3.8. Fazy dorastania do milosci. Cechy milosci malzenskiej
i rodzicielskiej

Jest to katecheza méwigca w ogdélnosci o mitoSci. Narzeczonym
trzeba uswiadomié, ze mitosci nalezy stale sie uczy¢. Wspoélnota oséb
jest droga do szczesScia. Mito$¢ ofiarna jest zasadg wspolnoty oséb104,
Przyszli matzonkowie powinni poznac kolejne fazy dojrzewania mitosci:
poznanie siebie (znajomos$¢ i kolezenistwo) i upodobanie w sobie nawza-
jem, ktére rodzi przyjazn. Z niej moze wytonic¢ sie sympatia i pozadanie
zmystowe (odkrycie wartosci sexus) a ta z kolei przeobraza sie w mitos¢.
Powinni pozna¢ takze typy mitosci: zmystowa, uczuciowa i duchowa. Sg
to rzeczy wazne, by mogli w petni u§wiadomic¢ sobie, czym jest mitos¢
i na jakim sa etapie. WiezZ miedzyosobowa, z jakg stajg przed ottarzem,
zostanie przemieniona w wylaczng wiez malzenska - nastepuje tu
przemiana jakosci. Kandydaci do matzenstwa musza wiedzie¢, Ze mat-
zenstwo nie utrwala mito$ci w dniu $lubu. Taki sposéb mys$lenia jest
dos¢ czesty. Sakrament sprawia, ze prawdziwa mito$¢ idzie zawsze do
przodu, zmienia sie i ma wzrasta¢ w nowych okoliczno$ciach zycial0s.

3.9. Liturgia sakramentu malzenstwa

Na tym spotkaniu nalezy wskaza¢, kto jest szafarzem sakramentu
malzenstwa. Malzonkowie musza wiedzie¢, Ze to oni sami udzielajg so-
bie tego sakramentu, a kaptan jedynie blogostawi i przypieczetowuje
ten zwiazek. Jako ze sami sobie go udzielajg, musza sie do niego odpo-
wiednio przygotowaé, by sprawowac go godnie. Powinno sie ukaza¢ im
wartos¢ 5 przysiag, ktére sktadajg podczas liturgii: mitos¢, wierno$¢10e,
uczciwo$¢ matzenska, ,nie opuszcze cie az do Smierci” oraz ,tak mi do-
pomdz...”. Kazda z nich ma inne znaczenie. Kazda jest wazna i wszystkie
musza by¢ ztozone $wiadomie i dobrowolnie. Swiadomo$¢ przysiegi pu-
blicznej wobec siebie, Boga i ludzi musi mie¢ wielkg warto$¢197. Podczas
tego spotkania omawia sie takze kwestie liturgiczne. Jedng z nich jest
dobdr czytan. Dobrze jest, gdy narzeczeni sami sobie je wybiorg, by to
stowo owocowato w ich Zyciu. Nie mogg jednak sami czyta¢, gdyz litur-
gia jest skierowana do nich. Warto zaangazowac¢ w to kogo$ z rodziny.

104 por, tamze, s. 811 198.
105 por, W. Szewczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., rozdz. II. 6, IV.

106 7 wiernoscig Scisle wigze sie wytgcznosé, ktdéra zaktada wytaczenie poza krag swoich
zainteresowan uczuciowych wszystkie inne osoby wirtualne i rzeczywiste. Por. HV, 9.

107 por, W. Szewczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., rozdz. Ill. 14-16.
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Nalezy omo6wi¢ znaczenie obraczek, kwestie ucatowania, procesje z da-
rami (je$li ma by¢, moga sami nie$¢ dary), modlitwe btogostawienstwa
po ,0jcze nasz”1%8 oraz inne pomniejsze kwestie (np. forma znaku poko-
ju).

3.10. Eucharystia i Pokuta w Zyciu rodziny

W tym temacie ukazana powinna zosta¢ wielka wartos¢ dwdch sa-
kramentéw: Eucharystii oraz Pokuty i Pojednania. Bez tych dwéch ele-
mentéw zycie malzeniskie bedzie niepeine i bedzie miato mate szanse na
przekazanie odpowiednich wartosci potomstwu. Chrzescijanin Zyje
dzieki Eucharystii. To ona jest lekarstwem na wiele probleméw i jest
gwarantem dobrego Zycia. Jest uobecnieniem $mierci i zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Pokuta za$ jest pojednaniem sie z Bogiem i Ko$ciotem,
a takze ze wspdtmatzonkiem i samym soba. Jednajac sie z Bogiem, mat-
zonek widzi swoje btedy i upadki, ktére godzity w jego zwigzek. Ma
szanse dzieki temu unikaé¢ podobnych sytuacji i stale pracowa¢ nad so-
b3, a tym samym nad matzenstwem1%, W tym Swietle warto omdéwic
Dekalog i przykazania koScielne, zwtaszcza w konteks$cie zmian ostatnio
w nich wprowadzonych!10,

3.11. Sakramentalne , Tak” i co dalej?

To spotkanie powinno prowadzi¢ matzenstwo. Nalezy na nim
wskaza¢ na wiez jako pierwszy, bezposredni skutek sakramentu mat-
zenstwa, ktdéry jest powszechnie stabo znany. WieZ bowiem to Scisty
i wylaczny zwigzek dwojga stajacych sie jednoscig serc i dusz!ll. Rze-
czywisto$¢ jest codzienna, ale jednocze$nie ma wage sakramentu, czyli
realnego uobecnienia Boga w zyciu matzenskim. Chrystus nie przycho-
dzi po to, by byto ,uroczysciej”, zeby uwznios$li¢ codziennos¢, ale by j3
przemieni¢ wewnetrznie (przebostwic). Cho¢ zewnetrznie rzeczywi-
sto$¢ ta jest wcigz taka sama, to wewnetrznie moze by¢ zupeinie inaczej
przezyta, odczuta czy rozumiana. Na tym polega szansa sakramentu. To
pierwsza cecha mitoSci matzeniskiejl12. Wtasne oczekiwania - co chce

108 por, J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 240 i 250.

109 por. Jan Pawet Il, Encyklika , Ecclesia de Eucharistia”. O Eucharystii w zyciu Kosciota,
Watykan 2003. Por. takze Jan Pawet Il, Adhortacja , Reconciliatio et paenitentia”. O pojed-
naniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciota, Watykan 1984.

110 por., J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 230.
111 por. FC, 13.
12 por. HV, 9.



]
Lignum vijlae 21/2020 67

uzyskaé czy otrzymad, sa najwieksza zasadzka w malzenstwie. Chodzi
o odwrdécenie porzadku mys$lenia. Nalezy zastanowi¢ sie nad tym, co
chce dac osobie, ktérg kocham. Tylko tak mozna urzeczywistni¢ peing
mito$¢é. To druga cechall3. Malzenistwo jako powotanie wymaga statego
rozeznawania tego powotania. Dlatego horyzont wyboru musi by¢
wspoélny. Warto ukazac tu zyciowe i praktyczne aspekty uczciwos$ci mat-
zenskiej w przyktadach. Wspoétmatzonek jest pierwszym punktem od-
niesienia w podejmowaniu zyciowych decyzji. To jest rzeczywisty fun-
dament wiernosci i wylgcznosci. Zauwazalne s3 tendencje teSciowych,
przyjaciétek i kolegobw do przejmowania roli ,centrum decyzyjnego”
w czyim$ matzenstwie, co jest powaznym btedem. Mito$¢ ptodna to nie
tylko zrodzenie potomstwa, ale takze dojrzewanie do kobiecosci i me-
skosci az do postaci macierzynstwa i ojcostwa, nie tylko fizycznego, lecz
przede wszystkim duchowego. Naturalny kierunek rozwoju mitosci to
jej przedtuzenie przez przekazywanie wartos$ci duchowych i jednocze-
$nie umiejetno$¢ budowania wiezi. Tak jak cztowiek jest nierozerwalng
jednos$cia ciata i duszy, tak wspoétzycie seksualne matzonkéw ma dwa
nierozerwalne aspekty jednosci (umacniania wiezi) i rodzicielstwa. Sa-
krament nie jest wydarzeniem, ktore byto kiedys, w konkretnym miej-
scu i czasie. On trwa nieustannie i to matzonkowie powinni sobie
uswiadomi¢. Mozna przyblizy¢ im definicje matzenstwa jako wspoélno-
ty114 mieszkania, stotu, toza, mysli i dziatania.

3.12. Komunikacja w malzenstwie

Narzeczeni musza zna¢ réznice miedzy komunikatem a dialogiem
jako wymiang mysli. Okres narzeczenistwa jest doskonatym czasem na
doswiadczenie rozmoéw, w ktorych poznaja, jakie majg spojrzenie na
$wiat, ludzi czy inne istotne dla wspoélnego zycia sprawy i czy jest ono
zbiezne. W zwigzku bardzo wazna jest rozmowall5, podczas ktérej na-
stepuje wymiana mysli, w ktérej matzonkowie moga odkry¢ siebie, do-
$wiadczy¢ zrozumienia. Dialog matzenski jest szansg na budowanie jed-
nosci matzenskiej, wyrwania sie z rutyny komunikatow. To czas
specjalnie podarowany na rozmowe, okazja do wypowiedzenia, co

113 por. HV, 9.

114 Rzeczywisto$¢ tej wspodlnoty okresla sie terminem communio persona rum -
wspolnota oséb.

115 W dialogu nie wolno zapominaé o najwazniejszych stowach: prosze, dziekuje,
przepraszam. Nalezy zapomnie¢ o stowach: nie chce, nie mam czasu, potem. Najbardziej
zuzytym meblem powinny by¢ fotele.
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w drugiej stronie cenie. Komunikacja jest podstawa pielegnowania
wiernosci. Wazna jest komunikacja pozawerbalna, ktéra stanowi 80%
komunikacji. Jest to mowa ciata, umiejetno$¢ stuchania i kultura co-
dziennoSci, czyli jak malzonkowie odnosza sie do siebie, co jest rowniez
wzorcem zachowan dla dziecil?e.

3.13. Zwiazek w Kryzysie

Konflikt jest zderzeniem osobowosci, sprzecznych dazen. Jest
czym$ naturalnym. Kazdy zwigzek musi w pewnym momencie przejs$¢
jakas ktotnie lub powazny kryzys. Wazne jest, by nie ulega¢ przy tym
emocjom, ktdre wskazujg na najprostsze i najbardziej niefortunne roz-
wigzania. W przypadkach bardzo ciezkich, gdzie dialog matzenski nie
pomaga, warto korzysta¢ z pomocy mediatora. Moze by¢ nim cztonek
rodziny, wspélny znajomy czy kto§ z zewnatrz. Wazna role peini tu
spowiednik czy przewodnik duchowy. Cenng pomoc moga stanowi¢ do-
radcy Katolickiego Poradnictwa Rodzinnego lub rodzinny psycholog czy
psychoterapeuta, w przypadku ukrytego Zrédia konfliktéw w zaszto-
$ciach z czasu rozwoju osobowosci albo wypartych w pod$wiadomos¢.
Warto szuka¢ pomocy takze we wspolnotach rodzinnych i organizowa-
nych w ich ramach rekolekcji tematycznych. W konfliktach ,lzejszych”
najczesciej wystarczy wspolny dialog, oparty na szczero$ci i checi obu
stron na zazegnanie konfliktu. Malzonkowie muszg pamieta¢, by nie
ulega¢ emocjom, do czego zacheca ich dzisiejszy $wiat!17.

3.14. Czystos¢ zycia malzenskiego - etyka Zycia malzenskiego
umacniajaca wiernos¢

Dla wiekszej wiarygodnosci tematu dobrze jest, by spotkanie to
prowadzita osoba $wiecka. Swiadectwo takiej osoby ma wieksza site do-
tarcia niz opowiadanie teoretyczne. Nalezy wyjasni¢ réznice pomiedzy
czysto$cig przedmatzenska a matzenska. Powinno sie ukaza¢ jednos¢
czystosci i stanowczo odrzucic jej sztuczne przeciwstawianie w kulturze
masowej. Warto przytoczy¢ definicje czystoscills. Matzonkowie muszg
wiedzie¢, jaki jest cel wspotzycia seksualnego. W tej materii panuje bo-
wiem konflikt miedzy katolickim rozumieniem a kulturg masowa. Jed-

116 por. M. Wandrasz (red.), Przygotowanie blizsze do matzeristwa, Katowice 2007, temat
I. 5. Por. takze J. Szyran, Dialogalny charakter przymierza matzeriskiego. Studium teologiczno-
moralne, Niepokalanéw 2010, s. 113-144.

117 por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 225.
118 por, FC, 16.
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nos$¢ i ptodnos¢ stoja zdecydowanie wyzej w hierarchii wartosci niz
przyjemnos$¢. Nalezy ukazaé warto$¢ czystosci przedmatzenskiej. Dzi-
siejsza kultura zafalszowuje prawde o wspo6tzyciu seksualnym. Idac za
tym rozumieniem, ptodnos$¢ rodzi lek - najsilniejsze staje sie doznanie
psychofizyczne - zacieraja sie pozostate aspekty poznania osoby. Czy-
sto$¢ matzenska stanowi cel, ktéry powinno sie osiggna¢. Daje ona bo-
wiem perspektywe wiernosci, uwolnienia od postawy pozadliwosci oraz
od traktowania przedmiotowego w perspektywie rozwoju osobowego
w matzenstwielld. Narzeczeni muszg odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy
wspotzycie seksualne jest dla nich tematem tabu czy moze wpisuje sie
w catoksztalt zycia matzenskiego. Sg dwie mozliwosci: przezywanie go
w izolacji od Boga i pozostatych sfer zycia lub w jednosci z Tym, ktéry
zaprojektowat tak silne doznania. Nalezy u§wiadomi¢ im, ze KosSci6t nie
sprowadza moralnosci seksualnej do ,listy zakazéw” wolno-nie wolno,
lecz stoi na strazy godnosci osoby ludzkiej120.

3.15. Dar zycia

Temat ten taczy sie blisko z kolejnym zagadnieniem, lecz w tym
chodzi o ogodlniejsze ukazanie, czym jest dar zycia. Matzonkowie
powinni by¢ na niego otwarci, gdyz jest to jeden z celéw istnienia tego
sakramentu. Warto wyjasni¢, co Kosciét méwi na temat ilosci dzieci
w rodziniel?l, Cztowiek ma prawo do zycia od poczecia. We
wspotczesnej kulturze manipuluje sie pojeciem poczatku zycia, probujac
wskazag, kiedy sie ono zaczyna wedtug mysli ludzkiejl22. Dlatego wazna
jest kwestia u$wiadomienia kandydatom do matzenstwa, czym jest
zycie, kiedy sie zaczyna i jaka jest jego warto$¢. Nalezy og6lnie nakresli¢
grzechy przeciwko zyciu, ktére sg powazng ingerencja przeciwko Bogu.
Nalezg do nich aborcja, in vitro i sztuczna inseminacja. Pokaza¢ nalezy

119 por. A. Cieslik, Sympatia..., dz. cyt., spotkanie 6 i 19.
120 por, J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 155 120.
121 por, HV, 10.

122 Cztowiekiem jest sie od samego poczatku. Warto uswiadomié sobie, czy w cato-
ksztatcie procesu rozwojowego ludzkiego ptodu istnieje jakis kluczowy moment, w ktérym
z nie-cztowieka ten zbitek komoérek staje sie cztowiekiem? Co stanowi o nadaniu owego
statusu cztowieczenstwa? Jesli tego nie bylo wewnatrz, zewnetrzne nadanie nie moze
stanowi¢ o przejsciu do bycia cztowiekiem.
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réwniez pozytywy stanowigce odpowiedZ na tatwe i niedozwolone
rozwiazania: adopcja, rodzina zastepczal?3.

3.16. Wybor nalezy do ciebie

Najlepiej, gdyby ten temat poprowadzity osoby $wieckie, zwlaszcza
matzenstwo lub przedstawiciele Katolickiego Poradnictwa Rodzinnego.
Temat ten obejmuje dwie trudne kwestie: antykoncepcja oraz problem
nieptodnoscil24, Antykoncepcja jest szkodliwa dla relacji matzenskich.
Stanowi niejako brak zgody na wtasng ptciowos$¢ oraz brak szacunku dla
ptciowosci wspétmatzonka. Jest pewnym strachem przed ptodnoscia.
Jest niezgoda z jej naturalng konsekwencja. Antykoncepcja jest pojeciem
sztucznym wzgledem natury i stanowi brak szacunku wobec cyklicznej
plodnosci kobiety, a tym samym wobec Boskiego Prawodawcy, Stwoércy
i Jego planu stworzenia. Materig grzechu jest przekraczanie pierwszego
przykazania. Naukowcy majg coraz wieksza liste zastrzezen do srodkéw
antykoncepcyjnych. Udowodniona jest ich szkodliwos¢ dla zdrowia.
Antykoncepcja hormonalna niesie szkodliwo$¢ cywilizacyjng. Wybor
metod naturalnych to wiedza o ptodnosci i umiejetno$¢ podejmowania
decyzji. Umozliwiajg one wybor czasu na poczecie dziecka i odtozenie
tego poczecial?s,

Problemem jest réwniez nieptodno$¢. Wiele par prébuje temu
szaradzi¢” stosujac in vitro, ktore jest Slepa Sciezka nauki i budzi
zastrzezenia etyczno-moralne. Daje ztudne nadzieje, gdyz ta metoda jest
mato skuteczna, jest obejSciem problemu, zamiast podjecia wtasciwej
diagnostyki i leczenia. Okoto 40% sztucznie poczetych dzieci jest
obcigzonych wadami genetycznymil2é. Jednocze$nie medialny przekaz
pokazuje te metode jako najlepsza forme ,leczenia” nieptodnosci.
Dramat zawiedzionych matzenstw polega na przekonaniu, Zze zrobili
wszystko, co byto mozliwe, podczas gdy tak naprawde nie uczynili nic,
co zmierzatoby do leczenia nieptodnosci. Rzeczywiste leczenie

123 por, A. Cieslik, Sympatia..., dz. cyt., spotkanie 22. Por. takze Kongregacja Nauki Wiary,
Instrukcja ,,Dignitas personae” dotyczqca niektdrych problemdw bioetycznych, (dalej jako:
DP), Watykan 2008.

124 por, DP, 1nn.

125 por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 120-123. Por. takze J. Szyran, I. Krzykata,
Antykoncepcja czy cykl ptodnosci — co lepsze?, ,Collectanea Theologica”, 74(2004) nr 2,
s.171-185.

126 por. J. Szyran, Kosciot wobec zaptodnienia pozaustrojowego, Www.szyran.
franciszkanie.pl
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nieptodnosci opiera sie na obserwacji cyklu, nastepnie diagnostyce
opartej na tej obserwacji, ujawniajgcej konkretna przyczyne choroby.
Realne leczenie musi by¢ skorelowane z przebiegiem cyklu.
Najskuteczniejsza forma leczenia jest w systemie NaProTechnology!?7.
Warto zaznajomié¢ narzeczonych z ta metoda i w miare mozliwoSci
rozdac ulotki.

3.17. Fizjologia regulacji pocze¢

To spotkanie rowniez powinna poprowadzi¢ osoba z Katolickiego
Poradnictwa Rodzinnego. Ten temat polega na ogélnym pokazaniu
zjawiska ptodnosci, logiki przebiegu cyklu i wystepowania objawow
umozliwiajacych rozpoznanie ptodnosci. Nalezy oméwic¢ prosto, bez
szczeg6tow, metody NPR. Chodzi o ukazanie prostoty zjawiska i moz-
liwosci zwyczajnego obserwowania objawéw?!28, Opisaé nalezy objawy
uniwersalne i pomocnicze oraz powszechno$¢ ptodnosci, gdyz jest ona
jedna, za§ metod naukowych co najwyzej kilka. Obserwacja kolejnych
cykli od zaraz ma wielka warto$¢. Trzeba zacheci¢ do prowadzenia
obserwacji objawéw. Brak obserwacji nie pomoze w lokalizowaniu
ewentualnych probleméw. Znajomo$¢ cyklu ma przetozenie na
komunikacje matzenska. Mezczyzna wie, kiedy kobieta ma ,te dni” i jak
powinien sie zachowywaé. Takze wielkg warto$¢ ma wspoéipraca
matzenska w obserwacji i interpretacji przy wspdlnej odpo-
wiedzialno$ci!2.

3.18. Macierzynstwo i ojcostwo, wychowanie dzieci

Wskazane jest prowadzenie tego spotkania przez matzonkéw, be-
dacych rodzicami dzieci na progu dorostosci badz juz dorostych. Ukaza¢
tu nalezy wychowawcza role ojca i matki, jaka jest ksztaltowanie specy-
ficznych cech charakteru i przygotowanie do pelnienia rél spotecznych.
Ogromne znaczenie ma mito$¢ i jedno$¢ pomiedzy rodzicami, na co
trzeba wyraznie wskaza¢. Owa jedno$¢ przynosi konsekwencje w wy-
chowaniu. Dziecko jest najwrazliwszym ,barometrem” uczu¢ miedzy
rodzicami!30. Rodzice musza posiada¢ umiejetno$¢ nazywania uczué
i konstruktywnego wyrazania emocji, ukierunkowania ich, w miejsce

127 por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 124-127.
128 por, tamze, s. 155-156.
129 por. W. Szewczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., rozdz. lIl. 18.

130 por, tamze, rozdz. IV. 28.
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powszechnie stosowanej negacji uczu¢. W wychowaniu trzeba trakto-
wac¢ powaznie odrebno$¢ osoby dziecka, jego autonomii, godnosci, jak
réwniez pragnienia i dgzenial3l. Istniejg trzy sktadniki blokujace rozwdj
osobowoSci: spelnianie wszystkich bezposrednich pragnien dziecka, po-
laczone z brakiem wyznaczania granic oraz chronienie przed konse-
kwencja wtasnych decyzji i czynéw. S3 to przyczyny wspotczesnej bez-
radno$ci rodzicow i wiekszoSci orzeczen o chorobie ADHD, ktéra
czesciej jest wynikiem nieprawidtowego wychowania niz zespotem cho-
robowym132, Warto przeczyta¢ i krétko opisaé¢ na spotkaniu 20 regut
wychowawczych Janusza Korczakal33, ktére s3 Swietnym wyznaczni-
kiem prawidtowego sposobu wychowania.

3.19. Malzenstwo i rodzina we wspoélczesnym Swiecie

To spotkanie ma na celu uswiadomi¢ przysztym matzonkom, jak
wazna jest rola rodziny we wspéiczesnym spoteczenstwie. Rodzina jest
niezbywalnym tworzywem spoteczenstwa. Na kazdej rodzinie cigzy od-
powiedzialno$¢ za wspétudziat w ksztattowaniu narodu!34. Rodzina do-
Swiadcza dzisiaj wielu zagrozen, zaréwno zewnetrznych, jak i we-
wnetrznych. Swiat stara sie j3 zniszczy¢. Nalezy zatem szukaé sposobow
przezwyciezenia naciskow, by rodzina dalej odgrywala wazng role
w spoteczno$ci. Rodzina nie ogranicza sie jedynie do rodzicéw i dzieci,
lecz obejmuje swoim zasiegiem kilka pokolen. Wielopokoleniowos¢ jest
darem i trudem. Nalezy budowa¢ réwniez pozytywne relacje z tescia-
mil3s,

3.20. Zaangazowanie we wspdlnote koscielng

Wskazane jest prowadzenie przez malzenstwo, zaangazowane
w rodzinny ruch ko$cielny. Temat ten ma zacheci¢ przysztych matzon-
kéw do zycia modlitwa, jak i do aktywnego witaczenia sie w jakas religij-
ng wspolnote koscielng. Sakrament matzenstwa jest Przymierzem z Bo-
giem, Jego realnym uobecnieniem pos$rod matzonkéw w kazdym
przejawie mitosci matzenskiej. Dlatego w kazdym matzenstwie powinno

131 por. A. Cieslik, Sympatia..., dz. cyt., spotkanie 20.
132 por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 172-195.
133 por. J. Korczak, 20 regut wychowania dzieci.

134 por. A. Cieslik, Sympatia..., dz. cyt., spotkanie 23.

135 Por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 110-113. Por. takze J. Szyran, Tesciowie to skarb,
,Rycerz Niepokalanej” 615(2007) nr 9, s. 236-237.
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by¢ miejsce dla Tego, ktory nas stworzyt i obdarzyt ptciowos$ciag w catym
bogactwie przejawdéw i doznan. Bardzo wazne jest praktykowanie
wspolnej modlitwy, najlepiej codziennej i przekazywanie tego dzieciom.
Na poczatek niech bedzie krétka, chocby tylko ,Chwata Ojcu”136. Nie
mozna pozostawaé pod wplywem potocznych opinii, Ze KoSciét jedynie
wymaga, nakazuje, zakazuje, oczekuje od cztowieka itp. Taka opinia nie
ma nic wspdlnego z nauczaniem Kos$ciota katolickiego, a jest w po-
wszechnym uzyciu, zwlaszcza w mediach i rozmowach. Matzonkowie
powinni do tego nauczania dociera¢ i odkrywa¢, ze jego tresc jest dla
nich szansg na docieranie do zamiaru stwoérczego Boga. Wiara polega na
zaufaniu, Ze Ten, ktory stworzyl, takze zaplanowat optymalne warunki
do przezywania szczeScia na naszg miare!37.

PowyZsze tematy maja za zadanie uzmystowienie narzeczonym
waznos$ci tego, na co sie decyduja, i pomoc w ewentualnych trudno-
$ciach. Sg rowniez pewng formg ewangelizacji. Zadaniem narzeczonych
jest by¢ w pelni Swiadomymi tego, do czego sie szykujg, i korzysta¢ z do-
$wiadczenia innych, ktérzy podpowiadajg pewne formy dziatania.
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Stang¢ na slubnym kobiercu jawi sie w §wietle papieskiej adhortacji
jako zobowigzanie, ktére domaga sie stosownego przygotowania, nie
tylko w swoim zewnetrznym przejawie, ale przede wszystkim duchowej
gotowosci do ztozenia przysiegi. Jej wartosc¢ i trwato$¢ obliczona jest nie
wedtug zdolnosci ludzkich, ale wedtug zanurzenia sie w Bogu.

ABSTRACT

Three-part study titled “Before they get married. Preparation to marriage
in the light of «Familiaris consortio» No 66 is a joint work of several students of
the Franciscan seminary.

In the first part the authors present further, closer and immediate prepa-
ration to marriage taking into consideration an important role of the sacra-
ments of Penance and Eucharist in the process. On each stage of life - from the
early age to an engagement - these sacraments should accompany the Chris-
tians as a source of forgiveness and strengthening .

In the second part a significant issue of inner preparation under the guid-
ance of spiritual director is presented. Only this way, from proper relationship

136 por. J. Buxakowski, Cykl..., dz. cyt., s. 216-222.
137 por. W. Szewczyk, Przygotowanie..., dz. cyt., rozdz. IV. 24-25.
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with God through relationship between fiancées, can result in a lasting mar-
riage.

In the third part there are given 20 vital subjects of premarital course.

SLOWA KLUCZE: sakramentologia, ,Familiaris consortio”, wychowanie do mi-
tosci, Pokuta, Eucharystia, narzeczenstwo, kierownictwo duchowe, czy-
sto$¢ przedmatzenska, kurs przedmatzenski, matzenstwo.

KEY WORDS: Sacramentology, «Familiaris consortio», education to love, Pen-
ance, Eucharist, engagement, spiritual direction, pre-marital purity, mar-
riage preparation course, marriage.

ANEKS

Ponizej podajemy alternatywne tematy kursu przedmatzenskiego wraz
z bibliografig138:

1. Wiara, nadzieja i milo$¢ jako podstawa zycia sakramentalnego.

1.1. Wiara.
1.1.1. Pojecie wiary.
1.1.2. Etapy dochodzenia do wiary prawdziwe;j.
1.1.3. Zobowigzania moralne ptynace z wiary.
1.2. Mitos¢.
1.2.1. B4g jest mitoscia.
1.2.2. Jestem pomyS$lany, wiec jestem.
1.2.3. Mitos$¢ ku eschata.
1.3. Nadzieja.
1.3.1. Napiecie pomiedzy wiarg i nadzieja.
1.3.2. Przedmiot nadziei.
2. Malzenstwo w Biblii.

2.1. Adam i Ewa - pierwotny zamyst Stworcy.
2.2. Tobiasz i Sara - B6g uswieca wszystko.

138 \W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach, Warszawa 1997.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,,Dignitatis personae” dotyczgca niektdrych proble-
mow bioetycznych, Watykan 2008.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,,Donum vitae”. O szacunku dla rodzgcego sie Zycia
i godnosci jego przekazywania, Watykan 1987.

J. Szyran, Modele postaw seksualnych w polskich pismach mtodziezowych okresu trans-
formacji ustrojowej. Proba oceny, Niepokalanéw 2007.

J. Szyran, Dialogalny charakter przymierza matzeriskiego. Studium teologiczno-moralne,
Niepokalanéw 2010.
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2.3. Oblubieniec i oblubienica w Pie$ni nad piesniami.
2.4. Mitos¢ Chrystusa do Kos$ciota jako podstawa nierozerwalnosci mat-
zenstwa.

3. Mitos¢ oblubiencza.

3.1. Etapy dochodzenia do mitosci oblubiencze;.
3.2. Cechy mitosci oblubienczej (por. HV, 9).
3.3. Dziatanie mito$ci.

4. Przysiega malzenska w kontekscie sakramentéw Eucharystii, pokuty
i sakramentu chorych.

4.1. ,Slubuje ci mito$¢” a Eucharystia.
4.2. ,Slubuje ci wiernos¢ i uczciwos$¢ matzenska” a sakrament pokuty.
4.3. ,oraz ze cie nie opuszcze az do $mierci” a sakrament chorych.

5. Przebieg obrzedu zaslubin.
5.1. Liturgia stowa.
5.2. Skrutynium.
5.3. Epikleza (Veni Creator).
5.4. Przysiega i nalozenie obraczek.
5.5. Blogostawienstwo.
6. Etyka Zycia seksualnego.
6.1. Wymiary czysto$ci matzenskiej.
6.2. Antykoncepcja a NPR.
6.3. Wymiary zdrady matzenskiej.
7. Etyka poczecia.
7.1. GIFT, FIVET, ICSI i sztuczna inseminacja.

7.2. Badania prenatalne.
7.3. Aborcja.

8. Podstawowe zadania rodziny.

8.1. Wymiar prokreacyjny.

8.2. Wymiar ekonomiczny.

8.3. Wymiar kulturotwoérczy.

8.4. Wymiar religijno-moralny.

8.5. Wymiar wychowawczo-opiekunczy.

9. Spotkanie prowadzone przez malzonkéw - swiadectwo zycia.
10. Etapy ojcostwa i macierzynstwa.

10.1. Zdziwienie.
10.2. Rado$¢ i duma.
10.3. Towarzyszenie.
10.4. Obecnosc¢.

10.5. Spetnienie.
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KARL BARANOUSKI OFMCoNV

todz

Zycie cztowieka Bog ztozyt w rece mezczyzny i kobiety. We wsp6l-
nocie mitosci, poprzez wolny wyboér, matzonkowie przyczyniaja sie do
powstawania nowej ludzkiej istoty - nowego cztowieka. W chwili mat-
zenskiego zjednoczenia, od momentu poczecia rozpoczyna sie wyjatko-
wy proces ksztattowania sie cztowieka. Wszystkie etapy formowania
cztowieka odnosza sie do horyzontalnego porzadku. Ale poza nim na zy-
cie ludzkie sktada sie réwniez porzadek wertykalny - porzadek Bozy.
Bdg bowiem jako Pan zycia jest Tym, ktory daje Zycie, daje ,obraz i po-
dobienistwo” Boze kazdemu poczetemu dziecku i powierza je w troskli-
we rece rodzicow. Bog jednoczesnie nie ogranicza zycia poczetego wy-
lacznie do ram porzadku doczesnego, ale wpisuje w nie ukierunkowanie
na porzadek niebieski — na wieczno$¢. Nadaje tym samym warto$¢ zyciu
ludzkiemu, nie tylko w wymiarze ziemskim, ale takze w niebieskim. Dla-
tego, aby uwydatni¢ godno$¢ i bogactwo zycia poczetego, pierwsza czes¢
niniejszego opracowania zostanie poSwiecona mitosci matzenskiej jako
Zrédtu poczetego zycia. W dalszej czesci zostanie przedstawiony po-
czatkowy proces powstania i ksztattowania dziecka poczetego. Nato-
miast ostatnia cze$¢ zostanie poswiecona nauce KoSciota katolickiego
o godnosci zycia poczetego wynikajgcej z racji tego, ze Bog jest najbar-
dziej pierwotnym zrédtem zycia poczetego i jego kresem.

1. POCZECIE OWOCEM MILOSCI MALZENSKIE]

Kazdorazowe =zaistnienie istoty ludzkiej wigze sie ze wspo6t-
dziataniem mezczyzny i kobiety. Poprzez swiadome i dobrowolne
dziatanie os6b na rzecz powstania podobnej sobie osoby wchodza oni
w giab wilasciwego sobie Bozego powotania, aby byli ,ptodni i roz-
mnazali sie” (Rdz 1,28) i tym samym partycypowali w Bozym dziele
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stwarzania. Tak jak Bdg Stwoérca wszechrzeczy z mitoSci dokonuje
dzieta kreacji $wiata i cztowieka, analogicznie mezczyzna i kobieta
poprzez ofiarng, wzajemng mito$¢ stajag sie Zrodltem zaistnienia
nowego zycia, otoczonego mitoscig i ukierunkowanego na mitos¢.

1.1. Milos¢ oblubiencza

Bdg jako Mito$¢ i Zrédio wszelkiej mitoSci w akcie stworzenia
cztowieka na swdj ,obraz i podobienstwo” wpisuje w gigb jego
jestestwa powotanie do mitoscil. Osoba ludzka, dzieki uswiadomieniu
swego powotania do mitoSci i poprzez jego realizacje, staje sie tym
samym odbiciem mito$ci Boga2 Urzeczywistnienie powotania
cztowieka do mitosci dokonuje sie w dwoch wymiarach. W wymiarze
horyzontalnym - miedzy matzonkami i wertykalnym - poprzez
dziewictwo, ktére koncentruje cztowieka na Bogu i pozwala w bez-
interesownym darze z siebie odpowiedzie¢ milo$cia na Jego mitos¢.
Zaréwno matzenstwo, jak i dziewictwo, ostatecznie u swoich podstaw
stanowia wyraz ludzkiej mito$ci do swego Stwdrcy. O wiasciwym
ukierunkowaniu tych dwdéch rzeczywisto$ci wypowiada sie Jan Pawet
II: ,Matzenstwo i dziewictwo to dwa sposoby wyrazania i przezywania
jedynej Tajemnicy Przymierza Boga ze swym ludem”3.

Matzenstwo jest to spotkanie dwdch zmierzajacych ku sobie
mito$ci - mito$ci mezczyzny i kobiety, aby stanowi¢ razem jednosé
duchowo-fizyczna. ,Przez akt ludzki, w ktérym matzonkowie
przekazujga i przyjmuja siebie nawzajem, powstaje za zrzadzeniem
Boskim instytucja trwala rdéwniez wobec spoteczenstwa’s. To
soborowe okresSlenie przymierza matzenskiego zawiera w sobie
najgtebsza istote mitosci oblubienczej. Mito$¢ oblubiericza, ktora jest
sitg sprawcza matzenstwa, jest ztozeniem swojego ,ja” w ofierze dla
drugiego ,ty”’>. W tym darze cztowiek przekazuje catego siebie, calg

1 Por. Jan Pawet Il, Adhortacja ,,Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny chrzescijani-
skiej w swiecie wspdtczesnym, (dalej jako: FC), Watykan 1981, nr 11.

2 Por. J. Szyran, Dialogalny charakter przymierza matzeniskiego. Studium teologiczno-
moralne, Niepokalandéw 2010, s. 55-111. Por. takze J. Bajda, Powotanie do matzeristwa i ro-
dziny, w: Teologia matzeristwa i rodziny, t. |; K. Majdanski (red.), Warszawa 1981, s. 51.

3 FC, 16. Por. takze J. Grzeskowiak, Sakramentalnos¢ matzeristwa w ,,Familiaris consor-
tio”, w: Matzenstwo i rodzina, A.L. Szafranski (red.), Lublin 1985, s. 59.

4 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym ,Gaudium et spes”, (da-
lej jako: KDK), w: Sobdér Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 48.

5 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s. 88.
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swg sfere duchowo-fizyczng osobie ukochanej i zarazem wzbogaca sie
jej odwzajemnieniem.

Wymiar mitosci oblubieniczej, mitosci obdarowujacej sobg ujawnia
sie u zarania stworzenia pierwszej pary ludzkiej. Zdolnos¢ cztowieka
do mitowania, wpisana w jego serce przez Stwdrce, nie moze osiggnac
swojej pelni w relacji do $wiata bytéw ozywionych i nieozywionych
(por. Rdz 2,20). Mitos¢ cztowieka wobec przyrody stanowi swego
rodzaju monolog, ktdry nie znajdujac wilasciwego compositum
humanum dla natury, milknie. Poniewaz tylko osoba jest w stanie
kocha¢ i przezywac¢ mitos¢, Bog daje cztowiekowi rowng i podobna do
niego osobe (por. Rdz 2,21-23). Monolog mitosci dwojga oséb
w zetknieciu sie ze soba przeksztatca sie w dialog mitosci. Spotkanie
Adama i Ewy staje sie dla nich wzajemnym odkryciem réwnej w god-
nosci ludzkiej natury. Cztowiek w osobie ptci przeciwnej dostrzega
odmiennos$¢ ptci, wartosci intelektualne, emocjonalne oraz wartos$¢
sexus, ktore staja sie dla niego dopelnieniem jego cztowieczenstwa.
Dzieki spotkaniu mito$¢, ktéra pragnie drugiej osoby dla siebie,
przeradza sie w mito$¢, ktéra obdarowuje sobg. Adam nie poprzestaje
tylko na ujmowaniu cztowieka jako koniecznej dla siebie wartosci, lecz
poprzez rezygnacje ze swego dotychczasowego statecznego i uto-
zonego zycia przekracza ten pierwszy etap, aby wkroczy¢ w nowsg,
nieznang sobie rzeczywisto$¢, we wspoélnote obdarowujgcych sie osob
(por. Rdz 2,24). Mitos¢ wobec tego wyrazona w relacji Adama i Ewy
zaktada poznanie i uszanowanie wartosci drugiej osoby oraz wyjscie,
Jrezygnacje z siebie”, aby istnie¢ w communio personarum.

Wzajemne oddanie sie osdb, poprzez ktére wyraza sie i realizuje
mito$¢ oblubiericza, nie powinno ogranicza¢ sie jedynie do sfery
psychoseksualnej, lecz - jak zaznacza K. Wojtyta: ,Ujmujac bowiem
problem (oddania sie) do konica obiektywnie, a wiec ontologicznie,
musi w tej relacji zachodzi¢ rownocze$nie wzajemne oddanie sie ze
strony mezczyzny (analogicznie kobiety), ktére jakkolwiek inaczej
przezyte niz u kobiety - musi by¢ jednak realnym oddaniem sie drugiej
osobie”s.

W petni mozna zrozumie¢, czym jest mitos¢ oblubiencza dopiero

wtedy, gdy zwazy sie na jej charakterystyczne cechy. Papiez Pawet VI
wymienia cztery zasadnicze cechy mitosci: ludzka, pelna, wierna

6 Tamze, s. 90-91.
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i wylaczna, ptodna’. Cechy te ukazuja w petni osobowy charakter
mito$ci matzenskiej. Pozbawienie mitosci ktérejs z tych cech neguje
tym samym jej personalistyczny charakter.

Mito$¢ oblubieficza powinna by¢ przede wszystkim ludzkas.
»Gteboka wspdlnota zycia i mitosci, ustanowiona i wyposazona w pra-
wa przez Stworce, powstaje na mocy przymierza matzenskiego, czyli
nieodwotalnej zgody osobowej”d. Z samego pojecia matzenstwa
nakre$lonego na Soborze Watykanskim II wynika, iZ u podstaw
utworzenia ,wspolnoty zycia i mitosci” lezy wolna wola dwojga oséb.
Mitos¢ ludzka w my$l Pawla VI obejmuje sfere zmystowa i duchowg?o.
Nie wolno wobec tego budowaé communio personarum wytacznie na
elementach, ktére z samej swej natury sg kruche, niestate, ulegajace
nieustannym zmianom. Same emocje i uczucia ,ani sama sktonnos¢
mezczyzny do kobiety i odwrotnie nie jest jeszcze mitoSciag w sensie
ludzkim i dlatego nie moze sta¢ sie mitoScig matzenska”1L.

Nastepnie mito$¢ matzeniska powinna nosi¢ charakter peiny!2,
Wspdlnota, ktérg zawigzuja mezczyzna i kobieta poprzez przymierze
matzenskie, wprowadza ich w nowa rzeczywistos¢, ktora kieruje sie
swoimi prawami i obowigzkami. Prawa i obowiazki wzgledem
malzonki (matzonka), dzieci badZ wobec spotecznosci $wieckiej lub
koScielnej kazdy z matzonkéw realizuje we wilasciwy sobie sposéb,
zgodnie ze swoimi uwarunkowaniami psychofizycznymi. Matzonkowie
jednak nie powinni zamykac sie w obrebie obowigzkéw, ktére majg do
spelnienia, lecz wszystko, co sktada sie na ich wspédlne zycie (od
finans6w az po matzenskie toze, poprzez wspdlnote stotu, wychowanie
dzieci, dzielenie wszystkich trudéw)!3 maja traktowac jako dobro
wspolne i wspdlne zadaniel4.

7 Por. Pawet VI, Encyklika ,,Humanae vitae”. O zasadach moralnych w dziedzinie
przekazywania Zycia ludzkiego, (dalej jako: HV), Watykan 1968, nr 9.

8 Por. HV, 9.

9 KDK, 48.

10 por. HV, 9.

11, Bajda, Powotanie..., dz. cyt., s. 53.
12 Por. HV, 9.

13 Por. J. Szyran, Modele postaw seksualnych w polskich pismach mtfodziezowych okre-
su transformacji ustrojowej. Préba oceny, Niepokalanéw 2007, s. 152.

14 por. HV, 9. Por. takze J. Szyran, Dialogalny..., dz. cyt., s. 96-97.
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Mito$¢ oblubiencza powinna réwniez by¢ wierng i wylacznals.
Catkowite oddanie sie sobie nawzajem malzonkéw wyklucza tym
samym zarezerwowanie czegokolwiek dla siebie. Dotyczy to nie tylko
spraw matej wagi, ale przede wszystkim rzeczy fundamentalnych, jak
wiernos¢ i wylacznos¢. Wiernos¢ i wytacznos¢é matzonkéw wyklucza
jakgkolwiek mozliwo$¢ oddania sie ze strony mezczyzny i Kobiety
komukolwiek w ten sam sposdb, w jaki oni oddaja sie sobie, zawierajac
zwigzek matzeniski na przestrzeni catego Zycialé. Bardziej jeszcze
wyraza sie charakter wierny i wylgczny mitosci, jesli rozpatrywac
malzenstwo jako zwigzek mezczyzny i kobiety podniesiony do rangi
sakramentu, do bycia znakiem mitosci wiernej i wylacznej ,Chrystusa
do Kosciota” (por. Ef 5,22-25). ,W sakramentalnym matzenstwie
Chrystus pozostaje nadal z matzonkami, aby jak On sam ukochat
Kos$ciét i wydat za niego siebie samego, tak tez i malzonkowie we
wzajemnym oddaniu kochali sie nawzajem z nieustanng wiernos$cig”17.

Mitos¢ ludzka, petlna, wierna i wylaczna stanowi podstawe,
prowadzi i umozliwia communio personarum urzeczywistnienie
mitosci ptodnej. ,Wprawdzie mito$§¢ matzenska juz ze swej natury jest
skierowana na ptodno$¢”18, to jednak niezbedna jest do przyjecia
i wychowania nowego zycia wlasciwa dojrzato$¢ obojga matzonkéow
w wymiarze indywidualnym i wspélnotowym?1.

Mitos¢ matzenska czerpie swoje poczatki z Boga, ktory jest
MitoScia (por. 1] 4,16)20 i odzwierciedla Jego milos¢. Aby
odzwierciedla¢ te mitos¢, matzonkowie powinni sami wzorowac sie na
wewnatrztrinitarnej mitoéci. ,Jak w Tréjcy Swietej trzy Osoby
zachowujg swojg wilasng osobowo$¢ - jak z mitosci Ojca ku Synowi
i Syna ku Ojcu powstaje wiecznie nowa Osoba - Duch Swiety, podobnie
z mito$ci mezczyzny i kobiety rodzi sie dziecko, ktére w sposéb sobie
wtasciwy staje sie nowg wiezia taczacg rodzicow”2l. Z obrazu mitosci
Tréjcy Swietej wynika dla malzonkéw, ze ich oddanie sie sobie

15 Por. HV, 9.

16 por. K. Wojtyta, Mitos¢ ..., dz. cyt., s. 91.
17 KDK, 48.

18 KDK, 50.

19 por. W. Péttawska, Dziecko owocem mitosci, w: Mitosé. Matzeristwo. Rodzina,
F. Adamski (red.), Krakdéw 1978, s. 316. Por. takze KDK, 50.

20 por, HV, 8.

21 F, Sheen, Three to get married, New York 1951, s. 90, cyt. za: J. Grzeskowiak, Centralne
idee teologii matzenstwa, w: Matzeristwo i rodzina, A.L. Szafranski (red.), Lublin 1985, s. 32.
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nawzajem nie moze ograniczy¢ sie tylko i wytgcznie do nich2z. Owocem
ich mito$ci ma by¢ nowe zycie - nowy cztowiek. Mitos¢ dwojga
przeradza sie w mito$¢ trojga?3. Otwarto$¢ z kolei matzonkéw na
dziecko weryfikuje ich oblubieficza mitos$¢. Jan Pawet II zaznacza:
»Plodnos¢ jest owocem i znakiem mitoSci matlzenskiej, zywym
Swiadectwem pelnego wzajemnego oddania sie matzonkéw”24. Stad
wykluczenie z mitosci matzonkéw ukierunkowania na ptodnos¢ jest
zanegowaniem jej oblubienczego charakteru.

Whbrew wspoétczesnym pogladom, ktére traktuja niekiedy dziecko
jako przeszkode do samorealizacji matzonkéw, do budowania ich
zawodowe] Kkariery i wspoélnej przysztosci, nalezy zdecydowanie
zaprzeczy¢ zasadnos$ci takiego punktu widzenia25. Wprawdzie
zrodzenie i wychowanie dziecka domaga sie od rodzicow wielkiej
odpowiedzialno$ci i wyrzeczenia, to jednak nie jest ono ,pasozytem”,
lecz ubogaceniem rodziny. ,Dar zZycia staje sie darem dla samych
rodzicéw”ze,

Wspoétdziatanie matzonkéw z Bogiem na rzecz prokreacji moze
nabra¢ dla nich szczegélnej wartosci i godnosci, jesli uSwiadomia sobie
jego zbawczy wymiar. Dziecko zrodzone i wychowane przez
matzonkéw na poziomie doczesnosci jest ukierunkowane jednocze$nie
na wiecznos$¢. Jak zaznacza ,Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspdiczesnym”: ,Niech wszystkim wiadomo bedzie, ze Zycie

22 Por. HV, 9. Por. takze Jan Pawet Il, List do rodzin ,,Gratissimam sane” z okazji Roku
Rodziny 1994, (dalej jako: LR), Watykan 1994, nr 8.

23 por. J. Grzeskowiak, Centralne..., dz. cyt., s. 32.
24 FC, 28.

2 Por. E. Sujak, Sprawy ludzkie, Krakéw 1972, s. 128-134. Por. takze Jan Pawet II, Encykli-
ka ,,Evangelium vitae”. O wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego, (dalej jako: EV), Waty-
kan 1995, nr 12. Alan Guttmacher Institute podaje statystyki powoddw, dla ktérych kobiety
najczesciej decyduja sie i dokonujg aborcji. Najwiekszy procent kobiet, az 75% stosuje abor-
cje, gdyz dziecko w jej mniemaniu stanowi przeszkode dla zycia. Por. C.R. Swindoll, Swietos¢
Zycia, thum. J. Bartosik, Warszawa 1993, s. 23.

26 LR, 11. Jan Pawet Il zaznacza, ze ,dzieci maja umacnia¢ przymierze, wzbogacajac
i pogtebiajac matzeriska komunie ojca i matki”. LR, 7. E. Sujak wskazuje, ze pojawienie sie
dziecka w rodzinie prowadzi jg do skoku rozwojowego, czyli z koncentracji na braniu,
ukierunkowuje na dawanie. Poza tym przynosi matzonkom mozliwos¢ zastanowienia sie nad
postepowaniem i dokonania niezbednych korekt. Dziecko ubogaca rodzicéw takze swoim
oddaniem. Otwartos¢ dziecka i potrzeba kontaktéw moze pozwoli¢ rodzicom odkry¢ to, co
w nich zostato dawno ukryte (pragnienia, marzenia) i nigdy nie wydobyte na powierzchnie.
Por. E. Sujak, Sprawy..., dz. cyt., s. 134-137.
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ludzkie i obowigzek jego przekazywania nie moga by¢ ograniczone
tylko do tego ziemskiego czasu i wedtug niego odmierzane i rozu-
miane, lecz Ze zawsze odnosza sie one do wiecznego przeznaczenia
cztowieka”?’. Matzenstwo chrzescijanskie przez zrodzenie starego
cztowieka (skazonego grzechem pierworodnym) powinno poprzez
partycypacje w dziele zbawczym Chrystusa staé¢ sie Jego
wspotpracownikami na rzecz stworzenia nowego cztowieka, cztowieka
wiary, nadziei i mitosci, ktédry zmierza ku Chrystusowi i catkowicie
Jemu sie poswiecazs.

Mito$¢ oblubieficza matzonkéw na poziomie duchowym zostaje
dopetniona na poziomie fizycznym poprzez akt matzenski. Staje sie on
dla obojga wyrazem i znakiem przezywanej przez nich communio
personarum. Milo$¢ oblubienicza, osobowa malzonkéw nie ogranicza
sie jedynie do poziomu ducha, lecz przenika i obejmuje catego
cztowieka jako compositum humanum. ,Mito$¢ obejmuje réwniez ciato
ludzkie, a ciato uczestniczy w mito$ci duchowej (por. 1Kor 6,19)2°.
Mitos¢ fizyczna wobec tego ma by¢ zakorzeniona w mitosci duchowej
i z niej wyrasta¢. Przyjecie odwrotnego porzadku, czyli budowania
mitosci jedynie na pozyciu matzenskim, neguje moralny charakter
danego aktu i jego zasadno$¢. ,Catkowity dar z ciata bytby
zakltamaniem, jesliby nie byt znakiem i owocem pelnego oddania
osobowego, w ktérym jest obecna cata osoba, rowniez w wymiarze
doczesnym”30.

1.2. Akt malzenski

Osobowe oddanie sie malzonkéw prowadzi ich do $cistej jednosci
miedzy sobg, do tego stopnia, iZ osobowe zjednoczenie dopeinia sie
w fizycznym zespoleniu. Wszystko, co mezczyzna i kobieta przezywaja
we wspolnocie duchowej: wierno$¢, ofiara, poczucie bezpieczenstwa,
troska o siebie, rozwdj osobisty i wspolnotowy, pieczetuja poprzez
zjednoczenie fizyczne.

Mitos¢ ludzka obejmuje swoim zasiegiem catego cztowieka.
Dlatego jej przejawy, duchowy i fizyczny, stanowig konstytutywne

27 KDK, 51.

28 por. J. Salij, Zanim staniemy przed oftarzem, w: Mitos¢. Matzeristwo. Rodzina, F. Adam-
ski (red.), Krakéw 1978, s. 133.

29 Por. FC, 11.
30 FC, 11.
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elementy jednej i tej samej rzeczywistosci. Przyjecie i oddanie siebie
jako daru sprawia, ze przed matzonkami otwiera sie bogactwo bytu
ukochanej osoby. Odtad to, co byto ukryte, tak ciato, jak i sfera ducha,
stanowig dla obojga matzonkéw ksiege, ktora potrzebuje nalezytego
odczytania i zrozumienia.

Przed mezem i Zong stoi zadanie poznania i akceptacji ludzkiej
plciowosci, by dojs¢ do jednosci na poziomie duszy i ciata, aby akt
matzenski stat sie w pemi ludzki. Poznanie zachodzacych réznic na
poziome fizycznym, ktére jednoczesnie wptywaja na sfere psychiki,
jest niezbedne dla podjecia i wtasciwego przezycia aktu matzenskiego.

»Plciowos¢ wywiera wptyw na wszystkie sfery osoby ludzkiej
w jednosci jej ciata i ducha. Dotyczy ona szczegdlnie uczuciowosci,
zdolnosci do mito$ci oraz prokreacji - w sposdéb ogdélniejszy umie-
jetno$ci nawigzywania wiezéw komunii z drugim czlowiekiem”3!.
Dlatego sposdb, w jaki matzonkowie angazuja sie i przezywaja akt
malzenski, jest pod pewnym wzgledem determinowany przez ludzka
ptciowos$é. Roznica ptci, zachodzaca na poziomie biologicznym,
przektada sie na poziom ptci psychiczne;j.

Réznica miedzy mezczyzng i kobieta zachodzi na poziomie
intelektualnym. Poznanie mezczyzny charakteryzuje sie racjonalnoscia.
Buduje on swoje poglady za pomoca logicznych wywodéw,
pozbawionych raczej cech szczegotowych i ubarwiens2. Siega istoty
rzeczy. Poza tym czynnoSci intelektualne mezczyzny pozbawione s3
uczuciowosci33. Z kolei strona uczuciowa mezczyzny jest ukryta przed
druga osoba. Mezczyzna bowiem ,przywigzuje wieksza wage do
czynéw niz do stow lub przejawdw uprzejmosci i serdecznos$ci’34.
Aktywno$¢ natomiast mezczyzny nie domaga sie odniesienia
osobowego. Nie potrzebuje on przejawia¢ jakichkolwiek uczu¢, aby
poswieca¢ swoje sily i angazowaé sie na rzecz okre$lonej sprawy.
Mezczyzna chetnie pracuje dla jakiej$ idei, dla sprawy natury ogoélne;j,
nieosobowej3s.

31 Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznan 2009, nr 2332.
32 por. A. Zwolinski, Seksualnos¢ w relacjach spotecznych, Krakéw 20086, s. 48.
33 Por. J. Laskowski, Matzeristwo i rodzina, Warszawa 1979, s. 156.

34 Tamze, s. 156. A. Zwolinski wskazuje, iz wielu mezczyzn cechuje powsciggliwos¢ w oka-
zywaniu swoich uczué, a takze ze niechetnie méwig o swoich przezyciach i niekiedy ich sie
krepuja. Por. A. Zwolinski, Seksualnosé..., dz. cyt., s. 48.

35 Por. tamze, s. 157. Por. takze A. Zwolinski, Seksualnosé..., dz. cyt., s. 48.
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Kobieta natomiast, w odr6znieniu od mezczyzny, stanowi
przeciwny biegun w swoim sposobie przezywania sfery intelektualnej,
uczuciowej czy aktywnos$ci. Kobieta w danych sferach potrzebuje
zaangazowania uczuciowego. Aby poznawac czy wyrazac¢ uczucia albo
podejmowac jakieS dziatanie, potrzebuje najpierw z podmiotem
nawigzac szczegdlng i osobista relacje.

W poznaniu kobieta kieruje sie intuicja, dzieki ktérej bardziej niz
mezczyzna potrafi rozpoznaé¢ wtasciwy sens ludzkich wypowiedzi3s.
Dostrzega ona cate bogactwo ludzkich przezy¢. Mitos¢ okazuje poprzez
stowa, poprzez relacje uczuciowa do bliskiej jej osoby3’. Aby
podejmowac wysitek, kobiecie nie wystarczy jedynie poznanie samych
tylko faktéw. Dazy ona do poznania wszystkiego, co z tymi faktami jest
zwigzane, calg zewnetrzng otoczke, wszystkie szczegély, nawet
minimalne i mato znaczace3s.

Uwarunkowania psychiczne mezczyzny i kobiety przekladaja sie
na sposob zaangazowania i przezywania stosunku seksualnego przez
malzonkéow. W pozyciu matzenskim mezczyzna charakteryzuje sie
aktywno$cia o minimalnym zabarwieniu uczuciowym. ,Mezczyzna
rozumie mito$¢ jako dawanie siebie przez dziatanie, aktywno$¢”3o.
Wobec tego wystarczajacym dowodem mito$ci mezczyzny jest jego
aktywnos$¢ seksualna i dlatego moze nie stara¢ sie jej okaza¢ w inny
sposob. W kobiecie taka postawa mezczyzny rodzi niedosyt. Dla niej
akt matzenski nie ogranicza sie jedynie do sfery fizycznej. ,Seksualnos$é
kobiety jest bardziej uduchowiona niz seksualno$¢ mezczyzny.
Seksualno$¢ kobiety ma charakter bardziej cato$ciowy, kompletny.
Z tego powodu przezycie samego roztadowania napiecia seksualnego
nie moze jej zadowoli¢. Zaspokojenie seksualne jest Scisle ztgczone
z pragnieniem bycia kochana. Oczekuje stosunku, ktéry porwie jej
uczucia, wzniesie ducha i obejmie cate cialo”40. Dlatego, aby kobieta
mogta w pemhi przezy¢ akt seksualny jako wyraz mitos$ci, mezczyzna
powinien zapewni¢ jej wlasciwa przestrzen psychiczna i duchowsg,
ktora databy kobiecie do zrozumienia, iz jest kochang i bezpieczna.

36 Por. tamze, s. 156. Por. takze A. Zwolinski, Seksualnosé..., dz. cyt., s. 72.
37 Por. tamze, s. 157.
38 Por. tamze, s. 157.

39 K. Knotz, Akt matzeriski. Szansa spotkania z Bogiem i wspétmatzonkiem, Krakow 2001,
s. 202.

40 Tamze, s. 204.
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Wprowadzenie harmonii w sferze psychicznej, duchowej i fizy-
cznej jest niezbedne do wtasciwego i owocnego przezycia aktu
matzenskiego. Dlatego tez matzonkowie powinni obra¢ wtasciwy styl
pozycia, ktory by integrowat wszystkie wyZej wymienione sfery.
Wiasciwy styl pozycia matzenskiego ,polega na wzajemnej adoracji,
syntonii, osiagganiu wiezi radosnego zespolenia, upojenia. Zainte-
resowanie nasze obejmuje przezycia drugiej osoby, jej rados¢
wywotuje nasza, jej zadowolenie jest i naszym zadowoleniem.
Wytwarza sie wspdlnota przezy¢ i doznan o wielkiej intensywnosci,
a nawet stan erotycznej ekstazy, poczucie zatopienia w drugiej osobie
i zmiany samego siebie”4l. Obranie przez matzonkéw takiego stylu
pozycia prowadzi do eliminacji ze swego Zycia egoizmu i koncentracji
wylacznie na osiagnieciu pozadanych przez siebie przezy¢. Na miejsce
egoizmu wchodzi pragnienie wspdlnoty tak Scistej, ze matzonkowie
,Staja sie jednym ciatem” (Rdz 2,24).

Pierwszym etapem, ktéry przypada na akt matzenski, jest tzw. gra
wstepna. Podczas niej matzonkowie okazujga sobie nawzajem
pieszczoty, co sprawia, Ze u obojga wzrasta podniecenie seksualne.
Towarzysza temu objawy fizjologiczne takie jak: napiecie narzadéw

41 Z. Lew-Starowicz, Wspdtzycie seksualne jako wyraz mitosci, w: Erotyka w aspekcie
zdrowia psychicznego, M. Grzywak-Kaczynska (red.), Warszawa 1975, s. 32. Poza witasci-
wym stylem pozycia matzenskiego, Autor wymienia piec styléw niewtasciwych:

» ,Styl wulgarny, w ktérym najbardziej istotng rzecza jest roztadowanie odczuwanego
napiecia, zaspokojenie szybko powstatego podniecenia seksualnego. Bardzo czesto
wspotzycie poprzedza samogwatt, pigmalionizm (podniecenie sie nagoscig), kontakt
z prostytutka. Partner jest traktowany czysto instrumentalnie, a jezeli reprezentuje
podobng formacje, wéwczas mamy do czynienia z wzajemnym samogwattem;

» Jednostajny, monotonny, tzw. ,dla zdrowia”. Brak tu akceptacji psychofizycznych war-
tosci erotyzmu, $wiezosci uczuc¢. Nie wida¢ dbatosci wobec przezy¢ i doznan partnera.
Znamionuje schytek lub brak mitosci, brak wyobrazni i troski o podtrzymanie mitosci;

» Sportowy. Najbardziej istotnym dgzeniem jest maksymalna wydolnos¢ ptciowa, np.
maksimum stosunkéw w ciggu jednej nocy, co pdzniej jest zrédtem infantylnego sa-
mozadowolenia i dumy. Inni wybierajg droge wielosci pozycji i technik, przektadajac
ilos¢ nad jako$¢ lub widzac we wspétzyciu jedynie gre zabawowa. Ten styl typowy
w mtodym wieku potrafi jednak w wyniku fiksacji rozwojowej utrwali¢ sie i wéwczas
staje sie przykry dla partnera;

» Woyrafinowany, np. uzywanie systemu luster, specjalnego oswietlenia, fetyszyzm. Inng
droga s gry zbiorowe i orgie seksualne. W wielu przypadkach nalezy tu zakwalifiko-
wacé ostawiony styl «francuski»;

» Perwersyjny (rézne formy zboczen ptciowych)”.

Z. Lew-Starowicz, Wspoftzycie..., dz. cyt., s. 32.
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piciowych (erectio, lubricatio), przysSpieszona akcja serca, wzrost
ci$nienia tetniczego oraz zar6zowienie skéry na niektorych czesciach
ciala na skutek rozszerzenia naczyn krwionos$nych42. Poza tym
matzonkowie poprzez pieszczoty i czuloSci tworza witasciwy sobie
klimat pozycia matzenskiego. Poprzez czute pocatunki, dotyk,
przebywanie ze sobag wytwarza sie pozadang game przezy¢: bliskosci,
zaufania, emocjonalnego ciepta, umacniania mitos$ci*3.

Drugim etapem aktu malzenskiego jest moment penetracji
(penetratio) - wprowadzenie cztonka mezczyzny do pochwy kobiety.
Ten moment, jak zaznacza R. May, ma dla ludzi bardziej donioste
znaczenie niz orgazm, jak powszechnie sie sadzi. ,Jest to moment,
w ktérym ludzkie reakcje na do$wiadczenie mito$ci sa najbardziej
niezwykte, niepowtarzalne, najbardziej wtasne”4*. Po penetracji
nastepuja ruchy frykcyjne (copulatio), ktére ostatecznie prowadza do
orgazmu (orgazmus) - szczytu aktu matzenskiego. Orgazm od strony
fizjologicznej charakteryzuje sie rytmicznymi skurczami pochwy
i cztonka, powodujac ejakulacje (eiaculatio)*s. Jesli w tym momencie
kobieta znajduje sie w fazie ptodnej cyklu owulacyjnego, moze dojs¢ do

42 Por. J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 173. Podnieceniu mezczyzny i kobiety towarzyszy
ztozony proces fizjologiczny. Jak zaznacza J. Szyran: ,Centralnym osrodkiem odpowiedzial-
nym za doznania seksualne jest tzw. osrodek orgazmu, mieszczacy sie w podwzgorzu.
Stamtad odbiera on sygnaty obwodowego uktadu nerwowego oraz wysyta impulsy w od-
powiedzi na otrzymane bodzce. Te dochodzg do odpowiednich receptoréw w narzadach
ptciowych, zaréwno kobiety, jak i mezczyzny. Droga bodzcéw nerwowych u meziczyzny
przebiega wzdtuz rdzenia kregowego az do okolicy krzyzowej. Przy czym czesé¢ nerwdéw od-
gatezia sie w rdzeniu kregowym i biegnie wprost do receptoréw cztonka. U kobiety droga ta
przebiega analogicznie, z tym ze w okolicy krzyzowo-ledZzwiowej odgatezia sie i przechodzi
do wigzadet krzyzowo-macicznych. Pobudzenie seksualne mezczyzny charakteryzuje sie
wzwodem cztonka, ktérego ciata jamiste zostajg wypetnione krwig zylng i sg zablokowane
specjalnymi zastawkami, uniemozliwiajgcymi jej odptyw. W dalszej kolejnosci gruczoty wy-
twarzajg ptyn, ktéry powoduje zmiane pH w cztonku i oczyszcza go z resztek moczu. [...]
U kobiety pierwszym objawem podniecenia jest zwilzenie pochwy (lubricatio) ptynem wy-
twarzanym przez gruczoty umieszczone w Sciankach pochwy, utatwiajagcym odbycie stosun-
ku oraz przekrwienie warg sromowych (wiekszych i mniejszych), techtaczki oraz sutkow.
Narzady rodne kobiety dzieki gwattownemu naptywowi krwi zostajg usztywnione, co
zwieksza ich wrazliwos¢ na dotyk. [...] Miesnie okalajace pochwe, ktére krzyzujac sie, two-
rzg cos$ w rodzaju jej «zwieracza». Wspomagajg one pochwe, by objeta ona ciasnym kotnie-
rzem cztonek, zwiekszajgc przez to powierzchnie tarcia”. J. Szyran, Modele..., dz. cyt.,
s. 173-174.

43 por. K. Knotz, Akt..., dz. cyt., s. 207.
44 R. May, Mitos¢ i wola, Poznan 1998, s. 75-76, cyt. za: K. Knotz, Akt..., dz. cyt., s. 210.
45 Por. J. Szyran, Modele..., dz. cyt., s. 174.
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poczecia nowej ludzkiej osoby. Na tym wtasnie etapie matzonkowie
moga doj$¢ do $wiadomosci, iz przezywajac akt seksualny i przy-
czyniajac sie do poczecia nowego cztowieka, nie pozostaja sami, lecz
towarzyszy im Bég, ktérego oni sg wspoétpracownikami. O obecnosci
i dzialaniu Boga podczas poczecia nowego zycia moéwi Jan Pawet II:
»Jesli méwimy, Ze rodzice sa wspoétpracownikami Boga-Stworcy w po-
czeciu i zrodzeniu nowego czlowieka, to sformutowaniem tym nie
wskazujemy tylko na prawa biologii, ale na to, ze w ludzkim
rodzicielstwie B6g sam jest obecny - obecny w inny jeszcze sposéb niz
to ma miejsce w kazdym innym rodzeniu w $wiecie widzialnym, «na
ziemi». Przeciez od Niego moze tylko pochodzi¢ «obraz i podo-
biefistwo», ktoére jest wilasciwe istocie ludzkiej, tak jak przy
stworzeniu”4é.

Zgodnie ze swoja naturg akt seksualny koniczy sie mozliwoscig
poczecia. Dlatego matzonkowie powinni zawsze pamietaé o dwoch
warunkach moralnie usprawiedliwionego aktu seksualnego: jednosci
i ptodnosci?’. ,Albowiem stosunek matzenski z najgtebszej swojej
istoty, taczac najscislejsza wiezig meza i Zone, jednoczesnie czyni ich
zdolnymi do zrodzenia nowego Zycia zgodnie z prawami zawartymi
w samej naturze mezczyzny i kobiety. Jesli zatem zostang zachowane te
dwa istotne elementy stosunku matzeniskiego, a wiec oznaczenie
jednosci i rodzicielstwa, to wtedy otrzymuje on w pethi swoje
znaczenie wzajemnej i prawdziwej mitoSci oraz odniesienie do bardzo
wzniostego zadania, do ktérego czlowiek zostaje powotany - a mia-
nowicie do rodzicielstwa”8. Podczas kazdego etapu pozycia
matzenskiego nie powinna zatraci¢ sie Swiadomo$¢ przezywania
mitosnego zjednoczenia i owocnosci tej mitosci wyrazonej w poczeciu
cztowieka jako ,,obrazu i podobienstwa” Bozego.

2. POCZATKI ZYCIA LUDZKIEGO W SWIETLE NAUK MEDYCZNYCH

Matzonkowie poprzez akt seksualny wspdidziataja ze Stwdrca
w powstawaniu nowego cztowieka. Dopiero jednak wspotczesna
medycyna, w $wietle najnowszych odkryé, przybliza, tak samym
rodzicom, jak i calemu spoteczenstwu, bogactwo i ztozono$¢ procesu
zapoczatkowania zycia ludzkiego.

4 LR, 9.
47 Por. HV, 12.
48 HV, 12.
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Nieodzownym etapem poczecia, cho¢ nie nalezagcym do procesu
zaptodnienia, jest dojrzewanie plemnika?® i komorki jajowej
(oogeneza)s®. Dzieki tym procesom dochodzi do redukcji chromo-
somow z 46 do 23, co pozwoli - po potaczeniu haploidalnego garnituru
chromosomowego meskiego z takim samym garniturem Zzenskim -
utworzy¢ diploidalny garnitur chromosomowy nowego organizmu,
wilasciwy dla komdrki ludzkiejs?.

Proces zaptodnienia®2 stoi u poczatku zycia ludzkiego.
Zaptodnienie jest to moment, w ktéorym plemnik meski taczy sie
z komérka jajowa kobiety. Scislej méwiac, proces przenikania gamety
meskiej do gamety Zenskiej nosi miano zaplemniania (inseminatio).

49 Proces dojrzewania plemnikéw (spermatogeneza) rozpoczyna sie w fazie wytworzenia
sie komorek ptciowych (spermatogonii), i na tym etapie zatrzymuje sie az do okresu dojrze-
wania cztowieka. Nastepnie wraz z okresem dojrzewania cztowieka uaktywnia sie dalszy pro-
ces formowania sie plemnikdw. Ze spermatogonii powstajg spermatocyty | rzedu, posiadaja-
ce diploidalny garnitur chromosomowy. Z kolei ze spermatocytow | rzedu w procesie mejozy
powstajg spermatocyty |l rzedu, zawierajgce haploidalny garnitur chromosomowy. W ciggu
dalszego procesu dojrzewania ze spermatocytow |l rzedu powstaja spermatydy, a z nich
w ostatecznosci plemniki. Caty proces dojrzewania plemnikéw, poczynajac od spermatogonii
az po wytworzenie sie spermatydy, dokonuje sie w przeciggu 74 dni. Por. M. Machinek, Spor
o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007, s. 79-80. Por. takze H. Bartel, Embriologia, War-
szawa 2002, s. 38-41.

50 Oogeneza rozpoczyna sie wraz z wytworzeniem pierwotnych komorek rozrodczych,
zwanych oogoniami. Z oogonii powstaja oocyty | rzedu. Proces ich dojrzewania zostaje za-
hamowany wraz z podwojeniem ilosci DNA. Konczy sie natomiast podziat mejotyczny do-
piero przed owulacjg. Oocyt Il rzedu powstaje wtedy, gdy z komérki zostaje wyprowadzony,
w postaci ciatka kierunkowego, diploidalny garnitur chromosomowy. Definitywny proces
dojrzewania komorki jajowej nastgpi wraz z jej zaptodnieniem. Por. tamze, s. 80-82. Por.
takze H. Bartel, Embriologia..., dz. cyt., s. 47-51.

51 Por. tamze, s. 78.
52 Zaptodnienie obejmuje dziesie¢ po sobie nastepujacych proceséw cytofizjologicznych:

»kapacytacja;

przenikanie plemnikéw przez komérki wierica promienistego;

przyleganie plemnikéw do ostony przejrzystej oraz ich penetracja przez ostone;

fuzja plemnika z komorka jajowsa;

podjecie drugiego podziatu dojrzewania przez zachowany w metafazie oocyt |l
rzedu;

reakcja korowa;

reakcja ostony przejrzyste;j;

blok przeciwko polispermii;

tworzenie sie przedjgdrza zenskiego i meskiego;

kondensacja chromosoméw z przedjgdrza oraz powstanie zygoty”.

YVVVYVYY

Y VVYVYYVYY

H. Bartel, Embriologia..., dz. cyt., s. 75.
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Dzieki enzymom zawartym w czapeczce plemnika przedostaje sie on
przez komorki wienica promienistego a nastepnie rozpuszcza
przejrzysta ostonke i membrane otaczajgca komodrke jajowa, co
pozwala mu przenikngé wewnatrz komoérki. Nastepnie dochodzi do
uksztattowania sie przedjadrza meskiego i zeniskiego. Po tym dochodzi
do wymieszania chromosomoéw meskich i zenskich i powstaje diplo-
idalny garnitur chromosomowy nowego organizmu, wiasciwy dla
somatycznej  komoérki  cztowieka. Nowoutworzony  garnitur
chromosomowy prawie nie jest mozliwy do powtérzenia. Tym samym
moze to $wiadczy¢ o wyjatkowosci i indywidualno$ci nowopowsta-
jacego organizmus3.

Po zaptodnieniu i utworzeniu sie zygoty (nowego jedno-
komoérkowego organizmu) rozpoczyna sie kolejna faza embriogenezy
nazywana bruzdkowaniem. Bruzdkowanie rozpoczyna sie wraz z pier-
wszym podzialem mitotycznym zygoty (24-30 h po zaptodnieniu).
Kolejne podziaty wystepuja co 12 h i powstaja 2, 4, 8 itd. komoérek
zwanych blastomerami. W poczatkowe;j fazie bruzdkowania wystepuje
zjawisko totipotencjalnosci. Ta wlasciwos$¢ poszczegdlnej blastomery
zanika wraz z kolejnym podziatem mitotycznym, liczacym od 8 do 16
komoérek. Natomiast na tym etapie komorki zachowujg wiasciwosé
pluripotencjalnos$ci. Gdy komorka posiada 12-16 blastomeroéw,
przeksztatca sie z moruli w blastocyste. Na tym etapie w 5-6 dniu
rozpoczyna sie proces implantacji (nidatio) moruli w macicy, ktéry
zostaje zakonczony w 14 dniu od momentu zaptodnienia. Implantacja
embrionu w macicy jest niezbedna dla jego dalszego rozwoju, gdyz
zapewni to embrionowi dostarczanie skladnikéw odzywczych. Na
skutek specjalizacji komoérek powstaje trofoblast, ktéory w ciagu
dalszego rozwoju przeksztatci sie w tozysko, i embrioblast, ktéry
z kolei przeksztatci sie w tarczke zarodkowas+.

53 Por. M. Machinek, Spér..., dz. cyt., s. 82-85. Por. takze H. Bartel, Embriologia..., dz. cyt.,
s. 68-78. Méwiac o momencie zaptodnienia i powstania zygoty, W. Fiatkowski zaznacza: ,Zy-
cie cztowieka zaczyna sie w chwili zaptodnienia. Nazwijmy jg chwilg zero. Owa zaptodniona
komorka — zygota — jest rozmiaréw matego tebka szpilki. [...] W kropelce znajduje sie ukryta
moc ksztattujaca postaé ludzka w wytyczonym kierunku jej indywidualnego rozwoju. [...] Juz
w pierwszej sekundzie po nastaniu chwili zero zostato ustalone, ze osiggniesz 176 cm wzro-
stu, wiosy twoje beda ciemne i krecone, wargi waskie, podbrdodek z doteczkiem, nos nieco
zadarty; ze jeste$ dziewczynka lub chtopcem”. W. Fiatkowski, Dar rodzenia, Warszawa 1985,
s. 58.

54 Por. M. Machinek, Spor..., dz. cyt., s. 85-91. Por. takze H. Bartel, Embriologia..., dz. cyt.,
s. 83-87.
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W drugim tygodniu rozwoju wytwarzaja sie listki zarodkowe
(entoderma i ektoderma). W trzecim tygodniu powstaje trzeci listek
zarodkowy zwany mezodermq. W tej réwniez fazie pojawia sie smuga
pierwotna. Z kolei w czwartym tygodniu u zarodka powstaja juz
uformowane zawigzki takich organéw jak: osrodkowy system
nerwowy z zawigzkami mozgu, pecherzyki oczne i uszne, zawigzek
serca z calym systemem naczyn krwiono$nych, wczesne zawiazki jelit,
pierwotne nerki, watroba5s.

Pewna trudno$¢ w traktowaniu embrionu ludzkiego jako
indywiduum rodzi totipotencjalno$¢ blastomery. Z jednej strony do
momentu implantacji zygoty w macicy moze zachodzi¢ proces
powstawania z oddzielnie wzietej blastomery nowej istoty ludzkie;.
Z drugiej za$ strony moze dochodzi¢ do fuzji dwoch embrionéw,
z ktérych powstanie tylko jeden embrion. Wobec tego rodzi sie
pytanie: czy mozna zygote potraktowac¢ jako w peini zindywi-
dualizowany byt w przypadku powstania z jej blastomery nowej zygoty
i w jaki sposéb nalezy traktowac embrion powstaly w rezultacie fuzji?
W oparciu o badania medyczne T. Slipko podaje nastepujace
rozwigzanie: ,[...] proces powstawania bliZniagt jednojajowych mozna
by zrozumie¢ w ten sposoéb, iZ w pewnym momencie z rozwijajacego
sie macierzystego (juz animowanego) zarodka ludzkiego odiacza sie
jedna lub kilka komérek, zapoczatkowujac tym samym - w sposéb
aseksualny - powstawanie embrionu bliZniaczego pod wzgledem
wyposazenia genetycznego, jednostkowo jednak zupetnie odrebnego,
obdarzonego ludzka dusza w chwili separacji”*¢. W przypadku
natomiast fuzji dwdch embrionéw tenze Autor wskazuje, ze: ,[...] fuzja
dwdch embrionéw oznacza kres jednego z nich ($mier¢), a jego tkanka
zostaje zintegrowana z embrionem kontynuujacym swoéj cykl
rozwojowy”5?. Na podstawie tych wypowiedzi mozna stwierdzi¢, ze
zar6wno w pierwszym, jak i w drugim przypadku, zygota, z ktorej
komérki powstaje nowa zygota, zachowuje swojg indywidualno$¢, tak
réwniez i w momencie fuzji zygota, ktéra pozostaje, jest
indywidualnym bytem.

55 Por. M. Machinek, Spor..., dz. cyt., s. 92-93. Por. takze H. Bartel, Embriologia..., dz.
cyt., s. 89-98. G.L. Flangan, Dziewie¢ pierwszych miesiecy, fragment ksiazki w: Ocal Zycie
bezbronnemu, R. Machinek (red.), Niepokalanéw 1990, s. 7.

%6 T, Slipko, Wspétczesna debata nad ustawgq o aborcji, w: Aborcja, Krakéw 2010, s. 49.

57 Tamze, s. 49.
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Pomijajac dalszy rozwo6j embrionu ludzkiego, juz na tym etapie
nalezy stwierdzi¢, ze trudno okresli¢, w ktérym momencie mozna
mowic, iz jest on czlowiekiem. Medycyna, jak sie wydaje, nie daje
odpowiedzi, na ktérym konkretnie etapie rozwoju embrionu ludzkiego
mozna stwierdzi¢, Ze jest on cztowiekiem. Z drugiej strony nie moze
ona zaprzeczy¢, ze rozwijajacy sie embrion ludzki jest cztowiekiem.
Stuszna wobec tego jest zasada Tertuliana stwierdzajaca, ze
»Czlowiekiem jest to, co ma by¢ nim od poczatku”s8. Brak okre$lenia, na
ktérym etapie embrion mozna nazwaé cztowiekiem albo temu
zaprzeczy¢, upowazniatoby tym samym do przyjecia, iz embrion ludzki
nalezy traktowa¢ od poczecia jako cztowieka, choé¢ jak stwierdza
,Deklaracja o przerywaniu cigzy” - ,ktérego jednak wszystkie wielkie
zdolno$ci wymagajg czasu na witasciwe uporzadkowanie i przygo-
towanie sie do dziatania”>9.

Po utworzeniu sie pierwszych zawigzkéw organdéw embrion
ludzki w dalszym ciggu podlega nieustannemu rozwojowi, az dojdzie
do catkowitego uformowania i ostatecznie po urodzeniu jawi sie przed
rodzicami jako ich dziecie i nowy obywatel spoteczno$ci ludzkiej.

3. NAUCZANIE KOSCIOEA KATOLICKIEGO O GODNOSCI POCZETEGO DZIECKA

Na rozne sposoby Ko$ciét na przestrzeni wiekow wyrazat swoja
troske o zycie ludzkie. W $wiadomo$¢ KoSciota wpisana jest nie tylko
troska i doprowadzenie kazdego cztowieka do zbawienia, lecz rowniez
potrzeba ukazania jego godnosci, nieréwnej zadnemu bytowi i przed-
miotowi na ziemi, jak réwniez wynikajacej stad koniecznosci jego
ochrony. Dlatego rowniez zaden etap ludzkiego zycia nie jest wyjety
spod pieczotowitej reki Kosciota.

3.1. Animacja embrionu

W Swietle Starego Testamentu ujawnia sie $wiadomo$¢ Ludu
Wybranego o wielkiej wartosci dziecka. Jest ono nie tylko wynikiem
mitosnego zjednoczenia mezczyzny i kobiety, ale w swojej genezie
siega dalej. Dziecko bowiem rozumie sie jako btogostawienstwo Boze

58 Tertulian, Apologeticium, 1X, 8: CSEL 69,24.

59 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o przerywaniu cigzy , Quaestio de abortu procu-
rato”, (dalej jako QAP), Watykan 1974, nr 13.
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i Jego stworzenie®0. Bog jest tym, ktory daje cztowiekowi tchnienie
zycia i po $mierci na nowo jest w stanie je przywrocic. Przekonanie to
jest bardzo Zywe u matki siedmiu synéw: ,Nie wiem, w jaki spos6b
znaleZliScie sie w moim tonie, nie ja wam datam tchnienie i Zycie,
a cztonki kazdego z was nie ja utozytam. Stwérca §wiata bowiem, ktéry
uksztattowatl cztowieka i zamyslit poczatek wszechrzeczy, w swojej
litoSci ponownie odda wam tchnienie i Zycie, dlatego ze wy gardzicie
sobg teraz dla Jego praw” (2Mch 7,22-23).

U zarania dziejow Kos$ciota ujawnia sie troska o zycie dziecka, tak
poczetego, jak juz narodzonego. Pierwszy pozabiblijny dokument
chrzescijanski ,Didache” poucza: ,Nie zabijaj dzieci przez poronienie
ani nie przyprawiaj ich o $mier¢ juz po urodzeniu”6l. Sformutowanie to
nie wskazuje zadnych racji, dla ktoérych nalezatoby tak a nie inaczej
postepowac. Poszerzona refleksja na temat godnosci i wynikajacej stad
ochrony dziecka poczetego rozpoczyna sie w pdzniejszych wiekach
wraz z podjeciem problemu o wlasciwym momencie animacji
poczetego dziecka.

Pod pojeciem animacji rozumie sie moment, w ktéorym dusza
ludzka taczy sie z ciatem. Istniejg zasadniczo dwa poglady, ktére s3
podejmowane takze w obecnych czasach, okreslajagce wiasciwy
moment potgczenia duszy z cialem: animacja réwnoczesna i op6z-
niona. Wedlug zwolennikéw animacji réwnoczesnej, dusza tgczy sie
z ciatem w chwili poczecia. Z kolei przedstawiciele animacji opéZnionej
uwazaja, ze dusza ludzka tgczy sie z ciatem po pewnym okresie
czasowym, kiedy to ciato jest wiasciwie uformowane (przygotowane).
Do kwestii animacji, niezaleznie, kiedy ona sie dokonuje, odnosza sie
jeszcze dwa inne pojecia okreslajace sposéb, w jaki dusza jednoczy sie
ciatem. Sg to kreacjonizm i traducjanizm. ,Kreacjonizm [...] glosi, ze

80 por. K. Romaniuk, Mafzeristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1983, s. 56. Stuszna w tym
kontekscie jest uwaga Jana Pawta Il, ktory podkresla, ze z powodu braku w Pismie swietym
stwierdzen rozstrzygajgcych o tym, czy wolno dokonywad¢ zabdjstwa dziecka
nienarodzonego, czy tez takich dziatan nalezy zaniechaé, jako niedopuszczalnych. Albowiem
wspotczesna postawa wobec zycia i powstawanie coraz to nowszych i bardziej skutecznych
metod jego eliminacji na réznym etapie, jest zupetnie obca i niezrozumiata dla kultury
i religijnej mysli Ludu Wybranego. Por. EV, 44.

61 Didache Il, 2. ,Didache” w odrdznieniu od wspdtczesnych subtelnych poje¢, ktore sie
stosuje, w zaleznosci od obranej filozofii i przyswiecajacych celéw na okreslenie poczetej
istoty ludzkiej, nazywa zygote albo preembrion czy tez embrion po prostu dzieckiem —
cztowiekiem. Ta sama prostolinijnos¢ jest obecna w sposobie okreslania, czym jest praktyka
poronienia (spedzania ptodu). Nie jest ona — jak sie dzi$ wmawia — zabiegiem, lecz zabdj-
stwem niewinnego dziecka, cho¢ jeszcze nienarodzonego.
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Bég stwarza z niczego kazda poszczegblng dusze, taczac ja jedno-
cze$nie z rodzicielskimi komérkami potgczonymi w akcie prokreacji
i tworzagc w ten sposéb cztowieka jako jednos¢”é2. Traducjanizm za$
»glosi, ze dusza ludzka jest przekazywana dzieciom przez rodzicow”63.

Zagadnienie animacji ptodu nie jest wytworem chrzescijanistwa.
Zainteresowanie tym tematem mozna odnalez¢ wsréd refleks;ji
filozoféw greckich i rzymskich. Problem ten podejmujg m.in. Platon
(uznaje, ze dusze egzystuja jeszcze przed utworzeniem ciata. Samo za$
potaczenie z ciatem uznaje jako kare za zte postepowanie)é4, a takze
Arystoteles®s oraz stoicy®®.

Pierwszym, ktory poruszyt temat statusu embrionu ludzkiego
w $rodowisku chrzescijanskim, byt apologeta Justyné’, chociaz

82 Kreacjonizm, w: Maty stownik teologiczny, K. Rahner, H. Vorgrimler, ttum. T. Miesz-
kowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, s. 194.

83 Traducjanizm, w: Encyklopedia Kosciota, t. I, F.L. Cross (red.), Warszawa 2004, s. 1016.
Traducjanizm zostat potepiony w 498 r. w licie Anastazego Il do biskupéw Galii. List ten
stwierdza: ,Niektérzy w Galii s zdania, ze rodzice, jak przez materialne nasienie przekazujg
rodzajowi ludzkiemu ciato, tak samo udzielajg mu duchowego tchnienia zycia. [...] Jakzez mo-
gq oni tak po ziemsku mysle¢ wbrew Bozym stowom, ze dusze na obraz Bozy stworzong moz-
na przekazac i da¢ ciatu przez ztaczenie ciat, skoro dziatanie Boga, ktéry na poczatku stworzyt
dusze, dotad nie ustaje, jak sam powiedziat: «Ojciec moj dziata bez przerwy i ja dziatam»
(4 5,17). [...] Przeciez powinni rozumie¢ wszyscy to, co napisano: «Ten, ktdry zyje na wieki,
wszystko uczynit bez wyjatku» (Syr 18,1). [...] Niech przyjma prawowierng nauke, tj. ze ten
udziela duszy, ktéry «powotuje do istnienia to, co nie istnieje» (Rz 4,17) O ile moze sadzg, ze
gtosza pobozng i dobrg nauke, twierdzgc, iz rodzice rzeczywiscie przekazuja dusze, bo sg one
obcigzone grzechem, niech madrze rozrdznia, co nastepuje: Rodzice niczego innego nie moga
przekaza¢ potomstwu, jak tylko skutki swej grzesznej zuchwatosci, tj. nastepstwa swoich
grzechdw i kar, jak to wykazuje potomstwo przez nich zrodzone, gdyz ludzie przychodzg na
Swiat zli i znieksztatceni. Jest rzeczg nader jasna, ze Bog nie ma w tym zadnego udziatu, gdyz
On przez wrodzony u ludzi lek Smierci tych nieszczes¢ zakazat i je przepowiedziat. Oczywi-
stg tedy jest rzeczg, co mogg przekazac rodzice, i jest rowniez jasne, czego od poczatku az do
konca dokonywac bedzie Bég lub czego juz dokonywat”. Breviarium fidei. Wybdr doktrynal-
nych wypowiedzi Kosciota, (dalej jako: BF) A. Hartlinski (red.), Poznan 1988, V, 43.

64 A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Krakéw 2009, s. 95-100.
65 Por. tamze, s. 106-113.
% Por. tamze, s. 118-120.

67 Justyn urodzit sie w 100 r. w Flavia Neapolis. Pochodzit z poganskiej rodziny. Po przyje-
ciu chrztu w 130 r. w Efezie, bronit wiary chrzescijanskiej. Justyn byt jednym z apologetéw
wczesnochrzescijanskich. Sposrdd wszystkich jego dziet pozostaty po nim dwie apologie:
,Apologia I”, ,Apologia II”. Ponidst Smier¢ meczeriska w 168 r. w Rzymie. Por. F. Drgczkowski,
Justyn Meczennik, w: Encyklopedia katolicka, (dalej jako: EK) t. VIII, A. Szostek (red.), Lublin
2000, s. 270-271.

III
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zagadnienie to nie bylo bezposrednim przedmiotem jego zaintere-
sowania%8. Wedtug Justyna, nasienie meskie zawiera caly organizm
ludzki®®. Z kolei Ireneusz’® opowiadat sie za animacjg ro6wnoczesng’!.
Zaznacza on: ,Dusza nie jest uprzednia do ciala w swojej egzystencji,
ani ciato nie jest uprzednie do niej. Lecz te dwa elementy istniejg od
tego samego momentu”72.

Problem animacji jest bardzo ztoZzony i nie ma jednej koncepcji. Juz
wsérod samych Ojcow Kosciota i teologéw mozna dostrzec wiele réznic
w sposobie rozstrzygania tego zagadnienia. Wigze sie to przede
wszystkim z podstawami, na ktérych buduja oni swojg refleksje.
Prowadzone one s3 w oparciu o filozofie grecka, lub w oparciu
o egzegeze biblijna. Na tok rozumowania wplywata réwniez szkota, do
ktérej nalezal dany teolog. Szkota antiocheniska opowiadata sie za
animacjg roéwnoczesng i traducjanizmem. Aleksandryjska z kolei
sklaniata sie ku animacji opéZnionej i kreacjonizmowi.

Pierwszym, ktéry przeprowadzit komplementarng refleksje nad
animacjg duszy, byl Tertulian’® opowiadajacy sie za animacja
réwnoczesng’+: ,w jakiz jednak sposéb nastepuje poczecie istoty
zywej? Czy rownoczeSnie powstaje substancja jej ciata i substancja jej
duszy, czy tez jedna wcze$niej, a druga po6zniej? Wedtug nas obie
substancje sg rownoczesnie poczete, utworzone i uksztattowane, tak
samo jak po6zniej s3 wydawane na $wiat: nie ma Zadnej kolejnosci
w czasie ich poczecia”7>.

68 por. A. Muszala, Embrion ludzki..., dz. cyt., s. 293.
% Por. tamze, s. 293.

70 Ireneusz z Lyonu (130-202) Byt biskupem Lyonu. Nalezat réwniez do grona ojcow
i doktoréw Kosciota. Sposrod jego dziet zachowaty sie ,,Contra haereses” oraz ,,Demonstra-
tio apostolacie praedikationis”. Por. B. Czesz, Ireneusz z Lyonu, w: EK, t. VII, S. Wielgus
(red.), Lublin 1997, s. 448.

71 por. A. Muszala, Embrion ludzki..., dz. cyt., s. 299.

72 |rénée de Lyon, Fragnents sur le Cantique des Cantiques, XXVI, Harvey (ed.), vol. II,
p. 455.

73 Tertulian urodzit sie ok. 160 r. Wywodzit sie z poganskiej rodziny. W 197 r. przyjat
chrzescijanstwo. Zalicza sie go do Ojcow Kosciota. Napisat dzieta: ,Apologeticum”, ,De
praescriptione haereticorum”, ,,De carne Christi”. Zmart w 225 r. Por. Tertulian, w: Ency-
klopedia Kosciofa..., dz. cyt., s. 982.

74 Por. A. Muszala, Embrion ludzki..., dz. cyt., s. 308.
75 Tertulian, O duszy, XXVII, 1, PL2, 641-752b.
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Uznaje on réwniez, Ze dusza ludzka zawiera sie w nasieniu
mezczyzny. Samg za$ dusze pojmuje jako wysublimowang materie’e.
»[---] jesliby nasze dusze nie wywodzily sie z nasienia duszy naszych
rodzicéw, skad Zeby$Smy w takim razie byli do nich podobni pod
wzgledem dyspozycji psychicznych, jak to zauwazyt Kleantes?”77.

Natomiast Grzegorz z Nyssy’8, bazujac na filozofii greckiej,
rozumie dusze jako niematerialng, jako co$ nadprzyrodzonego i bos-
kiego w cztowieku’. Jest on zwolennikiem animacji réwnoczesne;j:
,GdyZ wiec zgodnie z nauczaniem Apostota, myslimy o dwoistoSci
ludzkiej natury, to jest o cztowieku widzialnym i niewidzialnym, to jesli
zalozymy, Ze jeden powstaje wcze$niej, a drugi pdZniej, bedzie to
dowodzito niedoskonatosci sity Stwoércy. Oznaczatoby to bowiem, Ze
nie wystarcza jej dla catego dzieta, ale dzieli sobie prace, by zajac¢ sie
kazda czeScia osobno. Nie mozna zatem powiedzieé, Ze dusza istnieje
przed ciatem ani Ze ciato istnieje bez duszy, bo jeden jest fundament
ich obu, zgodny z wyzsza racja istniejaca na poczatku w woli Bozej
i tworzacy jedno$¢ od samego poczecia”8o.

To samo stanowisko obiera Maksym Wyznawca8l. I wyraznie
zaznacza, iz dusze ludzkie pochodz3 od Boga. Byt on pierwszym, ktory
potaczyt teorie animacji rownoczesnej z teorig kreacjonizmusz.

Przedstawiciele animacji opdzZnionej w mniejszym stopniu bazujg
na filozofii, a wiecej na tekstach biblijnych83. Podstawowym tekstem
przemawiajagcym za tg teoria jest fragment z Wj 21,22-25: ,Jesliby

76 Por. A. Muszala, Embrion ludzki..., dz. cyt., s. 308-313.
77 Tertulian, O duszy, XXV, 9 PL2, 641-752b.

78 Grzegorz z Nyssy urodzit sie w 335 r. w Cezarei Kapadockiej. Od 371 r. byt biskupem
Nyssy. Zalicza sie rowniez do grona ojcow i doktorow Kosciofa. Pozostawit po sobie wiele
dziet m.in. ,,Eunomion antirretikos Logos”, ,Peri psyches kai anastaseos”, ,Pros Hellena ek
ton koi non ennoion”. Zmart w 394 r. Por. F. Drgczkowski, Grzegorz z Nyssy, w: EK, t. VI,
J. Walkusz (red.), Lublin 1993, s. 316-317.

73 por. A. Muszala, Embrion ludzki..., dz. cyt., s. 328-329.

80 Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, ttum. M. Przyszychowska, Krakéw 2006,
XXIX, 1-3.

81 Maksym Wyznawca urodzit sie w 580 r. w Palestynie. Nalezat do klasztoru $w. Chary-
tona w Jerozolimie. Sposrdéd jego dziet zachowaty sie m.in. ,Pros Marinon”, , Dialeksis tu
Maksimu pros Pyrrusem”, ,,Peri psyches”. Zmart w 662 r. w Lazyce. Por. F. Draczkowski, Mak-
sym Wyznawca, w: EK, t. XI, S. Wilk (red.), Lublin 2006, s. 902-903.

82 por, A. Muszala, Embrion ludzki..., dz. cyt., s. 338-349.
83 Por. tamze, s. 353-354.
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mezczyzni w czasie bojki uderzyli kobiete brzemienng, powodujac
poronienie, ale bez jakiejkolwiek innej szkody, to winny zostanie
ukarany grzywna, jaka na nich natozy maz tej kobiety, i wyptaci jg za
posrednictwem sedziéw polubownych. Jezeli zas ona poniesie jakas
inng szkode, wéwczas on odda zycie za zycie, oko za oko, zab za z3b,
reke za reke, noge za noge, oparzenie za oparzenie, rane za rane, siniec
za siniec”.

Diodor z Tarsu84, w oparciu o powyzszy tekst, nie tylko przyjmuje
animacje opdzniona, ale rowniez na podstawie tekstu z Kpt 12,2-5
przez analogie wskazuje, Ze animacja chtopca dokonuje sie w 40. dniu,
dziewczynki za$ w 80. dniu od zaptodnieniass.

Z kolei Teodoret z Cyru8é, wyjasniajac tekst Ksiegi Wyjscia,
rozréznia ptéd uformowany i nieuformowany, jak rowniez zaznacza, iz
dusza jest dzietem Boga8’. ,Méwiac o brzemiennej kobiecie, ktéra
poronita wskutek pobicia, prawodawca stwierdza, ze ptéd najpierw
ksztattuje sie w tonie matki, potem zostaje obdarzony dusza, a dusza
nie zostaje w nim umieszczona z zewngtrz, ani nie powstaje z nasienia,
lecz zostaje uformowana wedle przepisu Bozego zgodnie z prawem od
poczatku tkwigcym w naturzess.

Poglad ten znalazt wielu zwolennikéw w Kosciele Zachodnim, co
najbardziej ujawni sie w S$redniowieczu. Do utrwalenia danego
stanowiska w doktrynie Kkatolickiej przyczynit sie $w. Tomasz
z Akwinu. Przyjmowal on w $lad za Arystotelesem sukcesywna
animacje. Najpierw pojawia sie dusza wegetatywna, w dalszym
rozwoju zostaje ona zastgpiona przez dusze wyzszego rzedu -
zmystowy, a ta z kolei przez dusze rozumng. Pod wptywem autorytetu

84 Diodor z Tarsu urodzit sie w 330 r. w Antiochii. Zalicza sie do grona pisarzy kosciel-
nych. W Antiochii przez pewien czas kierowat szkota egzegetyczna. Poza tym stworzyt nowg
metode interpretacji Pisma Swietego. Zmart w 394 r. Por. W. Kania, Diodor z Tarsu, w: EK,
t. lll, R. tukaszyk (red.), Lublin 1979, s. 332.

85 Por. A. Muszala, Embrion ludzki..., dz. cyt., s. 354-355.

86 Teodoret z Cyru urodzony w 393 r. Wywodzit sie z Antiochii. Od 416 r. byt cztonkiem
klasztoru Nikertai. Nastepnie zostat wyswiecony na biskupa Cyru. Po nim zachowaty sie nie-
liczne dzieta: ,Hellenikon therapeutike e pathematon euangelikes aletheias eks hellenikes fi-
losofias epignosis”, ,,Eranistes [he polymorfos]”. Zmart w 466 r. Por. Teodoret, w: Encyklope-
dia Kosciofa..., dz. cyt., s. 959.

87 Por. tamze, s. 357-360.

88 Teodoret z Cyru, Leczenie choréb hellenizmu, V, 52, ttum. S. Kalinowski, Warszawa
1981, s. 124.
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$w. Tomasza, nauka o sukcesywnej animacji znalazta sie w ,Kate-
chizmie Rzymskim” z 1566 r.89.

Zmiana stanowiska nastgpila w okresie renesansu (XV-XVII w.).
Pod wpltywem nowych odkry¢ (mikroskop) oraz wraz z zezwoleniem
na sekcje zwtok (a z tym zwigzanego poznawania organdéw rodnych
i rozwoju embrionu) dotychczasowy akcent stawiany na teorii
opoOZnionej animacji przesuwa sie w strone animacji réwnoczesne;.
Nawet sam Marcin Luter, chociaz byl zwolennikiem traducjanizmu,
jednak w Kkwestii momentu animacji embrionu opowiadat sie po
stronie szkoty antiochenskiej. Jego stanowisko byto roéwniez
przyjmowane przez kolejnych przedstawicieli protestantyzmu az do
wieku XX90,

3.2. Nauczanie Kos$ciola Kkatolickiego o godnosci zZycia
poczetego po Soborze Watykanskim II

Dotychczasowe rozwazania na temat animacji plodu nie
doprowadzity do jednoznacznej i zadawalajgcej odpowiedzi, ktéra by
zostata przyjeta, zaréwno w kregu zwolennikéw animacji opéznionej,
jak tez rownoczesnej. Temat animacji, ktéra przemawiata za tym, zZe
embrion ludzki posiada status osobowy, w obecnym nauczaniu
pozostaje raczej pominiety. Powodem tego jest rozbieznos¢ stanowisk.
Nadal sa zwolennicy jednej albo drugiej teorii i kazdy z nich
przedstawia dowody, bronigc swego stanowiska.

Kosciét po Soborze Watykanskim II nie podejmuje zagadnien
dotyczacych animacji ptodu. Wyraznie to mozna zauwazy¢ w jednym
ze sformutowan Kongregacji Nauki Wiary w ,Quaestio de abortu
procurato”: ,Najnowsza wiedza genetyczna bardzo jasno potwierdza to
wszystko, co zawsze byto oczywiste, niezaleznie od dyskusji nad chwilg
animacji. Pokazata ona, ze istota zyjaca ma juz od pierwszej chwili statag
strukture, czyli kod genetyczny: jest cztowiekiem i to czltowiekiem
niepodzielnym jako jednostka, wyposazonym we wszystkie wtasciwe
sobie cechy”9!. Pominiecie jednak kwestii animacji nie oznacza, jakoby
Ko$ciét przestat traktowaé embrion ludzki jako osobe. Kos$ciél nie

83 Por. J. Wrébel, Godnosé poczetego zycia ludzkiego, ,Homo Dei” 61(1992) nr 2-3, s. 38-
39. Por. takze J. Mahoney, Bioetyka i wiara: poczgtek Zycia, ttum. A. Gowin, ,,Znak” 43(1991)
nr 10, s. 20.

% por. A. Muszala, Status embrionu ludzkiego w epoce renesansu, ,Zycie i ptodno$¢”
11(2010) nr 2, s. 15-21.

51 QAP, 13.
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przestaje zaznacza¢ przy kazdej okazji i przy nasilajacych sie atakach
na zycie niewinne i bezbronne, iz embrion ludzki od momentu poczecia
jest osoba. ,Istota ludzka powinna by¢ szanowana i traktowana jako
osoba ludzka od chwili swojego poczecia i dlatego od tej samej chwili
nalezy jej przyzna¢ prawa osoby, a ws$rdéd nich nade wszystko
nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty ludzkiej do zycia”92.
Zgodnie z ,Konstytucja dogmatyczng o Kosciele w Swiecie wspot-
czesnym” kazde zycie ludzkie powinno podlega¢ ochronie od momentu
poczecia®. Podstawa dla ochrony ludzkiej istoty jest jej godnosé. Owa
konstytucja przy omawianiu godnosci cztowieka nie poswieca
osobnego miejsca godnosci dziecka poczetego. U podstaw godnosci
ludzkiej, wedtug nauczania Soboru Watykanskiego II, lezy historia
zbawienia%4. Jan Pawet II, omawiajgc godno$¢ zycia poczetego, idzie po
tej samej drodze, ktora zostata wytyczona na soborze. Wedtug Papieza,
u podstaw godno$ci zycia poczetego lezy prawda, iz zycie ludzkie
pochodzi od Boga. Dar stworzenia cztowieka na ,obraz i podo-
bienstwo” Boze rozcigga sie w czasie i dotyczy kazdego cztowieka,
niezaleznie od jego kondycji duchowej i fizycznej: ,W ludzkim
rodzicielstwie sam Bog jest obecny - obecny w inny jeszcze sposob niz
to ma miejsce w kazdym innym rodzeniu w $wiecie widzialnym «na
ziemi». Przeciez od Niego tylko moze pochodzi¢ «obraz i podo-
biefistwo», ktore jest wlasciwe istocie ludzkiej, tak jak przy
stworzeniu”%.

U podstaw zaistnienia kazdego cztowieka lezy wola Boga, ktdra
jest uprzednia wobec woli rodzicéw do przyjecia dziecka%. Wola Boga,
w odroéznieniu od woli ludzkiej, jest odwieczna, trwata i niezmienna?’.
Dlatego tez wola rodzicow, krucha, nastawiona na roézne
niebezpieczenstwa, powinna wej$¢ w orbite woli Boga, aby w kazdej
sytuacji mogli oni by¢ otwartymi na zycie, nawet jesli jest mozliwos$¢
zaistnienia w nim réznych aberracji somatycznych i psychicznych.

92 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,Donum vitae”. O szacunku dla rodzgcego sie zy-
cia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania. W odpowiedzi na niektore aktualne zagad-
nienia, Watykan 1987, I. 1.

93 por. KDK, 51.

% Por. tamze, 12-14.
%R, 9.

% Por. LR, 9.

97 Por. LR, 9.
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Jan Pawet II wskazuje tez, Ze cztowiek powotany jest do Zycia dla
»niego samego”%. Wobec tego ,od chwili, w ktorej komoérka jajowa
zostaje zaptodniona, rozpoczyna sie zycie, ktore nie jest zyciem ojca ani
matki, lecz nowej, Zyjacej istoty ludzkiej, ktéra rozwija sie niezaleznie
od nich”. Nalezy zatem wykluczy¢ traktowanie cztowieka jako
przedmiotu, jako $rodka, ktéory ma postuzy¢ do rozmaitych ludzkich
potrzeb. Podsumowujgc te wypowiedzi, nalezy przytoczy¢ stowa Jana
Pawta II: ,Zycie cztowieka pochodzi od Boga, jest Jego darem, Jego
obrazem i odbiciem, udziatem w Jego ozywczym tchnieniu. Dlatego Bég
jest jedynym Panem tego zycia: cztowiek nie moze nim rozpo-
rzadzac”100,

Godno$¢ zycia poczetego nie zamyka sie w obrebie prawdy o stwo-
rzeniu. Podobnie jak godno$¢ zycia ludzkiego wynika z jego
pochodzenia od Boga, tak réwniez wynika ona z jego kresu,
ostatecznego celu - uczestnictwa w Zyciu Bozym w wieczno$ci. Cale
wobec tego zycie ludzkie, od poczecia po jego kres, znajduje sie jakby
w przestrzeni Bozego dziatanial0l.

Prawde o tym, ze cztowiek jest powotany do wieczno$ci, mozna
odnalez¢ w wielu wypowiedziach Jana Pawta Il. Przeznaczenie ku
wieczno$ci nie jest czyms, co nastepuje po uptywie okreslonego czasu
czy tez po odpowiednim uformowaniu cztowieka. Powotanie do
wieczno$ci jest wpisane w zycie ludzkie od momentu poczecialoz,
W miare rozwoju cztowieka, od stadium prenatalnego az po moment
$mierci, urzeczywistnia on swoje cztowieczenstwo, aby osiggna¢ petnie
zycia. Jednak to zycie w czasie jest tylko zalazkiem istnienia, za$ jego
petnia jest osiggana w wieczno$cil03,

O o% o%
%Y % 0

Reasumujac podjete zagadnienie, nalezy zaznaczy¢, Ze poczecie
cztowieka jest bardzo bogata rzeczywistoscig. Sktada sie na nig,
z jednej strony dziatanie ludzkie, z drugiej za$ dziatanie Boze.

% Por. LR, 9.

%9 QAP, 12.

100 Ey, 39.

101 por, EV, 38.
102 por, LR, 9.
103 por, EV, 34.
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Powotanie do wspélpracy z Bogiem w zrodzeniu cztowieka jest
wpisane w powotanie mezczyzny i kobiety do mitos$ci oblubiencze;.
Wiasciwe odczytanie tresci tego powotania i jego realizacja na wzoér
mitoéci Tréjcy Swietej prowadzi ich do zrozumienia, ze maja
przyczynia¢ sie w obopdlnej, ofiarnej mitosci do zrodzenia nowej
ludzkiej istoty. Przyczyniajac sie do poczecia cztowieka, matzonkowie
moga do$wiadczy¢ obecnosci Boga, ktéry udziela mu swego ,obrazu
i podobienstwa”. Poczecie cztowieka wobec tego jest darem Boga ze
wzgledu na wezwanie mezczyzny i kobiety do wspotpracy z Nim
w kreacji czlowieka, jak rowniez ze wzgledu na to, ze Bdg daje
cztowiekowi nieSmiertelng dusze - jest On Zroédtem Zycia. Pragnienie
bowiem zaistnienia kazdego cztowieka nalezy do odwiecznej woli
Boga, a sama ludzka egzystencja od momentu poczecia z racji tejze woli
ukierunkowana jest na uczestnictwo w zyciu Bozym w wieczno$ci.

ABSTRACT

In the article “Conception as a gift of God and a human action” the author
reflects on the issue of conception of a new human life facing it from theological
as well as medical side. In the final part he presents all the processes taking
place in the body of a woman, a man and a conceived child as a great plan of
God the Creator, who is still acting in the world. Love between husband and
wife, immersed totally in the God’s love, becomes the origin of a new life. Thus
a new life arises as a result of the love of parents and the will of God.

SLOWA KLUCZE: matzenistwo, zycie, ptodno$¢, swieto$¢ zycia, seksuologia,
embriologia.

KEY WORDS: marriage, life, fertility, sanctity of life, sexology, embryology.
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JERzY SzyRAN OFMCoNv

Warszawa

Wspobtczesna rodzina boryka sie z wieloma trudnos$ciami i przeciw-
no$ciami, wynikajacymi z ogélnospotecznego kryzysu wartosci oraz
uwarunkowan socjalno-ekonomicznych, ktére nie sprzyjaja budowaniu
modelu rodziny, opartego na warto$ciach ewangelicznych i chrzescijan-
skich. Warto zatem poddac refleksji podstawowe zadania rodziny
w oparciu o model Rodziny z Nazaretu, ktorej przyktad zostawit nam
przekaz ewangeliczny.

1. PROKREACYJNY WYMIAR RODZINY

Rodzina, w pelnym tego stowa znaczeniu, opiera sie na matzenstwie
kobiety i mezczyzny, ktérych owocem mitosci jest potomstwo.

1.1.,0to poczniesz i porodzisz Syna” (kk 1,31)

Interwencja Bozej wszechmocy dokonuje aktu poczecia Syna Boze-
go w tonie Dziewicy. Nie mozna tu moéwic¢ o jakimkolwiek akcie seksual-
nym, jaki zachodzi pomiedzy matzonkami, lecz ludzkie ciato Syna Boze-
go pochodzi z aktu stwoérczego, ktéry dokonat sie w tonie Matki Pana.
W ten sposéb rozpoczyna sie realizacja Bozego planu zbawienia. ,Duch
Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie” (Lk 1,35). Dziata-
nie Ducha, ktéry ozywia i nadaje ksztatt formie wypeiniajacej ludzkie
ciato, powtarza sie za kazdym razem, gdy rodzice, podejmujac wspot-
prace z Bogiem, mdéwig ,tak” nowemu zyciu, ktérym Bdg pragnie obda-
rzy¢ pare matzenska.

101
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1.2. Cud rodzicielstwa

W akcie matzenskim (seksualnym) mezczyzna i kobieta stajg sie
wspoétpracownikami Boga w dziele tworzenia nowego zycia. Kazdy bo-
wiem akt ptciowy moze potencjalnie doprowadzi¢ do potgczenia sie
dwdch gamet: zenskiej (komoérka jajowa) i meskiej (plemnik). Kazda
z tych gamet niesie ze sobg potowe garnituru chromosomalnego (23
chromosomy), ktére po potaczeniu sie w jedno (zygota) zapoczatkuja
nowe zycie o okre$lonych cechach fizycznych, bedacych dziedzictwem
rodzicéw i poprzednich pokolen. Jednak istote, ktéra nadaje temu no-
wemu bytowi ped Zycia, daje Bog. Wspotczesne nauczanie KoSciota stoi
na stanowisku animacji rownoczesnej, czyli do potgczonych gamet Zen-
skiej i meskiej Bog stwarza dusze, dajac tej najmniejszej ludzkiej istocie
tchnienie zycia (por. Rdz 2,7)1. Tak wtas$nie rozpoczyna sie cud stania sie
cztowieka i rodzicielstwa, ktére zmierza w jednym, okreslonym kierun-
ku: ku zrodzeniu cztowieka2. W kontekscie tych analiz rodzi sie pytanie:
kim s3 rodzice? Odpowiedz wydaje sie by¢ oczywista. Jednak spréobujmy
jednym zdaniem zdefiniowa¢ to pojecie. Rodzice to dwie osoby odmien-
nej pici, ktére uwierzyty mitosci i weszty w triade mitosci z Bogiem
i miedzy soba, by w tej mitosci da¢ zycie i sta¢ sie dla nowego Zycia
emanacjg mito$ci Boga. Definicja ta wskazuje na kilka istotnych elemen-
tow, ktore w dzisiejszym $§wiecie wydaja sie by¢ zagubione. Po pierwsze
rodzice sa kobietg (matka) i mezczyzna (ojciec). Zadne inne konfiguracje
nie wchodza w rachube. Po drugie: tych dwoje zawierzyto swoje zycie
mitos$ci Boga w sakramencie mitos$ci, by w tej mitosci da¢ nowe ludzkie
zycie i dla niego w procesie opieki, troski i wychowania sta¢ sie emana-
cja i Swiadkiem tej mitosci, ktérej zawierzyli swoje zycie - mitosci Boga.

2. WYMIAR EKONOMICZNY

Przyjscie na $wiat nowego cztowieka staje sie ogélnorodzinng mo-
bilizacja, ktéra sktania wszystkich cztonkéw rodziny do oddania siebie
w stuzbie nowemu zyciu. Jednym z wymiaréw tej stuzby jest zaspokoje-
nie wszystkich podstawowych potrzeb egzystencjalnych matego czto-
wieka, co wigze sie z wlasciwym rozplanowaniem domowego budzetu.

1 por. S. Swiezawski (red.), Wstep do kwestii 75, w: Tomasz z Akwinu, Traktat o czto-
wieku, STh |, 75-89, Poznan 1956, s. 20-21.

2 Por. K. Kucharczyk, M. Nowak, Anatomia i fizjologia cztowieka, Warszawa 1976, s. 411-
425, Por. takze H. Bartel, Embriologia, Warszawa 2002, s. 24-31; N. Boss, R. Jackle, Podreczny
leksykon medycyny, ttum. R. Aleksandrowicz i in., Wroctaw 1996.
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2.1. ,owinela Go w pieluszki i potozyta w zlobie” (Lk 2,7)

Troska rodzicéw nie zalezy od statusu materialnego, lecz od mito-
$ci, ktora przynagla do zaspokojenia dziecku i wszystkim cztonkom ro-
dziny podstawowych potrzeb. Doskonale wida¢ ten model postepowa-
nia na przyktadzie Rodziny z Nazaretu, ktéra mimo trudnych warunkéow
znajduje miejsce na stworzenie owego minimum dla siebie i swego
Dziecka.

2.2. Pienigdze to nie wszystko

We wspoétczesnych rodzinach niejednokrotnie cato$¢ procesu wy-
chowawczego sprowadza sie do wymiaru ekonomicznego. Rodzicom
bowiem wydaje sie, ze zaspokojenie wszystkich potrzeb i pragnien
dziecka jest tozsame z dobrem, jakie rodzice s3 winni swemu potom-
stwu3. Nic zatem dziwnego, ze podejmowane wysitki oscyluja wokdét
mnozenia dochodéw, a wychowanie sprowadza sie do wymiaru hodow-
li. Tymczasem funkcja ekonomiczna rodziny jest w stuzbie pozostatych
wymiaréw i jej zadanie ogranicza sie do zaspokojenia potrzeb egzysten-
cjalnych rodziny, nie za$ do zastepowania nig procesu wychowawczego.
W tym wzgledzie rodzice winni kierowa¢ sie rozumem i zdolnoscig fi-
nansowg, by sprosta¢ potrzebom, ktadac jednak wiekszy akcent na za-
spokojenie potrzeby mitos$ci i poczucia bezpieczenstwa swoich czton-
kow*.

3. WYMIAR PROFILAKTYCZNY

Kazda rodzina posiada niezbywalne prawo do ochrony swoich
praw, jak réwniez $wiata wartoSci, ktére chce pielegnowaé¢ w swoim
domu. Ochrona ta przebiega w podwojnym wymiarze: zewnetrznym -
ze strony panstwa i jego instytucji odpowiedzialnych za rodzine, oraz
ochrony wewnetrznej — samej rodziny, ktéra nie dopuszcza do swego
wnetrza warto$ci i trendéw obcych jej kulturze i Swiatopogladowi.

3 Przeprowadzone wsrdd rodzicow badania pokazujg, ze najwazniejszym zadaniem jest
dbatos¢ o byt rodziny, zas mitos¢ i troska o wychowanie wtasnego dziecka schodzg na dalszy
plan. Por. B. Mierzwinski, Mezczyzna istota nieznana, Warszawa 1999, s. 87.

4 Por. K. Ostrowska, Podstawowe funkcje rodziny, w: Przygotowanie do Zycia w rodzinie,
M. Rys, K. Ostrowska (red.), t. |, Warszawa 1997, s. 11. Por. takze E. Sujak, Kontakt psychiczny
w matzenstwie i rodzinie, Wroctaw 1988, s. 160-161.
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3.1. ,Wstan, wez Dziecie i Jego Matke i uchodZ do Egiptu”
(Mt 2,13)

W osobie Heroda kumulujg sie wszystkie zagrozenia, jakich moze
doswiadczy¢ rodzina. Stad tez ucieczka jest wyrazem troski o dobro ro-
dziny i pewng zdolnoscig do przewidywania dalszego rozwoju wypad-
kéw, ktére mogtyby zagrazacé jej bezpieczenstwu.

3.2. Usuwanie kamieni i zamykanie drzwi

Dobrym ojcem jest ten, ktéry opatrzy zraniona stope syna, lecz lep-
szy jest ten, ktory ze Sciezki syna usunie kamien, ktéry swym ostrym
kantem mégtby go zrani¢ w stope. Dom dla ojca rodziny winien by¢
zamkiem warownym, ktérego on sam jest krélem. Jako zatem dobry
wladca, strzeze swoich poddanych przed wrogiem, ktory prébuje za-
kras¢ sie do zamku. Stad tez madry wtadca prowadzi polityke usuwania
zagrozen i nie wpuszczania do wnetrza domu obcychb>.

Dzisiejszy Swiat wciska sie ze swoim ztem we wszystkie mozliwe
szczeliny, ktore stwarzaja wspoétczesne Srodki komunikacji. Cztowiek
bowiem, nie wychodzac z domu, moze znalez¢ wiele dobra, jak rowniez
zetkna¢ sie z catym plugastwem tego $wiata. Rodzina zatem winna sta¢
na strazy swego domu, by w pore, przeciwdziatajagc wszelkiemu ztu,
z ktérym nieuchronnie zetkng sie jej cztonkowie, odpowiednia profilak-
tyka nie pozwoli¢ temu ztu zakorzeni¢ sie w duszy cztonkéw rodziny.
Stad tez potrzeba nieustannego wyczulenia na rézne oblicza zta i wska-
zywania na jego potencjalne skutki, by w ten sposo6b chroni¢ i zabezpie-
czac przed jego inwazja do wnetrza rodziny.

4. WYMIAR RELIGIJ]NO-MORALNY

Wymiar ten jest spotkaniem z Bogiem. Rodzina chrze$cijanska ma
bowiem obowigzek prowadzenia swoich cztonkéw do Boga. Rodzina, ja-
ko najmniejsza komérka spoteczna, jest rowniez najmniejszg komoérka
Kosciota, stad tez méwi sie o niej jako o Kosciele domowym, w ktérym
winny rozkwita¢ wiara, poboznos$¢, praktykowanie zycia sakramental-
nego i mito$¢ cztonkéw rodziny do Boga i pomiedzy soba.

5 Por. M. P. Wotochowicz, Wychowanie do odpowiedzialnego ojcostwa, w: O godnos¢
ojcostwa, Miedzynarodowy Kongres, Warszawa 5-7 listopada 1999; E. Kowalewska (red.),
Gdansk 2000, s. 296. Por. takze J. Barreiro, Formacja postaw odpowiedzialnego ojcostwa,
w: O godnos¢ ojcostwa..., dz. cyt., s. 102-103.
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4.1. ,przyniesli Je do Jerozolimy, aby Je przedstawi¢ Panu”
(Ek 2,22)

Przedstawienie kogo$ Panu nie jest tylko relacja jednokierunkowsa,
lecz osoba przedstawiana Panu takze sama Go poznaje. Stad wedréwka
do $wiatyni jerozolimskiej niosta w sobie ten podwodjny cel.

4.2. Przedstawienie Boga

Rodzice sg pierwszymi katechetami i $wiadkami wiary dla wszyst-
kich cztonkéw rodziny. W zyciu bowiem najmtodszych jej cztonkéw, au-
torytetami i reprezentantami Boga nie beda papiez, biskup czy kaptan,
lecz ojciec i matka, ktérzy jako pierwsi swoja postawag ukazujg mitos¢
i dobro¢ Boga. Stad tez Kosciét od tych, ktérzy zawarli sakrament mat-
Zenistwa, ma prawo domagac sie wiary i chrze$cijanskiego wychowania®.
Niestety, coraz mniej ludzi autentycznie wierzacych zawiera zwigzki
matzenskie w Kosciele, stad tez wychowanie w rodzinie dalekie jest od
chrze$cijanskiego ideatu.

5. WYMIAR SOCJALIZACYJNO-KULTUROTWORCZY

Rodzina, jako najmniejsza czastka spoteczenstwa i KoSciota, stano-
wi naturalne $rodowisko, w ktéorym przebiega proces adaptacji jej
cztonkéw do prawidtowego funkcjonowania w panstwie i spoteczen-
stwie oraz w KoSciele. W tym procesie nie mozna zapominac o szeroko
pojetym dziedzictwie kultury wtasnej rodziny, a takze kultury wtasnego
narodu i $wiata. W tych dziedzinach rodzina stanowi podstawowa ko-
morke edukacyjng i propagujacg kulture.

5.1. ,[Medrcy] weszli do domu i zobaczyli Dziecie z Matka Jego,
Maryja; upadli na twarz i oddali Mu poklon” (Mt 2,11)

Postannictwo Chrystusa nie zamyka sie tylko w kregu wtasnego na-
rodu, lecz jak pokazujg dzieje chrze$cijanstwa, przekracza granice
panstw i systemdéw politycznych, docierajac z oredziem Ewangelii do

6 Por. Jan Pawet |l, Adhortacja ,Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny
chrzescijariskiej w sSwiecie wspdéfczesnym, Watykan 1981, nr 60. Por. takze P. Poreba,
Wychowanie religijne w rodzinie, w: Mitos¢, matzeristwo, rodzina, F. Adamski (red.), Krakow
1978, s. 418-422; ). Zycinski, List Pasterski Metropolity Lubelskiego na poczqtek nowego roku
szkolnego  2002/03, www.kuria.lublin.pl/biskup/jozef/listy/02szkola, (data  wejscia:
18.11.2019); J. Grzeskowiak, Sakramentalnos¢ matzeristwa w Swietle adhortacji apostolskiej
,Familiaris consortio” Jana Pawta Il, w: Matzenistwo i rodzina w swietle nauki Kosciota
i wspoftczesnej teologii, A.L. Szafranski (red.), Lublin 1985, s. 87-88.
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najdalszych stron $wiata. W tej wedrowce Dobra Nowina o zbawieniu
przenika i ubogaca wszelkie wymiary kultury, nadajac im nowe oblicze -
ducha chrzescijanskiego. Stad tez mozna powiedzie¢, Ze owo spotkanie
trzech przedstawicieli ré6znych kultur i narodéw jest zapowiedzia tego,
iz B6g nawiedzit lud swéj, pojmowany jako caty $wiat.

5.2.0d ,ja” do ,my” - od Tuwima do Tolstoja

Proces socjalizacji cztonkéw rodziny przebiega w kluczu mitosci,
ktérej rodzina winna by¢ kolebka i sanktuarium. W nim cztonkowie ro-
dziny ucza sie przechodzenia od egoistycznego ,ja” i ,dla mnie” do po-
stawy ,my” oraz ,ja dla was”. Madrzy rodzice nie upatruja w swoim
dziecku centrum $wiata, lecz wskazuja mu nici wielu powigzan, jakie 13-
cza je z innymi ludZzmi, poczawszy od cztonkéw najblizszej rodziny, na
spoteczno$ci miedzynarodowej skonczywszy?’.

Rodzina winna by¢ miejscem promowania kultury, ktérej szeroki
kontekst zaczyna sie od poznania wtasnego dziedzictwa - poznania
swoich przodkdéw (por. Lk 3,23-38; Mt 1,1nn). Nastepnie, poprzez dzie-
cinne zabawy i bajki, dziecko przechodzi od ]J. Tuwima, J. Brzechwy i Ch.
Andersena do $wiatowej literatury i poezji. Podobny proces dokonuje
sie w wymiarze sztuki czy muzykis.

Wymiar socjalizacyjno-kulturotwérczy rodziny to ksztattowanie
ludzi dla przysztych pokolen, dla narodu i KosSciota.

6. WYMIAR OPIEKUNCZO-WYCHOWAWCZY

Rodzina sprawuje opieke nad swoimi czlonkami i podejmuje dzia-
tania zmierzajace do uksztattowania w mtodym pokoleniu $wiata war-
tosci, ktéry pozwoli wiasciwie funkcjonowa¢ w dorostym zyciu. Wy-
chowanie jest oddzialywaniem jednostki dojrzatej na czlowieka

7 Por. F. Adamski, Znaczenie wychowania w rodzinie dla rozwoju osobowego dziecka,
w: Mito$é, matzeristwo, rodzina..., dz. cyt., s. 367. Por. takze E. Sujak, Zycie jako zadanie,
Warszawa 1989, s. 228-229; J. Hennelowa, Role wychowawcze rodzicow, w: Mitosé,
matzenstwo, rodzina..., dz. cyt., s. 390-391; W. Péttawska, Przygotowanie do matzenstwa,
Krakow 1997, s. 44.

8 Nasz wychowawca w Il LO im. Krélowej Jadwigi (powstate w 1915 r.) w Pabianicach, $p.
Stanistaw Guzowski, na tzw. godzinach wychowawczych nie opowiadat nam o dobrym
zachowaniu, lecz ksztattowat nas przez sztuke i muzyke klasyczna. Na taka lekcje przynosit
albumy z wielkimi dzietami Swiatowego malarstwa lub ptyty z muzyka klasyczng: pokazywat,
omawiat i wyrabiat w nas poczucie piekna i szeroko pojetej kultury.
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niedojrzatego? i dzieje sie to w sposéb spontaniczny, gdy nieuksztatto-
wany jeszcze cztowiek, przejmuje postawy i zachowania os6b dojrza-
tych i uksztattowanych, a w razie potrzeby jego zachowania sg korygo-
wane na drodze upomnienia czy rozmowy?0.

6.1. ,Synu, czemus$ nam to uczynil? Oto ojciec Twdj i ja z bélem
serca szukalismy Ciebie” (kk 2,48)

Jezus pozwolit sobie na samowole. Jego rodzice z troska i niepoko-
jem szukaja Go przez trzy kolejne dni. Gdy wreszcie Go odnajduja, z wy-
rzutem upominajg Go. Z tej krotkiej relacji Lukasza przebija podwéjny
wymiar rodziny, ktéra z wielkg troska i zaangazowaniem podchodzi do
swego zadania i podejmuje w stosownym momencie wychowawczy dia-
log.

6.2. Wychowanie - troska o rozwoj

Wychowanie swym zasiegiem obejmuje wszystkie ptaszczyzny
ludzkiego compositum: sfere intelektualno-poznawcza, psychiczno-
emocjonalng, moralno-duchowo-religijna, fizyczno-rozwojowa oraz
przegotowanie do wtasciwego rozumienia mitosci i matzenstwa. Kazda
z tych warstw domaga sie od rodziny aktu dobra, ktére pozwoli dzie-
ciom rozwija¢ sie we wtasciwym kierunku. Dokonuje sie to na poziomie
domowym, bez zbednego patosu i stawania na piedestale!?, lecz poprzez

° Wychowanie rozumiane jest jako ,catoksztatt zabiegdw majacych na celu
uksztattowanie cztowieka pod wzgledem fizycznym i psychicznym; wyksztatcenie w odpo-
wiednim kierunku; edukacja”. Stownik Jezyka Polskiego, t. 1X, W. Doroszewski (red.),
Warszawa 1967, s. 1422-1423. Katolickie nauczanie uzupetnia powyzsza definicje o aspekt
religijno-moralny. Por. T. Sikorski, Wychowanie, w: Stownik teologiczny, A. Zuberbier (red.),
Katowice 1998, s. 657.

10 por. E. Sujak, Zycie jako..., dz. cyt., s. 218. Por. takze tamze, s. 146-147.

11 por. A. Polaino-Lorente, Educazione sessuale, w: Lexicon. Termini ambigui e discussi su
famiglia, vita e questioni etiche, Pontificio Consiglio per la Famiglia (red.), Bologna 2003,
s. 294-295. Por. takze Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka ptciowos¢: prawda i znaczenie.
Wskazania dla wychowania w rodzinie, Watykan 1995, nr 124-125; Z. Lew-Starowicz, Seks
partnerski, Warszawa 1985, s. 12-13; J. McDowell, Mity edukacji seksualnej, Warszawa 2000,
s. 53. Podstawowym btedem rodzicéw jest wprowadzanie do jezyka zasad moralnych
wyrazen zaczerpnietych z jezyka estetyki (tadny, brzydki). W wielu przypadkach prowadzi to
do nieporozumien w sferze wyboréw moralnych, gdyz jezyk estetyki nie wyraza w petni tego,
co stuszne i grzeszne. Rodzice, ttumaczac dziecku, ze niektére czesci ciata lub czynnosci z nimi
zwigzane sa brzydkie, wprowadzaja je w btad, uczac pogardy dla wtasnej ptciowosci
i seksualnosci. Por. K. Meissner, B. Suszka, Twoje Zycie. Rozmowy z dziewczyng, Poznan 1998,
s. 105. Rodzice muszg dla dzieci stanowi¢ autorytet. Taki autorytet musi by¢ kompetentny,
powinien potrafi¢ wychowankowi zaoferowac co$ cennego, da¢ mu pewng autonomie, by
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obecnos¢ fizyczng i emocjonalng w zyciu mtodego cztowieka. Innymi
stowy rodzice muszg mie¢ czas dla swoich dzieci i zdolno$¢ towarzysze-
nia im w rozwoju. Nieobecno$¢ ktoéregos z rodzicow, fizyczna lub emo-
cjonalna (brak uczué¢ do dziecka) pozostawia w nim $lad na cate zycie
w postaci braku zdolnosci do dawania mitosci i nieprzystosowania do
zycia w spoleczenistwiel2. Stad tez rodzice sg powotani do odpowie-
dzialnosci za powierzonych im cztonkéw rodziny i winni dotozy¢ wszel-
Kich staran, by tym zadaniom sprostac.

O % %%
L X X d

¢

Ewangeliczny model rodziny, jaki wytania sie z przyktadu Rodziny
nazaretanskiej, opisany przez Ewangelie, w doskonaly sposéb wpisuje
sie w podstawowe funkcje i zadania, jakie przed kazda rodzing chrzesci-
janska stawia Koscidl. Rodzina jako pierwsza ,szkota” zycia spotecznego
i religijno-moralnego, kierujac sie roztropnoscig i znajomoscig zasad
wychowania, wprowadza mtodych ludzi w dojrzaty $wiat wartosci,
uczac respektowania praw i norm obowigzujacych w spoteczenstwie,
Swiecie i KoSciele.

ABSTRACT

Two-level study titled "Evangelical model of Christian family” is an effort
to sketch basic principles of education. On the first level the Author shows
evangelical description of parental behavior of Mary and Joseph towards Jesus,
then on the second level he shows basic rules coming from family functions
whose aim is to take care of all needs of its members.

SLOWA KLUCZE: rodzina, edukacja, wychowanie.
KEY WORDS: family, education.

poczut, ze jego los jest w jego rekach oraz byt gotowym do prowadzenia dialogu. Por.
P. Géralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, Zabki 2000, s. 28-29.

12 pPor. B. Mierzwinski, Mezczyzna..., dz. cyt.,, s. 81-83. Por. takze K. Ostrowska,
Psychologiczne aspekty ojcostwa, w: O godnosé¢ ojcostwa..., dz. cyt.,, s. 172. Badania
przeprowadzone wsrdd rodzin rybakéw i marynarzy w Norwegii wykazujg, ze w rodzinach,
gdzie przez dtugi czas brakowato ojca, chtopcy (8-10 lat), w poréwnaniu ze swoimi
réwiesnikami z petnych rodzin, wybierali mniej dojrzate formy zabaw oraz wykazywali
mniejszg zdolnos$¢ przystosowania do grupy rowiesniczej. Dziewczeta natomiast wykazywaty
mniejszg samodzielnos¢ niz te, ktére miaty ciggty kontakt z ojcem. Por. B. Mierzwinski,
MezZczyzna..., dz. cyt., s. 80-81.



]
Lignum vijlae 21/2020

KASANDRA WITKOWSKA *

Wtoctawek

Rodzina ,Internetem silna”

Obserwacja wspotczesnego cztowieka, spacerujgcego z ,nosem whbi-
tym w smartfon” i trzymajacego druga reka dziecko, czy tez dwoje mto-
dych, opartych o siebie plecami, wysytajacych do siebie SMS-y, by ,po-
gada¢”, budzi refleksje wokot relacji interpersonalnych. Sposdéb
komunikowania sie ludzi w wielu przypadkach ogranicza sie jedynie do
przekazywania informacji mozliwie krotkich i w jak najkrétszym czasie.
Mozna oczywiscie usprawiedliwiaé¢ taki stan rzeczy obowigzujacym
obecnie tempem Zycia, zmian i rozwoju cywilizacyjnego. Warto jednak
zastanowic sie nad jakoscig i celem komunikacji cztowieka ponowocze-
snosci.

1. SENS KOMUNIKOWANIA SIE

Porozumiewanie sie miedzyludzkie jest konieczne dla budowania
codziennos$ci. Na przestrzeni wiekdw przyjmowato ono rézne formy -
od gestéw, mimiki i obrazkéw, poprzez telegraf, telefon, telewizje, radio
az do Internetu.

Wydawac¢ by sie mogto, Ze cztowiek istnieje, zeby komunikowac sie,
przekazywac informacje. Termin ten jednak ma nieco szersze znaczenie.
Stowa okreslajace proces komunikacji pochodza od tacinskiego przy-
miotnika communis - wspélny, za§ od communis wywodzi sie communi-
care — komunikowac (sie), ktére z kolei oznacza ,uczyni¢ jaka$ sprawe

*

KASANDRA WiTkowskA (ur. 12.12.1977). Doktor teologii w zakresie mariologii.
Absolwentka Papieskiego Wydziatu Teologicznego sekcja $w. Jana Chrzciciela we Wtoctawku
oraz Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,Kolbianum” w Niepokalanowie. Katechetka.
Animatorka Rycerstwa Niepokalanej.
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wspoélng, przekazac¢”!. Zadaniem komunikacji jest wiec dazenie do
wspolnoty, ktéra ma budowac jednos¢. Niewatpliwie stuzy temu wy-
miana informacji, gdyz wiedzac jedno, mys$lac jedno i médwiac jedno
(jednym jezykiem), tworzy sie rozumiejaca sie spotecznosé. Komunika-
cja jest wiec procesem organizowania wiadomosci, by stworzy¢ znacze-
nie2. Proces ten powinien zmierza¢ do tworzenia relacji interpersonal-
nych.

1.1. Komunikacja interpersonalna

W pierwszej kolejnosci cztowiek odbiera drugiego cztowieka przez
pryzmat poje¢, ocen i 0sagdéw majgcych podioze emocjonalne i zalezno-
Sciowe. Percepcja spoteczna, oparta o pierwsze wrazenie, odrdznianie
konkretnego cztowieka od innych i odczytywanie informacji czy impul-
sow przez niego wysylanych, jest poczatkiem komunikacji miedzyoso-
bowej. Ta natomiast nie jest jedynie przekazywaniem informac;jis.

Czesto jest ona okreslana jako proces ,wymiany znakéw i/lub sym-
boli, ktére nabieraja znaczenia w kontek$cie interakcji kilku oséb”4
W trakcie tego procesu mys$l istniejaca w gtowie cztowieka jest przeka-
zywana innym, czyli jest dzielona z innymi, przez co staje sie wspélnas.
Sposoby komunikacji zmierzaja do zrozumienia, zblizenia i wspétdzia-
fania. Dlatego tez tkwi w nich dazenie, by wiedzie¢, znac¢ i rozumie¢ (me-
rytorycznie), by umiec¢ i wiedzie¢, jak i dlaczego (dziataniowo - spraw-
nosciowo), by by¢ ludzkim, przejawia¢ okreslong aktywnos¢, zy¢
w pewien sposob (etycznie). Wynika z tego, ze jest to swego rodzaju we-
zwanie, by wiedzie¢, rozumie¢ i dziata¢ przez informacje, formacje i or-
ganizacje®. ,Wzajemnego porozumienia nie mozna sobie wyobrazi¢ bez
komunikacji”?. Dlatego tez tak waznym staje sie uczestnictwo w zyciu
spotecznosci, w ktorych cztowiek funkcjonuje w swojej codziennosci.
Brak poczucia pewnej wspdlnotowos$ci i przynaleznosci niesie ze sobg
niebezpieczenstwo poszukiwania swoistego zamiennika w komputerze

1 Por. B. Latour, Sztuka komunikacji, Krakéw 2007, s. 7.

2 por. S.P. Morreale, B.H. Spitzberg, J.K. Barge, Komunikacja miedzy ludZmi. Motywacja,
wiedza i umiejetnosci, Warszawa 2007, s. 31.

3 Por. W. Szewczyk, Rozumie¢ siebie i innych. Zarys psychologii, Tarnéw 1998, s. 208-209.
4S.P. Morreale, B.H. Spitzberg, J.K. Barge, Komunikacja..., dz. cyt., s. 280.
5 Por. B. Latour, Sztuka..., dz. cyt., s. 60.

6 Por. S.C. Michatowski, Spotkanie jako metoda bycia w pedagogice personalistycznej,
w: Personalistyczna filozofia wychowania, F. Adamski (red.), Krakéw 1999, s. 138.

7 B. Latour, Sztuka..., dz. cyt., s. 13.
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czy w Internecie. Niestety, ten substytut moze okaza¢ sie putapka, ktéra
nie wiadomo kiedy zacznie wtada¢ cztowiekiem i ograniczy jego zdol-
nos$¢ oceny sytuacjis.

Przywodzi to na mysl VII ksiege ,Panistwa” Sokratesa. Wedtug B. Jo-
dtowskiej, opowiadanie o jaskini i jej wieZniach ukazuje ubogos¢ ich po-
znania. Ludzie ci, tkwiacy w jednym miejscu od dziecinistwa, ograniczeni
tylko do tych bodZcow, ktore pokazuja im inni, zostaja na nizszym po-
ziomie rozwoju. Zyja jedynie w $wiecie pozornym, nie znajac $wiata po-
za jaskinia. Sg tak przyzwyczajeni do swojego ograniczenia, Ze nie wie-
dza ani nie mogg sobie wyobrazi¢, Ze mozna co$ zmienié, ulepszy¢ czy
udoskonali¢. Ludzie ci nie tesknig za zmiang, gdyZ oznaczataby ona ko-
niecznos$¢ wyjscia ze strefy komfortu (pozornego) i narazenia sie na za-
grozenia ptyngce z nieoswojonego przez nich $wiata®.

1.2. Komunikacja w $wiecie wirtualnym

Czlowiek zyjacy przede wszystkim w swoistej ,jaskini” $wiata wir-
tualnego jest tym, ktory zerwat komunikacje ukierunkowang na najbliz-
szych, jest zamkniety w Swiecie komputera i Internetu, gdyz staje sie tu
mocodawca, uczestnikiem i oceniajacym. Jego uzytkownik staje sie nie-
mal wszechobecny, wszechwiedzacy i wszechmogacy (prawie jak Bég).
Jest on w $wiecie, ktdry wydaje mu sie bezpieczny, bo widzi, co robi
i widzi to, co dotyczy jego dziatan1o.

Poniewaz we wspoétczesnym Swiecie widzie¢ znaczy o wiele wiecej
niz wierzy¢!l, zmienit sie przekaz tresci, ktéry bez wzgledu na znaczenie
(informacja z dotaczonym filmem czy teledyskiem) zawsze jest wzboga-
cony obrazem. Ten za$ poza przekazem informacji, wiedzy, emocji i do-
znan estetycznych wptywa na pod$swiadomos$¢ ludzka, budujac nowg
wizualng wrazliwos$c¢12,

8 Por. P. Schuhler, M. Vogelgesang, Wytqgcz zanim bedzie za péZzno. Uzaleznienie od kom-
putera i Internetu, Krakow 2014, s. 124-125.

% Por. B. Jodtowska, Pedagogika sokratejska, Krakow 2012, s. 88.

10 por. W. Godzic, Oglgdanie i inne przyjemnosci kultury popularnej, Krakow 1996, s. 92.
Por. takze S. Meetschen, CYFROWA duchowos¢. Wskazéwki dla uzytkownikow, Warszawa
2013, s. 29.

11 por. N. Mirzoeff, What is Visual Culture, w: The Visual Culture Reader, N. Mirzoeff
(red.), London-New York 1998, s. 3.

12 por. W. Jakubowski, Edukacja w swiecie kultury popularnej, Krakow 2006, s. 158. Por.
takze M. Kawka, Komunikowanie wizualne a nauka o mediach — wspdtczesnosc i perspekty-
wy, ,Media i Spoteczenstwo” 5(2015), s. 13-21; M. tosiewicz, Rola obrazu w komunikacji spo-
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Sposob porozumiewania sie w przestrzeni internetowej z jednej
strony otwiera cztowieka na wielo$¢ mozliwosci, z drugiej jednak strony
stwarza zagrozenie.

2. INTERNET W RODZINIE CZY RODZINA W INTERNECIE?

Czlowiek XXI wieku ma wtasng, jakze wspdiczesna, ,tréjce”: telewi-
zor, komputer, smartfon, ktére poza tym, ze czesto sg wyrocznig w po-
dejmowaniu codziennych decyzji, zdaja sie takze zastepowaé codzienny
dialog, zarowno z Bogiem, jak i z cztowiekiem. Naktadajacy sie na to in-
dywidualizm oraz relatywizm moralny rozpowszechniany przez media,
wymaga od rodziny skupienia sie na cztowieku, jego formacji moralnej
i wychowania do poszanowania warto$ci, aby wydoby¢ go z anonimo-
woSci i internetowej samowolki, ale takze umiejetnego korzystania z te-
go narzedzia, jakim jest Internet!3.

2.1. Rodzina dzieki sieci Internet..., czyli pozytywne oblicze In-
ternetu

Dzieki Internetowi cztowiek zdobywa prawie nieograniczone moz-
liwosci pozyskiwania informacji, ksztattuje wiele funkcji psychofizycz-
nych, takich jak refleks, koordynacja ruchéw czy zdolno$¢ koncentracji
uwagi, ale takze rozwo6j wiedzy czy zainteresowan. Jest to rowniez prze-
strzen nawigzywania nowych form kontaktéw interpersonalnych!4. In-
ternet moze by¢ wykorzystywany w edukacji, dajac, zaréwno nauczycie-
lowi, jak i wuczniom, nieograniczone mozliwosci pozyskiwania
wiadomosci. Jest to medium, ktore buduje $wiatopoglad mtodego poko-
lenia w ré6wnym stopniu z tradycyjnym systemem ksztatcenia, co moze
przyczyni¢ sie do samorozwoju jednostki, gdyz daje swobodny dostep
do wielu informacji. Swiadczy o tym coraz dynamiczniej rozwijajacy sie
system ksztalcenia typu e-learning. Wpisuje sie on w propagowany

tecznej, w: Komunikacja wizualna w przestrzeni spotecznej, A. Obrebska (red.), £6dz 2009,
s. 205-212.

13 Por. E. Osewska, Komunikacja wiary we wspdfczesnej rodzinie w Polsce, w: Rodzina
przesztoscig Swiata? W kregu zamyslen nad rodzing, A. Pryba (red.), Poznan 2009, Colloquia
disputationes 10, F. Lenort (red.), s. 143-162.

14 por. A. Augustynek, Uzaleznienia komputerowe — mity i fakty, w: Psychologia i infor-
matyka. Synergia i kontradykcje, T. Rowinski, R. Tadeusiewicz (red.), Warszawa 2010, s. 17.



]
Lignum vijlae 21/2020

wspotcze$nie wymog ksztatcenia sie przez cate zycie, a takze doskona-
lenia zawodowego?s.

Internet moze by¢ pomocny w podtrzymywaniu wiezi rodzinnych
poprzez mozliwos¢ taczenia w czasie rzeczywistym, zaréwno glosowe-
go, jak i wzrokowego. Podobnie poczta elektroniczna, czaty czy portale
spoteczno$ciowe pozwalajg ludziom na rozmaite interakcje. Sa one re-
gulowane wspolnymi zasadami, gdyz sa zorganizowane w pewien spo-
sob. Dla wielu oséb niepelnosprawnych stanowig one czesto jedyne lub
istotne narzedzie uczestnictwa w Zyciu spotecznym?6.

Cyberprzestrzen jest wszechobecna. Pozwala cztowiekowi praco-
wa¢, bawi¢ sie, komunikowaé¢, konsumowa¢, tworzy¢, uczy¢ sie, budo-
wac nowy typ spotecznosci, wigczaé sie w zycie kulturalne, polityczne
i spoteczne. Komunikacja za pomoca obrazu staje sie dzis$ faktem spo-
lecznym ze wzgledu na wygode, tzn. umozliwia ona przekaz multime-
dialny bez wzgledu na narodowos$¢, pozwala uczestniczy¢é w wydarze-
niach catego $wiata, inspiruje do angazowania sie w nowych
inicjatywach, przelamuje ograniczenia i ksztattuje zachowania indywi-
dualne, rodzinne czy spotecznel’. Wierzacym Internet daje mozliwos¢
dostepu do Liturgii Godzin, do Pisma $wietego, do dokumentéw Koscio-
fa. Pozwala takze na wysytanie intencji modlitewnych do wspélnot, na
dawanie $wiadectwa na wtasnym profilu cyfrowym przez styl komuni-
kowania, przez moéwienie o Ewangelii i jej owocach we wtasnym zyciu!s.

2.2. Przez Internet w rodzinie..., czyli negatywne oddzialywa-
nie Internetu

Zachwyt nad tym Srodkiem komunikacji nie moze jednak przysta-
nia¢ zagrozen ptynacych z nadmiernego jego wykorzystywania. Wspot-
czesne tzw. ,pokolenie ekranowe” wprowadza wtasny styl komunikacji,
gdzie stowa sg zredukowane, by przekazac info szybko i efektywnie.
Wiele zadan wykonuje sie naraz: czyta maile, stucha muzyki, rozmawia
przez telefon, co prowadzi do ograniczenia zdolno$ci koncentracji uwa-

15 Por. M.K. Klimczak, Uzaleznienie mtodziezy od Internetu jako problem wychowawczy
i moralny, Olsztyn 2012, s. 21-25.

16 por. A. Augustynek, Uzaleznienia..., dz. cyt., s. 18.
17 por. M.K. Klimczak, Uzaleznienie..., dz. cyt., s. 33-35.

18 por. S. Meetschen, CYFROWA..., dz. cyt., s. 153-164.
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gi, do trudnosci w nawigzywaniu bezposrednich kontaktéw interperso-
nalnych, do wysokiego stopnia znudzenia i wyobcowania?®.

Problemem s3a takZe osoby chorobliwie uzaleZnione od Internetu,
ktére nie umieja oderwac sie od wtasnego telefonu komérkowego, sur-
fujacy po stronach www bez wzgledu na miejsce, w ktérym przebywa-
ja20. Nie bez wptywu pozostaje postep cywilizacyjny, brak pracy, ktory
rodzi frustracje, rozluZnienie wiezi rodzinnych i samotnos¢, ktéra czto-
wiek prébuje sobie kompensowac¢ w tatwych i anonimowych relacjach
zawieranych w cyberprzestrzeni. Pozostajac uzaleznionym, zyje w $wie-
cie iluzji, czesto w innym czasie, gdyz ten rzeczywisty wraz z obowigz-
kami domowymi czy zawodowymi przestat istnie¢. Zachowania wynika-
jace z tego stanu przynoszg czesto wzrost agresji, napiecia czy
niecheci?l.

Niewtasciwe wiezi emocjonalne w rodzinie, w ktérej rodzice sg nie-
konsekwentni lub podwazaja swoj autorytet i nie formujg dziecka mo-
ralnie, stajg sie niejako przyzwoleniem, by cyberswiat wychowywat
dzieci?2. Zwazywszy, ze ,przyroda nie znosi pustki”, jesli rodzina nie za-
gospodaruje obszaru wychowania i ksztattowania mtodego cztowieka
w oparciu o konkretne warto$ci, zostanie on zagospodarowany przez
jakiekolwiek (pseudo) warto$ci. Uzaleznienie od Internetu staje sie
woweczas, nie tylko zlym przyzwyczajeniem - natogiem, z ktérym trzeba
zerwac, ale nalezy go traktowac jako chorobe psychiczng, wptywajaca
destrukcyjnie na relacje miedzyludzkie, na zyciowa energie, a nade
wszystko na poczucie wtasnej wartosci23. Czeste ,w sieci” ryzykowne
zachowania takie jak: kolekcjonowanie ,frendéw”, okreslanie ich stop-
niem wtajemniczenia czy dotgczanie do konta VIP-6w, stuzacych jako
ozdobniki kolekcji, przynosi poczucie swoistej selekcji, hierarchizacji24,
za$ tworzenie wlasnego Avatara moze wptywac na jego sposdb postrze-
gania siebie?>. Takie dziatania pozwalaja czlowiekowi na ucieczke od

19 por. A. Augustynek, Uzaleznienia..., dz. cyt., s. 19. Por. takze S. Meetschen,
CYFROWA..., dz. cyt., s. 104-115.

20 por. A. Augustynek, Uzaleznienia..., dz. cyt., s. 19.

21 por. M.K. Klimczak, Uzaleznienie..., dz. cyt., s. 8. Por. takze P. Schuhler, M. Vogelge-
sang, Wytqgcz..., dz. cyt., s. 18-19.

22 por. M.K. Klimczak, Uzaleznienie..., dz. cyt., s. 212.
23 por. P. Schuhler, M. Vogelgesang, Wytqcz..., dz. cyt., s. 17.
24 por. S. Meetschen, CYFROWA..., dz. cyt., s. 122-124.

2 por. P. Schuhler, M. Vogelgesang, Wyfqgcz..., dz. cyt., s. 83-84. Avatar jest tym, co za-
stepuje cztowieka w Swiecie wirtualnym, na portalu spotecznosciowym, jest jego figurg
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prawdy o sobie samym, co na dtuzsza mete moze prowadzi¢ nawet do
zaburzen osobowosci, a wejscie w relacje z takg osobg wigze sie z ode-
rwaniem od rzeczywistosci, z przyzwoleniem na bycie oszukiwanym, na
oderwanie od realnego zycia2s.

Wplyw technologii informacyjnej wida¢ takze wyraZnie wsrdéd
uczacych sie na wszystkich poziomach, dla ktérych podstawowym czy
raczej nawykowym autorytetem staje sie Internet, gdyz przynosi wiele
gotowych schematéw, rozwiazan, tzw. ,gotowcow”, ktore sktaniajg do
rezygnacji z wlasnej tworczosci, pomystowosci czy inicjatywy. Latwos$¢
pozyskiwania informacji sprawia, ze rzadko s3 one poddawane weryfi-
kacji, stad tez jako$¢ posiadanej wiedzy zdaje sie by¢ watpliwa?’.

Juz w latach 90-tych ubieglego wieku zwracano uwage na zagroze-
nia ptynace z takiego rodzaju komunikowania. Wér6d najgroZniejszych
zjawisk wymieniano pornografie, dziatalno$¢ hackeréw, kradzieze, uza-
leznienia, anonimowo$¢, wirtualizacje zycia, pozorng obsesje wolnosci
i relatywizmu?8. Osoby wyjawiajagce w Internecie informacje o sobie,
o swoich upodobaniach na Facebook’u z jego ,lajkami” pozwalaja reje-
strowac i przenika¢ zycie cztowieka, unicestwiajac prywatnos¢, zapomi-
najac o dyskrecji, a nawet doprowadzajac do popularnego stwierdzenia:
»,Nie ma cie na fejsie - nie istniejesz”2°.

3. RODZINA INTERNETEM SILNA?

Miejscem funkcjonowania cztowieka od najmtodszych lat jest
wspolnota ludzka. Rodzi sie on we wspoélnocie, ktorg jest rodzina i uczy
sie zy¢ w otoczeniu innych ludzi, gdyz nie jest stworzony do samotnosci
(por. Rdz 2,18). Uczestnictwo w Zyciu spotecznos$ci rodzinnej, szkolnej,
uczelnianej czy zawodowej daje cztowiekowi pewien punkt odniesienia
do sposobu postrzegania siebie. Pod wptywem opinii innych czlowiek
buduje obraz wiasnej osoby, ktory sprawia, ze ,czujac sie dobrze we

w grze. Samo pojecie Avatar lub Avatara wywodzi sie z hinduizmu, gdzie oznacza béstwo lub
aspekt boski, przyjmujgce okreslong postaé. Stajg sie oni swego rodzaju przewodnikami
cztowieka na jego drodze do boskosci. Cztowiek posiadajacy w Avatarze swojg boska energie
uczy sie w kazdym nowym wcieleniu coraz lepiej jg rozumiec.

26 por. S. Meetschen, CYFROWA..., dz. cyt., s. 76-92.

27 Por. W. Gogotek, Informacyjne B — wykluczenie, w: Psychologia i informatyka..., dz.
cyt., s. 84-85.

28 por. M. Robak, Moralnosé Internetu, ,Wiez” 493(1999) nr 11, s. 21-32.
29 por. S. Meetschen, CYFROWA..., dz. cyt., s. 60-64.
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wlasnej skoérze”, umie wychodzi¢ na spotkanie z drugim czlowiekiem
niezaleznie od tego, jak jest przez niego postrzegany30. Dzieki temu mo-
Ze on spojrze¢ na siebie petniej, ,przewyzszy¢ siebie”, zyskac szersza
perspektywe ogladu wtasnego ,Ja”3l. Dzieje sie tak, poniewaz spotkanie
jest specyficznym typem relacji miedzy ludzmi. W nim nawiazuje sie dia-
log, w oparciu o ktory daje sie lepiej zrozumie¢ samych siebie oraz ota-
czajacy $wiat. Autentyczne spotkanie pozwala budowaé partnerstwo,
uczestnictwo, pomocniczo$¢é, odpowiedzialno$¢ i wolnos$¢. Istotnym jego
wymiarem staje sie uwzglednianie zdania lub sposobu postrzegania in-
nego. Otwarcie sie na inny punkt widzenia pozwala rozwijac¢ sie i stawac
sie coraz pelniej osobg, a dzieki temu moze zaistnie¢ relacja miedzy-
ludzka32.

Zarysowuje sie tu zadanie rodziny, ktéra wychowujac cztowieka
w warto$ciach, wskazuje mu droge odnajdowania wtasnych pragnien
i dazen bez konieczno$ci ograniczenia sie jedynie do Internetu. W rodzi-
nie czlowiek formuje swg osobowos¢ i buduje Swiatopoglad spoteczno-
moralny, znajduje swoje bezpieczne miejsce, ksztattuje wiezi, stanowig-
ce podstawe funkcjonowania w spoteczenstwie. Wiezi te staja sie fun-
damentem Zycia biologicznego, formalno-prawnego i psycho-ducho-
wego33. Dokumenty okre$lajgce Prawa Czlowieka zaznaczajg, ze wy-
chowanie jest dzietem spotecznym, a nie jednostki34. To rodzina w pier-
wszej kolejnosci wychowuje swoja codziennos$cia - wszystkim, co j3
wypelnia, konkretng hierarchig uczu¢ i dazen, a nade wszystko okreslo-
nym systemem warto$cis3s.

W zadaniu wychowania wspierajag rodzine rozmaite organizacje
i instytucje, a wérod nich jako najstarsza jawi sie Kosciot.

30 por. B. Latour, Sztuka..., dz. cyt., s. 55.

31 por. S. Szuman, Natura, osobowos¢ i charakter cztowieka, Krakéw 1995, s. 82. Por. tak-
ze J. Bukowski, Zarys filozofii wychowania, Krakow 1987, s. 145-176.

32 por, S.C. Michatowski, Spotkanie..., dz. cyt., s. 129-135.
33 por. W. Szewczyk, Rozumiec siebie i innych. Zarys psychologii, Tarnéw 1998, s. 228.

34 Por. Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka 1948. Por. takze Deklaracja Praw Dziecka
1959.

35 Por. A. Btasiak, Oddziatywania wychowawcze w rodzinie. Zagadnienia wybrane, Kra-
kéw 2012, s. 95-101.
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3.1. Kosciol o Internecie

Kosciot wypelnia misje otrzymana od Chrystusa: ,IdZcie i gloscie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu...” i jednoczes$nie troszczy sie o spo-
sob jej przekazu. Przezywajac wielkie aggiornamento podczas Vatica-
num II, stworzyt dokument ,Inter mirifica”, bedgcy podstawa kolejnych,
odnoszacych sie do coraz nowszych Srodkéw spotecznego przekazu.
Gtowna mysla tego dokumentu staje sie troska o urobienie prawego
sumienia w korzystaniu z tego ,,daru Bozego”36. Kolejne dokumenty od-
noszace sie do Srodkéw masowego przekazu postrzegaja media jako
$rodki zmierzajace do czestych kontaktéw budujacych poczucie wspol-
noty37, a wiec jednosci, komunii i komunikowania. Jednak zaznaczaja, ze
warunkiem koniecznym staje sie formacja, zaréwno tworcow, jak i od-
biorcow, ktérzy zawsze powinni bra¢ pod uwage catego czlowieka3s.
Jednocze$nie okreslaja je jako taczace, pouczajace, wyréwnujace szanse
ludzi réznych zwyczajéw i kultur3®. Z troska zwracajg uwage na po-
mniejszenie zasad moralnych?0, bezrefleksyjnos¢ i jednostronno$¢ prze-
kazu#!, brak prywatnosci, dyskrecji*2. Przestrzegajg niejako przed szko-
dliwym ich wplywem na budowanie solidarnosci i integralnego rozwoju
cztowieka, co wida¢ szczegdlnie w zjawiskach, takich jak: sekulizm, kon-
sumpcjonizm, materializm i dehumanizacja. Wskazuja, ze znaczaca role
powinna odgrywaé¢ rodzina, biorgc odpowiedzialno$¢ za wtasciwe
uformowanie mtodych do rozréznienia i wyboru wiasciwych trescis.

Jan Pawet II, okreslajac Internet nowym forum gtoszenia Ewangelii,
wskazywal, ze dla wielu, szczegdélnie mtodych, moze on by¢ okazja do
pierwszego spotkania z chrzescijafiskim przestaniem. Wazne, aby cy-
berprzestrzen prowadzita do realnej, autentycznej i zywej wspdlnoty, by
stuzyta jako miejsce nauczania i nieustannej katechezy, a tym samym do

36 Por. Dekret o srodkach spotecznego przekazywania mysli , Inter mirifica”, w: Sobdér Wa-
tykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 5.

37 Por. Papieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska
o srodkach spotecznego przekazu ,Communio et progressio”, (dalej jako: CP), Watykan 1971.

38 por, CP, 15-27. Por. takze Papieska Rada ds. Srodkdw Spotecznego Przekazu, Instrukcja
duszpasterska ,,Aetatis nova” o przekazie spotecznym w dwudziestq rocznice ogfoszenia In-
strukcji ,,Communio et progressio”, (dalej jako: AN), Watykan 1992.

39 Por. CP, 20.
40 por. CP, 22.
41 Por. CP, 39-41.
42 por. CP, 42-43.
43 Por. AN, 7.
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budowania zycia chrzescijanskiego, nie zastepujgc doswiadczenia Boga,
ktérego doznaje sie w zywym, liturgicznym i sakramentalnym uczestnic-
twie#4. Papiez Polak mowit takze o odpowiedzialnosci twércéw Interne-
tu, ale i rodzicéw, za stowa przekazywane dzieciom i mlodziezy. Dzieki
wspoétczesnym zasobom $rodkéw przekazu rodziny majg wieksze moz-
liwos$ci rozwoju kulturowego i duchowego, ale jednocze$nie stanowig
one zagrozenie, przekazujac wypaczona wizje zycia i rodziny, religii
i moralno$ci. Rodzina sama w sobie bywa przedstawiana z duza wrazli-
woscig i zyczliwo$cig oraz wskazaniem wartosci nig Kierujgcych. Poja-
wia sie tu jednak takze obraz postaw wrogich matzenstwu i rodzinie,
a bezkrytyczne podejscie do takich praktyk szkodzi spoteczeristwu. Pa-
piez wskazat rodzicéw jako odpowiedzialnych za wpojenie potomstwu
umiejetnego korzystania z zasoboéw internetowych. Powinna to by¢ po-
stawa krytyczna, czujna i roztropna, wynikajgca z wzoru, jaki daja dzie-
ciom rodzice przez to, Ze sami korzystaja z Internetu rozwaznie i wy-
bidrczo*s.

Réwniez papiez Benedykt XVI przypomniat o sile oddziatywania
mediéw na spoteczenstwo, okres$lajac je siecig sprzyjajacg komunikacji,
jednosci i wspotpracy*6. Zwrdcit on uwage na potrzebe formacji dzieci
oraz mediéw, ktora staje sie tym pilniejszym zadaniem, im bardziej me-
dia przewyzszaja swym wptywem szkote, Kosciét czy nawet rodzine. To
te srodowiska sg odpowiedzialne za wychowanie do wtasciwego odbio-
ru $wiata, a tym samym korzystania z mediéw. W pierwszej kolejnosci
mocny gtos muszg zabra¢ rodzice, ktdrzy powinni ksztattowa¢ sumienia
dzieci, tak by umiaty roztropnie wybra¢ tresci wartosciowe, a odrzuca¢
pozostate. Funkcje pomocnicze w wypetnianiu tej misji pelnig: szkota
i parafia. Proces wychowawczy powinien mie¢ charakter pozytywny
skupiony wokoét piekna, estetyki i moralnosci. Mtodzi wychowani wsrod
przejawow kultury wyzszej w duchu wolnos$ci beda potrafili wybrac to,
co piekne, dobre i prawdziwe?’.

Zauwaza on réwniez ze wraz z nowymi technologiami ulegaja
zmianie modele komunikacji i relacji miedzyludzkich. Szczegdlnie wi-

4 por. Jan Pawet II, Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu ,In-
ternet: nowe forum gtoszenia Ewangelii”, Watykan 2002, nr 1-3.

45 por. Jan Pawet II, Oredzie na XXXVIIl Swiatowy Dzieri Srodkéw Spofecznego Przekazu
,Media w rodzinie: ryzyko i bogactwo, Watykan 2002, nr 2-3.

46 por. Benedykt XVI, Oredzie na XXXX Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu
L, Srodki przekazu: sie¢ komunikacji, jednosci i wspétpracy”, Watykan 2006.

47 por. Benedykt XVI, Oredzie na XXXXI Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu
,Dzieci i srodki komunikowania — wyzwanie dla edukacji”, Watykan 2007.
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doczne staje sie to w pokoleniu cyfrowym, ktére dzieki dostepowi do te-
lefonéw komérkowych, komputeréw i rozwojowi Internetu przesyta
stowa i obrazy do najodleglejszych zakatkéw Swiata. Mtodziez dzieki In-
ternetowi utrzymuje kontakty z przyjaciéimi, zawiera nowe znajomosci,
tworzy wspoélnoty, szuka informacji, a takze dzieli sie pogladami i opi-
niami. Rodziny mogg utrzymywac¢ kontakt nawet na odlegtos¢, studenci
i naukowcy majg lepszy dostep do dokumentéw, zrédet i najnowszych
odkry¢. Mozliwymi stajg sie nowe formy nauczania, co stuzy postepowi
spotecznemu. Takie pragnienie komunikacji nie moze stuzy¢ jednak je-
dynie zaspokojeniu ciekawos$ci kolejnym nowinkom technologicznym,
lecz nade wszystko powinno przyczynia¢ sie do budowania autentycz-
nej, zywej wspolnoty. Istotne staje sie wlasciwe rozumienie pojecia
przyjazni, ktére samo w sobie bogate, bywa banalizowane w cyberprze-
strzeni. Nalezy wiec zadba¢, by przyjaznie on-line nie staty sie obsesjg
odwracajaca cztowieka od rodziny i innych oséb realnie zyjgcych obok,
by nie izolowaly go na rzecz niezdrowej rozrywki, ktéra zrywa realne
wiezi spoteczne. Dla rodziny ludzkiej wazne jest, aby powstajace sieci
cyfrowe umacniaty ludzka solidarno$¢, pomagaty, wspieraly poznanie
obcych kultur, tradycjis.

Papiez Franciszek - okreslany mistrzem komunikacji - jest znany
z wykorzystywania narzedzi medialnych w swojej pracy*°. W swoim na-
uczaniu o komunikacji Papiez bardzo czesto odnosi sie do dokumentu
z VII Konferencji Generalnej Episkopatow Ameryki Lacinskiej, ktéra od-
byta sie w 2007 r. w Aparecida. Zaznacza, Ze wazne jest tworzenie kultu-
ry spotkania i temu celowi powinno stuzy¢ jak najbardziej wszechstron-
ne wykorzystywanie $rodkéw medialnychs?. Odwotujac sie do wyzej
wymienionego dokumentu, Papiez zaznacza, ze potrzeba dzis kultury,
ktora bedzie chronita cztowieka przed deptaniem warto$ci w srodkach
masowego przekazu, a jednocze$nie bedzie uczyta rozeznawac¢ wtasciwe
tresci. Stad tez tak wielka rola rodzicow, ktérzy powinni by¢ promoto-
rami wychowania wtasnych dzieci, a nie widzami kibicujacymi lub negu-
jacymi. Papiez zauwaza réwniez olbrzymi problem jako$ci wychowania
szkolnego i ksztalcenia krytycznego myslenia w uczniach i studentach -
pozostawionym w cyberprzestrzeni niejednokrotnie brakuje odwagi

48 por. Benedykt XVI, Oredzie na XXXXIIl Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu
,Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniac¢ kulture szacunku, dialogu i przy-
jazni”, Watykan 2009.

49 Por. R Necek, Edukacja medialna w nauczaniu spotecznym papieza Franciszka, Krakdw
2016, s. 22-23.

50 Por. tamze, s. 27.
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w mys$leniu. Istotnym staje sie nacisk na wytworzenie prawdziwie ludz-
kich relacji, pozwalajacych budowa¢ mtodym przestrzenie dobre, piekne
i prowadzace do petnej harmonii5l. Papiez zauwaza, ze najwtasciwszym
sposobem gtoszenia prawdy jest Swiadectwo Zycias?, a $rodkiem pro-
wadzacym do wzajemnego zrozumienia jest dialog, odbywajacy sie
w duchu mito$cis3.

3.2. Rodzina Bogiem silna

Czlowiek zostat stworzony na obraz i podobienistwo Boze. Bog
w Tréjcy Jedyny jest nieustannie zZyjagcym w relacji Os6b. Ten Bog stwo-
rzyt cztowieka ,w” i ,dla” relacji - mitoSci. Kierujac sie nig, stworzenie
powinno zwracac sie przede wszystkim do swego Stworcy, pozostawac
z Nim w relacji - to jest rola religii. Mito$¢ otwiera cztowieka takze na
innych ludzi.

Zyjac wsréd innych, cztowiek pozostaje w interakcji z otoczeniem
poprzez identyfikowanie, $wiadome nasladownictwo czy tez utoZsa-
mianie sie z rolg spoteczna, dzieki czemu ksztattuje postawy>+. Cztowiek,
bioracy udzial w okreslonych procesach wraz ze wszystkimi cztonkami
rodziny, angazuje sie w relacje o silnym ugruntowaniu emocjonalnym,
wchodzac w wewnetrzny unikalny systemss. Dzieki temu zaczyna on
odkrywac¢ wtasng jazn i odrebng osobowosé¢, a rodzina - dostarczajgca
wzorcow osobowych mozliwych do nasladowania - wskazuje znaczenie
przyjazni i daje wsparcie dla tworzacej sie osobowosci¢. Jest to istotny
etap rozwoju cztowieka niezbedny, by moégt on wejsé w relacje miedzy-
ludzkie. Staja sie one zdrowe, gdy nie polegaja na wtadaniu drugim, ma-

51 Por. Franciszek, ,Trzeba odbudowac porozumienie wychowawcze”. Przemdwienie do
uczestnikow swiatowego spotkania ,,Scholas occurentes” (04.09.2014), ,L’Osservatore Ro-
mano” 10(2014), s. 23.

52 por. Franciszek, ,Kosciét ma by¢ znakiem mitosierdzia Pana”. Przemdéwienie do uczest-
nikéw miedzynarodowego spotkania nt. ,Evangelii gaudium” (19.09.2014), ,L’Osservatore
Romano” 10(2014), s. 33.

53 Por. Franciszek, ,Kazdego dnia odbudowujemy pokdj w rodzinie”. Rozwazanie podczas
spotkania modlitewnego z rodzinami (26.10.2013), ,,L’Osservatore Romano” 12(2013), s. 10.

>4 Por. W. Szewczyk, Rozumiec..., dz. cyt., s. 206.
55 Por. K. Ostrowska, Nie wszystko o wychowaniu, Warszawa 2000, s. 34-36.

56 Por. W. Szewczyk, Rozumiéc..., dz. cyt., s. 207. Por. takze S. Szuman, Natura..., dz. cyt.,
s. 12,
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nipulowaniu, sterowaniu czy ubozZeniu, ale ich sednem jest spotkanies’.
Jest ono tym, czym wiara powinna przyciagaé¢ wspotczesnych. Najpierw
przez doswiadczenie, ktéore musi stawaé sie wydarzeniem, w ktérym
cztowiek uczestniczy, przezywajac okreSlone emocje, prowadzace do
zrozumienia. Uczestnictwo zaktada spotkanie, ktérego sensem jest ko-
nieczno$¢ znalezienia siebie w swoich ograniczeniach, ale i walorach.
Wymaga to od czltowieka pewnego przetamania sie, wyjscia poza siebie
i otwartos$ci na to, co przynosi drugi cztowiek uczestniczacy w spotka-
niu. Prowadzi to do pragnienia dobra, do pragnienia Zycia w petni, do
uswiadomienia sobie na nowo, czym jest i jak funkcjonuje sumienie. Ono
wskazuje cztowiekowi, jak stawac sie lepsza wersja samego siebie, jak
wpisa¢ w centrum wiasnego zycia pragnienie dobras8. Rodzina jest
przestrzenia, w ktorej cztowiek wychowuje sie, jest bogactwem, ktére
ksztattuje cztowieka w jego relacjach i pozwala dostrzega¢ kontakt
z drugim jako dar i zadanies®. Ostabienie wiezéw rodzinnych, brak zau-
fania, niestabilno$¢ stylu zycia (ktéra sama staje sie stylem), procesy
urbanizacji oraz inne wplywy wspétczesnosci przynosza poczucie osa-
motnienia®. Che¢ wypelnienia tej luki prowadzi do organizacji zycia ro-
dzinnego woko6t mediow: telewizji i Internetu, ktére zdaja sie zastepo-
wac bezposredni kontakt z rodzing, przyjaciétmi i Bogiemst.

Na szczegdlng role rodziny zwracat rowniez uwage ks. Stefan kard.
Wyszynski, ktéory w swym nauczaniu wskazywat, ze cztowiek Bozy (ho-
mo Dei) powinien by¢ wychowywany w dbatosci o zapoznanie go z wta-
$ciwym obrazem Boga-Mitosci, Zycia, Laski, Prawdy, Madrosci, Radosci
i Wesela. Uczac sie takiego Boga, rodzina powinna sie w Nim rozkocha¢
i odpowiada¢ na Jego mito$¢ swoimi katolickimi obyczajami: wspdlng
modlitwa, nauczaniem swego potomstwa podstawowych prawd wiary

57 Por. S.C. Michatowski, Spotkanie..., dz. cyt., s. 132. Por. takze A. Solak, Proces samowy-
chowania w Srodowisku rodzinnym i szkolnym, ,Pedagogia Christiana” 2(14) 2004, s. 187-
188.

58 Por. G. Borghi, Wiara w czasach Facebooka, Czestochowa 2017, s. 30-36.

5 por. Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dziert Srodkéw Spotecznego Przekazu ,Przekaz
o rodzinie jako uprzywilejowanym miejscu spotkania w bezinteresownej mitosci”, Watykan
2015.

60 por. E. Kos, Wychowanie a rodzina, w: Cztowiek a wychowanie, Europejskie mozliwosci
i zagrozenia, J. tach (red.), Rzeszéw 2007, s. 121.

61 Por. A. Szromek, B. Hysa, Oddziatywanie mediéw internetowych, w: Media w rodzinie
w perspektywie pastoralno-spotecznej, . Celary, G. Polok (red.), Katowice 2018, Z serii Studia
i Materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slgskiego w Katowicach, (red. serii) B. Bie-
la, nr 88, s. 161.
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i ksztaltowaniem postaw ducha chrzescijaniskiego. Czerpigc z obrazu
Boga-0jca, rodzina staje sie Bogiem silna®2.

O o% %
LR X X4

Rodziny wspédiczesnego Swiata bywaja ,Internetem silne”, jesli po-
zwolg sobie na pustke w relacjach, jesli jedynym powodem komuniko-
wania sie jest szybki przekaz informaciji, jesli przekazywane tresci, wzo-
ry, postawy nie stuza budowaniu wspdlnoty ludzkiej. Jej najbardziej
podstawowa forma jest rodzina, ktéra pielegnuje, wychowuje i ksztattu-
je cztowieka we wszystkich aspektach jego rozwoju. Czyni to z mitosci,
pragngc dla swych cztonkéw zycia w petni taski, prawdy, madrosci i ra-
dosci, przez ktore staje sie rodzing Bogiem silna.

ABSTRACT

The author of the article tries to make a reflection on the influence of the
internet on a modern family. She presents advantages and disadvantages of this
social medium and the way of using it to build or destroy relations in the family.
In the context of church teaching the author tries to indicate the place of the
family in the process of shaping human personality.

SLOWA KLUCZE: Internet, rodzina, relacje.
KEY WORDS: internet, family, relations.

62 por. S. Wyszynski, Rodzina — Bogiem silna. Do rodzicéw na progu pigtego roku Wielkiej
Nowenny podczas odnowienia Slubéw Jasnogdrskich w parafii, Warka, 07.05.1961, w: Nau-
czanie o matzeristwie i rodzinie, Antologia tekstow 1925-1981, Z. Struzik (red.), Warszawa
2012, s. 314-320.
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMConv *

Kalisz

Ve Ve - -

Rodzina - wielkie stowo, ktére zawiera w sobie takie pojecia, jak:
azyl, spokdj, odpoczynek, domowe ognisko mitosci, wzajemny szacunek,
dialog, serdeczno$¢, smaczny obiad, otwarte drzwi, zrozumienie, pomoc
w klopotach, wzajemne zaufanie, przyjazn, wsparcie, jednos$¢, bliskos¢,
bezcenny skarb... W rodzinie cztowiek ksztalci sie w mitos$ci - poznaje
jej wartos¢ oraz to, w jaki sposdb nalezy jg okazywac innym. To rodzina
uczy nas stawania sie soba, ksztaltowania wtasnego charakteru, sumie-
nia, dbania o swojg wartos¢ oraz przezwyciezania przerdznych zawito-
$ci zyciowych. Jest ona praktyczna szkotg zycia, dzieki ktorej odkrywa-
my swoj patriotyzm - przynalezno$¢ do konkretnego kraju i narodu.
Wdraza nas w piekno wtasnej kultury, dzieki czemu mozemy nie tylko ja
zna¢, ale osobiscie kultywowac i przekazywac nastepnym pokoleniem.
W koncu to przeciez w rodzinie do§wiadczamy takze wiary, blisko$ci
Boga i Jego mitosci. Wtasciwie to, kim jeste$my, zawdzieczamy naszym
rodzinom, ktére musiaty wiozy¢ duzo trudu wychowawczego, aby przy-
gotowac nas do dorostego zycia i nauczy¢ warto$ci, ktérym zawsze nale-
zy by¢ wiernym.

Kiedy mys$limy o rodzinie chrzescijanskiej, ktérej fundamentem jest
wiara w jednego Boga, warto najpierw mys$la siegna¢ do pojecia ,praw-
dziwej rodziny”, ktéra zostaje ustanowiona przez Jezusa w trakcie Jego
publicznej dziatalnoSci oraz do jej konkretnych cech, ktéorymi powinna
sie charakteryzowac (por. Mt 12,48-50; Mk 3,33-35; £k 8,21). W tym ar-
tykule sprébujemy spojrze¢ na nie najpierw z perspektywy Ewangelii

* GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCoNv (ur. 11.06.1979). Doktor teologii w zakresie teologii
dogmatycznej. Absolwent Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie
i Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,Kolbianum” w Niepokalanowie.
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wedtug §w. Marka, a nastepnie ukazemy je jako praktyczne wskazania
do nasladowania dla wspotczesnych rodzin.

1. NAJWAZNIEJSZE CECHY PRAWDZIWE] RODZINY JEZUSA

Trzeba zauwazy¢, Ze jednoznacznemu okresleniu interesujacej nas
grupy ludzi, ktéra zgromadzona jest wokoét osoby Jezusa, nie sprzyja
terminologia uzywana przez Synoptykéw. Zaden z nich nie uzywa jakie-
go$ specjalnego zwrotu, mogacego wprost okresli¢ wszystkich, ktorzy
trwaja przy swoim Mistrzu, jako Jego prawdziwa rodzine. Jedynie
Ewangelista Marek postuzyt sie w swojej relacji wyrazeniem - ,siedzacy
dokota Niego” (Mk 3,34), ktore ostatecznie wykorzystat, aby wszystkich
zgromadzonych w domu i zastuchanych w stowa Jezusa nazwaé, acz-
kolwiek nie wprost, Jego autentyczng rodzing. Te Jezusowa rodzine cha-
rakteryzuja takze konkretne cechy. Dla Ewangelisty Marka bedzie to by-
cie przy Jezusie, stuchanie Jego stéw oraz peinienie woli Bozej (por.
Mk 3,34-35).

1.1. Trwanie przy Jezusie

Pierwsza ceche ,prawdziwej rodziny” Jezusa Autor drugiej Ewange-
lii kanonicznej uwypuklit za pomoca rzeczownika - ,ttum”, do ktérego
mozna réwniez odnie$¢ uczniow Jezusa w znaczeniu - cze$¢ thumu lub
jako zupetnie odrebng grupe ludzi, czyli duzo mniejszy ttum, ktéremu
Syn Cztowieczy bedzie poswiecat szczegdblniejsza uwage formacyjna!.

Marek, relacjonujgc wydarzenia, w ktérych bierze udziat spora gru-
pa ludzi, zwraca miedzy innymi uwage, Ze Jezus naucza ich, gdy tylko
przychodza do Niego (por. Mk 2,13). W innym miejscu, gdy znajduje sie
w blizej nieokreslonym domu, nie ma nawet czasu, aby spokojnie zjes¢
chleb, poniewaz ttum ludzi zbiega sie pod drzwi, prawdopodobnie, by
postucha¢ stéw Jezusa (por. Mk 3,20)2. Kilka wersetow dalej czytamy
juz, ze w tym samym domu przypuszczalnie wszyscy ci, ktérzy przyszli
spotka¢ sie z Jezusem, siedzg wewnatrz tego domu wokot Jego osoby
(por. Mk 3,32). Dalej mozemy zauwazy¢, jak Jezus z powodu naporu
ttumu ludzi, aby spokojnie méc ich nauczaé¢, musi wsig$¢ do todzi i nieco

1 Dla poréwnania warto zauwazyé, ze u Mateusza, ttum ludzi, ktéry gromadzi sie przy
Jezusie, wystepuje tylko dwukrotnie: 13,2; 20,29. U tukasza obecny jest w 4 miejscach: 6,17;
6,19; 8,40 i 9,37, a Marek zwraca na niego uwage az 8 razy: 2,13; 3,20; 3,32; 4,1; 5,21; 5,24;
11,8 12,37.

2 Por. H.H. Langkammer, Komentarz do Ewangelii wg Sw. Mateusza i Ewangelii wg $w.
Marka, Poznan 2014, s. 281-282.
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oddali¢ sie od brzegu (por. Mk 4,1), a po przeprawieniu sie na drugg
strone Jeziora Galilejskiego, ttum ludzi od razu gromadzi sie przy Nim
i podaza za Nim, ,napierajac na Niego ze wszystkich stron” (Mk 5,21.
24). Co wiecej, nawet uczeni w PisSmie, ktérzy szukajg sposobu, aby
zgtadzi¢ Jezusa, mimo wszystko boja sie Go, poniewaz ciezko im zrozu-
mie¢ nastawienie ludzi, ktérzy sa zachwyceni Jego naukg i chetnie, gdy
tylko spotykaja Jezusa, stuchaja tego, co ma im do powiedzenia (por. Mk
11,18; 12,37). Ze wszystkich tych relacji mozna wyciggna¢ wniosek, ze
osoba Jezusa przyciaga tak wielkie rzesze stuchaczy, gdyz bardzo szybko
zorientowali sie, iZ naucza ich, ,jak ten, ktéry ma wtadze, a nie jak uczeni
w PiSmie” (Mk 1,22). W stowach Jezusa ludzie wyczuwajg prawde i ma-
dros¢, ktore znacznie przekraczaja ich ziemskie konotacje i doSwiadcza-
ja, Ze nie mogg one by¢ tylko rezultatem studiowania Tory, ale ich Zrédta
nalezy szuka¢ w innym miejscu. Chca by¢ przy Jezusie, poniewaz do-
strzegaja, Ze ma On wladze czynienia cudéw (por. Mk 1,32-34; 2,2-4)
oraz odpuszczania grzechéw (por. Mk 2,10). Widzg, Ze przeciez Zaden
z uczonych w PiSmie nie jest w stanie czyni¢ tego co Jezus3. Zapewne
w ich umystach rodzi sie pytanie: kim On jest? To jednak, w przeciwien-
stwie do stynnego wyznania Piotra (por. Mk 8,29), pozostaje ciagle bez
odpowiedzi*. Jezus, nauczajac ich, nie odkrywa jeszcze przed nimi ta-
jemnicy swojego postania, a nawet zabrania poruszania tego tematu
ztym duchom (por. Mk 1,34; 3,11-12). Wszystkim, ktérzy byli uczestni-
kami cudownych uzdrowien, nakazuje, aby nikomu nie méwili o tych
wydarzeniach (por. Mk 1,44; 5,43; 7,36; 8,26). Ludzie wiec dziwig sie Je-
go wladzy i postrzegaja Go jako kogo$ wyjatkowego (por. Mk 1,22. 27),
dlatego ttumnie gromadzg sie przy Nim, gdy tylko postysza, ze znajduje
sie w ich okolicy. Jezus, przemawiajac do ttumdw, nie stawia im jakich$
szczeg6lnych wymagan. Ma wzgledem nich wtasciwie tylko jedno ocze-
kiwanie: aby intensywnie stuchali Jego stow (por. Mk 4,9)5.

Druga grupa ludzi, ktéra zostaje wezwana, by trwaé przy swoim Mi-
strzu, s3 Jego uczniowie. Poczatek ich relacji z Jezusem rozpoczyna sie
w momencie ich powotania (por. Mk 1,16-20; 2,14). Ma ona gtéwnie po-

3 Por. A. Malina, Ewangelia wedtug sw. Marka 1,1 — 8,26. Wstep. Przektad z oryginatu.
Komentarz, cz. |, Warszawa 2013, s. 185-186.

4 Po wyznaniu Piotra, ktére ma miejsce pod Cezareg Filipowg, mamy dopiero do
czynienia z odkryciem prawdziwej tozsamosci Jezusa: , Ty jestes Chrystusem”. Wtasciwie do
tego momentu ten tytut Jezusa nie pojawia sie nigdzie w Ewangelii Marka. Po wyznaniu
Piotra bedzie natomiast wystepowat bardzo czesto: Mk 8,29; 9,41; 12,35, 13,21; 14,61;
15,32.

5Por. A. Malina, Ewangelia wedtug sw. Marka..., dz. cyt., s. 271.
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lega¢ na tym, jak zauwaza Narrator, ,aby byli z Nim” (Mk 3,14). W ten
sposoOb zostaje przez Ewangeliste zarysowana zasada trwatego przeby-
wania z Mistrzem oraz bycia z Nim w osobowej i bliskiej wiezi. Staje sie
ona w ten sposoéb istotnym znakiem toZsamos$ci kazdego chrzescijanina,
a nie tylko samych Dwunastué. Marek, dla podkre$lenia tej zywej relacji
uczniéw z Mistrzem, czesto przytacza wiele jej pozytywnych szczeg6-
téw. Zauwaza, Ze od poczatku towarzysza Mu w Jego publicznej dziatal-
nosci (por. Mk 1,21), troszcza sie o swojego Mistrza (por. Mk 4,36),
u Niego szukajg dla siebie schronienia, gdy zagraza im niebezpieczen-
stwo (por. Mk 4,38), gromadza sie przy Jezusie po zakonczeniu swej
probnej dziatalnosci misyjnej w Galilei (por. Mk 6,30). Po przygotowa-
niu i przezyciu uroczystego wjazdu do Jerozolimy (por. Mk 11,4-10)
wiernie towarzysza Mistrzowi i przystuchuja sie Jego kontrowersjom
z przedstawicielami Judaizmu (por. Mk 11,27). Punktem kulminacyjnym
tej uczniowskiej relacji z Jezusem jest jednak ich udziat w uczcie pas-
chalnej, w trakcie ktorej moga przyja¢ dar Ciata i Krwi Jezusa pod posta-
cig chleba i wina’. Wtasciwie od tego momentu Chrystus precyzuje swo-
im uczniom ostatni etap trwania przy Nim - jest to nasladowanie
swojego Nauczyciela na drodze krzyza. To, co do tej pory w ustach Jezu-
sa byto jedynie zapowiedzig Jego meczenskiej Smierci (por. Mk 8,31;
9,30-31; 10,32-34), teraz zaczyna przeradzac sie w realng sytuacje. Ma-
rek w ten sposob chce zwrdci¢ uwage, ze tatwo jest zawsze by¢ przy
kim$, nawet przy Jezusie, jesli ten stan nie wymaga od nas zbyt wielkie-
go wysitku moralnego. Trudno$¢ zaczyna sie wéwczas, gdy zostajg nam
postawione surowe wymagania. Okazuje sie, ze nawet w przypadku
uczniéw wiez z Jezusem moze doznaé pekniecia, a nawet kompletnego
zanegowania. Dowodem na to s3: zdrada Judasza (por. Mk 14,10-11. 43-
46), pozostawienie Go samego na modlitwie w Getsemani (por. Mk
14,32-42), uzycie miecza i ucieczka wszystkich (por. Mk 14,47. 50-52)
oraz zaparcie sie Piotra (por. Mk 14,53-54. 66-72)8.

Ten negatywny obraz uczniéw Jezusa nie jest zakonczeniem catej
relacji na ich temat w Ewangelii wedtug $§w. Marka. Chociaz wydawa¢ by
sie mogto, ze zupetnie przegrali swoje zycie, to jednak po wydarzeniach
paschalnych nastapi dla nich cudowny moment powrotu i wznowienia
ich relacji ze Zmartwychwstaltym (por. Mk 14,28; 16,7). Historia ich zy-

6 Por. K. Stock, Marco. Commento contestuale al secondo Vangelo, Roma 2003, s. 69.

7 Por. S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijanskiej formacji w Ewangelii
wedtug sw. Marka, Lublin 2007, s. 392.

8 Por. S. Harezga, Ustanowienie Dwunastu jako nowa inicjatywa formacyjna Jezusa
wedfug Mk 3,7-19, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 23(2004), s. 52.
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cia jest doskonalym przyktadem, Ze jesli chce sie naleze¢ do ,prawdzi-
wej rodziny” Jezusa i trwaé przy swoim Mistrzu, to czesto nalezy przy-
pomina¢ sobie stowa swojego Nauczyciela, ktory powiedziat: ,Jesli kto
chce i$¢ za Mng, niech sie zaprze samego siebie, niech weZmie krzyz
swdj i niech Mnie nasladuje” (Mk 8,34). Aby jednak dobrze zapamietac
wszystkie wskazowki, ktorych udziela Jezus, najpierw nalezy z uwaga
stucha¢ Jego stéw.

1.2. Stuchanie stéw Jezusa

Czynno$¢ stuchania Jezusa w rézny sposob ujawnia sie w catej Mar-
kowej Ewangelii. Dobrze jest ona widoczna na przyktadzie ttumu, ktéry
czesto schodzit sie do Jezusa w tak wielkiej liczbie, ze ,nawet posili¢ sie
nie mogli” (Mk 3,20). Jak zaznacza Ewangelista, thum przychodzit, po-
niewaz Jezus karmit ich swoim stowem (por. Mk 2,4; 3,20; 4,1; 6,34;
7,14; 8,34; 10,1).

Marek, chcac bardziej konkretnie ukaza¢ znaczenie postawy stu-
chania, tuz po zakonczeniu perykopy o ,prawdziwej rodzinie” Jezusa
(por. Mk 3,31-35), jak gdyby w formie komentarza do tego passusu
ewangelicznego, umieszcza przypowie$¢ o siewcy (por. Mk 4,1-20). To
w tym miejscu, jeszcze przed treSciag wspomnianej przypowiesci, poja-
wia sie w ustach Jezusa pierwsze wezwanie do stuchania: ,Stuchajcie”
(Mk 4,3). Nie mozna go redukowac jedynie do zwyczajnego zaproszenia
do stuchania w sensie fizycznym®. Zgodnie z wyznaniem wiary Izraela:
»Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem - Pan jedynie” (Pwt 6,4) we-
zwanie Jezusa oznacza: ,przyjmijcie do wiadomosci”, ,uznajcie”, ,badz-
cie postuszni stowu”, jakie bedzie do was skierowane!0. Gtoszone zatem
oredzie, w ktérym zostaje wypeliona zapowiedz proroka podobnego
do Mojzesza (por. Pwt 18,15; Dz 3,22. 7,37), nie dotyczy juz tylko same-
go lzraela jako takiego, ale indywidualnie tych wszystkich z licznie
zgromadzonego ttumu, ktéry gromadzi sie wokot Jezusa (por. Mk 3,32)
i stucha Jego stow. Wynikajacy z tego nakaz stuchania Jezusa z wiarg
i postuszenstwem dodatkowo potwierdza zacheta, ktéra dodana jest do
przypowiesci o siewcy: ,Kto ma uszy do stuchania, niechaj stucha” (Mk
4,9). Uwaza sie, ze jest to wyrazenie o charakterze madrosciowym, na co
wskazywalby rzeczownik ,ucho”, ktéry w Starym Testamencie oznacza
nie tylko czes$¢ ciata ludzkiego, ale réwniez, jak w terminologii greckiej,

9 Por. S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie..., dz. cyt., s. 111.

10 por. J. Chmiel, Stuchanie Stowa Bozego w Starym Testamencie, w: Stuchacz Stowa,
W. Przyczyna (red.), Krakow 1998, s. 69.
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organ zrozumienia i poznania (por. Hi 12,11; 13,1; 34,3; Prz 2,2. 5,13;
18,15; 22,17; 23,12). ,Ucho” jest wiec narzedziem, dzieki ktéremu przy-
swajamy sobie madros$¢, a ,nastawi¢ ucha” oznacza - gorliwie przytozy¢
sie do odbioru i ré6wnocze$nie by¢ uwaznym, pojmowa¢, chciec¢ tego,
o czym poucza medrzec!l, Tak wiec w kontekscie perykopy Mk 3,31-35
formuta: ,Kto ma uszy do stuchania, niechaj stucha” wyrazataby apel do
refleksji i uwagi w celu lepszego zrozumienia gtoszonego ttumowi ore-
dzia, ktoéry zgromadzit sie wokét Jezusa. Co wiecej, uzycie takiej formuty
przez Marka dodatkowo podkresla fakt, ze stuchanie winno sta¢ sie
jeszcze bardziej intensywne i zobowiazujace. M. Dibelius okresla je jako
oformute przebaczenia”, ktéra ma na celu pobudzi¢ do stuchania i spo-
wodowac¢ zrozumieniel2, Zasadne wiec bytoby stwierdzenie, ze dlatego
Jezus mogt ,,odchodzi¢ od zmystow” (Mk 3,21), poniewaz usilnie starat
sie przekaza¢ swoim stuchaczom - ttumowi zgromadzonemu przy Nim,
co znaczy zdecydowanie stucha¢ swojego Mistrza i na czym polega
prawdziwa postawa stuchania. Tylko wtedy mozna zrozumie¢ tajemnice
krélestwa Bozego, ktora staje sie osiggalna dla stuchajgcych cztonkéw
Jego prawdziwej rodziny.

Dalej, postawa stuchania, jak wyjasnia Marek w przypowiesci
o siewcy, przynosi konkretne plony: 30-krotny, 60-krotny oraz
stokrotny (por. Mk 4,20). W odniesieniu do tych, ktérzy przebywali
blisko Jezusa i licznie gromadzili sie, aby stucha¢ Jego stow, zarysowuje
sie do$¢ mocna triada, ktéra ukazuje nastepujace po sobie i powigzane
ze sobg czynnosci: stuchanie stowa, przyjmowanie go, a nastepnie
przynoszenie owocu. To zagadnienie mocno juz przepowiedzial Izajasz,
mowigc: ,Zaiste, podobnie jak ulewa i $Snieg spadajg z nieba i tam nie
powracajg, dopoki nie nawodnig ziemi, nie uzyznig jej i nie zapewnia
urodzaju, tak stowo, ktére wychodzi z ust moich: nie wraca do mnie
bezowocnie, zanim wpierw nie dokona tego, co chciatem, i nie speini
pomyslnie swego postannictwa” (Iz 55,10-11). W Ewangelii Marka tym
dobrym plonem stuchania Jezusa, ktéry rodzi konkretny owoc, jest
wiara. Dlatego tez ci, ktérzy stuchaja i wypetniaja stowa Jezusa, przez
Ewangeliste zostajg nazwani ,dobra glebg”, poniewaz przyjmuja stowo
Jezusa nie tylko mentalnie, ale oprocz tego pozwalajg mu sie
ksztattowac¢ (por. ] 15,5-8). Przynoszenie dobrego owocu, wedlug
Jezusa, jest ostatecznym znakiem tych, ktérzy szczerze wierza. To oni
zostali powotani do zycia przez Ducha Bozego (por. Ef 2,4-5), wydaja

11 por. S. Harezga, Kosciot z Ducha Swietego. Medytacje biblijne (Ap 2-3), Kielce 1998,
s. 34.

12 por. M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangelimus, Tiibingen 1961, s. 248.
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godne owoce nawrdcenia (por. Mt 3,8), sprawiedliwosci (por. Flp 1,11;
Kol 1,6) i owoce Ducha (por. Ga 5,22-23). Celem tego procesu staje sie
cztowiek przemieniony, wrecz doskonaty cztonek prawdziwej rodziny
Jezusa Chrystusa, ktéry zdolny jest do przynoszenia owocoéw zycia
zgodnego z Dobra Nowing o krélestwie Bozym przez wcze$niejsze
stuchanie stow swojego Mistrza i przyjmowanie ich tak, jak czyni to
ttum, ktoéry siedzac wokot Jezusa, stucha Go z uwaga.

Postawa stuchania wskazuje zatem na konkretng czynno$¢, ktora
nie jest jednorazowa i ukonczona w jakim§ momencie, ale trwa ciagle.
Cztonek prawdziwej rodziny Jezusa stale ma ,ucho” nastawione na sto-
wo Boze, poniewaz dzieki niemu nie tylko ksztattuje siebie, ale ma takze
mozliwo$¢ poznania tajemnicy krdlestwa Bozego (por. Mk 4,11), do kté-
rej zalicza sie miedzy innymi obdarowywanie drugiego cztowieka mito-
$cig (por. Mk 12,28-34). Mito$¢ to nic innego, jak nasladowanie Boga
i upodabnianie sie do Niego, a takze konkretny sposéb na wejscie do
prawdziwej rodziny Jezusa. Kazdy, kto stawia Boga na pierwszym miej-
scu, kto mituje Go ,,catym swoim sercem, calg swojg dusza, catlym swoim
umystem i calg swojg mocg” (Mk 12,30) w naturalny réwniez sposob
przenosi owoc mitosSci z Boga na drugiego cztowieka (por. Mk 12,31).
Ten, kto stucha i przebywa z Jezusem, doskonale wie, Ze w Jego praw-
dziwej rodzinie najwazniejsza jest troska o kroélestwo Boze, w ktérym
mito$¢ do Boga najlepiej sprawdza sie w czynnej mitoSci drugiego czto-
wieka. Wszyscy ci natomiast, ktérzy jeszcze tej tajemnicy mitosci nie do-
Swiadczyli, ciagle s zapraszani przez Boga w przypowie$ciach do jej
odkrywania (por. Mk 4,11).

1.3. Pelnienie woli BozZej

Nastepstwem trwania przy Jezusie i przyjecia postawy czynnego
stuchacza Jego stowa jest petnienie woli Boga (por. Mk 3,35), ktéra sta-
nowi trzeci element, charakteryzujacy prawdziwa rodzine Jezusa.

W Nowym Testamencie, w nauczaniu Jezusa, petnienie woli Bozej
odgrywato nadrzedng role (por. Mt 6,10; £tk 11,2) w potaczeniu z ore-
dziem o krolowaniu Boga, ktére zawierato w sobie jasny wymog bez-
wzglednego nawrocenia (por. Mk 1,14-15). Postuszenistwo Syna to jed-
nos¢ Jego woli z wola Ojcal3. Dla Jezusa pelnienie woli Boga nie mogto

13 To bezwzgledne przylgniecie Jezusa do woli Bozej dobrze jest widoczne podczas
wydarzen Jego meki. W Getsemani Jezus stopniowo daje do zrozumienia, ze ,to, czego On
chce”, pozostaje w pozornej sprzecznosci z tym, ,co chce Jego Ojciec” (Mk 14,36).
Pojawiajacy sie tutaj kryzys Jezus przezwycieza goracg modlitwa do Ojca: ,Jednak nie moja,
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sie jedynie mierzy¢ samg miarg przykazan oraz ich $cistej lub szerokiej
interpretacji w legalistycznej tradycji judaizmu. Stanowisko Jezusa wo-
bec tych prawnych interpretacji oraz réznych nakazéw prawa Mojze-
szowego, jak chociazby: szabatu, mito$ci, przysiegi, rozwodu i samego
tylko IV przykazania Prawa, bylo momentami dla uczonych w Pi$mie
dos$c¢ skandaliczne i bardzo nowatorskie jak na tamte czasy. Dla Jezusa
pethienie woli Boga polegato przede wszystkim na dostosowaniu catej
dziatalno$ci i postepowania ludzkiego do wymogéw krélowania Boga,
ktéry wkracza nagle i przeobraza calg rzeczywisto$¢ zagrozong Smiercig
na skutek zta, wedtug pierwotnego zamierzenia jej Stwércy!4. Co wiecej,
Jezus sam siebie podporzadkowuje woli swojego Ojca tak mocno, Ze
w catej swojej dziatalno$ci misyjnej jest On nie tylko najbardziej kompe-
tentnym przedstawicielem i obroncg Bozego punktu widzenia, ale prze-
de wszystkim sam go przyjmuje, wiernie i do konca speiajac to
wszystko, co stato sie wolg Jego Ojcals. Mocnym dowodem na to s3 Jego
zapowiedzi witasnej meki, $mierci i zmartwychwstania (por. Mk 8,31;
9,9-13. 31; 10,33-34. 45; 12,6-8; 14,8. 18. 24. 27-28). Wszystkie te wy-
darzenia sa cze$cig Bozego planu zbawienia, ktéry Jezus doskonale zna,
i ktory wypelnia dobrowolnie. Jego los jest konsekwencja Jego dobro-
wolnej zgody na wole Ojca: ,0Ojcze, nie to, co Ja chce, ale to, co Ty, niech
sie stanie” (Mk 14,36). Réwniez czeste wzmianki o Jezusowej modlitwie
takze s przejawem Jego glebokiego zjednoczenia z Ojcem oraz catkowi-
tego poddania sie Jego woli (por. Mk 1,35; 6,41. 46; 7,34; 8,6; 14,22-23.
32-42; 15,34). Tak wiec dla Jezusa - wola Boza - to nasladowanie i wy-
pelnianie planu swojego Ojca. Wezwanie za$ do pemhienia woli Bozej,
ktére kieruje do swojej prawdziwej rodziny, oznacza nasladowanie
w czynie swojego Nauczyciela, a poprzez to mitowanie Boga, ktory Go
postat. Jest to kryterium, ktére mocno weryfikuje przynalezno$¢ do
prawdziwej rodziny Jezusa, czynigc jg autentyczng wspoélnotg uczniéw,
ktéra zgromadzona jest przy swoim Mistrzu z Nazaretu. Na ten wymag
przynaleznosci do Jego nowej rodziny zwraca uwage sam Jezus w kon-

ale Twoja wola niech sie stanie” (tk 22,42). Od tej chwili, mimo pozornego opuszczenia Go
przez Ojca, Jezus czuje sie ciggle przez Niego kochany (por. Mt 27,43; Ps 22,9). Mimo iz
w ciggu catego swojego zycia Jezus nie dokonat tego, co bardzo chciat dokona¢, czyli
zgromadzi¢ razem wszystkich synéw Jerozolimy (por. Mt 23,37), to jednak dzieki swojej
gotowosci do ztozenia najwiekszej ofiary, a tym samym doskonatemu postuszeristwu Ojcu,
wzniecit ogien na ziemi (por. £tk 12,49).

14 Por. D. Kapkin, Rodzina Jezusa. Studium nad Mk 3,20-21 i 31-35, ,Communio”
20(2000) nr 6, s. 91.

15 Por. D. Rhoads, D. Michie, Mark as a story. An Introduction to the Narrative of a Gos-
pel, Philadelphia 1982, s. 108-109.
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cowym logionie, kiedy moéwi: ,Bo kto peini wole Boza, ten Mi jest bra-
tem, siostra i matky” (Mk 3,35).

Warto zauwazy¢, ze Marek, gdy méwi o pelnieniu woli Bozej (por.
Mk 3,35), nie podaje jej definicji, a tym bardziej nie stara sie w Zaden
sposob przedstawi¢ jej konkretnego wyjasnienia. Chociaz tego nie robij,
to jednak jest dla niego czym$ oczywistym, Ze petienie woli BoZej musi
sie mocno wigzaé z pokuta za swoje grzechy, a wiec z taska nawro6cenia
i uwierzenia w Ewangelie (por. Mk 1,15) oraz z natychmiastowg decyzja
podazania za Jezusem w celu nasladowania Go (por. Mk 1,18. 20)16, Ma-
my wiec w tym miejscu polozony nacisk na dziatanie, ktérego przeja-
wem jest stuchanie nauczajacego Jezusa. Wskazuje na to obecno$¢ ttu-
mu, siedzacego wokdt Niego, ktéry otwarty jest na petnienie woli
Bogal’. Z kontekstu przywotanego tutaj wersetu 35 wynika réwniez, ze
konkretyzacjg woli Bozej nie jest na pewno przestrzeganie Prawa, we-
dtug - z jednej strony szerokich, a z drugiej bardzo $cistych - interpreta-
cji w legalistycznej tradycji judaizmu, ale bezposrednio osoba Jezusa
Chrystusa, ktory trwa w doskonatym postuszenstwie swojemu Ojcu
Niebieskiemu. Dlatego tez wszyscy zgromadzeni wokét Jezusa i stucha-
jacy Jego petnego madrosci stowa petnig wole Bozg, rownoczes$nie pozo-
stajac w Jezusowej rodzinie dzieci Bozych!8. Ten stan, oczywiscie, nie
jest czym$ nabytym, ale nalezy go przede wszystkim traktowac jako
swoistego rodzaju wezwanie do konkretnego czynu. Tylko ci moga na-
zywac sie cztonkami prawdziwej rodziny Jezusa, ktérzy trwajg przy Nim
w Jego zbawczej misji, ktorej celem jest realizacja krélestwa Bozego.
W tej rodzinie liczy sie przede wszystkim osobista wiez z Jezusem, ktéry
ze swojej strony zawsze jest gotowy, aby z kazdym jg nawigzac. W praw-
dziwej rodzinie Jezusa znika zatem wszelkiego rodzaju zalezno$¢, po-
dziat na kategorie, gdyz na pierwszym miejscu stawia sie wytacznie na
braterstwo?9. Co wiecej, do grona tej rodziny Jezus dopuszcza wszyst-
kich20. R.E. Picirilli méwi, ze prawdziwa rodzina Jezusa jest tak bardzo
liczna, iz swoim zasiegiem obejmuje nie tylko tych, ktorzy sg zgroma-

16 por. M.E. Boring, Mark. A Commentary, Westminster John Knox Press: reprint edition
2006, s. 109-110.

17 Por. S.E. Miller, Women in Mark’s Gospel, Bloomsbury Academic 2004, s. 56.

18 por. K. Stock, La famiglia di Gest si vergogna di lui. Mc 3,20s, ,,Parola, Spirito e Vita”
20(1989), s. 105-126.

19 por. J. Mateos, F. Camacho, I/ Vangelo di Marco, vol. |, Cittadella 1997, s. 345.

20 por, B.M. Metzger, A Textual Commentary on the Greek New Testament, London-New
York 1971, s. 82. Por. takze V. Taylor, The Gospel according to St Mark, London 1972, s. 265.
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dzeni w domu wokot Jezusa w tym czasie, ale rowniez wszystkich in-
nych, ktérzy beda gromadzi¢ sie przy Nim w kazdym innym czasie. Ist-
nieja jednak pewne reguty, ktére beda decydowac o staniu sie jej czton-
kiem. Ot6z, prawo przynaleznosci do niej maja tylko ci, ktérzy penia
wole Boza w odro6znieniu od tych, ktérzy nastawiajg sie jedynie na stu-
chanie Jezusa. Przystuchiwanie sie temu, co Jezus ma do powiedzenia,
jeszcze nie czyni z nich cztonkéw Jego prawdziwej rodziny, poniewaz
moze i$¢ za tym biernos$¢, ktora nie budzi w cztowieku woli do dziatania,
rozumianej jako pragnienie doskonatego wypelnienia woli Ojca?!.

Poniewaz, jak juz zaznaczyliSmy, peinienie woli Bozej, wigze sie
z nasladowaniem Jezusa, dlatego tez wszystkim, ktorzy chcieliby wejs¢
do nowej, Bozej rodziny, Chrystus stawia konkretne wymaganie. Jest
nim podazanie za Jezusem droga krzyza i cierpienia. Autentyczny czto-
nek Jego prawdziwej rodziny nie tylko nasladuje Jezusa w gloszeniu kré-
lestwa Bozego, ktore jest skutkiem bliskiego z Nim przebywania i stu-
chania madrosci Jego stowa, ale takze w dzwiganiu krzyza i w cierpieniu.
Potaczenie ze soba tych dwu aspektéow tworzy dopiero autentycznego
cztonka Jego prawdziwej rodziny - ucznia, ktéry sumiennie wypetnia
wole Boza?2. Te rzetelno$¢ wypetniania woli Boga Jezus dodatkowo
wzmacnia, gdy moéwi, Ze powinno sie ono opiera¢ na trwaniu przy Nim
za wszelka cene, mimo nienawisci ze strony innych: ,I bedziecie w nie-
nawisci u wszystkich z powodu mojego imienia. Lecz kto wytrwa do
konca, ten bedzie zbawiony” (Mk 13,13). Jest to wezwanie do wiary, kt6-
ra cztonek prawdziwej rodziny Jezusa ma w taki sposéb budowa¢ w re-
lacji ze swoim Mistrzem, aby nie ulegta ona zachwianiu i zatraceniu. Tak
jak Jezus, ktéry do konca wytrwat w nasladowaniu woli swojego Ojca,
nawet wowczas, gdy zaprowadzita go ona wprost na Golgote.

Obok wejscia na droge krzyza inng formg wypetniania woli Boga,
a w ten sposo6b nasladowania Jezusa, jest rezygnacja z dotychczasowego
stylu zycia. Tylko w taki sposdb ten, kto pragnie by¢ z Jezusem, ma moz-
liwo$¢ wejscia do Jego prawdziwej rodziny. Konsekwencjg tego staje sie
najpierw konieczno$¢ rezygnacji z osobistych i ziemskich bogactw, ktére
moga przystoni¢ cztowiekowi poznanie tajemnicy krdlestwa Bozego.
Cztonkéw, ktérzy chcg tworzy¢ prawdziwg wspolnote wokét Jezusa,
przestrzega w stowach: ,Dzieci, jakze trudno wej$¢ do krolestwa Bozego
tym, ktorzy w dostatkach poktadajg ufnos¢” (Mk 10,24).

21 por. R.E. Picirilli, The Gospel of Mark, Randal House Publications 2003, s. 111.

22 por. J. Ashton, Dlaczego napisano Ewangelie, Warszawa 1977, s. 80.
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Wola Boza wiaze sie bezposrednio z opuszczeniem witasnej rodziny
(por. Mk 10,28-29). Nie chodzi tutaj o zupeine zerwanie wszelkich rela-
¢ji rodzinnych, ale o otwarcie sie, nawet w rodzinie, na dar osoby Jezusa
i Jego Ewangelii, by w ten sposéb mé6c doswiadczy¢ nowego i bogatszego
zycia. Na jego obraz sktadajg sie w obecnym czasie, pomnozone stokrot-
nie, zaréwno rzeczy: domy i pola, jak i osoby: bracia, siostry, matki, dzie-
ci (por. Mk 10,30). Wszystkie te pomnozone dary symbolizuja prawdzi-
wa rodzine Jezusa, w ktérej kazdy moze odnaleZ¢ swoje dobra i swoich
bliskich (por. Mk 3,31-35). Tylko na tej nowej drodze staje sie mozliwa
przemiana ziemskich débr i relacji na wyzszy poziom. W taki tez spos6b
wchodzi sie do rodziny Jezusa, poznaje sie tajemnice krélestwa Bozego,
doswiadczajac, Ze ,u Boga wszystko jest mozliwe” (Mk 10,27), poniewaz
tylko On jest od tej pory najlepszym i jedynym Ojcem dla kazdego czton-
ka prawdziwej rodziny Jezusa. To dlatego Marek nie wymienia ojcéw na
liscie oséb obiecanych w nagrode (por. Mk 10,30a), poniewaz w ten
sposéb chce podkresli¢ jedyne ojcostwo Boga dla wszystkich cztonkow
Jego prawdziwej rodziny, ktérzy sumiennie w swoim zZyciu petnig Jego
Swietg wole.

Wszyscy ci, ktorzy sa na to gotowi, przypominajg wedtug Markowej
Ewangelii, nowy buktak, do ktérego wlewa sie $wieze wino (por. Mk
2,22). Ich gotowos¢ do pethienia woli Bozej jest nowa droga nasladowa-
nia Jezusa, wyrazajaca sie przede wszystkim w postuszenstwie Bogu,
ktory dla cztonkéw swojej rodziny staje sie Ojcem i Niebieskim Opieku-
nem.

2. RODZINA CHRZESCIJANSKA PRAWDZIWA RODZINA JEZUSA

Ewangelista Marek, opisujac prawdziwg rodzine Jezusa, wskazat na
bardzo konkretne jej elementy. W tym miejscu moze pojawic sie glos
w dyskusji, czy na dzisiejsze czasy nie sa one zbyt wymagajace; czy
wspotcze$ni mtodzi ludzie, ktérzy zawieraja sakramentalne zwigzki
malzenskie, beda w stanie sprosta¢ takim wymaganiom? Nie ulega wat-
pliwosci, Ze zyjemy w czasach, ktére mocno dzi§ wystawiajg na probe
Srodowiska rodzinne. Wspotczesne kregi liberalne, nieraz z wielka agre-
sywno$cia, domagaja sie od Kosciota ztagodzenia dyscypliny w kwestii
rozwodow czy dopuszczania do Komunii $wietej ludzi zyjacych w zwig-
zkach niesakramentalnych. Efektem tego jest coraz stabsza kondycja ka-
tolickiej rodziny, ktéra przejawia sie w rosnacej w szybkim tempie fali
niewiernos$ci, egoizmu, braku wziecia odpowiedzialnosci za swoja ro-
dzine czy odchodzenia od Boga, porzucajac w ten sposéb jakakolwiek
z Nim relacje. Z drugiej jednak strony ciggle mozna odszuka¢ ludzi, kto-
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rzy pragng zycia w mito$ci, zgodnego z przykazaniami, naturalnym po-
wotaniem cztowieka do szczes$cia, checig odnalezienia swojej drugiej po-
téwki i zwigzania sie z nig na cate zycie przez sakramentalne ,tak”23. To
Scieranie sie dwoch mas, liberalnej - profanum i tradycyjnej - sacrum
mobilizuje, aby tej drugiej postawi¢ mocne wymagania.

Wydaje sie, ze Autor drugiej Ewangelii kanonicznej, chociaz odlegty
od naszych czaséw, przewidziat ich najwiekszy problem: kryzys rodziny.
W zwigzku z tym, aby wspotczesna rodzina byta silna, aby mogta by¢
okreslana prawdziwg rodzing Jezusa, musza by¢ jej postawione kon-
kretne wymagania, ktoére beda tez znakiem sprzeciwu dla wspotczesnej
ideologii zycia bez zobowigzan. Dzisiejszym odpowiednikiem Marko-
wych cech prawdziwej rodziny beda wiec: Eucharystia, Pismo $wiete
i nasladowanie Jezusa.

2.1. Eucharystia

Ewangelista Marek, jak zostato to juz wyzej wskazane, czesto zwra-
cat uwage na ttumy ludzi, ktére gromadzity sie wokot osoby Jezusa. Mo-
tywow tego zachowania mogto by¢ wiele: zainteresowanie osoba Jezusa,
madro$¢ wypowiadanych przez Niego stdw, ekspresja w przekazie tre-
$ci, zgodno$¢ nauki z osobistym zyciem, $wiadectwo innych, ktérzy po-
dazali za Nim, cuda... Wydaje sie jednak, ze ludzie dlatego tak licznie
schodzili sie do Jezusa, poniewaZ przy Nim dobrze sie czuli. Trwajac
przy Chrystusie, doswiadczali z Jego strony szacunku, powaznego trak-
towania czy braku obojetno$ci na ich codzienny los. Ze wspoélnych spo-
tkan zapewne wychodzili lepsi, z nowymi pomystami na kolejny dzien,
umocnieni stowem, ktére nie tylko podtrzymywato na duchu, ale wzy-
wato réwniez do nawroécenia i przyjecia krdlestwa Bozego?*. Poprzez
wszystkie te ttumne spotkania ludzi z Jezusem Ewangelista podprowa-
dza nas do tego najwazniejszego - bycia przy swoim Mistrzu, ktére ma
miejsce w wieczerniku: ,Kiedy usiedli za stotem i zaczeli je$¢, wziat
chleb [...], méwigc: Bierzcie, to jest ciato moje. Nastepnie wzigt kielich
[...] i powiedziat do nich: To jest moja krew przymierza, ktéra bedzie
wylana za wielu” (Mk 14,18. 22-26). W ten sposéb otrzymujemy pierw-
szy wymog, ktory Jezus stawia wspotczesnym rodzinom: trwac przy
Nim - pielegnowa¢ w sobie uczestnictwo we Mszy Swietej.

23 por. A.J. Sobczyk, Rodzina chrzescijariska w nauczaniu papieza Franciszka, , Teologia
i Moralnos$¢” 2(2014) nr 16, s. 201.

24 por. T. Loska, Ewangelie z komentarzem duszpasterskim, Krakow 2011, s. 420-441.



]
Lignum vijlae 21/2020

Sw. Jan Pawet II podkreélat, ze Eucharystia powinna stanowié¢ naj-
wazniejsze wydarzenie w zyciu rodziny, poniewaz jest ona zrodtem
malzenstwa chrzescijanskiego, nieustannie ozywia i wzmaga mitos¢ do
Boga, uczy Go stuchaé i nasladowa¢, trwaé przy Nim w codziennosci,
a takze daje site do odwaznego $wiadectwa i przeciwstawiania sie
wspoétczesnym trendom, ktére probuja rodzine pozbawic jej zakorze-
nienia w mito$ci Boga?s. Dzieki Eucharystii odkrywamy stowa Jezusa,
ktéry do nas moéwi przez czytane fragmenty Pisma Swietego i homilie
kaptana. Stajg sie one konkretng wskazéwka do ksztattowania ducho-
wosci rodzinnej, ktorej efekty najbardziej widoczne sg w procesie wy-
chowania dzieciz¢.

Dzieki uczestnictwu we Mszy $wietej rodzina ma okazje sama sie
przekona¢, ze nauka Jezusa jest prawdziwa, w odréznieniu od wszyst-
kich wspétczesnych nauczycieli, ktérzy za wszelka cene starajg sie dzi$
odciagna¢ rodziny od Boga, oferujac im w ten sposob zycie wolne, bez
zobowigzan i wzorowania sie na kimkolwiek. Prawdziwa rodzina Jezusa
musi wiec bardzo strzec sie wspdiczesnego egoizmu, ktéry nie zwraca
uwagi na wspolnote rodzinng jako catos¢, ale kazdego jej cztonka traktu-
je jako osobng jednostke, ktorej wszystko sie nalezy. Rodzina, ktora
karmi sie taka ideologia, zazwyczaj nie wie, jak broni¢ sie przed kryzy-
sami, ktére czesto prowadza do jej rozpadu. Dlatego tak bardzo w dzi-
siejszym zsekularyzowanym $wiecie potrzeba nowych $wiadkéw,
prawdziwych rodzin chrzescijaniskich, ktére umocnione Jezusem Eucha-
rystycznym z odwagg beda swiadczy¢, ze Swieto$¢ matzenska jest ciggle
piekna, jesli tylko bedzie budowato sie ja w oparciu o trwaty fundament
- Jezusa Chrystusa.

Eucharystia to takze Zrédio zycia duchowego i Swietosci rodziny?7.
Swiadome w niej uczestnictwo ma bardzo widoczne przetozenie na co-
dzienne zycie rodziny, ktére najbardziej uwypukla sie w ich wzajem-
nych relacjach. Jej stata obecno$¢ w rodzinie pomaga czesto w wielu zy-
ciowych kwestiach, jak: przejscie od obojetnosci do gorliwosci, od
nienawisci do mitosci czy od grzechu do nawrdcenia?8. Dobrze przezyta
Eucharystia staje sie ,chlebem na droge” - pokarmem, ktéry wzmacnia

25 Por. Jan Pawet Il, Familiaris consortio, Wroctaw 2000, s. 103.

26 Por. J. Kobak, Rodzina szkotqg modlitwy, ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 5(2013),
s. 187.

27 Por. Giovanni Paolo I, Alla plenarna del pontificio Consilio per la Famiglia, (10 ottobre
1986), w: Insegnamenti, 1X, 2, s. 989-990.

28 por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznari 1994, nr 1391-1397.
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duchowe sity cztowieka i przeksztatca je na widzialng mito$¢ do Boga
i drugiego cztowieka. W ten sposéb cztonkowie rodziny, jak thum ludzi
gromadzacy sie i trwajacy przy Chrystusie, beda wychodzi¢ z niej nie
tylko przemienieni, ale takze umocnieni do dawania §wiadectwa o Bogu
dziatajacym cuda w ich zyciu. Prawdziwa rodzine Jezusa cechuje wiec
pragnienie spotykania sie ze swoim Mistrzem, Zycie w bliskosci z Nim,
a dzieki temu ksztaltowanie w sobie postawy swiadectwa o Jego mitosci.
Rodzina umocniona taskami ptyngcymi z Sakramentu Ottarza staje sie
»gtosem wotajacym na pustyni” (por. Iz 40,3) - prawdziwa rodzing Jezu-
sa, ktoéra zostaje wezwana i powotana, by zwlaszcza dzi§ dawa¢ dobry
przyktad tym, ktorzy w zyciowych zawito$ciach oddalili sie od Boga, ze
warto trwac przy Nim, poniewaz tylko dzieki tej relacji mozna zbudo-
wac trwate szcze$cie, wzajemng mitosc¢ i szacunek oraz odeprze¢ wspot-
czesne ataki zta wymierzonego w dobro Zycia rodzinnego.

2.2. Pismo $wiete

Druga charakterystyczng cechg prawdziwej rodziny Jezusa, ktéra
powinna wyro6znia¢ wspotczesng rodzine chrzescijanska, jest stuchanie
Jezusa. W Ewangelii wedtug $w. Marka Jezus trzykrotnie wzywa ludzi
gromadzacych sie przy Nim do tej postawy (por. Mk 4,3. 9. 23). Ponie-
waz dzieje sie to wszystko w pierwszej cze$ci Markowej Ewangelii2?, to
mozna odnie$¢ wrazenie, Ze przy pomocy tych wezwan Jezus chce przy-
gotowac ich na moment, kiedy Piotr pod Cezareg Filipowg nazwie swo-
jego Nauczyciela wprost - Mesjaszem (por. Mk 8,29), dajac tym samym
odpowiedz na pytanie: kim jest Jezus? Aby jednak dobrze zrozumie¢ mi-
sje Chrystusa, najpierw trzeba intensywnie postucha¢, co On ma do po-
wiedzenia, nadstawi¢ ucha i przytozy¢ sie do zrozumienia tresci, ktére
bedzie przekazywat Medrzec Bozy30. Lud gromadzacy sie przy Jezusie
nauczany byt gtéwnie przez przypowiesci - krotkie, barwne opisy, za-
czerpniete najczesciej z codziennego zycia, przy pomocy ktérych Jezus

29 Chociaz propozycji podziatu drugiej Ewangelii kanonicznej jest wiele, to jednak
pogtebiona jej lektura daje wyrazne wrazenie jednosci. Obecnie wielu wspdtczesnych
biblistow opowiada sie za teologiczno-literacka strukturg Ewangelii Marka. Dzieli ona cate
dzieto na 2 czesci. Pierwsza cze$¢ (1,14 — 8,30) stopniowo ujawnia tajemnice Mesjasza. Druga
natomiast (8,31 — 16,8) wyjasnia tajemnice Syna Cztowieczego i Jego dzieto. Por. J. Kuda-
siewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Lublin 1986, s. 156. Por. takze S. Ormanty,
Perspektywy teologiczne Ewangelii wedtug sw. Marka, Warszawa 1985, s. 49, 52-53;
W.J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 2012, s. 386.

30 por., S. Harezga, Koscidt z Ducha Swietego..., dz. cyt., s. 34.
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wyjasniat swoim stuchaczom tajemnice krélestwa Bozego3l. Wspéicze-
sna natomiast chrzescijanska rodzina réwniez ma mozliwo$¢ postuchac
nauczania Jezusa zawsze, gdy otwiera Pismo $wiete i pozwala méwic
Bogu o sobie do siebie.

Henri Daniel-Rops powiedziat, ze Biblia ,jest jedyng w swoim ro-
dzaju Ksiega. Jest Ksiega niewyczerpana, w ktérej powiedziano wszyst-
ko o Bogu i wszystko o cztowieku. Oto Biblia - Ksiega nad ksiegami,
Ksiega cztowieka i Ksiega Boga”32. Do tej wypowiedzi mogliby$my dota-
czy¢ jeszcze jedno stwierdzenie, ze Biblia jest takze Ksiega rodziny i dla
rodziny. Dlatego tez rodzina chrzes$cijafiska powinna na stowie Bozym
budowac¢ swoje zycie, zwtaszcza, ze lezy ono u podstaw kazdej chrzesci-
janskiej duchowosci33. Obecno$¢ Pisma Swietego w rodzinie i czesta jego
lektura, nie tylko przysparza solidnej wiedzy o zyciu Jezusa Chrystusa,
ale uczy réwniez szacunku wzgledem czytanego stowa. W takim domu
Biblia nie jest tylko zwyklg ksigzka, ktéra szuka swojego miejsca wsrod
innych pozycji stojacych na potce. Nie porasta takze kurzem, ktory nie-
rzadko bywa z niej zdmuchiwany przy okazji wizyty duszpasterskiej,
poniewaz wypada je potozy¢ na przykrytym biatym obrusem stole, dajac
w ten sposéb wyraz swojego przywigzania do katolickich wartosci. Cze-
sto wlasnie w rodzinach, w ktérych Pismo $wiete jest czytane, mozna
zauwazy¢, Zze ma ono swoje uprzywilejowane miejsce. Jest ono ustawio-
ne w skromnym, ale widocznym i godnym miejscu, otwarte przewaznie
na Ewangelii, ktéra przypada na dany dzien tygodnia, aby kazdy z do-
mownikéw mogt na nig, nie tylko spojrze¢, ale takze poszuka¢ w niej
motywacji do czynienia dobra w tym dniu. Obok ustawiony jest krzyz,
a przy nim mata lampka, ktéra zapalana jest wowczas, gdy wieczorem
rodzina, czytajac fragment Pisma $wietego, chce w ten sposéb podzie-
kowa¢ Jezusowi za dobro, ktére udato im sie tego dnia zrealizowa¢34.
Wchodzac do domu, w ktérym Biblia jest szanowang Ksiege, od razu
wyczuwa sie w nim ducha szacunku dla wartosci, ktére sg w niej zapisa-
ne - stowa gloszonego przez Jezusa. Rodzina nie musi wéwczas epato-
wac swojg wiarg i na site nawracaé, poniewaz samo przebywanie w bli-
skosci $wietej Ksiegi sprawia, ze w ten sposob zasiane w cztowieku mate

31 Por. X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznar 1994, s. 835.

32 M. Gotebiewski, Biblia w rodzinie i dla rodziny, ,Niedziela Ogdlnopolska” 21(2007), s.
12.

33 por. H. Wronska, Katecheza a mate grupy szkolne i parafialne, Lublin 2007, s. 264.

34 Por. J. Kobak, Rodzina szkotq modlitwy..., dz. cyt., s. 192.
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ziarenko dobra przyniesie w przysztosci dobry plon w postaci nawraéce-
nia, uwierzenia i oddania sie Jezusowi.

Obecno$¢ stowa Bozego w rodzinie sprawia takze, Zze kazdy z jej
cztonkéw wchodzi w osobisty kontakt z Chrystusem. Nie tylko poznaje
Jego zycie, ale wrecz przyswaja je tak, aby mogto by¢ ono widoczne
w codzienno$ci. Co wiecej, to stowo ma takze moc gtebokiego oczysz-
czania ducha i zmystéw. Wiadomo, zyjemy w Swiecie, ktéry niezbyt
sprzyja duchowosci chrzescijanskiej. JesteSmy nieustannie $wiadkami
tego, jak bardzo drastycznie famane jest dzisiaj prawo do zycia. Ciagle
prébuje sie wmoéwi¢ cztowiekowi, Ze jest to najwyzszy przejaw wolno-
$ci, ktérego nie mozna nikomu ogranicza¢. Bogu prébuje sie zakneblo-
wac usta, aby nie mieszat ludziom w glowach, a tym samym nie zmuszat
ich do mys$lenia i nie pobudzat sumien do duchowej wrazliwo$ci. Wsrod
takich problemoéw zostaje takze postawiona rodzina, ktéra bez zakorze-
nienia sie w stowie Bozym obumiera i traci oddech $wieto$ci. Zaczyna
kule¢, a w koncu upada, poddajac sie wspoétczesnemu mechanizmowi
zagtady. Aby utrzymac sie na drodze dobra zaproponowanej przez Jezu-
sa, trzeba nieustannie powraca¢ do tresci Jego stéw. Zy¢ stowem Bozym
to nic innego, jak stawac sie zywymi Ewangeliami - stowami zycia.
Prawdziwa rodzina Jezusa ma zatem trudng misje do spetnienia. Ma za
zadanie zaswiadczy¢, ze madrosci prawdziwego Zycia mozna sie nau-
czyé, jesli tylko cztowiek pozwoli sie formowac, ale nie pseudonauczy-
cielom, lecz jedynemu Nauczycielowi, ktéry przyszedt na ziemie, aby da¢
$Swiadectwo o prawdzie (por.] 18,37).

2.3. Nasladowanie Jezusa

Chociaz Ewangelista Marek nie podaje definicji woli Bozej, to mimo
wszystko wydaje sie, Ze jest ona naturalng konsekwencja trwania przy
Jezusie oraz stuchania Jego stow35. Podobna sytuacja ma miejsce, gdy
odniesiemy ja do chrzescijanskiej rodziny. Ta wspdlnota rodzinna, ktéra
trwa przy Jezusie nauczajacym i karmi sie Jego Ciatem i Krwig oraz
ksztattuje swoje zycie rodzinne w oparciu o lekture stowa Bozego, od-
krywa rowniez, Ze jej powotaniem jest nasladowanie swojego Mistrza.

Sedno péjscia droga Jezusa zostaje zarysowane przez Marka w na-
stepujacych stowach: ,Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk
1,15). Nie jest to oczywiscie wydarzenie jednorazowe, lecz rozciaga sie
ono na cate zycie rodziny, poniewaz kazdego dnia mobilizuje do nieu-
stannego wyboru podazania za Jezusem, stuchania Go i w koncu reali-

35 Por. M.E. Boring, Mark..., dz. cyt., s. 110-111.
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zowania Jego stow w codziennym zyciu. Kazdy wiec, kto chce naleze¢ do
prawdziwej rodziny Jezusa, musi zdawac sobie sprawe, Ze sama nazwa
nie upodabnia go jeszcze do Mistrza, lecz dopiero praktyka codziennego
zycia, pelnienie woli Bozej, czynia z niego cztonka, ktéremu mozna na-
da¢ zaszczytng nazwe autentycznej rodziny Jezusowej. Prawdziwa ro-
dzina, ktéra zapatrzona jest w Chrystusa, dostrzega, ze przez cate swoje
zycie nigdy nie uciekat On przed ludZmi, nawet przed tymi, ktérzy czy-
hali na Jego zycie. Zawsze wychodzit naprzeciw ich potrzebom. Wtasci-
wie calg druga Ewangelie mozna by okresli¢ przy pomocy trzech stéw:
cuda-uzdrowienia-nauczanie. W tych trzech wyrazach zapisane jest
niemal cale zycie Jezusa, ktérych podsumowanie stanowi Jego meka,
$mier¢ i zmartwychwstanie3é. Jezusa nie interesowato dbanie o dobra
reputacje. Prawda, cho¢ czasem bolesna, musiata by¢ wypowiedziana,
by doprowadzi¢ czlowieka do nawrdcenia. To stowo musiato kruszy¢
grzech, a na pewno jest to bolesny proces, kiedy trzeba przestawi¢ hory-
zonty swojego ducha na inng optyke dziatania i myslenia. Krétko moé-
wigc, Jezus staje sie dla dzisiejszych rodzin doskonatym wzorem, jak re-
alizowa¢ wole Boza w swoim zyciu. Jej wyznacznikiem jest postu-
szenstwo Ojcu, ktéry za umitowanie tej cechy obiecat kazdemu z osobna
nagrode krélestwa Bozego.

Pelni¢ wole Boza w rodzinie to by¢ postusznym Bogu. Ta cecha nie
jest dzisiaj lubiana, gdyz najczesciej kojarzona jest z podporzadkowa-
niem sie komus albo z wyzbyciem sie wiasnej wolnos$ci w sensie odda-
nia sie w niewole. Tymczasem Jezus podaje przepis na zupetnie inne po-
stuszenstwo, ktore prowadzi do osobistej Swietosci. Rodzina, ktora
podejmuje droge postuszenstwa swojemu Bogu, pokazuje, ze chce by¢
formowana i doskonalona przez wartosci, nierzadko obce wspétczesno-
$ci. Aby wiec wola Boga byta wypelniona w rodzinie, B6g - Niebianski
Formator - stawia przed nimi konkretne wymagania. Nalezg do nich:
podazanie droga krzyza, trwanie przy Bogu mimo niecheci innych oraz
rezygnacja z osobistych bogactw. Chociaz moga sie wydawa¢ one ponad
ludzkie sity, to jednak dzis s3a szczegdlnie potrzebne, aby udowodnié, ze
prawdziwa, chrzescijaniska rodzina swa wielko$¢ czerpie od Jezusa, kté-
ry rowniez nie ugiat sie przed przeciwnos$ciami losu, ale zawsze byt
wierny madrosci swojego Ojca, z ktdrg chciat podzieli¢ sie z cztowie-
kiem.

36 por. S.E. Dowd, Reading Mark. A Literary and Theological Commentary on the Second
Gospel, Smyth & Helwys Publishing, Inc., 2000, s. 33-37.
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Jezus w Ewangelii Marka méwi: ,Jesli kto§ chce i$¢ za mng, [..]
niech wezmie krzyz swéj i niech Mnie nasladuje” (Mk 8,34). Stowa te
wyrazaja pewien radykalizm wyboru, ktoéry nie dopuszcza odwrotu3?.
Wydaje sie, Ze w kontekscie dzisiejszych czaséw tym krzyzem, ktérego
nie nalezy sie wyrzeka¢, ale dzielnie go strzec, jest sakrament matzen-
stwa. Sam Jezus potwierdza te prawde w stowach: ,tego, co Bég ziaczyt,
cztowiek niech nie rozdziela” (Mk 10,9). Rodzina umocniona sakramen-
talnym weztem matzenskim ma doskonatg okazje do wypetnienia woli
Bozej, gdy zaswiadcza, Zze mitos¢, wiernos¢ i uczciwo$¢ matzenska sg
dzisiaj ciggle potrzebne do peilnego rodzinnego szczescia. Dobro nie po-
wstaje w wyniku rozwodu, cudzotéstwa czy zycia partnerskiego. Dobro
wymaga trudu. Jest jak mate ziarenko gorczycy, ktére zasadzone w zie-
mie i odpowiednio pielegnowane urasta do duzej rosliny (por. Mk 4,30-
32). Tym matym ziarenkiem jest malzenstwo. Jest niepozorne, nie rzuca
sie w oczy, ale pielegnowane Boza madroscig, w miare uptywu czasu,
staje sie widzialnym znakiem dla wszystkich, ktérzy bedac bombardo-
wani neutralno$cig pogladéw, mimo wszystko ciggle szukajg w duszy tej
prawdziwej drogi, na ktorej mogliby poczuc sie szczesliwymi.

Pelni¢ wole Boza w rodzinie to réwniez trwa¢ przy Bogu pomimo
niecheci ze strony ludzi. Przed takimi sytuacjami przestrzegat takze Je-
zus swoich uczniéw, gdy moéwit im: ,Bedziecie znienawidzeni przez
wszystkich z powodu mojego imienia” (Mk 13,13). Prawdziwa rodzina
Jezusa musi zdawa¢ sobie sprawe, Ze dzisiejsze czasy nie naleza do ta-
twych. Mozna moéwi¢ wszystko o wszystkich, wypowiada¢ najgorsze
stowa na temat innych, byle tylko nie méwic o Jezusie. Dzi$ staje sie On
tematem zakazanym, ktéry nie powinien by¢ w ogéle podejmowany3s.
Zatem rodzina, ktora przyznaje sie do swojego Mistrza, powinna zdawac
sobie sprawe, ze réwniez o niej bedzie glo$no, moze mniej w mediach,
ale za to w mniejszych wspolnotach, jak parafia, sSrodowisko pracy, gro-
no znajomych czy nawet wtasna rodzina. Prawdag jest, Ze Jezus nie obie-
cywat nigdy nikomu tatwego Zycia, ale obiecat nagrode kroélestwa nie-
bieskiego tym wszystkim, ktérzy zechcg je podjac. Przyznawac sie do
Boga, méwi¢ o Nim, broni¢ Go i zy¢ Nim to kolejna okazja do realizowa-
nia woli Bozej w zyciu rodzinnym.

37 Franciszek, Oredzie na Xvi Swiatowy Dzien Mtodziezy,
http://papiez.wiara.pl/doc/378822.Jesli-kto-chce-isc-za-mna-niech-sie-zaprze-samego-
siebie-niech/2 (data wejscia: 10.05.2019).

38 Ppor. M. Lowenstein, Wiara jako tabu, http://www.katolik.pl/wiara-jako-
tabu,23197,416,cz.html (data wejscia: 12.05.2019).



]
Lignum vijlae 21/2020

Innym przykladem petnienia woli BoZej w rodzinie jest troska o bo-
gactwo swojego ducha. Pieknie zostato to ukazane przez Jezusa w dialo-
gu z bogatym cztowiekiem (por. Mk 10,17-31). Cata ta scena odstania
szczegblng pedagogie Boza. Bég do zbawienia prowadzi ludzi réznymi
drogami i stawia im takze réZne wymagania. Pewnym minimum, ktére
obowiazuje wszystkich, jest przestrzeganie przykazan. Od tych za$, kt6-
rzy szukajg w zyciu czego$ wiecej, réwniez B6g wymaga bardziej kon-
kretnego wyrzeczenia. Jezus dostrzegt w bogatym mtodziencu duzo
szlachetnych pragnien, dlatego wskazal mu o wiele doskonalsza droge
do krolestwa Bozego. Niestety, jego przywigzanie do débr materialnych
okazato sie wielka przeszkodg, ktéra uniemozliwita mu wejscie na droge
doskonatosci. Propozycja Jezusa wywotata w jego sercu smutek,
a w konicu rezygnacje, poniewaz miat ,wiele posiadtosci” (Mk 10,22). Je-
go postawa zostata podsumowana przez Jezusa stwierdzeniem: ,trudno
jest wejs¢ do krdlestwa Bozego tym, ktorzy wiele posiadajg” (Mk
10,23)3%. Opowiadanie to, w konteksScie rodziny, uczy, ze jej wielkos¢
i znaczenie nie zalezy od débr materialnych: sowitego konta w banku,
pokaznego domu otoczonego wielkim murem, alarméw, antywlama-
niowych drzwi i okien, samochodéw z najwyzszej ,p6tki” czy modnego
stylu bycia i obracania sie w $rodowisku samych osobistosci. Jezus
zwrocil uwage, Ze w tym zyciu najwazniejsze jest bogactwo ducha. Jesli
cztowiek najpierw jest majetny przed Bogiem, to, jak zaznaczat sw. Au-
gustyn, ,réwniez wszystko inne znajdzie sie na wiasciwym miejscu”4.
Pelni¢ zatem wole Bozg, a tym samym nazywac sie prawdziwg rodzing
Jezusa, to najpierw zadba¢ o formacje swojej duchowosci. Stuzg temu
wszystkie wskazéwki, ktore zostaly juz wymienione. Jak najbardziej do
tego nalezy dopisac jeszcze modlitwe rodzinna, udziat w rodzinnych re-
kolekcjach, dobrg lekture, troske o wzajemng mitos¢ i szacunek, wspél-
ne bycie ze sobg, dbanie o warto$ci i uczenie ich swoich dzieci. Oczywi-
$cie to wszystko nie stoi w sprzecznosci z dobrami materialnymi, ale
wazne jest, aby nigdy nie przystonity one Boga.

O oo o
%o oo o

39 por. L.C. Blomberg, Neither poverty nor riches. A biblical theology of material posses-
sions, Leicester 1999, s. 138-139.

40 A. Czerniakowska, Czy Bdg jest na pierwszym miejscu?, ,Niedziela Ogdlnopolska”
10(2014), s. 46.
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Prawdziwa rodzina, ktérej charakterystyczne znamiona nakreslit
Jezus w Ewangelii wedtug $w. Marka (por. Mk 3,31-35), zostata ustano-
wiona, aby stanowi¢ konkretny wzér dla tych wszystkich, ktérzy beda
chcieli p6js$¢ za swoim Mistrzem. Naleza do nich: trwanie przy Jezusie,
stuchanie Jego stéw oraz petnienie woli Bozej. Patrzac na nie z perspek-
tywy czasu, mozna zauwazy¢, ze zadna z tych cech nie stracita na swojej
aktualno$ci, a wrecz przeciwnie, dzisiaj nabieraja one jeszcze wiekszego
znaczenia. Wszystkie bowiem stanowig podstawe dla wzrostu wspét-
czesnej duchowosci rodzinnej. Rodzina, ktéra chce naleze¢ do prawdzi-
wej rodziny Jezusa, musi zdawac sobie sprawe, Ze przyjmuje w ten spo-
sob na siebie konkretne obowigzki, jak: trwa¢ przy Jezusie obecnym
w Eucharystii, nastuchiwac Jego stowa poprzez lekture Pisma $wietego
i w konicu nasladowac Jego postawe w codziennym zyciu. Dopiero dzieki
tym znakom stang sie w peini wyrazistymi Swiadkami, ze Bogu warto
zaufa¢ i w Jego obecnos$ci budowacé piekno i §wieto$¢ zycia matzeniskiego
i rodzinnego.

ABSTRACT

In his study of Mk. 3, 31-35 the Author deals with the issue “True family of
Jesus - the model for a contemporary family”. Starting from the question who is
the true member of the family of Jesus he shows characteristics of family in the
context of modern Christian family and states the conditions which make it
a true family of Jesus.

SLOWA KLUCZE: matzenstwo, rodzina, Eucharystia, Pismo $wiete, naslado-
wanie Jezusa.

KEY WORDS: marriage, family, Eucharist, Holy Scripture, imitation of Jesus.
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IRENEUSZ MIKOS OFMConv*

Pleven-Butgaria

Pneumatologiczny wymiar duchowosSci
Sw. Serafina z Sarowa i Sw. Franciszka z Asyiu

Prezentujemy trzecig cze$¢ tryptyku poswieconego duchowosci
dwdch wielkich $wietych Cerkwi prawostawnej i KoSciota katolickiego.
Niniejsza cze$¢ ukazuje podsumowanie i poréwnanie duchowosci $w. Se-
rafina z Sarowa i $w. Franciszka z Asyzu.

Okazuje sie, ze nawet tak wznioste rzeczy, jak duchowos¢ czy Swie-
tos¢ moga stac sie przedmiotem sporéw miedzy Wschodem i Zachodem.
Nie wszystkim bowiem podoba sie juz samo poréwnywanie §w. Serafina
ze $w. Franciszkiem, a nawet wiecej, wykorzystuje sie tych Swietych do
udowadniania swojej wyzszosci i zupelnej odmiennosci lub wzmocnienia
zbudowanych barykad.

Na szczeécie jest wielu, ktérzy odkryli w tych dwéch Swietych nie
tylko podobienstwa, lecz takze znak Opatrznosci Bozej dla znalezienia
wspdlnych drég, ktore doprowadzityby do jednosci podzielony Kosciot
Chrystusowy. Potwierdzajg to niektdre publikacje oraz liczne artykuty.
Powaznym osiggnieciem sg dwa sympozja;

» $w. Franciszek w Rosji?;

» Sw. Serafin we Wtoszechz.

* IRENEUSZ Mikos OFMConv (ur. 30.01.1968). Mgr lic. teologii. Absolwent Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie. Po swieceniach kaptanskich
(1994) wiele lat pracowat w Rosji i w Albanii. Obecnie misjonarz w Butgarii.

1 Sw. Franciszek w kulturze rosyjskiej, St. Petersburg, 18-19 wrzeénia 1996, sympozjum
zorganizowane przy Uniwersytecie Pedagogiki Rosyjskiej, w katedrze etyki i estetyki, z udzia-
tem: Rosyjskiego Chrzescijanskiego Instytutu w St. Petersburgu, Prawostawnego Instytutu Mi-
syjnego i Ekumenicznego w St. Petersburgu oraz Instytutu Studidw Ekumenicznych im. $w.
Bernardyna w Wenecji. Materiaty opublikowat: Istituto di Studi Ecumenici S. Bernardino
a Venezia, San Francesco e la cultura russa, Quaderni di Studi Ecumenici 2, I.S.E. — Venezia
2001.
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Sw. Serafin ze swoja duchowoscig moze poméc odkryé na nowo $w.
Franciszka i zrozumie¢, na czym polega jego chrystocentryzm, ktéry dzi-
siaj jest podwazany przez niektorych specjalistow franciszkanizmu. My-
$le, ze obaj Swieci ucza nas tej zasady, ktéra teologowie coraz bardziej
zaczynajg rozumieé, ze zdrowie pneumatologii to chrystologia, a zdrowie
chrystologii to pneumatologia. Za$ zdrowie eklezjologii to umiejetne 1a-
czenie chrystologii z pneumatologia3. Swieci ci moga nauczy¢ nas drogi
do Ojca i wspdlnoty Trynitarnej, ktéra wiedzie poprzez osobiste uswie-
cenie, bedace taska Ducha Swietego. Lonem tej przeogromnej taski jest
Kosciét Chrystusowy, szczegélnie umitowany przez Serafina i Francisz-
ka*.

Pisat $w. Bazyli: ,Droga do poznania Boga (theognosias) prowadzi
od jedynego Ducha, poprzez jedynego Syna, do jedynego Ojca i podobnie
w odwrotnym kierunku, petia i §wieto$¢ natury Boskiej oraz godnos¢
krélewska wyptywa od Ojca przez Jednorodzonego do Ducha”s. Wypo-
wiedzZ Sw. Bazylego reprezentuje tradycje wschodnig, w ktorg, jak twier-
dzi Y. Spiteris, znakomicie wpisuje sie sw. Franciszek z Asyzué. Duch
Swiety bylby wiec odpowiedzialny za przeobrazenie cztowieka (udu-
chowienie), w procesie stopniowego wigczania go w Chrystusa (uchry-
stusowienie). Stajgc sie w ten sposob ,synem w Synu”, jest dalej prowa-
dzony w ,gltebiny Ojca” (przebdéstwienie). Proces ten, potocznie
nazywany naszym u$wieceniem, zaktada w kulminacyjnym momencie
zjednoczenie z Tréjjedynym Bogiem i udziat w Jego wewnetrznym Zyciu
(»,w mitosci Trojcy”).

2 IV Miedzynarodowy Zjazd Ekumeniczny Duchowosci Rosyjskiej, Od Sarowa do Diwieje-
wa. Sw. Serafin i rozkwit monastycyzmu w Rosji w XIX w., Bose, 18-21 wrzeénia 1996 r. Publi-
kacja: V. Kotel'nikov, S. Senyk, N. Kauchtschischwili e AA.\VV., San Serafim. Da Sarov
a Diveevo, Edizioni Qigajon, Comunita di Bose, A. Mainardi (red.), Bose 1998.

3 Por. W. Hryniewicz, Dar Zmartwychwstatego. Pneumatologia prawostawna i jej znacze-
nie dla ekumenii, w: AA.VV., Duch, ktdry jednoczy. Zarys pneumatologii, M. Marczewski (red.),
Lublin 1999, s. 212-216.

4 ,Kosciot z natury swej ma by¢ przestrzenig Ducha, miejscem, w ktérym jest On obecny
i dziata poprzez réznorodnos¢ swoich daréw. Inicjatywa i pierwszenstwo nalezg jednak zaw-
sze do Niego. Nikt z ludzi, zadna konkretna wspdlnota nie posiada prawa wytgcznosci do Du-
cha Swietego. Nie wolno uzaleznia¢ Jego obecnosci od ludzkich inicjatyw czy instytucji”,
tamze, s. 217.

5 Basilio di Cesarea, Lo Spirito Santo, XVIII, 47, w: Y. Spiteris, Francesco e I’Oriente
cristiano. Un confronto, Roma 1999, s. 194-195.

6Por. tamze, s. 193-196.

7Tamze, s. 195.
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Istnieja rézne sposoby, przez ktére Duch Swiety wprowadza nas
w uswiecajace relacje z Bogiem: modlitwa, lektura Pisma $wietego, Mat-
ka Boza i przede wszystkim sakramenty. Mozemy zaobserwowac to
u naszych Swietych - Serafina i Franciszka.

1. PODOBIENSTWO DWOCH SERAFICKICH SWIETYCH

Pierwsze obszerne poréwnanie $§wietych Serafina i Franciszka, ktore
zostalo opublikowane, byto autorstwa M.W. Lodyzenskiego, wydane
w 1912 r.8 Prawie po 10 latach od kanonizacji $w. Serafina Sarowskiego.
Mogto to oczywiscie nastapi¢ dzieki juz istniejacej znajomoéci Swietego
z Asyzu, przynajmniej w wyksztatconych kregach rosyjskiego narodu.

Zainteresowanie, cze$¢ i mito$¢ wobec $w. Franciszka rozprzestrze-
niaty sie w prawostawnej Rosji przede wszystkim w okresie od XVIII do
pocz. XX w. Na znajomo$¢ $w. Franciszka na rosyjskiej ziemi miaty
wplyw rézne faktory: obecno$¢ franciszkanéw od XIII w.? i liczne publi-
kacje!0, kontakt z kulturag wloska i podréze do Italiil. Asyz i $w. Franci-
szek przyciagal, nie tylko zwyktych turystéw z Rosji, ale i pielgrzymow.
Wsrdd nich byt stynny historyk, znawca Sredniowiecza, kulturolog, pe-
dagog i profesor na uniwersytecie w Petersburgu, .M. Grews (1860-
1941). Aby odkry¢ epoke $redniowiecza, .M. Grews proponowat postaé
$w. Franciszka z Asyzu. W tym celu zorganizowat w 1907 r., a nastepnie
w 1912 r,, pielgrzymke, aby mie¢ bezpos$redni kontakt ze Zrédtami, ktére
sa niezastgpione w opracowaniach historycznych. Ta odkrywczo$¢ szta
w dwoch kierunkach: $wiata zewnetrznego (natura-kultura) oraz we-
wnetrznego: $w. Franciszka, jako ideatu ascezy i cztowieka doskonatego,

8 Por. M.B. NloabikeHckuii, Cepagum Caposckuli u ®paHyuck Accusckul, w: Ceem
He3pumbili. U3 o6aacmu evicweli mucmuku, CaHKT NeTepbypr 1912, s. 120-133.

9 Pierwsi bracia (pochodzacy z Polski i Bohemii) zostali wystani przez papieza Grzegorza IX
(1227-1241).

10 por. P. Sabatier, *KusHb ®paHyucka Accusckoeo, ttum. L. Totstoj, Mocksa 1895; V. Ger-
be, ®parHyuck anocmon Huwems! u aobsu, Mocksa 1908; Lleemoyku ceamozo ®paHyucKka
Accusckoeo, Mockea 1913; Ucmoku ®paHyuckaHcmea. Ceamol ®paHyuck Accu3ckuli:
nucaHua u 6uoepagus. Ceamas Knapa Accusckas: nucaHus u buoepagusa, Accusm 1986;
M. Ctukko, Ceamoli ®paHyuck Accuzckuli, Munan 1990; I'.K. YectepToH, Ceamoli ®paHyuck
AccuscKuli B: BeyHblli yenosek, Mocksa 1991; Cs. ®paHuuck Accusckui, CoyuHeHus, MocKkBa
1995.

11 Szeroko ,otworzyt okno” Rosji na kulture europejska, w tym wtoska, car Piotr | Wielki
(1682-1725).
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ktéry oswieca cztowieczenstwo, nie tylko swojej epoki, ale i catej ludzko-
$ci, dzieki obrazowi Chrystusa, ktory Franciszek wcielat w swoim Zyciul2.

Szczegoblne zainteresowanie $w. Franciszek wzbudzit w kregach ro-
syjskiej emigracji, zwlaszcza w Paryzu, gdzie zostat zatozony Instytut
Teologiczny $w. Siergieja.

Biedaczyne z Asyzu znat réwniez W.I. Lenin, ideolog powstania
ZSRR. Stynne jest jego stwierdzenie, ktére wypowiedzial w czasie roz-
mowy ze swoim przyjacielem V. B6dd13: ,Pomylitem sie! Bez watpienia
potrzebne byto wywotanie wielu prze$ladowan, lecz nasze metody spo-
wodowaty przesladowania inaczej, to wstrzgsajgce masakry. Ty wiesz, ze
moj $miertelny koszmar to poczucie toniecia w oceanie krwi niezliczo-
nych ofiar. Dla uratowania naszej Rosji, to co byto potrzebne - lecz zbyt
poZno, by cofnac sie do tylu - to dziesieciu Franciszkéw z Asyzu. Dziesie-
ciu Franciszkéw z Asyzu i uratowaliby$Smy Rosje”14.

Znajomos$¢ $w. Serafina z Sarowa w kregach katolickich jest zastuga
szerokiego zainteresowania zachodniej Europy rosyjska kulturg i du-
chowoscig, jak réwniez zawita, cho¢ bogata, historig rosyjskiego narodu.
Z pewnoScig miata tu réwniez swoje zastugi emigracja rosyjska (szcze-
gblnie we Francji oraz w USA). Do tego nalezy jeszcze dodac liczne arty-
kuty, opracowania i ksigzki o $w. Serafinie z Sarowals. Na szczeg6lng
uwage zastuguje sympozjum zorganizowane przez monastyczna, eku-
meniczng wspélnote w Bose (Italia), ktére odbyto sie 18-21 wrze$nia
1996 r. na temat: ,0d Sarowa do Diwiejewa. Sw. Serafin i rozkwit mona-
stycyzmu w Rosji w XIX w.”

1.1. Ogdlne poréwnanie $w. Serafina i $w. Franciszka

Swieci Franciszek i Serafin sa ze sobg czesto poréwnywani, badz to
ze wzgledu na podobienstwo zycia (szczegdlnie duchowosci), badz ze
wzgledu na podobienstwo w nazywaniu ich ,Serafin”, ,Seraficki”. Serafini
s3 ,Aniotami Ognia”, sa wiecznoScig i nieustannym ruchem wokoét rze-
czywistosci boskich, zarem, jasnoscig, mocg, ktéra przycigga im ,podpo-

12por. S. Bejan, San Francesco d’Assisi nelle riscritture di alcuni ambienti ortodossi, Padova
2007, s. 74.

13 Z pochodzenia Wegier. W mtodosci byt towarzyszem W.I. Lenina, wspierajgcym go
w walce, jaka toczyt w Paryzu. Pdzniej zostat ksiedzem. Por. tamze, s. 76.

14F M. Rossetti, Alla Tomba di san Francesco d’Assisi, Genova 1957, s. 103.

15 Klasycznym opracowaniem jest |. Gorainoff, Serafino di Sarov. Vita, colloquio con
Motovilov, insegnamenti spirituali. Presentazione di E. Bianchi della Comunita di Bose.
Gribaudi, 4-a ed, 1998.
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rzadkowanych”, rozpalajac ich swym wtasnym zarem?16. W tym wypadku
jest nim $w. Franciszek z Asyzu, nazywany serafickim ojcem (podobnym
Serafinowi), gdyz otrzymat stygmaty Jezusa Chrystusa, ktéry objawit mu
sie w postaci $wietlistego Serafina, oraz $w. Serafin z Sarowa, ktérego
oblicze ptoneto i Swiecito, niczym u aniota Bozego (Serafina).

Nie jest pewnym, czy $w. Serafin z Sarowa styszal kiedykolwiek
o $w. Franciszku. Jednakze, pomimo zZe dzielita ich duza przestrzen cza-
sowa, odmienny kontekst socjalno-kulturowy, w ktérym zyli, to sa do
siebie bardzo podobni, niczym bracial’. Serafin jest Swietym rosyjskim,
najbardziej znanym na Zachodzie, a w swojej ojczyZnie czczony jest jak
$w. Franciszek we Wloszech. Serafin jest klasyczng ikong $wietosci ro-
syjskiej i symbolem odrodzenia hezychastycznego, do ktérego rozkrze-
wienia przyczynit sie juz wczes$niej o. P. Wielickowskij!s.

Mimo ré6znych poréwnan, brakuje catosciowego i dogtebnego stu-
dium na temat tych dwéch Swietych, ktére z pewnoscia dostarczytoby
wielu interesujacych odkry¢.

Pierwsza opublikowang préba poréwnania $wietych Serafina
i Franciszka, byt wspomniany artykut M.B. Lodyzenskiego!9. Pomimo
znalezionych przez niego pewnych podobienistw, takich jak: obaj byli
gorliwymi chrze$cijanami, pragneli dobra, obaj byli Zarliwymi ascetami,
ktérych cechowata rado$¢, surowymi wobec swojego ciala i zelotami
w wypehianiu praktyk sakramentalnych, wyrzekajacymi sie wtasnej
woli i zabiegajgcymi o czystos$¢ i mezami modlitwy. Tenze Autor stwier-
dzi w koncu daremno$¢ wysitkéw ascetycznych Franciszka z powodu
braku u niego prawdziwej pokory. Nie dziwi to, Ze nie posiada jej $w.
Franciszek, skoro sam papiez ,jest mocno przekonany o swojej bez-
grzeszno$ci. Ta trucizna, ktora zarazita $wiat katolicki, nie mogta nie wy-
razi¢ sie w zyciu Franciszka. W epoce Franciszka prawdziwej pokory
w Kosciele katolickim zupetnie nie byto”20.

Z nowszych poréwnan interesujacym jest poréwnanie I. Gorainoff
(1972), ktére podkresla wizje kosmiczng obydwu Swietych, ich wybér
ubo6stwa oraz wymiar rado$ci w zyciu chrze$cijanina. W koncu dostrzega
réznice miedzy wiara chrystocentryczng Franciszka, wyrazong mocno

16 por. Dionizy Areopagita, De celesti hierarchia, 7, 1: PG 3, 2058.
17por. Bouyer, La spiritualita, s. 146.

18 por. P. Wielickowskij, Autobiografia di uno starec, Magnano 1988.
19Por. tamze.

20Tamze, s. 8.



150 2. Franciszkanie ,tam” i ,tu”

przez stygmatyzacje jako najgltebsze nasladowanie Chrystusa ukrzyzo-
wanego, a wiarg pneumatologiczng $w. Serafina, przemienionego
i oSwieconego boskim $wiattem, na wzor Chrystusa z géry Tabor2!.

Dwa lata p6zniej pojawit sie inny artykut zatytutowany , Wholeness
and Trasfiguration, Illustrated in the lives of St. Francis of Assisi and
St. Seraphim of Sarov”, w ktéorym A.M. Allchin popiera idee pozytywnego
poréwnywania tych dwéch Swietych jako powazny wktad w zjednocze-
nie KoSciotéw, katolickiego i prawostawnego?2.

Inna analiza, réwniez w jezyku angielskim, ktéra jest rozsiana na
portalach internetowych, autorstwa G. Macrisa, nosi charakter antytacin-
ski i antyfranciszkanski. To konfrontacja dwéch Swietych, widzianych
z perspektywy ich mistycznych doswiadczen, a szczeg6lnie miedzy do-
$Swiadczeniem stygmatéw Franciszka i chwalebnym przeobrazeniem Se-
rafina z Sarowa w mistycznym doswiadczeniu gory Tabor. Autor, prawo-
stawny duchowny, stuzacy rosyjskiej diasporze w Portland (USA), widzi
zasadnicze réznice miedzy Serafinem i Franciszkiem, gdyz mistycyzm
Serafina jawi sie jako czysto duchowa ekstaza, jako co$§ darowanego
i w efekcie udoskonala jego intelekt. Podczas gdy u Franciszka istnieje
mistycyzm oparty na jego woli, co w konsekwencji zaslepia go wtasna
fantazja i uczuciowos$cig. Wszystko bytoby wiec tylko ztudzeniem
i wptywem demonoéw?23. Mistyka Serafina z Sarowa, charakteryzuje sie
prostota, skruchg, pokora, przywodzi do nieoczekiwanej wizji i duchowej
ekstazy i wewnetrznego porywu poza kategoriami zmystowymi i racjo-
nalnymi. Natomiast cata mistyka Franciszka jest kreowana przez silny
racjonalizm i nasladowanie Chrystusa ziemskiego, cierpigcego. Jego po-
kora nie ma nic wspdlnego z gtebokim uczuciem, a jest tylko racjonalnym
rozpoznaniem swoich stabo$ci w konfrontacji z boska mocg Chrystusa2+.

Bez watpienia, krytyczny artykut G. Macrisa zdecydowanie przeja-
wia nieznajomo$¢ duchowosci $w. Franciszka i ekstremalng nieche¢ do
Kosciota katolickiego.

21 por. |. Gorainoff, Seraphin de Sarov et Frangois d’Assise, ,Le Messager Orthodoxe”
58(1972), s. 15-20.

22 por. A.M. Allchin, Wholeness and Trasfiguration, Illustrated in the lives of St. Francis of
Assisi and St. Seraphin of Sarov, Oxford 1974.

23 Réwniez bp I. Brjancaninow mowi o ,bardzo silnej iluzji satanicznej”, w jakiej sie znaj-
dowali Franciszek z Asyzu i Ignacy z Loyoli. Por. Opere del vescovo Ignatij, IV, 90 w AA.VV., La
mistica e mistici, Cinisello Balsamo 1996, s. 365.

24 Por. G. Makris, A Comparison: Francis of Assisi and St. Seraphin of Sarov, w: Synaxis: Or-
thodox Christian Theology in the 20th Century, t. Il, s. 39-56.
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Najbardziej zr6wnowazone i znane jest opracowanie M. Michajto-
wej. Byto ono zaprezentowane na spotkaniu ekumenicznym o $w. Fran-
ciszku, 18-19 wrze$nia 1996 r., w St. Petersburgu?s. Autorka $miato
stwierdza: ,Pokrewienstwo duchowych doswiadczen oraz ich owocow
ofiarowanych $wiatu przez dwéch tak wielkich i umitowanych Swietych
odstania, jak sgdze, tajemnice $wietego Kosciota Chrystusowego, ktory
pozostaje jednos$cia pomimo zewnetrznych podzialow”26, Obaj zyli
w kontekstach mniej wiecej podobnych: przebudzenie kulturalne i po-
step socjalny w Italii, w XII w. oraz w Rosji w XIX w., ktéremu towarzy-
szyto skrajne ubéstwo. Sw. Franciszek - Biedaczyna z Asyzu, poslubit
Panig Ubéstwo i rozpoczat zycie wedrowne, podczas gdy Ubogi Serafin,
Sarowski Cudotwérca, przynalezac do swojego klasztoru, zyt poza jego
zorganizowang strukturg w ubogiej pustelni??. Odznaczat sie od innych
braci z sarowskiego klasztoru ubiorem. Zamiast czarnej riasy (rodzaj ha-
bitu) nosit bialag chtopska sukmane, przepasang skrawkiem materiatu
oraz tapcie ubogiego rosyjskiego chtopa2s. Podobna prostota w ubiorze
charakteryzowata sw. Franciszka: potatana tunika z kapturem i bose no-
gi. Lacza ich z Kosciotem gleboka mito$¢ i dla niego stajg sie budowni-
czymi, zaréwno w sensie duchowym, jak i materialnym?°. Jeden i drugi
»odrzucili dowodzenie racjonalne, aby da¢ pierwszenstwo duchowemu
doswiadczeniu $mierci i zmartwychwstania z Chrystusem, najpierw zej$¢
w $mier¢, aby znaleZé tam zmartwychwstanie”30. Obaj s3 Swietymi rado-
snymi i ascetami §piewajacymi, wolni od $wiata i otwartymi na mitos¢
Boga. ,Doskonata rado$¢ nie jest woluntarystycznym zwyciestwem nad
zmystami, lecz chwalebng radoscig tego, kto przytomny swoich zmystow
i sumienia, wznosi sie ponad $wiatowy instynkt gniewu i zemsty, aby
osiggnac radosng wolnos¢é w przebaczeniu i mitoSci”3L.

25 Por. M. Michajtowa, San Francesco d’Assisi e San Serafin di Sarov, ,Quaderni di Studi
Ecumenici” 2/2001, San Francesco e la cultura russa..., dz. cyt., s. 107-122.

26Tamze, s. 122.

27 por. M.T. Alexeeva-Leskov, Francesco d’Assisi icona dell’indivisa santita della chiesa,
w: San Francesco educatore spirituale, R. Falsino (red.), Milano 1982, s. 63.

28por. B. PowkKo, MMpenodobHesiii Cepagpum: Capos u Juseeso, Mocksa 2001, s. 120.
23 por. M. Michajtowa, San Francesco d’Assisi e San Serafin..., dz. cyt., s. 114-115.

30 0. Clément, Dalle altre sponde: gli ortodossi, w: L. Santucci, Francesco. Otto secoli di
una grande avventura cristiana, Milano 1981, s. 99.

31 V. Kotel'nikov, Gioia e santita, w: V. Kotel'nikov, S. Senyk, N. Kauchtschischwili
e AA.VV.,, San Serdfin..., dz. cyt., s. 233.
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W istocie bowiem, to wtasnie rado$¢, a nie surowos¢, zwyciezajaca
ciato, stanowi kryterium doskonatosci zakonnej dla Franciszka i Serafi-
nas32. Serafin nazywat kazdego z czuloscig ,Rado$¢ moja” i pozdrawiat
stowami ,Chrystus zmartwychwstal”33, Natomiast $w. Franciszek pou-
czat braci ,aby sie strzegli, by swym zewnetrznym wygladem nie robili
wrazenia smutnych i posepnych obtudnikéw; lecz niech okazuja sie ra-
dosnymi w Panu (por. Flp 4,4), pogodnymi i Zyczliwymi”34, czego sam da-
je zarliwy przyktad.

Obaj koncentrujg uwage na ziemskim zyciu Jezusa, czego przykta-
dem u Franciszka moze by¢ celebrowanie Bozego Narodzenia w Greccio
(szopka), za$ u Serafina ,Ziemia Swieta” zrekonstruowana w jego pustel-
ni. Serafin ,patajac pragnieniem, by wszystko odnosi¢ do Jezusa, nadat
biblijne nazwy otoczeniu. W «Nazarecie» $piewalt hymny - akatysty
Dziewicy Maryi, sekste i none celebrowat na «Golgocie», za$ na «Gorze
Tabor» czytat fragment Ewangelii o Przemienieniu Panskim, a w «Betle-
jem» $§piewat «Chwata na wysokosci Bogu»”3s.

Obydwaj byli szaleficami (ropodussie — szalenicy, gtupi, wariaci) dla
Krzyza Chrystusowego. Pograzony w mitos$ci UkrzyZzowanego, $w. Fran-
ciszek otrzymat stygmaty na gorze La Verna, podczas gdy $w. Serafin na
swej Gorze Athos, ,podczas tysigca dni i tysigca nocy, stojac lub kleczac
na ptaskiej skale lub w grocie wykopanej pod jego izba, (...) wota na wzér
celnika: «Panie Jezu, miej milosierdzie dla mnie grzesznika»"3¢. Przez to
dobrowolne ukrzyzowanie z Chrystusem otrzymat dar swiatlta Chrystu-
sa, ktérego splendor mogli ogladac na gérze Tabor trzej uczniowie Pan-
scy?’.

32por. M. Michajtowa, San Francesco d’Assisi e San Serafin..., dz. cyt., s. 109.

33 p, Evdokimov, Serafin di Sarov, uomo dello Spirito, Edizioni Qigajon, Comunita di Bose,
Magnano 1996, s. 30. Wedtug $w. Serafina ,rado$¢ usuwa zmeczenie, a przeciez ze zmeczenia
bierze sie zniechecenie, a nad nie nic nie ma gorszego”. M. Michajtowa San Francesco d’Assisi
e San Serdfin..., dz. cyt., s. 108.

34 Franciszek z Asyzu. Reguta niezatwierdzona, nr 7, 16, (dalej jako: 1Reg), w: Zrédta fran-
ciszkariskie. Pisma Swietego Franciszka. Zrédta biograficzne swietego Franciszka. Pisma swie-
tej Klary i zrédta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i sidstr od pokuty, (dalej jako:
ZF), Krakéw 2005.

35|, Gorainoff, Serafino di Sarov. Vita, colloquio con Motovilov..., dz. cyt., s. 47.
36Tamze, s. 52-53.

37, Aby méc otrzymaé w swym wtasnym sercu Swiatto Chrystusa, musimy oderwac sie, na
ile to tylko mozliwe, od wszystkich rzeczy widzialnych. Nastepnie oczysciwszy dusze poprzez
skruche i dobre dzieta, zamkngwszy oczy ciata, przepetnieni wiarg w Chrystusa Ukrzyzowane-
go, sprowadzamy naszego ducha do serca, aby w nim wzywa¢ Imienia naszego Pana Jezusa
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Inne podobienstwo to koncepcja ,ojcostwa macierzynskiego”. Pou-
czenia w tym wzgledzie uczynione przez $w. Franciszka swoim bra-
ciom38 sg podobne do tych, ktére dat Sw. Serafin: ,Kazdy przetozony po-
winien staé sie i by¢ zawsze w relacji do swoich podwtadnych roztropna
matka. Kochajaca dzieci matka nie dla swojej korzysci zyje, lecz dla dobra
dzieci. Stabosci stabych znosi z mitoscig, upadlych w nieczystos$¢ oczysz-
cza, obmywa cichutko - spokojnie, obleka w szaty biate i nowe, obuwa,
ogrzewa, karmi, mysli z troska, pociesza i ze wszystkich stron tak stara
sie zaspokoi¢ ich ducha, aby juz nigdy nie styszata choéby najmniejszego
ich biadania; takie za$ dzieci z pewnos$cig beda zyczliwie i oddane swoje;j
matce...”39,

Wielu wizytatoréw Swietego starca Serafina fascynowato sie jego
darem przewidywania przysztosci, przenikania serc i bilokacji. Te chary-
zmaty posiadat réwniez $w. Franciszek z Asyzu. Pisze o tym $w. Bona-
wentura w ,Zyciorysie wiekszym”: ,Tak mocno promieniowat duchem
proroczym, ze przewidywal rzeczy przyszte i przenikat tajniki serc,
a rzeczy nieobecne rozpoznawat tak, jakby byty bliskie. Nawet w cudow-

Chrystusa (...). Kiedy duch zakorzeni sie w podobnych éwiczeniach w sercu, przychodzi Swiatto
Chrystusa, aby I$ni¢ we wnetrzu, oswiecajgc swym boskim blaskiem dusze (...). Kiedy cztowiek
kontempluje wewnatrz siebie to wieczne $wiatto, zapomina o tym wszystkim, co cielesne, za-
pomina o sobie samym i chciatby ukry¢ sie w najwiekszych gtebinach ziemi, by nie by¢ pozba-
wionym tego jedynego dobra, Boga”. |. Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt., z duchowych
pouczer éw. Serafina: O Swiatfosci Chrystusa, s. 201-202. Ten dar, méwigc o Przemienieniu
Pariskim na gérze Tabor, $w. Serafin nazywa faska Ducha Swietego, bo inaczej uczniowie nie
mogliby w tym $wietle uczestniczy¢ i widziec¢ takim Jezusa. Por. Biesiada z Motowitowem; [yx
boxculi, agHo noyuswelli Ha omye Cepagume Caposckom 8 becede e20 0 uyenu xpucmuaHcKol
HCU3HU C CUMOUPCKUM MOMEWUKOM U cosecmHbiM cydeeli Hukonaem AnekcaHOposuyem
Momosunossim w: C. Hwunyc, BocnomuHaHus o Cepagumo-fuseesckoli obumenu,
M3patenbckas rpynna Ceato-Tpouue-Cepadmmo-[MBEEBCKOrO KEHCKOro MoHacTbips, 1990,
s. 186-187.

38 por. 1Reg, 9, 11, w: ZF. Por. takze Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona, nr 6, 7-9,
(dalej jako: 2Reg), w: ZF. ,| gdziekolwiek bracia przebywaja lub spotkaliby sie, niech odnosza
sie do siebie jak cztonkowie rodziny. I niech jeden drugiemu z zaufaniem wyjawia swoje po-
trzeby, jesli bowiem matka karmi i kocha syna swego (por. 1Tes 2,7) cielesnego, o ilez troskli-
wiej powinien kazdy kochac i karmi¢ swego brata duchowego! A jesli ktdéry z nich zachoruje,
inni bracia powinni tak mu ustugiwaé, jakby pragneli, aby im stuzono (por. Mt 7,12)”. Podob-
nie w ,,Regule dla pustelni”: ,,Dwaj z nich niech beda matkami i niech maja dwéch synéw lub
przynajmniej jednego”. Franciszek z Asyzu, Reguta dla pustelni, nr 1, (dalej jako: Pust), w: ZF.
Brat Pacyfik z innym bratem prosza $w. Franciszka: ,Pobtogostaw nam, matko najdrozsza...”
Tomasz z Celano, Zyciorys drugi sw. Franciszka, nr 99, 3, (dalej jako: 2Cel), w: ZF.

39 Cgamuolli MpepodobHrbili Cepagumy, Caposckuli Yydomeopeun. E20 3#u3Hb U nodsuau,
Cb npusnoxceHiemb HacmaesneHili 018 MoHawecmsyowuxs. N3paHne Pycckaro Cs. AHape-
eBcKaro Ckuta Ha AdoHe, Opgecca 1903, s. 35-36.
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ny sposéb stawat sie sam obecny wsréd tych, ktorzy byli daleko od nie-
g0"40,

Charakterystyczng cecha obu Swietych byta mito$é do stworzenia.
Franciszkowemu wilkowi z Gubbio*! odpowiada niedzwiedz Serafina,
ktéry z nim chodzit i pokornie go stuchat w puszczy le$nej*2. Siostra Ma-
trona z monasteru w Diwiejewie opowiada o ustugujacym $sw. Serafinowi
olbrzymim niedZwiedziu, dodajac, Ze ,dziwnie wtedy wygladato oblicze
Blogostawionego: byto jasniejace i radosne, jak twarz aniota”#3. M. Mi-
chatowa podkresla, ze ich spotkanie z jakimkolwiek stworzeniem byto
okazja do dziekczynienia Panu i do wystawiania Jego mitosci. Ponadto,
ich braterstwo ze stworzeniem ,jest znakiem obecno$ci Krdlestwa Nie-
bieskiego na ziemi, przywrdcenia zaktdconej przez grzech pierworodny
harmonii miedzy cztowiekiem a wszech§wiatem”44.

Obaj s3 nosicielami pokoju Chrystusowego i jego zwiastunami. ,Na-
bieraj ducha pokoju, a wtedy tysigce dusz przy tobie sie zbawi”45, poucza
$w. Serafin i dodaje: ,Nie masz nic ponad pokoéj Chrystusowy, dzieki kto-
remu zostajg unicestwione ataki ztych duchéw nieba i ziemi”4¢. Podobnie
mowit $w. Franciszek: ,Btogostawieni pokéj czynigcy, bo nazwani bedg
synami Boga (por. Mt 5,9). Ci przynosza naprawde pokdj, ktérzy wsrod
wszystkich cierpien, jakie ich spotykaja na tym $wiecie, dla mitosci Pana
naszego Jezusa Chrystusa, zachowujg pokdj duszy i ciata”4’. Dlatego tez
z rados$cig pozdrawiat innych: ,Niech Pan obdarzy cie pokojem!” (por. Lb
6,26)%8.

Na koniec pozostat jeszcze fakt $émierci, ktéry Swieci, znajac gtebiej,
przyjmowali przyjaznie: ,Niech przyjdzie siostra moja Smierc!”49; go-
$cinnos¢, jaka Franciszek okazywat siostrze $mierci, mozna spotka¢ tak-
ze w celi Serafina, gdzie starzec postawil przez siebie wyciosang trumne:

40 Bonawentura, Zyciorys wiekszy sw. Franciszka, nr 11, 3, (dalej jako: 1B), w: ZF.

41por, Dzieje btogostawionego Franciszka i jego towarzyszy, nr 23, (dalej jako: DbF), w: ZF.
42 por. |. Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt., s. 50-51.

43B.H. UnbwuH, MpenodobHeili Cepagpum Caposckuli, New York 1971, s. 19.

44 M. Michajtowa, San Francesco d’Assisi e San Serafin di Sarowv..., dz. cyt., s. 111-112.

45 B. 3aHaep-KanawHukosa, MKumue npenodobHozo Cepaguma, w: A. CTpuskes, Modsue
Cmapya Cepagpuma, ,,ManomHmKb”, Mocksa 1999, s. 54.

46|, Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt., s. 196.
47 Franciszek z Asyzu, Napomnienia, nr 15, (dalej jako: Np), w: ZF.
48 Franciszek z Asyzu, Testament, nr 23, (dalej jako: T), w: ZF.

4 zwierciadto doskonatosci. Redakcja mniejsza, nr 5, 10, (dalej jako: 1Zw), w: ZF.
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,AZeby nigdy nie zapomnie¢ o0 momencie $mierci, Zeby jasniej go sobie
przedstawi¢ i blizej widzie¢ przed sobg, o. Serafin przygotowat sobie
trumne (grob) z pnia debu i postawit ja w sionce swojej celi - zamknie-
ciu. Tu starzec czesto sie modlil, gotujac sie do odejscia z tego zycia”>0.

1.2. Powstale problemy i préba ich rozwigzania

Mozna wyodrebni¢ niektore problemy, jakie pojawiajg sie w zwigz-
ku z analizg poréwnawczg tych dwoéch wielkich Swietych Ko$ciota kato-
lickiego i prawostawnego.

Wielu przedstawicielom Kos$ciota prawostawnego trudno jest przy-
ja¢ stygmaty Franciszka jako nadprzyrodzony dar Boga. Podyktowane
jest to faktem, ze duchowos$¢ Wschodu nie posiada tego typu do$wiad-
czenia. Stad moze powstaé stwierdzenie, ze Swieto$¢ Franciszka to wo-
luntarystyczne i racjonalne nasladowanie Jezusa ziemskiego, cierpiacego.
»~Wyobrazenie, jakie ma $w. Franciszek o Chrystusie, to przede wszyst-
kim wrazenia, wzbudzane ziemskim Zyciem Chrystusa; byt pochtoniety
Jego zewnetrznym cierpietniczym obrazem. Te wrazenia przychodzity na
Franciszka jakby z zewnatrz. Franciszek starat sie ze wszystkich sit swo-
jej duszy nasladowaé takiego Chrystusa. Dla niego Chrystus byt ze-
wnetrznym obiektem, dlatego na podstawie przedstawianego sobie ob-
razu Chrystusa i Jego cierpien bedzie rozwija¢ sie mistyka Franciszka”s1.
Franciszkowi przeciwstawia $w. Serafina i jego relacje do Chrystusa, kto-
ry w swoim sercu odczuwat duchowa site Chrystusa i przyjmowat Go do
swojego wnetrzas2,

Fakt stygmatyzacji $w. Franciszka przeczy stawianym zarzutom
i podkresla silny zwiagzek serafickiej mitosci do Ukrzyzowanego obu
Swietych, jaka byli ogarnieci. Jak widaé¢ z opisu zostawionego przez $w.
Bonawentures3, przezycie Franciszka byto gteboko wewnetrzne i oznaj-

50 100-netne npocnasnenuna npn. Cepaduma CapoBckoro, [MpocmpaHHoe xumue
npenodobHozo Cepaguma, Caposckozo yydomeopya. C 80CNOMUHAHUAMU COBPEMEHHUKOS,
HaCMasAeHUAMU, aKagucmom, 4YyOOmeOPHLIMU MOAUMEAMU U Npasunamu Benukozo
Cmapya, N3paTtenbckuii pom ,Pasop — XXI”, noa peaakumeirn O. CnasuHa, Mocksa 2003,
s. 43. W tej trumnie, $w. Serafin zostat pochowany 9 stycznia 1833 r.

51 M.B. NoabixkeHckui, Cepagpum Caposckuli u @paHuyuck Accusckuli, w: Ceem He3pumbid.
U3 ob61acmu sbicweli mucmuku, CaHKT MeTepbypr 1912, s. 120.

52Por. tamze.

53 (...) ktéregos ranka, okoto $wieta Podwyzszenia Krzyza Swietego, podczas modlitwy na
zboczu gory, zobaczyt jakby podobienstwo Serafina majgcego szes¢ skrzydet jasniejszych, niz
bytyby z ognia. Zstepowat on z wysokosci niebios; szybkim lotem przybyt na to miejsce i zawist
w powietrzu bardzo blisko Bozego meza. Okazato sig, ze nie tylko ma skrzydta, ale takze jest
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mito mu jego zupelne wewnetrzne przemienienie na podobienstwo
ukrzyzowanego Chrystusa. Widzenie bylo swietliste i piekne, nie miato
nic z ciemnej nocy Getsemanskiej, jakby chciat W. Losskis*. Sw. Francisz-
ka napetita rado$¢ z otrzymanej wizji, dzieki ktérej jego dusza zostata
rozpalona wewnetrznym zarem serafickim. Géra La Verna stata sie gorg
Tabor, gdzie dokonalo sie ostateczne i zupelne przemienienie we-
wnetrzne Biedaczyny z Asyzu. Jezus Chrystus jawi sie Sw. Franciszkowi
jako uwielbiony, zywy (posta¢ Serafina - chwata, uwielbienie; ,nie$mier-
telny seraficki duch”), dajacy stysze¢ swoj glos w ,tajemniczej i poufne;j
rozmowie”. Gora La Verna stata sie jednocze$nie Golgota, gdyz to catko-
wite przemienienie dokonato sie w UkrzyZzowanym, ktéry pozostawit na
ciele $w. Franciszka znaki swojej meki, niby , piecze¢ majaca moc ptona-
cego ognia”.

Kosciot w swojej tradycji nigdy nie rozdzielat tych dwdéch gor: Tabo-
ru i Golgoty. Sa one mocno ze sobg zwigzane i biorg swe gtebokie du-
chowe znaczenie w zbawczym dziele Chrystusa: Jego $mierci i zmar-
twychwstaniu.

ukrzyzowany. Miat bowiem rozciggniete rece i nogi przybite do krzyza. Skrzydta natomiast
miat w tak dziwny sposéb utozone, ze dwa wznosity sie nad jego gtowg, dwa byty rozpiete do
lotu, a dwa okrywaty cate ciato. Widzac to, Franciszek bardzo sie zdziwit, a jego dusze prze-
petnity uczucia, zaréwno smutku, jak i radosci. Przezywat ogromng rados¢ z zaszczytu, jakim
byto ukazanie mu sie Chrystusa w tak pieknej i tak bliskiej mu postaci, ale na widok okrutnego
przybicia do krzyza jego dusza zostata przeszyta mieczem wspdtczujgcego bolu. Zrozumiat
wprawdzie, dzieki wewnetrznemu pouczeniu, ze bolesci meki nie mozna w zaden sposdb po-
godzi¢ z nie$miertelnoscig serafickiego ducha i ze dlatego zostato dane mu to widzenie, aby
on sam, przyjaciel Chrystusa, poznat wczesniej, ze ma by¢ zupetnie przemieniony na podo-
bieristwo ukrzyzowanego Chrystusa, ale nie przez meczenstwo ciata, lecz przez zar duszy. Po
tajemniczej i poufnej rozmowie znikajaca wizja rozpalita jego dusze wewnetrznym zarem se-
rafickim, a na jego ciele wyrazita podobizne znakdw Ukrzyzowanego, jak gdyby byta wycisnie-
ta na nim piecze¢ majgca moc ptongcego ognia”. Bonawentura, Zyciorys mniejszy $w. Fran-
ciszka, nr 6, 1-2, (dalej jako: 2B), w: ZF.

54 por. ,Heroiczna walka, jakg widzimy u wielkich $wietych Zachodniego chrzescijanstwa,
ogarnietych cierpieniem z powodu tragicznego oddzielenia od Boga — swoista «mistyczna
noc» — jako droga i duchowa koniecznos¢, sa zupetnie nieznane swietym Kosciota Wschod-
niego. Jesli pierwsi ukazuja swoje zjednoczenie z Chrystusem w Jego osamotnieniu i opusz-
czeniu Getsemanskiej nocy, to drudzy zdecydowanie dazyli do zjednoczenia z Bogiem w $wia-
ttosci Przemienienia na Goérze Tabor. Stan duchowej oschtosci «mistycznej nocy», poczucie
pozostawienia przez Boga, wedtug Wschodnich ojcdw jest czyms$ nienormalnym — chory stan
duszy ascety (podwiznika). Na tym tle przepodobny Serafin Sarowski jawi sie jako typowy i ja-
skrawy przedstawiciel duchowosci Wschodniej, swiadczacy o zywym spotkaniu z Bogiem
w kontemplacji Jego niestworzonego swiatta”. V. Lossky, La teologia mistica della Chiesa
d’Oriente, Bologna 1985, s. 223.
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To wewnetrzne, ostateczne przemienienie cztowieka, stusznie na-
zywa $w. Serafin przemienieniem na gérze Tabor, gdyz jest ukoronowa-
niem ascezy - drogi krzyzowej, podjetej z mito$ci do Chrystusass. Wedtug
$w. Serafina, jest to taska Ducha Swietego, dzieki ktéremu dokonuje sie
przemiana duchowa. Duch Swiety sprawia wewnetrzne zycie, gdyz
wszczepia w wewnetrzne zycie samego Boga Trojjedynego i Jego boskie
tajemnice. Przemieniony cztowiek Zyje w nieustannej obecnosci Boga,
ogladajac Jego boskie $wiatto i kosztujac ze stodyczy Jego obecno$ci.

Kolejng nieprawidtowoscia jest stwierdzenie I. Gorainoff a, ze to, co
zasadniczo rézni $w. Franciszka i $w. Serafina, to ,wiara chrystocen-
tryczna” Franciszka, wyrazajgca sie mocno w stygmatach, jako najwyz-
szym stopniu nasladowania Chrystusa ukrzyzowanego na Golgocie. Gdy
tymczasem wiara $w. Serafina to ,wiara pneumatologiczna”, dzieki ktorej
jest przemieniony i oSwiecony boskim $wiattem na wzo6r Chrystusa z goé-
ry Tabor.

Chrystocentryzm to termin $cisle zwigzany z historig zbawienia i nie
moze by¢ rozumiany jako jednostronne dziatanie Chrystusa jako Osoby
Boskiej, lecz skupia w sobie obecnos¢ i dziatanie pozostatych Os6b Bo-
skich, Ojca i Ducha Swietego. Jest jakby miejscem, w ktérym dokonuje sie
dzieto Boze, jest Kosciotem (Glowa Ciata, czyli Kosciota, ktérego czton-
kami jest lud Bozy [por. Ef 1,22-23]). Sw. Franciszek i $w. Serafin sa
wiernymi synami Ko$ciota i zyja catg jego peinia. Nie mozna powiedziec,
ze jeden z nich jest Chrystusa, a drugi Ducha Swietego. W Kosciele, czyli
w Chrystusie otrzymuja oni od Ojca dar Ducha Swietego. Teologia pra-
wostawna podkresla zreszta zwigzek zstapienia Ducha Swietego z Osoba
Jezusa. Zostat On bowiem zestany, nie tyle na $wiat, co raczej dla Koscio-
fa w imie Syna (por. ] 14,26).

Nie tylko $w. Franciszek byt ogarniety serafickg mitoscig do ukrzy-
zowanego za nas Zbawiciela (stawiane jako zarzut ze strony niektérych
prawostawnych), ale réwniez $w. Serafin mowit zawsze z glebokim
uczuciem o Krzyzu Panskim, a oprdcz tego w Diwiejewskim klasztorze
w nowo wybudowanym Swiato-Troickim soborze, z woli batjuszki ,cata
ottarzowg $ciane zajmowat na tle czarnego sukna bardzo duzy Krucyfiks

55 Por. ,Doskonate milczenie (wyciszenie) jest krzyzem, na ktérym powinien cztowiek
ukrzyzowac siebie ze wszystkimi swoimi pragnieniami i pozadliwosciami. Lecz tylko pomys| —
Wiadyko, ile nasz Chrystus juz wczesniej przecierpiat przesladowan i obelg, a potem jeszcze
poszedt na krzyz. Tak samo i my nie mozemy osiggna¢ doskonatego milczenia (wyciszenia)
z nadziejg Swietej doskonatosci, jesli nie pocierpimy z Chrystusem”. HacmasneHus omua
Haweezo npenodobHazo Cepagpuma Caposckozo yydomeopya. CocT. H.B. PunumoHos v ap.,
MFO BOOMuK, Uctok, Mocksa 1990, s. 4. (ABenb 1996, s. 18).
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i wiecej nic na za-ottarzowej $cianie nie byto. To byta Golgota; byta ona
widoczna ze wszystkich miejsc soboru. Czego$ takiego nigdy i nigdzie nie
byto w catej Rosji”5s.

Dziwne wydaje sie to uporczywe przeciwstawianie w Chrystusie Je-
go zbawczej meki, Jego chwalebnemu zmartwychwstaniu. Obaj Swieci
rozpamietywali ziemskie Zycie Jezusa, lecz zawsze podkreslali Jego bo-
ska nature.

2. CEL ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Z pewnym upodobaniem $w. Serafin cytuje nastepujace wersety:
»Synu, daj mi serce swoje, niech twe oczy mituja moje drogi” (Prz 23,26)
oraz ,Starajcie sie raczej o Jego Krolestwo, a te rzeczy beda wam dodane
(por. Lk 12,31)"57. Teksty te pokazuja, ze ludzkie serce dla Boga i Kréle-
stwo Boze dla czlowieka wspétbrzmig ze sobg, a ich zwigzek ukazuje cel
BoZzemu stworzeniu. Rdwniez $w. Franciszek w pouczeniach dla braci
zawartych w ,Regule dla pustelni” podkreslat dobitnie: ,I niech szukaja
najpierw krdlestwa Bozego i sprawiedliwo$ci Jego” (por. Mt 6,33; Lk
12,31) oraz w ,Regule niezatwierdzonej”: ,prosze wszystkich braci (...),
aby usungwszy wszystkie przeszkody i odrzuciwszy wszystkie troski
i ktopoty, czystym sercem i czystym umystem, jak najlepiej stuzyli Panu
Bogu, kochali Go, wielbili i czcili; bo tego Bég ponad wszystko pragnie”s8.

Pewna Wschodnia interpretacja ,Modlitwy Panskiej”, ktéra w miej-
sce ,przyjdz Krolestwo Twoje”, uzywa wyrazenia: ,przyjdZz Duch Twoj
Swiety” (bk 11,2), identyfikuje przyjscie Krélestwa z przyjéciem Ducha
Swietego®, gdyz, jak méwi $w. Serafin, Duch Swiety ustanawia w nas
Krolestwo Boze. Bog wiec prosi cztowieka, by przede wszystkim szukat
tego co jedynie konieczne - Krélestwa — Ducha Swietego$0. Oznacza to

56 C. Nawesckuit, JyxoeHbili 0bauk Cepagumo-Lueeesckoli odumenu, w: LJueHsbili
JusHbili Cmapey Cepagum, N3patenbckas rpynna Ceato-Tpouue-Cepadumo, s. 131.

57 C. Hunyc, Biesiada z Motowitowem. [yx boxcul, AgHo novuswesil Ha omuye Cepagpume
Caposckom 8 becede e20 O Ueau XPUCMUGHCKOU HU3HU C CUMBUPCKUM MOMEUJUKOM
u coeecmHoiMm cyoveli Hukonaem AnexkcaHOposuyem Momosunogeim, w: C. Hunyc,
BocrnomuHaHus o Cepagumo, Llapckoe Ceno 1905, s. 195.

581Reg, 22, 26, w: ZF.

59 Por. I. Hausherr, Les leqons d’un contemlatif. Le Traité de I’Oraison d’Evagre le
Pontique, 1960, s. 83.

60 Wedtug Ewagriusza z Pontu, kiedy méwimy: ,Przyjdz Krélestwo Twoje”, przyzywamy
Ducha Swietego, poniewaz krélestwo Boze to Duch Swiety, o ktérego prosimy Ojca, by zestat
Go na nas. W tym kontekscie ,,szukajcie krélestwa Bozego” oznacza ,szukajcie Ducha Swiete-
go”, jedynie to jest konieczne. Ot6z dlaczego $w. Serafin za cel chrzescijanskiego zycia uwazat
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ofiarowywanie swojego serca Bogu, dzieki czemu Duch Swiety, napenia-
jac go sobg, wiaczy go w wieczng wymiane mitosci pomiedzy Ojcem i Sy-
nem. Tu wiec manifestuje sie krdlestwo Boze6l. W tym Swietle, tatwiej
mozna zrozumie¢ definicje, jaka zaproponowat $w. Serafin o celu chrze-
$cijanskiego zycia: zdobywanie daréw Ducha Swietego, a nawet wiecej,
samego Ducha Swietegosz.

Podobnie $w. Franciszek byt swiadomy, jak bardzo wazne jest po-
siadanie Ducha Swietego: ,Apostot méwi: «Nikt nie moze powiedzie¢:
Pan Jezus bez pomocy Ducha Swietego» (1Kor 12,3); i: «Nie ma nikogo,
kto by czynit dobro, nie ma ani jednego» (Rz 3,12)"¢3. Dlatego tez w roz-
dziale 10 ,Reguty zatwierdzonej”, zwraca sie do braci: ,nade wszystko
powinni pragnaé¢ posig$¢ Ducha Panskiego wraz z Jego uswiecajagcym
dziataniem, modli¢ sie zawsze do Niego czystym sercem i mie¢ pokore,
cierpliwo$¢ w przesladowaniu i w chorobie, i kocha¢ tych, ktérzy nas
przesladuja, gania i obwiniajg, bo Pan moéwi: «Mitujcie waszych nieprzy-
jaciét i mddicie sie za przesSladujacych i spotwarzajacych was» (Mt
5,44)"64,

Wedtug mysli ojcéw ,Bdg nie moze zmusi¢ nikogo do kochania
Go”65, co oznacza, ze ofiarowanie serca Bogu jest najwyzszym wyrazem
ludzkiej wolno$ci. Serce stanowi wolng przestrzen, ,pastwiska serca”, jak
mowi $w. Makary, gdzie duch ludzki zbiera obfito$¢ powiewéw Ducha
Swietego, az w konicu sam ,dmie kedy chce”, stajac sie ikong Ducha Swie-
tegose.

Sktadajac na ofiare swoje wtasne serce, cztowiek wzywa Ducha
i otrzymuje Go: ,Przelej krew, a otrzymasz Ducha” - zacheca $w. Serafin
wedhug tradycji ojcow pustyni. On sam, bedac tego przyktadem, stwier-
dzit: ,doskonate milczenie, doskonata hezychia sg krzyzem”. Stad: , Prze-

zdobywanie Ducha Swietego. Por. P. Evdokimov, Lo Spirito Santo nella tradizione ortodossa,
Roma 1983, s. 123.

61Por. ,«Synu, daj mi serce swoje» (Prz 23,26) — méwi On, «a wszystko inne Ja sam ci do-
dam» (por. Mt 6,33), albowiem w sercu cztowieczym moze pomiesci¢ sie krélestwo Boze”.
C. Hunyc, BocnomuHaHus o Cepagpumo, Llapckoe Ceno 1905, s. 195.

62por. B. deagueHKoB, BcemukHsbili CeemusbHuk, Mocksa 2000, s. 178.
63Np, 8, 1-2, w: ZF.
642Reg, 10, 9-11, w: ZF.

65 por. ,Bég moze wszystko z wyjatkiem jednego: nie moze zmusi¢ cztowieka do kochania
Go, mito$¢ bowiem jest wolna, a gdzie nie ma wolnosci wyboru, tam nie ma mitosci”. P. Evdo-
kimov, L’Orthodoxie, Delachateux et Niestle, Neuchatel-Paris 1959, s. 60.

66 Por, R.E. Rogowski, Stworzony do mitosci, ,,Zycie duchowe”, 2002, s. 11.
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lej krew”, aby otrzymac¢ Ducha$’. Przekonuje on do przyzywania wsze-
chogarniajacego i przemieniajgcego wszystko Ognia, widzac w tym bto-
gostawienistwo parakletyczne, jakie jest udzielane ludziom, ktérzy to
czynia.

Sw. Franciszek, podobnie jak $w. Serafin, byt gotowy podja¢ naj-
twardsza droge, byleby napetnia¢ sie Duchem Swietym: ,Duch Panski na-
tomiast domaga sie, aby ciato byto umartwione i wzgardzone, liche i od-
rzucone. I stara sie o pokore i cierpliwos¢ oraz czysty, szczery i praw-
dziwy pokoéj ducha. [ zawsze ponad wszystko pragnie bojazni Bozej i ma-
drosci Bozej, i mitosci Bozej Ojca i Syna, i Ducha Swietego”ss.

Znana juz nam ,Biesiada z Motowitowem” - synem duchowym ba-
tjuszki Serafina, ktoérego on uzdrowit z ciezkiego reumatyzmu, zawiera
stynne wyjasnienia na temat celu chrzescijanskiego zycia. Starzec Serafin
stynat z daru jasnowidzenia, dlatego nie dziwig stowa, jakie skierowat do
M.A. Motowitowa: ,B6g mi objawit - powiedziat wielki Starzec - Ze
w dziecinstwie bardzo pragnates dowiedzie¢ sie, na czym polega cel na-
szego zycia chrzescijanskiego, i niejednokrotnie pytate§ o to wielkich
ekspertow duchowych...”69. Rzeczywiscie, od 12. roku zZycia to pytanie
nieustannie dreczyto Motowitowa. Starzec wiec kontynuowat: , Ale nikt
nie dat ci szczegétowego wyjasnienia. Méwili (ojcowie duchowni, ksie-
za): chodz do ko$ciota, mddl sie do Boga, wypetniaj Boze przykazania,
czyn dobro - oto jest i cel chrzescijanskiego zycia. A niektorzy nawet byli
oburzeni na ciebie, Ze zajmujesz sie niemitym Bogu dociekaniem...””9. Po
czym starzec zaczat wyjasnia¢, co naprawde jest celem zycia chrze$cijan-
skiego: ,Modlitwa, post, czuwanie i wszystkie inne chrzescijanskie prak-
tyki, bez wzgledu na to, jak dobre mogg by¢ same w sobie, z pewnoscia
nie stanowig celu naszego chrze$cijanskiego zycia, sg jedynie nieodzow-
nymi $rodkami do osiagniecia tego celu. Prawdziwym bowiem celem
chrzescijanskiego zycia jest zdobywanie Swietego Ducha Bozego. Posty
natomiast, czuwania, modlitwy, mitosierdzie i inne dobre uczynki spet-
nione w imie Chrystusa s3 jedynie $rodkami do zdobywania Swietego
Ducha Bozego”71.

67 Por. V. Kotel’nikov, S. Senyk, N. Kauchtschischwili e AA.VV., San Serafin. Da Sarov
a Diveevo..., dz. cyt., s. 17.

68 1Reg, 17, 14-16, w: ZF.
69 C. Hunyc, BociomuHaHusa o Cepagumo..., dz. cyt., s. 163.
°Tamze.

1Tamze, s. 163-164.
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2.1. Stac sie cztowiekiem duchowym

Mysl $w. Serafina catkowicie miesci sie w tradycji Kosciota Wschod-
niego, ktéry prezentuje Ducha Swietego jako gtéwnego i prawdziwego
Autora naszego usSwiecenia. On, zamieszkujac w cztowieczych sercach,
sprawia, ze chrzescijanie stajg sie ,jednym duchem z Bogiem”72. Czto-
wiek nie moze by¢ nazwany duchowym tylko dlatego, Ze posiada dusze
niematerialng, ktéra jest zdolna do poznawania i poszukiwania warto$ci
duchowych o znaczeniu $wieckim: filozofia, nauka, sztuka. W znaczeniu
autentycznie chrzescijanskim cztowiek jest okreslany duchowym na po-
ziomie bardziej wzniostym: posiada on w sobie Ducha Swietego. Wielki
wklad w obrone tej prawdy potozyt Sw. Ireneusz, przeciwstawiajac sie
gnostykom: ,Wielu ludzi nie posiada Ducha..., tymi s3 ci, ktérych Pawet
nazywa - ciato i krew... Lecz wszyscy ci, ktorzy boja sie Boga, ktérzy wie-
rza w przyjscie Jego Syna, i ktorzy przez wiare usadawiajg w swoich ser-
cach Ducha Bozego, ci zastuguja na miano duchowych, poniewaz posia-
dajg Ducha Ojca, ktoéry oczyszcza cztowieka i wznosi go ku zyciu
boskiemu”73. Sw. Serafin pragnat napetnié¢ sie Duchem Swietym jak naj-
petiej, jak tylko jest to mozliwe dla cztowieka na ziemi. Te miare nazy-
wat ,pelnia Ducha Swietego”. Oczywiscie, ze w tym wypadku petnia Du-
cha Swietego ma znaczenie mocno zawezone. Wschodni autorzy, aby to
wyrazié, uciekali sie do tradycyjnej metafory brzemiennej kobiety. Jest
ona $wiadoma, ze w jej tonie znajduje sie dziecko, lecz nie zna jeszcze je-
go formy i piekna. Podobnie jest z chrzeScijaninem, ktérego pociecha
i rados¢ biorg sie z faktu, ze czuje w swoim wlasnym sercu napeiniaja-
cego go Ducha’.

Jak w zyciu praktycznym mozna czué¢ obecno$¢ Ducha Swietego?

Przychodzi On do naszego serca jako ,Boski Go$¢”75. Pewna antyczna

72 [Ipen. Makapuli Ezunemckuli, pycckuit nepesog, Ceato-Tpouue-Cepruesa Jlaspa 1904,
s. 229.

73 I[reneusz, Adversus haereses Il, 39.

74 Manifestacja Ducha Swietego, w ktérej uczestniczyt Motowitow, jest takze — jak zauwa-
zyt $w. Serafin — odpowiedzig na fzy jego wspodtbiesiadnika, ktére przelat w swoim zyciu. Kon-
tynuuje: ,,...popatrz, jaka radoscig pociesza cie Pan jeszcze w tym zyciu. A teraz, mity mdj, do
dzieta, azeby dodajgc wysitek do wysitku, wzrastac z sity w site i tak doscigna¢ miary, ktéra
dopetnia sie w Chrystusie, by wypetnity sie na nas stowa Panskie: «Ci, co zaufali Panu, odzy-
skujg sity, otrzymujg skrzydta jak orty; biegng bez zmeczenia, bez znuzenia idg» (lz 40,31).
| Bég bogdw jawi sie im na Syjonie, ktérym sa niebieskie wizje i poznanie”. C. Hunyc, beceda
¢ Momosusnousim..., dz. cyt., s. 192.

75|, Hausherr, Etudes de spir. orient., OCA 183, Roma 1969, s. 68nn.
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formuta chrze$cijanska tak sie wyraza: ,Aniot - Duch Swiety”76, postany
od Ojca. Jak moze sie On zjednoczy¢ z nami, bySmy byli ,,]ednym duchem
z Bogiem”? Sw. Bazyli nie waha sie nazywac Ducha Swietego - nasza
forma”77, a Teofan Zatwornik moéwi, ze Duch Sw1e;ty to ,dusza naszej du-
szy”78. Méwi sie takze o pewnego rodzaju ,wcieleniu sie” Ducha w Ko-
Sciele i jego wiernych?9. Dla wyrazenia tego misterium chrzescijanski
Wschéd uzywa takich terminéw jak: przebdstwienie, uduchowienie,
ozywienie80, Duch Swiety to Bég, ktéry wchodzac do naszego zycia, ozy-
wia nas i przebdstwia, nie niszczac przy tym naszego cztowieczenstwa.
Wrecz przeciwnie — wynosi je i udoskonala. Czyni cztowieka bardziej
wolnym, podczas gdy $wiat i zty duch opanowuja nasze wtadze, czyniac
nas niewolnikami. Teofan Zatwornik pisze: ,Esencja Zycia w Jezusie
Chrystusie - zycia duchowego polega na przeobrazeniu duszy i ciata, i na
wejsciu w sfere Ducha, to jest uduchowieniu duszy i ciata”s!

Motowitow, stuchajgcy nauki starca Serafina, natrafia na trudnosci -
jak odnies¢ ja do zycia praktycznego? ,Batjuszka, oto wy caty czas mowi-
cie mi o nabywaniu taski Ducha Swietego jako o celu chrzescijanskiego
zycia, ale jak i gdzie moge ja zobaczy¢? Czyny dobre — wida¢; czyzby
i Duch Swiety méglby byé¢ widziany? W jaki sposéb bede wiedziat, czy
jest On ze mng czy tez nie? Jak moge sam w sobie rozpoznawac praw-
dziwe Jego pojawienie?”82. Odpowiedzig nie byty juz stowa, lecz pokorna
modlitwa ubogiego Serafina w duchu, ktéry uchwycit mocno ramie Mo-
towitowa, polecajac mu spojrze¢ w jego oczy. Tu Mikotlaj staje sie Swiad-
kiem i jednocze$nie uczestnikiem manifestacji Ducha Swietego w ciele
$w. Serafina pod postacig niezwyklego $wiatta, ktére w konicu ogarnia
takze Motowitowa i wszystko wokoét. To niezwykte swiatto, intensyw-
niejsze od stonca, przepetnito Mikotaja radoscig, przyjemnym cieptem,

76 Symbolicznie wyraza, ze Duch Swiety przychodzi z zewnatrz. Por. Grzegorz z Nyssy, Adv.
Maced. lll, 1, wyd. F. Mueller, s. 109.

77 Basilio, Tr. de Spir. S. 26, PG 32, 180 bc; s. 225nn.
78 PeocdaH 3aTBOPHMK, Ymo ecmb Oyx08HAA HU3Hb..., Mockea 1897, s. 49.

7% Por. P. Evdokimov, L’Esprit Saint et I'Eglise d’apres la tradition liturgique, in L’Esprit
Saint et Eglise, Lib. Fayard 1969, s. 98.

80 por. T. Spidlik, La spiritualitd dell’Oriente cristiano, Manuale sistematico, Roma 1985,
s. 29.

81 dpeodaH 3aTBOPHMUK, Mucbma o dyxosHoli #cu3HU, Mocksa 1903, s. 247.

82 C. Hunyc, BocnomuHaHuA o Cepagumo..., dz. cyt., s. 188.
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pokojem, stodycza, poczut cudowny zapach, nieporé6wnywalny z niczym
na ziemiss,

Co sie za$ tyczy $w. Franciszka, uzywa on czesto terminéw: ducho-
wy, duchowo. Dla niego duchowym jest to, co jest pod wptywem Ducha
i odpowiada Jego natchnieniom. Postepowa¢ w sposéb duchowy oznacza
rozeznawad, sadzi¢ wedtug Ducha, aby Jego zamiary mogty sie konkret-
nie wcieli¢ w naszym zyciu. ,Modlitwa czystego serca” jest, jak mozna by
to okresli¢, Jego gtownym dzietem w cztowieku. Wedtug stéw Chrystusa,
ktére $w. Franciszek cytuje trzy razy, nalezy czci¢ Ojca ,w duchu i praw-
dzie” (J 4,23-24). Duch, jedyny prawdziwy czciciel Ojca, poniewaz tylko
On bada Jego gtebokosci ,z drzacym zdumieniem”, uczy cztowieka, co to
znaczy oddawac cze$¢ Bogu. Jest On, wedtug okreslenia Franciszka, ,Du-
chem $wietej modlitwy i pobozno$ci”84, to znaczy jest tym, ktéry wywo-
luje w sercu czlowieka pragnienie i poszukiwanie Boga, i uczy go praw-
dziwego kultu duchowego, ktéry polega na postuszenstwie i stuzeniu
(poboznosci). Dlatego ponad wszystko inne trzeba pragna¢ Jego obecno-
$ci, pozostawi¢ miejsce dla Jego dziatania w nas. Pierwszym owocem Je-
go dziatania bedzie modlitwa czystego serca, nastepnie pokora, cierpli-
wo$¢, a szczytem - mito$¢ nieprzyjaciotss. Istotnie, bo to On popycha do
mitos$ci blizniego az do koricase.

Zarédwno $w. Serafin, jak i $w. Franciszek, zachecajg do Zycia cnotli-
wego (duchowego). Sw. Serafin powiedziat: ,Ziemski towar - to cnoty,
praktykowane w imie Chrystusa, ktére pomnazajg w nas taske Wszech-
Swietego Ducha”®?, a $w. Franciszek upomina i zacheca ,w Panu Jezusie
Chrystusie, aby bracia wystrzegali sie wszelkiej pychy, préznej chwaty,
zazdrosci, chciwosci (por. £k 12,15), trosk i zabiegow tego swiata (por.
Mt 13,22), obmowy i szemrania, i ci, ktérzy nie umieja czyta¢, niech sie
nie starajg nauczy¢, lecz niech pamietajg, Zze nade wszystko powinni pra-
gna¢ posig$¢ Ducha Panskiego wraz z Jego uswiecajacym dziataniem,
modli¢ sie zawsze do Niego czystym sercem i mie¢ pokore, cierpliwos¢
w przes$ladowaniu i w chorobie, i kocha¢ tych, ktérzy nas przesladuja,
gania i obwiniajg”8s.

83 Por. tamze, s. 188-194.

84)Reg, 5, 2, w: ZF.

85 por. 2Reg, 10, 7-10, w: ZF.

8 Ppor. 1Reg, 5, 13-14, w: ZF.

87 C. Hunyc, BocnomuHaHusa o Cepagumo..., dz. cyt., s. 168.

882Reg, 10, 7-10, w: ZF.
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2.2. Uswiecenie i przebéstwienie w Duchu Swietym oraz ogla-
danie Boga

Jak juz zostato powiedziane, ,Szukajcie wpierw krélestwa Bozego”
oznacza dla $w. Serafina to samo, co szukajcie wpierw Ducha Swietego.
Z tym za$ zwiagzany jest konkretny wysitek ze strony cztowieka. Wchodzi
on na droge zdobywania taski Ducha Swietego az do stanu przebywania
w Jego pehni, co réwna sie przeobrazeniu i uswieceniu®. Jego teologia
Ducha Swietego wiaze sie z filozofig historii i sensu istnienia w czasie.
Uwarunkowania wynikajace z tymczasowos$ci, zmiennosci, ewolucji
i wzrostu, dajg takze mozliwo$¢é wzrostu w nas wymiaru charyzmatycz-
nego, przeobrazenia az w ogien i $wiatto. Wedtug sw. Serafina, przypo-
wie$¢ o pannach (dziewicach) roztropnych i nierozsadnych (por. Mt
25,1-13) pokazuje, ze dziewice nierozsadne sg osobami pozytywnie mo-
ralnymi, sg zatroskane i petne cn6t moralnych, lecz cnota nie moze by¢
celem sama w sobie, tak wiec ich puste lampy symbolizujg jatowos¢ ich
wysitkdw, gdyz nie znaja tego, co jedynie konieczne; s3 to charyzmaty,
dary Ducha Swietego, ktére u nich sie wyczerpaly®. Stad tez zacheca $w.
Serafin do wykorzystywania czasu, aby jak kupiec, ktéry obraca towarem
dla wiekszego zysku, tak i cztowiek nie przegapit czasu dla osiggniecia
niebieskich dobr, obracajac towarem ziemskim. ,Ziemski towar - to cno-
ty, praktykowane w imie Chrystusa, ktére pomnazaja w nas taske
Wszechswietego Ducha”o!. Fakt, ze nie zawsze mozemy czu¢ Ducha, jest
konsekwencja grzechu. On to rodzi w nas anaisthesia, niewrazliwos¢ na
rzeczy boskie?2. Musimy jg pokona¢ przez wzrost naszego zycia ducho-
wego. Teofan Zatwornik wyjasnia, ze przebudzenie sie naszych uczuc
idzie w pewnym sensie w parze z uzdrowieniem wewnetrznym. Sam

89 Moj drogi, co sie za$ tyczy tego, ze ja jestem mnichem, a ty $wieckim cztowiekiem, to
jest to bez znaczenia: u Boga bowiem liczy sie prawa wiara w Niego i Syna Jego Jednorodzo-
nego. To wiaénie za to jest udzielana z wysoka obfita faska Ducha Swietego. Bg szuka serca
przepetnionego mitoscig do Boga i blizniego — oto tron, na ktérym On lubi zasiadaé i na kto-
rym jawi sie On w petni swojej niebieskiej chwaty. «Synu, daj mi serce swoje! — méwi On —
a wszystko inne Ja sam dodam ci»; albowiem w sercu cztowieczym moze pomiesci¢ sie kréle-
stwo Boze. Pan zapowiada swoim uczniom: «Szukajcie wpierw krolestwa Bozego i Jego praw-
dy, a wszystko inne bedzie wam dodane. Wie bowiem Ojciec wasz niebieski, ze tego wszyst-
kiego potrzebujecie». «Krélestwo Boze w was jest». Pod krélestwem Bozym Pan rozumie
taske Ducha Swietego”. beceda ¢ Momosusnousim, C. Hunyc..., dz. cyt., s. 194-195.

% Por. C. Hunyc, BociomuHaHus o Cepagpumo..., dz. cyt., s. 168.
91Tamze, s.166.

92por. Jean Climaque, L’Echelle sainte, SO 24, Bellefontaine 1978, s. 48.



B
Lignum vilae 21/2020 165

Duch Swiety pomaga stopniowo odczuwaé Go?. Boska pedagogia dziata
czesto w nastepujacy sposob:

» taska jest w nas obecna od samego poczatku, od momentu chrztu
Swietego;

» Kkiedy kto$ decyduje sie postapi¢ na drodze swego uswiecenia,
Duch Swiety daje czesto odczué swoja pocieche, jakby wynagra-
dzajac za trudy;

» poOzniej znowu sie skrywa i Bog pozostawia swoich $wietych
W cierpieniu;

» w konicu, kiedy okres oczyszczenia jest zakonczony, Bég udziela
znowu swoich pociech oraz petni Ducha Swietego%.

Swieta tradycja ojcéw okreéla, ze gtéwnym celem Zycia cztowieka
jest Bswotg - ubbstwienie, przebostwienie?s. Wedtug nauki Kosciota
Wschodniego, Bog jest niepoznawalny w swojej naturze, ale daje sie po-
zna¢ w zywej, bezposredniej ze soba relacji. W tym mitosnym zjednocze-
niu z Bogiem zawiera sie prawdziwe btogostawienstwo cztowieka i cel
jego istnienia. Ale zjednoczenie z Bogiem jest mozliwe dopiero dzieki ta-
sce (yaptg) Ducha Swietego%, w ktérej uczestnictwie powolany jest caty
cztowiek, w catej petni swojej duchowo-cielesnej natury?’. Laska nie-
stworzona to sam Bég, dajacy sie pozna¢ i wchodzacy w niewymowna
jednos¢ z tymi, ktérzy Go mituja. ,C6z jest nam bardziej pozyteczne i po-
trzebne? Zjednoczenie sie z Bogiem i relacja z Nim poprzez mito$¢” - wy-
jasnia $w. Serafin%. W tym bezposrednim zjednoczeniu stworzonej natu-
ry z Bogiem zawiera sie realno$¢ przebdstwienia cztowieka w tasce
Ducha Swietego, ktéra na wyzszych stopniach jawi sie jako $wiatto

93 Por. ®eodaH 3aTBOPHUK, HavepmaHue XpucmuaHcko2o Hpasoy4yeHus, Mockea 1895,
s. 405-409. Por. takze T. Spidlik, | grandi mistici russi, Roma 1987, s. 230.

9 Por. Théophane le Reclus, s. 102nn, w: T. Spidlik, La spiritualita dell’Oriente..., dz. cyt.,
s. 68.

9% Por. Ireneusz, Adv. haer. Ill, 19, 1, PG 7, 939b.

% Jak taska Boza nie moze zamieszkiwa¢ w duszach, ktére odwracajg sie od swego zba-
wienia, tak samo sama tylko cnota w cztowieku nie jest wystarczajaca, by podnies¢ ku dosko-
natosci dusze obce tasce”. Grzegorz z Nyssy, De instituto christiano, PG, 46, col. 289 C. w: V.
Lossky, La teologia mistica..., dz. cyt., s. 190.

97 Wedtug wypowiedzi $w. Makarego, taska, ktdra rozprzestrzenia sie w osobie ludzkiej,
jest jak zaczyn w ciescie, ,staje sie czym$ wtasnym i nieroztgcznym od natury, jak gdyby byta
tej samej istoty, co cztowiek” Homiliae spirituales, VIII, 2, PG, 34, coll. 528D-529A. Por. takze
tamze, s.190.

98|. Gorainff, Serafino di Sarowv..., dz. cyt., s. 208.
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(pwg) - boskie i niestworzone. ,Bdég jest Swiattoscig” (1] 1,5);
»--.Swiatto$¢ prawdziwa, ktéra o$wieca kazdego cztowieka, gdy na Swiat
przychodzi” (J 1,9). Wedlug Pisma $swietego, cztowiek jest powotany, by
sta¢ sie Swiattem w Panu, ,dzieckiem swiattosci” (Ef 5,8), ,uczestnikiem
Boskiej natury” (2P 1,4). O Boskiej $wiattoSci méwig rowniez liczne tek-
sty liturgiczne. Takze tradycja ojcdw: $w. Grzegorz Teolog (329-390),
Makary Egipski (IV w.), Teodoryt, Symeon Nowy Teolog (949-1022), An-
drzej Kritski (660-740), Jan Damascenski (1 750), Grzegorz Palamas (XIV
w.). Wielu zauwaza niezwykte podobienstwo miedzy sw. Serafinem Sa-
rowskim i Symeonem Nowym Teologiem. Podobnie jak Symeon, réwniez
Serafin podkreslat konieczno$¢ Swiadomego zycia w tasce, praktycznego
jej poznania. Przepodobny Serafin nie uwazal nawet za cztowieka tego,
kto nie ma w sobie taski Bozej. W swojej rozmowie z Motowitowem, wy-
razit bardzo ciekawg antropologiczng mys$l: ,Adam nie martwym byt
stworzony, lecz aktywnie-zywotng istotg, podobna do innych zyjacych na
ziemi Bozych stworzen zaopatrzonych w dusze”. I tylko tchniecie w nie-
go taski Ducha Swietego - ,dechu zycia” - ze zwierzecia uczynito go
cztowiekiem, ,we wszystkim Bogu podobnemu i nie$miertelnemu”®.
»Rozum, ktéry odstepuje od Boga, staje sie albo zwierzecym, albo diabel-
skim”100 — ypomina Grzegorz Palamas.

Zycie duchowe determinuje takze nasze relacje z bliznim, z catg na-
tura i kosmosem. W widzialnym $wiecie, ktory otacza cztowieka, realizu-
jemy swoj duchowy cel poprzez uduchawianie kosmosul0l. Wszystko
ogarniajacego i przemieniajacego Ducha Swietego Koéciét bizantyjski
przyzywa na poczatku kazdego Boskiego Oficjum stowami modlitwy:
,Krélu Niebieski, Pocieszycielu, Duchu Prawdy, Ty, ktory wszedzie jestes
i wszystko napetniasz, Skarbnico Débr i Dawco Zycia, przyjdZ i zamiesz-
kaj w nas, i oczy$¢ nas od wszelkiej zmazy, i zbaw, o Dobry, dusze na-
sze”102,

Duch Swiety, jak méwi $w. Pawel, przenika gtebokosci Boga (Ojca),
i tylko On je zna (por. 1Kor 2,10-11). Sw. Franciszek zauwaza te role, jaka
Duch Swiety przejawia wewnatrz samego Boga. Bég jest Duchem i nikt
nigdy Boga nie widzial, i nie mozna Go zobaczy¢ inaczej, jak tylko w Du-

99 C. Hunyc, BocnomuHaHusA o Cepagumo..., dz. cyt., s. 190.

100 B, KpusolweunH, Ackemuueckoe u 6020csn0eckoe yyeHue ca. [puzopus [lanamel,
M3paTtenbcTBo bpatcTBa BO UMA CB. KHA3A AnekcaHapa Hesckoro, H. Hosropog, 1996, s. 141.

101 por, T. Spidlik, I grandi mistici russi..., dz. cyt., s. 30.

102 | jturgia bizantyjska, Troparion z Nieszpordw na Zestanie Ducha Swietego.
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chul03, Poniewaz Duch jest tym, ktéry widzi Boga, jest On w pewnym
sensie widzeniem Boga, ktérego udziela tym, na ktérych spoczywa. Duch
Swiety jest réwniez tym, ktéry daje zycie stowu Bozemu; stowa Chrystu-
sa (On sam jako Stowo Ojca), sa tak samo stowami Ducha Swietego
i w rezultacie posiadaja dynamizm zycia (s3 ,duchem i Zyciem”
[J] 6,63])194. Razem z Synem i jak On, przychodzi jako podlegty Ojcu, i tak
samo jest sktadajgcym dzieki Ojcu i uwielbiajacym Ojca, od ktorego
wszystko pochodzils,

To, co sie dzieje w wiecznym i niezmiennym dynamizmie w tonie
Tréjcy Swietej, wyraza sie takze w historii zbawienia. Razem z Ojcem,
ktéry daje temu inicjatywe, Duch Swiety i Syn biorg udziat w dziele
stworzenial%, we wcieleniu odkupienczym!0?, oraz dziataja w Euchary-
stiios,

Zycie chrze$cijanina jest ozywiane ciggle przez energie Ducha -
przez Jego dziatanie. Wierzacy odradza sie do zycia poprzez wode i Du-
cha Swietego09 i dzieki Duchowi Swietemu rozpoznaje i wyznaje béstwo
Chrystusall0. Bez Niego jest niemozliwym ,dostrzegac i wierzy¢, wedtug
ducha i béstwa, Ze jest to prawdziwie Naj$wietsze Ciato i Krew Pana na-
szego Jezusa Chrystusa”!!l, poniewaz - pisze z mocg Franciszek: ,Duch
Paniski, przebywajgcy w wiernych swoich, jest tym, ktéry przyjmuje Naj-
$wietsze Ciato i Krew Pana”112. Duch Swiety prowadzi nas na naszym
szlaku duchowym, ktéry zaczyna sie od poznania naszej nedzy, prowadzi

103 Ojciec mieszka w $wiattosci niedostepnej (por. 1Tm 6,16) i Duchem jest Bég (por.
J 4,24), i Boga nikt nigdy nie widziat (por. J 1,18). Dlatego w duchu mozna Go oglada¢, bo duch
jest tym, ktdéry ozywia; ciato na nic sie nie przyda (por. J 6,64)”. Te wersety poprzedza dtugi
cytat z Ewangelii wg $w. Jana, ktéry koriczy sie stwierdzeniem: , Filipie, kto Mnie zobaczyt, zo-
baczyt takze i Ojca” (J 14,6-9). Jak to jest mozliwe dla cztowieka, ze moze zobaczyé Ojca
,mieszkajgcego w niedostepnej swiattosci”? ,,Napomnienia” odpowiadaja, ze jest to niemoz-
liwe dla oczu ciata, lecz mozliwe jest dla oczu wewnetrznych, rozswietlonych $wiattem Ducha
Swietego. Por. Np, 1, 5-6, w: ZF.

104 por, Franciszek z Asyzu, List do wiernych (redakcja druga), nr 3, (dalej jako: 2Lw), w: ZF.
105por, 1Reg, 23, 5-6, w: ZF.

106 por, 1Reg, 21, 2, w: ZF.

107 por, 1Reg, 23, 1, w: ZF.

108 por, Franciszek z Asyzu, List do catego zakonu, nr 3-33, (dalej jako: LZ), w: ZF.

109por, 1Reg, 16, 7, w: ZF.

110por, Np, 8, 1, w: ZF.

U1Np, 1, 9, w: ZF.

12Np, 1, 12, w: ZF.
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poprzez odkrycie Bozego planu dla nas i przez wcielenie go w czyn. Jed-
nak by podaza¢ $Sladami Jezusa, Syna Umitowanego, i dojs¢ az do Ojca
Najwyzszego, by mie¢ udzial w chwalebnym zyciu Tréjcy Swietej, ko-
nieczna jest interwencja Ducha Swietego. To, co wysitek i zdolnoéci ludz-
kie nie s3 w stanie uczyni¢ - oczys$cic sie z ciemnosci, ktére w nas za-
mieszkujg, posig$é¢ $wiatto pelnego poznania i na koniec ptomienng
mito$¢ - to moze sprawi¢ tylko Duch Swiety. Dlatego tez trzeba modli¢
sie, abySmy byli ,wewnetrznie oczyszczeni, wewnetrznie os$wieceni
i rozpaleni ogniem Ducha Swietego”, ktéry jedynie jest zdolny do takiego
dziatanialls,

Urzeczywistnianie sie dzieta Ducha Swietego oznacza spoczynek
Ducha na wiernych, ktérych On jednoczy z Ojcem i Synem juz w tym zy-
ciu, jesli tylko zobowiazuja sie postepowac wedtug zasad Ewangelii. Do-
$Swiadczenie to zaproponowane wszystkim - zrealizowane najpelniej
w Maryi oraz w ubogich siostrach $w. Klary!14 - jest w pewnym sensie
kulminacja dziatalno$ci Parakleta. To, co Ewangelia $w. Jana przypisuje
Ojcu i Synowi - ,i przyjdziemy do niego, i mieszkanie u niego uczynimy”
(J 14,23) - Franciszek przypisuje to na pierwszym miejscu Duchowi
Swietemu!15, Kiedy spoczywa On na wiernych, tak jak spoczywa na figu-
rze Mesjasza (por. 1z 11,2), na Jezusie w czasie chrztu (por.] 1,32) czy na
tych, ktdrzy cierpia (por. 1P 4,14), czyni w nich mieszkanie i miejsce po-
bytu, i otwiera im dostep do wspoélnoty Trynitarnej!ie. W sposéb $miaty
i nowatorski Franciszek przedstawia role Ducha w mistycznym zjedno-
czeniu za pomoca metafory zaslubin. Duch Swiety jest weztem, ktéry ta-
czy dusze wiernego z Chrystusem, aby uczynic ja oblubienica; co wiecej,
jest On Oblubiericem Najswietszej Maryi Panny, a takze ubogich si6strit7,

113 | jst skierowany do catego Zakonu konczy piekna modlitwa ,,Wszechmogacy, wiekui-
sty...”, ktora jest jednoczesnie wspaniatg definicjg zycia chrzescijaniskiego i zycia braci mniej-
szych, jako wydarzenie i wedréwka trynitarza, ktéra rodzi sie pod natchnieniem i dziataniem
wewnetrznym Ducha Swietego, wzrasta w Panu Jezusie Chrystusie, osigga swoja petnie
w ostatecznym spotkaniu z Ojcem, ktdry jest wszechmogacy i chwalebny w ,, Tréjcy doskona-
tej prostej Jednosci”. W tej modlitwie Franciszek wskazuje na droge, ktora jego bracia i caty
Kosciét powinni przeby¢ do Ojca, w Duchu Swietym, nasladujac Chrystusa. Por. LZ, 51, w: ZF.

114 por, Franciszek z Asyzu, Sposéb Zycia przekazany sw. Klarze, nr 1-2, (dalej jako: SpKil),
w: ZF.

115 por, Franciszek z Asyzu, List do wiernych (redakcja pierwsza), nr 1, 6, (dalej jako: 1Lw),
w: ZF.

116 por, 2Lw, 45-62, w: ZF.

117 Ubogie panie” z San Damiano stanowig ziemski dwér cérek i stuzebnic najwyzszego
i najwiekszego Kréla — Ojca niebieskiego, za$lubione Duchowi Swietemu oczekuja na ukoro-
nowanie ze $wietg krélowa Maryja. Por. SpKl, 1, w: ZF.
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Sw. Franciszek uwazal Ducha Swietego za autora wszelkiego dobra
i wszelkiej cnoty: ,Apostot méwi: «Nikt nie moze powiedzie¢: Pan Jezus
bez pomocy Ducha Swietego» (1Kor 12,3), «Nie ma nikogo, kto by czynit
dobro, nie ma ani jednego» (por. Rz 3,12; Ps 14,1)"118 oraz ,] wy wszyst-
kie $wiete cnoty, ktére Duch Swiety swa taska i o$wieceniem wlewa
w serca wiernych, abyscie z niewiernych uczynity wiernych Bogu”119.

3. SRODKI ZDOBYWANIA DUCHA SWIETEGO

»,Modlitwa, post, czuwanie i wszystkie inne chrzescijanskie praktyki,
bez wzgledu na to, jak dobre moga by¢ same w sobie, z pewnoScig nie
stanowia celu naszego chrzescijanskiego zycia, sg jedynie nieodzownymi
$rodkami do osiggniecia tego celu. Prawdziwym bowiem celem chrzesci-
janskiego zycia jest zdobywanie Swietego Ducha Bozego. Posty nato-
miast, czuwania, modlitwy, mitosierdzie i inne dobre uczynki speinione
w imie Chrystusa s3 jedynie $rodkami do zdobywania Swietego Ducha
Bozego”120. Niektdre z tych praktyk zycia chrzescijafiskiego odnosza sie
réwniez do $w. Franciszka - modlitwa, post, czuwanie, dzieta mitosier-
dzia oraz inne uczynki speinione w imie Chrystusa. Najbardziej elemen-
tarnym $rodkiem dla obu Swietych jest postawa skruchy i gtebokiej po-
kory, ktore przenikajg cale ich chrze$cijanskie zycie. ,Przez cate nasze
zycie nie czynimy nic innego, jak tylko obrazamy majestat Bozy. Powin-
niSmy wiec upokorzy¢ sie przed Nim i prosi¢ o przebaczenie nam na-
szych win”121 - stwierdza $w. Serafin. Dlatego modli sie: ,Panie Jezu
Chryste, Synu Bozy, zmituj sie nade mng grzesznikiem!”. Podobnie $w.
Franciszek, dokonujagc wyboru nowej drogi, pragnie przede wszystkim
czyni¢ pokutel22, Aby za$ stwierdzié, czy kto$ posiada ducha Panskiego,
Franciszek uzywa pokory jako kryterium: ,Tak mozna poznaé, czy stuga
Bozy ma ducha Paniskiego: jesli jego ciato nie bedzie wynosito sie pychg -
bo ono zawsze jest przeciwne wszelkiemu dobru - z tego powodu, Ze Pan
czyni przez niego jakie$ dobro, lecz jesli we wiasnych oczach uwazatby
sie raczej za lichszego i mniejszego od wszystkich innych ludzi”123. W ,Li-

18Np, 8, 1-2, w: ZF.

119 Franciszek z Asyzu, Pozdrowienie btogostawionej Maryi Dziewicy, nr 6, (dalej jako:
PBtM), w: ZF.

120 C, Hunyc, BocnomuHaHusa o Cepagumo..., dz. cyt., s. 163-164.
121|, Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt., s. 200.

122por. T, 1, w: ZF.

123Np, 12, 1-3, w: ZF.
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$cie do wiernych” $w. Franciszek poucza, kiedy to Duch Swiety przycho-
dzi, by spoczaé na cztowieku: ,Wszyscy, ktorzy mitujg Pana z catego ser-
ca, z catej duszy i umysty, z catej mocy (por. Mk 12,30) i mitujg bliZnich
swoich, jak siebie samych (por. Mt 22,39), a majg w nienawiSci ciata swo-
je z wadami i grzechami, i przyjmujg Ciato i Krew Pana naszego Jezusa
Chrystusa, i czynig godne owoce pokuty: O, jakze szczesliwi i blogosta-
wieni s3 oni i one, gdy takie rzeczy czynia i w nich trwaja, bo spocznie na
nich Duch Panski (por. Iz 11,2) i uczyni u nich mieszkanie i miejsce poby-
tu (por. ] 14,23)"124, Obserwujgc zycie $w. Serafina i $w. Franciszka, moz-
na powiedzie¢, ze to wiasnie przez stale okazywang Bogu skruche i po-
kore Bég udzielit im daru nieustannej modlitwy (modlitwa serca), ktéra
staje sie kolejnym, bardzo waznym $rodkiem zdobywania Ducha Swiete-
go.

Sw. Serafin podkreslat wazno$¢ modlitwy: ,Oczywiscie - wszelka
cnota, praktykowana w imie Chrystusa, daje taske Ducha Swietego, lecz
najwiecej ze wszystkiego daje modlitwa, dlatego Ze jest ona zawsze
w naszych rekach - jest jak narzedzie dla zdobywania (gromadzenia)
Ducha”125, Dobitnie wyjasnia to Motowitowi: ,Wasza Boza-mito$¢, wielka
jest sita modlitwy, ona to najbardziej przynosi nam Ducha Bozego, i ja
najwygodniej dla kazdego praktykowa¢”126. Modlitwa serca to szczegélna
cecha obydwu serafickich Swietych; dzieki temu obaj stali sie jakby zywa
modlitwa.

3.1. Modlitwa serca - hezychia

W pouczeniu $w. Serafina o modlitwie czytamy: ,Ci, ktérzy zdecy-
dowali sie naprawde stuzy¢ Bogu, powinni ¢wiczy¢ sie w tym, by nieu-
stannie zachowywa¢ w swoim sercu pamie¢ o Nim oraz nieustannie mo-
dli¢ sie do Jezusa Chrystusa, powtarzajac w sobie: «Panie Jezu Chryste,
Synu Bozy, zmituj sie nade mng grzesznikiem...»”127, Ci, ktérzy tak poste-
puja, kontynuuje $w. Serafin, unikajgc wszelkich rozproszen i zachowu-
jac swoje sumienie w pokoju, moga przyblizy¢ sie do Boga i z Nim sie
zjednoczy¢. ,Procz nieustannej modlitwy, potwierdza $w. Izaak Syryj-
czyk, nie ma innego $rodka, aby przyblizy¢ sie do Boga”128. Nastepnie $w.

1241w, 1, 1-6, w: ZF.

125 C. Hunyc, BocnomuHaHus o Cepagumo..., dz. cyt., s. 169.
126 Tamze, s. 170.

127|, Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt., s. 201.

128 Tamze.
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Serafin poucza, jak unika¢ rozproszen, ktére prébuja nas odciggnac¢ od
modlitwy nieustannej!2?. Modlitwa jest stata wtedy, gdy nasz duch jest
catkowicie pochtoniety przez Boga, stajgc sie wrazliwym na Boza obec-
nos$¢. W tych chwilach nie potrzebujemy juz stow, aby wyrazi¢ co$ Bogu,
gdyZ nasza istota staje sie zZyjacym ptomieniem, rozpalonym mitoscia do
Boga. Wtedy nasz duch zapomina o §wiecie i zachwycony pokojem cieszy
sie tymi wszystkimi chwilami, w jakich Bég nim wtada130. ,(...) trzeba
modli¢ sie tylko do tego czasu, poki Bég-Duch Swiety nie zstapi na nas
w Jemu wiadomych miarach swojej niebieskiej taski. A kiedy zechce On
nawiedzi¢ nas, to nalezy zaprzesta¢ modlitwe. (...) Jak powiedziano: «Za-
trzymajcie sie i wiedzcie, Ze Ja jestem Bogiem, jestem ponad narodami,
jestem ponad ziemig!» (Ps 46,11); tj. jawie sie i bede sie jawit wszelkie-
mu wierzacemu we Mnie i przyzywajacemu Mnie, i bede rozmawiat
z nim, jak kiedy$ rozmawiatem z Adamem w raju, z Abrahamem i Jaku-
bem i z innymi stugami moimi, z Mojzeszem, Hiobem i im podobnymi.
(...) Kiedy przy wszechmogacej sile wiary i modlitwy zechce Pan Bég-
Duch Swiety nawiedzi¢ nas i przyjdzie do nas w petni niewypowiedzianej
swojej taskawosci, to i modlitwe trzeba zostawi¢. Dusza, kiedy sie modli,
moéwi i méwieniem jest zajeta, a w czasie najécia Ducha Swietego trzeba
by¢ w pelnym milczeniu, stucha¢ jasno i rozumnie wszystkie stowa zycia
wiecznego, ktore On wtedy objawi¢ zechce. Przy tym nalezy by¢ w pelnej
trzezwosci i duszy, i ducha, i w czystosci ciata. Tak byto przy gorze Ho-
reb, kiedy byto powiedziane Izraelitom, zeby trzy dni do Bozego poja-
wienia sie na Synaju nie obcowali z kobietami, «Bég nasz bowiem jest
ogniem pochtaniajgcym (Hbr 12,29)» wszystko, co nieczyste, i w obco-
wanie z Nim nie moze wej$¢ nikt skalany na ciele i duchu”131.

125 W kosciele dobrze jest mie¢ zamkniete oczy, aby unikng¢ rozproszen; jesli najdzie
sennos$¢, mozna je otworzy¢, lecz wtedy lepiej patrze¢ na ikone lub zapalong przed nig swiece.
A jesli nasz duch rozproszy sie w czasie modlitwy, powinnismy upokorzy¢ sie przed Bogiem,
proszgc o przebaczenie..., istotnie, jak méwi sw. Makary: «nieprzyjaciel tylko szuka, jakby od-
wrdécié nasze mysli od Boga, od Jego bojazni i Jego mitosci». Kiedy rozum i serce s3 zjednoczo-
ne na modlitwie i nic nie niepokoi duszy, wtedy serce napetnia sie duchowym cieptem i Swia-
tto Chrystusa zalewa pokojem i radoscia cate wnetrze cztowieka”. Tamze.

130 W sposéb symboliczny, tak to objasnit jednemu z braci $w. Serafin: ,Codziennie wy-
miataj swojg izbe, a uzywaj do tego porzadnej miotty. Nastawiaj rano i wieczorem samowar
i grzej wode, podktadaj dobrze wegli, albowiem gorgca woda oczyszcza i ciato, i dusze. Ucz sie
mysinej modlitwy serca”. B. 3aHgep, *Kumue npenodobHozo Cepagpuma..., dz. cyt., s. 57.

131 C. Hunyc, BocnomuHaHusa o Cepagumo..., dz. cyt., s. 171-172. Siostry z Diwiejewa daja
Swiadectwo, jak bardzo $w. Serafin byt utwierdzony w statej modlitwie: ,Ludzie mu nie prze-
szkadzali — tak samo nie byfa przeszkoda w jego nieustannym obcowaniu z Bogiem ani praca
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Szczegblng szkota stuchania Ducha Swietego byt okres petnego mil-
czenia (6e3mos8ue), ktéry obejmowat 3 lata. Praktyka ta polegata, nie
tylko na zewnetrznym nieuzywaniu jezyka, ale rowniez na wyciszeniu
rozumu, wyrzeczeniu sie wszystkich Swiatowych pragnien i pelnym
skoncentrowaniu swojego rozumu na Bogu, pograzeniu sie w Nim i po-
$Swieceniu Mu wszystkich swoich mysli i uczu¢. ,Doskonate milczenie,
mowit o. Serafin, jest krzyZem, na ktérym cztowiek powinien ukrzyzo-
wac siebie ze wszystkimi zagdzami i pozadliwoSciami”132,

Praktyka hezychazmu u $w. Serafina jest nietypowa, jest on ela-
styczny, daje sie prowadzi¢ swobodnie Bogu, bez jakiego$ szczegdlnego
przywiazania do okreslonych $ciéle kanonéw tej modlitwy. Sw. Serafin
umiejetnie adaptowat jg do réznych etapéw swojego zycia ascetyczne-
go133,

Sw. Franciszek, podobnie jak §w. Serafin, mocno dos$wiadczyt, jak
wielka jest modlitwa czystego serca. W swoich pismach kilka razy pou-
cza swoich braci, aby mieli serce zawsze otwarte na Boga i catkowicie
zwrocone na Niego!34, i zawsze gotowe do modlitwy, jak napisat w ,Ko-
mentarzu do Ojcze nasz”: ,(...) aby$my Cie kochali z catego serca (por. Lk
10,27), zawsze o Tobie myslac; z catej duszy, zawsze za Tobg teskniac;
calym umystem, ku Tobie kierujac wszystkie nasze intencje, szukajac we
wszystkim Twojej chwaty i ze wszystkich naszych sit, obracajac wszyst-
kie nasze sity i wtadze duszy i ciata na stuzbe Twej mitosci, a nie na co
innego; i bliZnich naszych kochajmy, jak siebie samych (por. Mt 22,37.
39), wszystkich pociggajac wedtug sit do Twojej mitosci, cieszac sie z do-
bra innych, jak z wtasnego, i wspdiczujac w nieszczesciu, i nikomu nie
dajgc zadnego zgorszenia (por. 2Kor 6,3)"135 Potrzeba, o ktorej mowi sw.
Franciszek, aby zawsze znajdowac sie w obecnosci Boga, wymaga, aby
stuga Bozy miat serce czyste!3¢, oderwane - jak powiedzieliby Ojcowie —

toporem, ani koszenie trawy, ani upat, ani zimno, ani noc, ani dzien”. Por. B. 3aHaep, *Kumue
npenodobHozo Cepaguma..., dz. cyt., s. 54.

132por, tamze, s. 36.

133 Przepodobny Serafin i uczniowie starca Paisja spotykali sie przypadkowo i tak samo
wspotpracowali, lecz ich duchowe doswiadczenia nie pokrywaty sie. Jesli duchowi synowie
starca Paisja Wielickowskiego nie uznali jednego z najwybitniejszych ruskich starcéw za swo-
jego nauczyciela, staje sie oczywistym, ze jego obraz nie odpowiadat pojeciu starca, jakie
uksztattowato sie w ich srodowisku”. B. PolwwKo, [TpenodobHeili Cepagpum..., dz. cyt., s. 58.

134por. T. Matura, Francesco, un altro volto. | messaggi dei suoi scritti, Milano, s. 131n.

135 Franciszek z Asyzu, Wyktad modlitwy ,Ojcze nasz”, nr 5, (dalej jako: On) w: ZF. Podob-
ne pouczenie znajdujemy w 1Reg, 23, 11, w: ZF.

136 por. Y. Spiteris, Francesco e I'oriente cristiano, Roma 1999, s. 91.
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od wszelkiego pozadliwego przywigzania i trosk: ,I przygotowujmy
w sobie zawsze mieszKkanie i «miejsce pobytu» (por.] 14,23) Temu, ktéry
jest Panem Bogiem wszechmogacym, Ojcem i Synem, i Duchem Swietym,
ktéry méwi: «Czuwajcie wiec i modlcie sie w kazdym czasie, abyscie byli
godni unikng¢ wszelkiego zta, ktére nadejdzie i stana¢ przed Synem
Cztowieczym» (Lk 21,36). «A gdy staniecie do modlitwy, méwcie» (Mk
11,25): «Ojcze nasz, ktory jeste§ w niebie» (Mt 6,9). I uwielbiajmy Go
czystym sercem, «bo trzeba zawsze modli¢ sie i nie ustawac» (Lk 18,1);
gdyz Ojciec szuka takich czcicieli”137.

Sw. Franciszek, méwigc o czystoéci serca, oprécz wymiaru moralne-
go ma roéwniez na uwadze taka postawe, ktéra prowadzi do kontemplo-
wania Boga: ,Gdzie jest bojazn Panska, ktora strzeze domu swego (ser-
ca), tam nieprzyjaciel nie ma mozliwos$ci wejscia”138.

Mozemy stwierdzi¢, ze dla $w. Franciszka czysto$¢ serca oznacza
wolno$¢ od wszelkich trosk ziemskich oraz umiejetnos¢ strzezenia swe-
go wewnetrznego domu przed atakami nieprzyjaciela, gdyz tylko serce
czyste moze widzie¢ Oblicze Umilowanego i moze Go kontemplowad.
Ogladanie Boga w czystej modlitwie, hezychasci nazywajg theoria; ma
ona zawsze korzenie w sercu przejrzystym (czystym), ktére umie odrzu-
ca rzeczy Swiatowe!39, Serce i umyst zanieczyszczone przez pozadli-
wos¢, przez mysli nieczyste, przez grzech, absolutnie nie moga kontem-
plowac¢ boskiego $wiatta: aby radowac sie wspaniatos$cig Boga, cztowiek
musi odzyskac¢ pierwotne piekno, powracajac do swego stanu naturalne-
go. Dlatego Duch Swiety przemienia go, aby mégt przej$¢ od obrazu do
podobienstwa swojemu Prototypowi, ktérym jest Jezus Chrystus.

Nieustanna modlitwa czystego serca i ogladanie Boga (obcowanie
z Nim), o ktérych méwi $w. Franciszek, jest - jak to nazywa réwniez $w.
Serafin - taska Ducha Swietego. ,Dlatego bracia powinni posigéé Ducha
Paniskiego wraz z Jego uswiecajgcym dziataniem i modli¢ sie zawsze do
Niego czystym sercem...”140, To oczywiste, ze Duch Swiety sprawia swym
uswiecajgcym dziataniem modlitwe czystego serca, jak rowniez udziela
faski pracy41. I tak studzy Bozy zawsze stuza Bogu, czy to modlac sie, czy

137 1Reg, 22, 27-30, w: ZF.
138Np, 27, 5, w: ZF.

139 «Btogostawieni czystego serca, bo oni bed3 oglada¢ Boga» (Mt 5,8). Prawdziwie czy-
stego serca s3 ci, ktorzy gardzg dobrami ziemskimi, szukaja niebieskich i nie przestajg nigdy
czystym sercem i duszg uwielbia¢ i widzie¢ Pana, Boga zywego i prawdziwego”, Np, 16, w: ZF.

1402Reg, 10, 8-9, w: ZF.
141por, 1Reg, 17, 5-6. 11-19, w: ZF. Por. takze 2Reg, 5, 1-4, w: ZF.
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to pracujgc, nie gaszac ducha, lecz wspomagajac go przez postepowanie
wedtug Ducha, ktdéry jest jednocze$nie inspiratorem i sprawcg pracy
i modlitwy142,

3.2. Matka Boza - Jazwa biesow

Rozdziat V ,Biesiady z Motowitowem” jest zatytutlowany: ,,Bogoma-
ter’ — Jazwa biesow” (,boromarepsb - {I3Ba 6ecoB”), co mozemy przettu-
maczy¢ nastepujaco: Matka Boza - Pogromczyni demondéw lub Matka Bo-
2a - Bicz demonéw!#3. Trwa juz dtuga dyskusja na temat, czy Duch Swiety
moze by¢ widziany i odczuwany? Sw. Serafin powotuje sie na doswiad-
czenie $wietych Adama i Ewy, §wietych patriarchéw: Abrahama, Jakuba
i Mojzesza, Sw. Hioba i $w. Pawta. Gléwnym argumentem, ktérego uzywa
Swiety do swych wyjasnien, jest dech zycia lub tchnienie zycia, utozsa-
miane przez niego z darem Ducha Swietego. Pod tym katem opisuje réw-
niez dzieje Adama, od jego stworzenia az do upadku, oraz odpowiedz
Boga, ktory posyta swojego Syna, Jezusa Chrystusa, Zbawiciela. On to
przywraca utracony dech (tchnienie) zycia - taske Ducha Swietego: ,Po
tych stowach tchnat na nich i powiedziat im: «WeZmijcie Ducha Swiete-
gol»” (] 20,22)144,

Odpowiednikiem drzewa Zycia, bedacego w raju, jest odtad krzyz Je-
zusa Chrystusa, ktorego owoce (komunia Naj$wietszego Ciata i Krwi
Panskiej), podtrzymuja w nas btogostawione i wszechdoskonate wtasci-
wosci dechu (tchnienia) zycia, to jest daru Ducha Swietego. , Tego to wta-
$nie owocu drzewa zycia chciatby pozbawi¢ nasz rodzaj ludzki wrég

142por, 1Reg, 17, 5-7. 14-19, w: ZF. Por. takze 1Reg, 7, 10-12, w: ZF.

143 Wtoskie ttumaczenie ksigzki P. Evdokimowa, Serafin di Sarov, uomo dello Spirito, Edi-
zioni Qigajon — Comunita di Bose, Magnano (Bl) 1996, s. 102; A43ea 6ecos ttumaczy: Flagello
dei demoni — Bicz demondw. Wedtug mnie, pomimo ze jazwa, w dostownym ttumaczeniu
oznacza —rana, najbardziej odpowiednim ttumaczeniem bedzie: Pogromczyni demondw.

144 Ten tekst odnosi $w. Serafin do stworzenia cztowieka (por. Rdz 1,7), ,,...to jest doskona-
le we wszystkim Bogu podobng i takg, jak i On, na wieki wiekdw niesmiertelng”, dodaje sw.
Serafin. C. Hunyc, BocnomuHaHua o Cepagumo..., dz. cyt. s. 177. Dalej Starzec wyjasnia:
,W tym celu, aby wygodnie i ciggle mogli podtrzymywac w sobie niesSmiertelne, petne taski
Bozej i wszechdoskonate wtasciwosci tego dechu zycia, Bég posadzit w Srodku raju drzewo zy-
cia, w owocach ktéorego zamknat cata istote i petnie daréw tego Boskiego swojego dechu. Je-
Sliby nie zgrzeszyli, to sami Adam i Ewa oraz ich potomstwo mogliby zawsze, dzieki spozywa-
niu owocdw z drzewa zycia, podtrzymywac w sobie wiecznie dajaca zycie site taski Bozej
i niesmiertelng, wiecznie mtodg petnie sit ciata, duszy i ducha, i nieustanne niestarzenie sie
nieskonczenie niesmiertelnego wszechtaskawego swojego stanu, nawet naszemu wyobraze-
niu w dzisiejszych czasach nie do pojecia”. Tamze, s. 178-179.
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cztowieka, stragcony z niebios Lucyfer”14s (jak kiedy$ w raju). ,Chociaz
diabet-wroég skusit Ewe, a z nig upadt rowniez i Adam, to Bog, nie tylko
ze darowat im Zbawiciela jako owoc tona Niewiasty, ktéry $miercig
$mier¢ pokonal, lecz ponadto dat nam wszystkim w NiewieScie, zawsze
Dziewicy Bogurodzicy Maryi, ktéra starta w sobie samej i Sciera w catym
rodzaju ludzkim gltowe weza, niezawodng Wstawienniczke, nawet za
najbardziej watpiacych grzesznikéw. Dlatego tez Matka Boza nazywa sie
«Pogromczynia demondéw» (Jazwa biesow), albowiem niemozliwym jest
dla demona zgubienie cztowieka, jesli tylko on sam nie odstapit od ucie-
kania sie do pomocy Matki Bozej"146.

Tymi stowami, koniczac rozdziat V, $w. Serafin podkresla bardzo
wazna role Maryi w odniesieniu do daru Ducha Swietego, jakim jest dech
(tchnienie) pochodzacy od Boga i dajacy prawdziwe zycie w Bogu. Matka
Boza broni go przed demonami - wrogami rodzaju ludzkiego.

Réwniez $w. Franciszek upatruje w Matce Bozej jedyng w swoim
rodzaju Wstawienniczke (..nie urodzila sie podobna Tobie) przed Bo-
giem (Cérka i Stuzebnica najwyzszego Kroéla, Ojca niebieskiego, Matka
najéwietszego Pana naszego Jezusa Chrystusa i Oblubienica Ducha Swie-
tego), ktéra ma do swojej dyspozycji $w. Michata Archaniota, wszystkie
moce nieba i wszystkich swietych147.

Sw. Bonawentura relacjonuje, jak w ko$ciétku Matki Bozej Anielskiej
$w. Franciszek ,zanosil nieustanne btagania do Tej, ktéra poczeta «Stowo
pene taski i prawdy» (] 1,14), aby raczyta stac sie jego Opiekunka, sam
dzieki zastugom Matki Mitosierdzia poczat i porodzit ducha ewangelicz-
nej prawdy”148,

To, co $w. Serafin chce powiedzie¢ o celu chrzescijaniskiego zycia,
zdaje sie, ze $w. Franciszek ujmuje w sposo6b syntetyczny w ,,Pozdrowie-
niu Btogostawionej Maryi Dziewicy”. Jest to pochwata Maryi, ktéra stata

145Tamze, s. 184.
146 Tamze.
147 por, Franciszek z Asyzu, Oficjum o Mece Pariskiej, (dalej jako: Of), Antyfona, 1-2, w: ZF.

148 1B, 3,1,1, w: ZF. Sw. Franciszek wybrat Maryje na Oredowniczke swoja i swoich braci;
ustanowit Jg Rzeczniczka Zakonu, aby przedstawiata ich Panu, bronita w réznych przeciwno-
$ciach i zanosita podzieki Tréjcy Swietej, aby wypraszata u Boga przebaczenie ich grzechéw;
Sw. Bonawentura, ktéry podkreéla, ze nawrécenie Franciszka to dzieto Ducha Swietego, po-
dobnie jak inni biografowie zaznacza, ze odegrat w tym wyjatkowa role kosciétek Matki Bozej
Anielskiej, jako miejsce wybrane i szczegélnie umitowane przez Maryje. Por. 2Cel, 150,198,3,
w: ZF. Por. takze 1B, 9,3,2, w: ZF; 1Reg, 23, w: ZF; On, 7, w: ZF; 2B, 1,2,3; 1,5,1-5; 1,8,5; 2,
w: ZF.
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sie dla nas przyktadem urzeczywistnienia planu Ojca, uswiecenia (prze-
béstwienia) w Jezusie Chrystusie przez taske Ducha Swietego149.

Sw. Serafin czesto podkre$lat, ze Duch Swiety zawsze udziela sie ze
wzgledu na Chrystusa tym, ktorzy wierza w Niego i mitujg Go150. Naj-
Swietsza Maryja za$ jest w tym najwiekszg nam Pomocg i Oredowniczka,
Obrong od Ztego, ktory zagraza naszemu zyciu duchowemu?51.

3.3. Lektura Pisma $wietego

Sw. Serafin z Sarowa czesto dawat rade: ,Czytaj Pismo $wiete!”, gdyz
czym nakarmisz dusze? ,Wtasnie stowem Bozym, poniewaz stowo Boze,
jak méwi Grzegorz Teolog, jest chlebem aniotéw, ktorym karmig sie du-
sze spragnione Boga”152. Aby wta$ciwie rozumie¢ stowo Boze i aby przy-
nosito ono zbawienne owoce w naszym zyciu, nieodzownie potrzebna
jest nam taska Boza - Duch Bozy przemawiajacy przez to stowo i uzdal-
niajacy nas do jego przyjecia i rozumienia: ,Juz nazbyt staliSmy sie nieu-
wazni na sprawe naszego zbawienia, z czego tez wynika, Ze bardzo wiele
stow Pisma $wietego rozumiemy nie w takim znaczeniu, jakby nalezato.
A to wszystko z tego powodu, Ze nie szukamy taski Bozej, nie pozwalamy
jej, z powodu pychy naszego rozumu, zamieszka¢ w naszych duszach
i dlatego nie posiadamy prawdziwego o$§wiecenia od Pana, ktére posyta
On w serca ludzi catym sercem zgltodniatych i spragnionych prawdy Bo-
zej"153,

Podobnie $w. Franciszek poucza: ,Apostot moéwi: «Litera zabija,
a duch ozywia» (2Kor 3,6). Litera zabija tych, ktorzy pragna poznac tylko
same stowa, aby uchodzi¢ za madrzejszych od innych i zdoby¢ wielkie
bogactwa, i rozdac¢ je krewnym i przyjaciotom. I tych zakonnikéw zabija
litera, ktorzy nie chca postepowa¢ wedtug ducha Pisma Bozego, lecz pra-
gng raczej poznawac tylko stowa i wyjasnia¢ je innym. I tych ozywia
duch Pisma Bozego, ktoérzy zadnej wiedzy, jakg posiadajg i pragng po-
sig$¢, nie przypisuja ciatlu, lecz stowem i przyktadem odnosza do Naj-
wyzszego Pana Boga, do ktorego nalezy wszelkie dobro”154.

149por, 1Reg, 22, 27, w: ZF.
150 por. C. Hunyc, BocnomuHaHus o Cepagpumo...., dz. cyt., s. 164-199.

151 $w. Serafin przez cate swoje zycie modli sie przed umitowang ikona Matki Bozej Umi-
lienia — jest to ikona ze sceny Zwiastowania.

152|, Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt., s. 196.
153 C. Hunyc, BocriomuHaHus o Cepagpumo..., dz. cyt., s. 176.

154 Np, 7, w: ZF.
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W swoim ,Testamencie” Franciszek nakazuje czci¢ tych, ktérzy
przekazujg braciom stowo Boze: ,I wszystkich teologéw, i tych, ktorzy
nam podaja najswietsze stowa Boze, powinni$my szanowac i czci¢ jako
tych, ktérzy dajg nam ducha i zycie (por. ] 6,64)"155,

3.4. Sakramenty Swiete

Dochodzimy do najwazniejszego aspektu Zycia chrzescijanina, jakim
sg sakramenty swiete. W tym wzgledzie, ani $w. Serafin, ani $w. Franci-
szek nie pozostawili nam jakich$ szerszych rozwazan, gdyz nie byli tymi
teologami, ktérzy pisali teologiczne rozprawy. Wierni swojej tradycji ko-
Scielnej, w jakiej wyrosli, pozostawili jedynie pewne mysli, ktore daja
nowe $wiatta, Swiadczace o ich gtebokim rozumieniu tajemnic Bozych,
w tym - roli Ducha Swietego w sakramentach oraz korzysci, jakie czerpie
z tego chrzescijanin.

Sw. Serafin wyjasnial Motowitowi, jak cztowiek otrzymuje dar Du-
cha Swietego w sakramentach Chrztu, Bierzmowania, Pokuty i Euchary-
stii.

Batjuszka Serafin méwi o waznoSci chrztu: ,I oto te plomienna taske
Ducha Swietego, wéwczas gdy jest nam wszystkim — wiernym Chrystu-
sowym - udzielana w sakramencie Chrztu §wietego, Koscidt pieczetuje
Swietym namaszczeniem wazniejszych, przez niego wskazanych, miejsc
naszego ciata - jako wieczny depozyt tej faski. Mowi sie: «Piecze¢ daru
Ducha SwiQtego!»156. A na c6z to, batjuszka - Wasza Boza-mito$¢, my,
ubodzy, ktadziemy swoje pieczecie, jesli nie na te naczynia, w ktorych
przechowujemy jaka$ drogocenng dla nas rzecz? C6z moze by¢ wieksze-
go na $wiecie i co bardziej drogocennego od daréw Ducha Swietego, po-
sylanych nam z wysoka w sakramencie Chrztu; albowiem ta taska
chrzcielna jest tak wielka, Ze nawet cztowieka-heretyka nikt nie jest
w stanie pozbawi¢ az do samej jego $mierci”157.

Dlatego $w. Franciszek zacheca swoich braci udajgcych sie na misje:
»-niech gltosza stowo Boze, aby ludzie uwierzyli w Boga wszechmogace-
go, Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Stworzyciela wszystkich rzeczy, w Syna
Odkupiciela i Zbawiciela, i aby przyjeli chrzest i zostali chrzescijanami,
poniewaz «kto nie odrodzi sie z wody i z Ducha Swietego, nie moze wejéé

1557, 13, w: ZF.

156 W Kosciele prawostawnym razem ze Chrztem $wietym udzielany jest sakrament
Bierzmowania i Eucharystii.

157 C. Hunyc, BocrnomuHaHusa o Cepaghumo..., dz. cyt., s. 182.
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do Krélestwa Bozego» (J 3,5)”158. W innym miejscu zaklina, by strzec ser-
ce i ciato przed cudzotéstwem, bo méwi Apostot: «Czy nie wiecie, ze
cztonki wasze s3 $wigtyniag Ducha Swietego?» (1Kor 6,19); kto wiec
«Swiatynie Boza zniewazy, zatraci go Bog» (1Kor 3,17)"159. Czlowiek
ochrzczony jest $wiatyniag Ducha Swietego160,

Sw. Franciszek réwniez z nawréceniem i pokuta zwigzat sakrament
przebaczenia grzechéw (spowiedzi) i Komunii $wietej. W rozdziale 20.
»Reguly niezatwierdzonej” moéwi o spowiedzi i przyjmowaniu Ciata
i Krwi Pana naszego Jezusa Chrystusa, a w rozdziale nastepnym o zache-
caniu ludzi do uwielbiania Boga i pokuty: ,bojcie sie i czcijcie” (Ap 14,6-
7), ,chwalcie i btogostawcie, «dzieki czyncie» (1Tes 5,18) i uwielbiajcie
Pana Boga wszechmogacego w Tréjcy i Jednos$ci, Ojca i Syna i Ducha

158 1Reg, 16, 7, w: ZF.
159 1Reg, 12, 6, w: ZF.

160 | jeslibysmy juz nigdy nie grzeszyli po naszym Chrzcie, kontynuuje $w. Serafin, to na
wieki pozostalibySmy swietymi, niepokalanymi i wyjetymi spod wszelkiego skazenia ciata i du-
cha — oblubieficami Bozymi. Lecz, niestety, nieszczescie w tym, ze my, postepujac w latach,
nie postepujemy w fasce i madrosci Bozej, jak postepowat w tym Pan nasz Jezus Chrystus,
a wrecz przeciwnie, powoli zbaczajac, pozbawiamy sie taski Wszechswietego Ducha Bozego
i stajemy sie ze wszech miar grzesznymi, a nawet bardzo grzesznymi ludzmi”6°, Jesli ktos zo-
stanie pouczony Bozg madroscia, ,powinien $pieszy¢ do prawdziwej skruchy we wszystkich
swoich grzechach i do praktykowania przeciwstawnych popetnionym grzechom cnét, a po-
przez cnoty — w imie Chrystusa — do pozyskania Ducha Swietego, wewnatrz nas dziatajacego
i wewnatrz nas Krélestwo Boze budujgcego. Stowo Boze nie bez powodu méwi: « Wewnatrz
was jest Krolestwo Boze» (tk 17,21) oraz «...krélestwo niebieskie doznaje gwattu, a zdobywa-
ja je ludzie gwattowni» (Mt 11,12)”160, To znaczy, ci ludzie, ktdrzy, jak mdéwi sw. Serafin, po-
mimo swojego zniewolenia grzechami, zadajg sobie gwatt w tym celu, aby je zwigzac i nie do-
pusci¢ do nowych grzechdw. Majac w pogardzie catg moc tych grzesznych wiezéw,
przychodzg do Zbawiciela, aby dla doskonatej pokuty by¢ z Nim wspdétukrzyzowanymi i tak by¢
od nich uwolnionymi. ,Tacy to wtasnie ludzie stajg naprawde przed obliczem Boga nad $nieg
wybieleni sitg Jego taski. «Przyjdzcie! — méwi Pan. — Choéby wasze grzechy byty jak szkartat,
jak snieg wybieleja» (lz 1,18). Tak niegdy$ swiety-widzacy, Jan Teolog widziat takich ludzi
w szatach biatych, to jest w szatach usprawiedliwienia, «a w reku ich palmy» (Ap 7,9) jako
znak zwyciestwa, i Spiewali oni Bogu cudowng piesn: «Alleluja». «Pieknu Spiewu ich nikt wto-
rowac nie moze» (Ap 14,3). O nich to Aniot Bozy powiedziat: «To ci, ktérzy przychodzg z wiel-
kiego ucisku i optukali swe szaty, i w krwi Baranka je wybielili» (Ap 7,14); dostapili tego przez
to, co wycierpieli, a wybielili swoje szaty dzieki przyjmowaniu (komunii) Przeczystych i Zycio-
dajnych Tajemnic Ciata i Krwi Niepokalanego Baranka i Przeczystego Chrystusa, przed wszyst-
kimi wiekami (por. 1P 1,19-20; Ap 13,8) zabitego z Jego wtasnej woli za zbawienie $wiata, te-
raz i jak byto na poczatku sktadanego w ofierze i rozdzielanego, a ktérego nigdy nie ubywa,
ktéry jest nam podawany na wieczne i niegasngce zbawienie nasze w drodze do zywota
wiecznego, jako odpowiedz utaskawiajaca nas na Jego strasznym Sadzie i najdrozszy, i wszelki
rozum przewyzszajacy wykup, ktérym jest wtasnie ten owoc drzewa zycia, a ktorego chciatby
pozbawi¢ nasz rodzaj ludzki wrég cztowieka, strgcony z niebios Lucyfer”. Tamze, s. 183-184.
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Swietego, Stwoérce wszystkich rzeczy. «Czyncie pokute» (Mt 3,2), «czynh-
cie godne owoce pokuty» (Lk 3,8)"161. A w ,LiScie do wiernych”, o tych,
ktérzy te rzeczy czynia (pokute, spowiedz, przyjmuja Ciato i Krew Pana
Jezusa, i uwielbiajg Boga) méwi, Ze spocznie na nich ,Duch Panski (por.
Iz 11,2) i uczyni w nich mieszkanie i miejsce pobytu (por. ] 14,23)"162,
Tych wiernych, ktérzy przyjmuja Komunie $wieta, nazwat $w. Franci-
szek: ,,oblubieficami, bra¢mi i matkami Pana naszego Jezusa Chrystusa
(por. Mt 12,50)”163, Oblubieficami sa ci, ktérzy ,}tacza sie w Duchu Swie-
tym z Jezusem Chrystusem”164, I tylko dzieki Duchowi Swietemu mozemy
widzie¢ na ottarzu pod postacig chleba i wina prawdziwe Ciato i Krew
Pana naszego Jezusa Chrystusa i mie¢ w nie wiare!6s. ,Stad Duch Panski
przebywajacy w wiernych swoich jest tym, ktéry przyjmuje NajSwietsze
Ciato i Krew Pana. Wszyscy inni, ktérzy nie majg udziatu w tym Duchu,
a o$mielaja sie przyjmowac je, «sad sobie jedza i pija» (1Kor 11,29)"166,

PowyzZsze stowa Franciszka by¢ moze sugeruja nasza niegodnos¢,
dlatego Duch Swiety, przyjmujacy w nas Ciato i Krew Chrystusa, bylby,
dopowiadajgc stowami $w. Serafina, ,jako odpowiedZ utaskawiajgca nas
na Jego strasznym sadzie”167.

Podczas gdy sobor Lateranski IV (1215) zobowigzat wiernych, by
przynajmniej raz w roku na Pasche spowiadali sie i przyjmowali Komu-
nie Swietq, Franciszek zacheca, aby te sakramenty przyjmowac czesto.
Wydaje mu sie czym$ normalnym przyjmowanie Komunii Swietej pod
dwoma postaciamiles,

4. OWOCE ZDOBYWANIA DUCHA SWIETEGO

Na temat rozlicznych daréw, ktore swieci Franciszek i Serafin posie-
dli, zyjac wedtug Ducha, méwig nam liczne $wiadectwa. Wynika z nich,
ze $Swieci mieli dar uzdrawiania, wypedzania demonéw, dar proroctwa

161 1Reg, 21, 2-3, w: ZF.

162 2| w, 48, w: ZF.

163 C. Hunyc, BocnomuHaHusa o Cepagumo..., dz. cyt., s. 50.
164 Tamze, s. 51.

165 por. Np, 1, 1-22, w: ZF.

166 Np, 1, 12-13.

167 C. Hunyc, BocrnomuHaHus o Cepagumo..., dz. cyt., s. 184.

168 por. L. Lehmann, L’eucaristia al tempo e negli scritti di Francesco d’Assisi, in AA.VV.,
Eucaristia, vita spirituale e francescanesimo, Bologna 2006, s. 41-42.
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i jasnowidzenia, poznawania tajnikoéw serca, rady i mestwa, pobozno$ci
i bojazni Bozej, dar gtebokiej wiary, ufnosci i mitosci, udzielony im zostat
w wielkiej mierze dar pokoju Chrystusowego, ktéorym starali sie obda-
rzy¢ $wiat. Dostapili réwniez gtebokiego poznania tajemnic Bozych i da-
ru modlitwy. A wszystko to za sprawa Ducha Panskiego, ktérego Bog
udziela tym, ktérzy Go mituja. To wtasnie lezy u podstaw zdobywania
Ducha Swietego w zyciu $w. Serafina i $w. Franciszka: ,Wszyscy, ktorzy
mitujg Pana z catego serca, z catej duszy i umystuy, z catej mocy (por. Mk
12,30) i mitujg bliznich swoich, jak siebie samych (por. Mt 22,39)", a po-
nadto czyniag pokute i przyjmuja Ciato i Krew Pana Jezusa Chrystusa - ci
sa blogostawieni, ,bo spocznie na nich Duch Panski (por. Iz 11,2) i uczyni
w nich mieszkanie i miejsce pobytu (por. ] 14,23)"16%, Podobnie batjuszka
Serafin, pouczajac o zdobywaniu Ducha Bozego, podkreslat, ze jest ono
mozliwe tylko, gdy wszelkie dobro (cnoty) czynimy ,z mitosci do Chry-
stusa” (...do6podemenu, deaaemoie Xpucma padu), poniewaz ,Ten (...), ko-
go Bég postal, méwi stowa Boze: a bez miary udziela (mu) Ducha. (Gdyz)
Ojciec mituje Syna i wszystko oddat w Jego rece (por. ] 3,34-35)"170, Zas
w innym miejscu: ,Pan szuka serca przepetnionego mitoscia do Boga
i blizniego (...). Wtasnie za to udzielana jest obficie taska Ducha Swiete-
go”171,

Podstawowe owoce zdobywania Ducha Swietego wynikaja z zato-
zen, jakie przewiduje cel chrzescijanskiego zycia. Jest to wiec uswiecenie
(przebdstwienie), ktérego miarg stat sie dla nas Syn Bozy - Jezus Chry-
stus. Duch Swiety przeprowadza wiec Franciszka i Serafina od obrazu do
upodobnienia sie do Boga w Jezusie Chrystusie jako prototypu cztowieka
doskonatego (przebdstwionego, uswieconego)172.

Zatem gtéwnymi owocami Ducha Swietego w zyciu naszych Swie-
tych sg po pierwsze przemienienie, ktére upodobnito ich do Jezusa tak,
ze zyskali miano: alter Christus, w wypadku $w. Franciszka i priepodob-
nyj, w odniesieniu do $w. Serafina. Po drugie za$, szczeScie obcowania

69 11w, 1, 1-6. w: ZF.
170 C. Hunyc, BocnomuHaHus o Cepagumo..., dz. cyt., s. 165.
171 Tamze, s. 195.

172 pg doswiadczeniu wspaniatej manifestacji Ducha Swietego éw. Serafin wyjasnia A. Mo-
towitowi: ,Popatrz, jaka radoscia pociesza cie Pan jeszcze w tym zyciu. A teraz, mity moj, do
dziefa, azeby dodajac wysitek do wysitku, wzrastac¢ z sity w site i tak doscigna¢ miary, ktéra
dopetnia sie w Chrystusie, by wypetnity sie na nas stowa Panskie: «Ci, co zaufali Panu, odzy-
skuja sity, otrzymujg skrzydta jak orty; biegng bez zmeczenia, bez znuzenia idg» (lz 40,31).
A Boég bogéw jawi sie im na Syjonie, ktdrym sg niebieskie wizje i poznanie”. beceda
¢ Momoesusnoseim, C. Hunyc, BocnomuHaHus o Cepagumo..., dz. cyt., s. 192.
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z Bogiem, co wskazuje tez na szczegélny udziat w wewnetrznym zyciu
Troéjcy Przenajswietsze;j.

4.1. Alter Christus - Priepodobnyj

Baza i realng sita w dziele przemienienia czy teZ przebdstwienia
i uSwiecenia sa sakramenty. Przede wszystkim Eucharystia, ktora jest
nazywana ,sakramentem sakramentéw”173. O tym, czym byta Euchary-
stia dla Serafina i Franciszka, dowiadujemy sie z wyzej juz przytoczonych
wypowiedzi. Warto jednak zwrdci¢ uwage na przemieniajacg moc epi-
klezy!74, w ktérej ,prosimy Ojca, aby zestal Ducha Swietego i przemienit
chleb w Ciato Chrystusa i wino w Jego Krew. Czegokolwiek bowiem do-
tknie Duch Swiety, to wszystko jest uswiecone i przemienione”17s, Cate
zycie KoSciota jest epikletyczne, a wiec i kazdego chrze$cijanina, bo jak
glosi $w. Pawet: ,Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego:
«Panem jest Jezus» (1Kor 12,3)”. Jak réwniez: ,Nie mozna «nauczy¢ sie»
Eucharystii, mozna ja przyjmowac i nig zy¢"176.

W odniesieniu do $w. Serafina i $w. Franciszka nie wystarczy po-
wiedzie¢, Ze poboznie rozwazali Zycie Chrystusa. Swiadectwa méwia
o zywym uczestnictwie (kontemplacji) w misterium Jezusa Chrystusa;
Jego meki i chwaty, i wszystkich Jego tajemnic, jakby sie one zywo uobe-
cnialy pod dziataniem Ducha Swietego, wyciskajac swéj duchowy $lad
w ich duszach, a nawet ciele. Zanurzeni w przenikajacym ich $wietle Bo-
zych tajemnic, powoli przemieniali sie w Tego, ktérego umitowali - Bo-
zego Syna, Jezusa Chrystusa - Zbawiciela §wiatal?’.

173 por. H. Paprocki, Duch Swiety w sakramentach Kosciota, w: AA.VV. Duch, ktdry jedno-
czy. Zarys pneumatologii, M. Marczewski (red.), Lublin 1998, s. 297.

174 Epikleza; z gr. epikaleo — przyzywam, zapraszam. Modlitwa skierowana do Boga Ojca
z prosba, by postat swego Ducha do dokonania okreslonego dzieta. Por. B. Nadolski, Pneuma-
tologiczne aspekty liturgii Kosciota rzymskokatolickiego, w: tamze, s. 323. Por. takze H. Pa-
procki: epikleza, gr. epikleisthai — przyzywaé. W szerszym znaczeniu jest to kazda prosba, na-
tomiast w sensie wezszym, dotyczacym Eucharystii, jest to modlitwa o uswiecenie daréw
ofiarnych i Kosciota oraz o uswiecenie obecnych na liturgii i przyjmujacych Eucharystie. Por.
tamze, s. 306.

175 Tamze, s. 302-303.

176 Tamze, s. 303. Dodaje w przypisie: ,Podobnie, jak w czasie ziemskiego zycia Chrystusa
Jego bdstwo byto ukryte «pod postacig ciata», rowniez obecnie jest ukryte «pod postacig
chleba»”.

177 Sw. Franciszek, ktéry sam jest kontemplacja, pragnat przemienié sie w Chrystusa. Por.
1B, 9,2,1, w: ZF. Por. takze San Serafino di Sarov, Insegnamenti spirituali. La luce di Cristo e La
vita attiva e contemplativa, w: |. Gorainoff, Serafino di Sarowv..., dz. cyt., s. 201-202, 204-205.
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I. Gorainoff, zaliczajac $w. Serafina do gtupcow Chrystusa (jurodiwy-
je Christa radi - szalenicy, wariaci lub gtupi z mitosci do Chrystusa), daje
wyjasdnienie: ,Jaka jest ich ikona? Obraz Chrystusa odzianego w tunike
szkartatng, krél wyszydzony i spoliczkowany przez Zomierzy. Czy Krol
Chwaty mdgt by¢ jeszcze bardziej wzgardzony i wy$Smiany? Wybor tej
drogi oznacza przyoblec sie w Chrystusa. «My gtosimy Chrystusa ukrzy-
zowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw, a gtupstwem dla pogan»
(1Kor 1,23). «Nauka bowiem krzyza gtupstwem jest dla tych, co idg na
zatracenie» (1Kor 1,18)"178,

Lud rosyjski szybko przypisal batjuszce Serafinowi zaszczytne mia-
no najwiekszego $wietego - Priepodobnyj - najbardziej podobny do Jezu-
sa Chrystusa.

Tak samo méwi sie o $w. Franciszku, ktéry ,bardzo duzo miat
wspélnego z Jezusem. Jezusa nosit w sercu, Jezusa na ustach, Jezusa
w uszach, Jezusa na rekach, Jezusa w calym ciele”179. I podobnie jak $w.
Serafin, umitowat Chrystusa ubogiego i wzgardzonego!8°. RéwnieZ w nim
zaczeto szybko dostrzega¢ podobizne Chrystusa, a po jego $mierci na-
zwano alter Christus.

Pozostaje jeszcze aspekt kosmiczny i eschatologiczny przemiany
w Chrystusie (,przeobrazenia”) mocg Ducha Swietego catej stworzonej
rzeczywistos$ci otaczajacej cztowieka i z nim mocno zwigzane;j.

Mozna powiedzie¢, ze $wieci stali sie prorokami i Swiadkami Jezusa
Chrystusa w $wiecie, gtoszac dzieta Boze catemu stworzeniu, szczegd6lnie
krélestwo Boze. I ten dar ma charakter epikletyczny na podobienstwo
proroka Ezechiela, ktéremu Boég polecit prorokowaé¢ nad ko$¢mi pobi-
tych w dolinie i przyzywa¢ nad nimi Ducha (por. Ez 37,1-14). Poniewaz
Bdg mu objawit: ,Ducha mojego chce tchng¢ w was i sprawi¢, byscie zyli
wedtug mych nakazow i przestrzegali przykazan, i wedlug nich poste-
powali. Wtedy (...) bedziecie moim ludem, a Ja bede waszym Bogiem” (Ez
36,27-28).

Sw. Franciszek wzywat wiec imienia Bozego nad calym stworze-
niem, uwielbiajgc w nim Boga. Nie pomijat tu nawet siostry $mierci. Gto-
sit chwate Boga w Tréjcy Swietej jako herold Wielkiego Kréla. Czyniac to,
wypowiadat stowa Boze i to jest prorokowanie nad $wiatem i catym ko-

178 Tamze, s. 146-147.
178 Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $w. Franciszka, nr 9, 5, (dalej jako: 1Cel), w: ZF.

180 por, 2Cel, 71, w: ZF.
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smosem w Duchu Swietym i o Ducha Swietego, poniewaz czegokolwiek
dotknie Duch Swiety, to wszystko jest uS§wiecone i przemienione.

Podobnie moéwi sie o $w. Serafinie i jego gltoszeniu Paschy rozumia-
nym w kategoriach sakramentu dla zbawienia i odnowy $wiata. ,Nie ma
juz dla nas drogi przygnebienia, dlatego ze Chrystus wszystko zwyciezyt,
wskrzesit Adama, wyzwolit Ewe, Smieré usmiercit’18l. Wszystkich po-
zdrawial stowami: ,Radoéci moja, Chrystus Zmartwychwstat!”. Spiewat
piesni paschalne i modlit sie za caty $wiat, jakby chciat caty rozswietlic,
wotal: ,Rozdajcie dary taskawosci Ducha Swietego potrzebujacym, na
podobienstwo zapalonej $wiecy, ktéra i sama $wieci, i inne zapala, nie
umniejszajagc swojego wlasnego ptomienia - aby da¢ $wiatto wszyst-
kim”182,

»W koncepcji prawostawnej bardziej chodzi o znaczenie epiklezy,
wynikajacej z catej ekonomii Ducha Swietego. Jezeli Duch Swiety
wskrzesit Ciato Chrystusa («Chrystus [..] zmarty ciatem, ozywiony Du-
chem» - 1P 3,18) i wskrzesza roéwniez nasze ciata, to czy moze by¢ inny
sposéb uobecnienia «duchowego» ciata Chrystusa w chwale, ktéra jest
wtasnie liturgia, realizujaca eschatologiczng obecno$¢ Chrystusa, niz in-
wokacja Ducha Swietego?” (por. Ap 22,20)183,

4.2. Szczescie obcowania z Bogiem

Sw. Grzegorz Palamas podkreélat, ze przemienienie (gr. me-
tamorphosis) fizycznej natury cztowieka dokonuje sie juz w tym zyciu za
posrednictwem ,$wiatta Taboru” promieniujgcego z chwalebnego czto-
wieczenstwa Chrystusa. Cztowiek moze zosta¢ przeswietlony przez Boga
tak dalece, Ze oglada Boga juz na ziemi. Pouczajace sa w tym wzgledzie
doswiadczenia mistyczne $w. Serafina z Sarowa. Wspomniany juz wcze-
éniej jego uczen, A. Motowitow, dzieki lasce Ducha Swietego moégt
uczestniczy¢ w $wietle wspaniatej chwaty Bozej. Towarzysza temu cu-

181 B, 3aHaep, *Kumue npenodobHozo Cepaguma..., dz. cyt., s. 20.
182 C, Hunyc, BocnomuHaHusa o Cepagumo..., dz. cyt., s. 188.

183 H, Paprocki, Promesie du Pere. L’erience du Saint-Esprit dans L’eglise orthodoxe, Paris
1991, s. 309. Tradycje Wschodnie rozumieja Eucharystie jako co$ wytgcznie duchowego — ,,Raj
na ziemi, uczta Nowej Jerozolimy”: ,,Duch Swiety jest warunkiem, mocg i owocem Eucharystii.
Moment Eucharystii, Ciata i Krwi Chrystusa zmartwychwstatego, jako «ognia» i «Ducha,
podkresla szczegdlnie mocno tradycja syryjska. W liturgii bizantyjskiej mysl te wyraza ryt
dzéonu. Istnieje jedyna prosba, ktorej Ojciec nigdy nie odmdwit, a jest nig prosba o Ducha
Swietego. Prosba ta jest wystuchiwana natychmiast, gdyz jest prosbg o dar, a Duch Swiety jest
owym darem”. Tamze, s. 303.
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downe odczucia jak: niezwykta swiattos¢, pokdj, stodycz, rados¢, przy-
jemne ciepto i zapach. Mozemy wyobrazi¢ sobie, jakie szczeScie ogarnia-
o ucznidéw na goérze Tabor, kiedy ogladali swojego Mistrza w chwale.

O takie szczescie modlit sie dla kazdego $w. Franciszek w ,Wykta-
dzie modlitwy «Ojcze nasz»”: ,«Przyjdz kroélestwo Twoje» (Mt 6,10):
abys$ Ty krélowat w nas przez taske i doprowadzit nas do Twojego kréle-
stwa, gdzie bedziemy oglada¢ Cie bez zaston, mitowa¢ doskonale i w ra-
dosnym zjednoczeniu cieszy¢ sie Toba na wieki”184, Jezeli bedziemy ze
wszystkich sit wypelnia¢ przykazania, to wedtug stéw $w. Serafina , mo-
zemy mie¢ nadzieje, ze w naszych sercach rozbly$nie Boskie $wiatlo,
oSwiecajac nam droge do gdérnego Jeruzalem”185. \Wszyscy, ktérzy po-
ktadaja wielka ufno$¢ w Bogu, przyblizajg sie do Niego i przenikajg ema-
nacjg wiecznego Swiatta”186,

Jak mozemy zauwazy¢ u $w. Franciszka, juz w tym Zyciu chrzescija-
nin, ktéry wytrwa w prawdziwej wierze i w nawrdceniu, staje sie miesz-
kaniem i $wigtyniag Ducha Swietego. Ten za$, spoczywajac na nim, wpro-
wadza go we wspdlnote z Ojcem i Synem. W taki sposéb on sam, stajac
sie Synem Ojca, oblubiencem, bratem i matky Jezusa, jest naprawde
suczestnikiem Boskiej natury (por. 2P 1,4)"187. U Franciszka przejawiato
sie to w licznych uniesieniach mistycznych lub ekstazach?8s.

Istniejg takze liczne $wiadectwa zazytej przyjazni z Bogiem, obco-
wania z Nim w zyciu $w. Serafina. Tak pisze o pewnym do$wiadczeniu:
,Pewnego razu prositem Pana, Zeby wprowadzit mnie w obcowanie
z Nim i pokazal mi swoje niebieskie mieszkania. A Pan nie odmdéwit mi
swojej taski. Spetnit On moje pragnienie i prosbe. Tak wiec bytem po-
rwany, aby wej$¢ do tych mieszkan; nie wiem tylko, czy to w ciele czy

184 On, 4, w: ZF.
185 7 pouczen: Il perdono delle offese, |. Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt., s. 210.

186 7 pouczen: La speranza, tamze, s. 194. W. tosski widzi w nauce $w. Serafina antido-
tum na chtéd racjonalizmu biorgcego gdére nad wspdtczesnym chrzescijanstwem. Préba
obrony drogg filozoficzng autonomii naszej ograniczonej natury, dla ktérej niemozliwym
jest poznawanie faski na drodze doswiadczalnej, jest Swiadomym potwierdzeniem naszej
nieSwiadomosci, odwrdceniem sie od poznania Boga, odwrdceniem sie od Swiatta, sprze-
niewierzeniem sie Duchowi Swietemu — odkrywajacemu w ludziach petna éwiadomosé¢ ob-
cowania z Bogiem. Por. V. Lossky, Assai sur la teologie mystique de I’Eglise d’Orient, Paris
1944, s. 223.

187 Por. 2Lw, 48-53, w: ZF.
188 por, 1B, 10, 1-4, w: ZF.
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poza ciatem - Bog to wie - jest to zakryte. A tej radosci i tej stodyczy nie-
bieskiej, jakich tam kosztowatem, niemozliwoScia jest wypowiedzie¢”189.

Ojciec, jak moéwi $w. Franciszek, ,mieszka w niebie, to jest w anio-
fach i w Swietych”19; jest On dla nich $wiatlo$cig, mitosScia, btogosta-
wienstwem; tak uszczesliwieni cieszg sie w pelni Jego bytem, ktory jest
»dobrem najwyzszym, wiecznym, od ktérego pochodzi wszelkie dobro,
bez ktoérego nie ma zadnego dobra”19l. To pelne zazywanie radosci jest
dostepne tylko w $wiecie niebieskim; dla nas nastgpi to, kiedy w czasie
swojego powtdrnego przyjscia w chwale, Chrystus powie wszystkim,
ktérzy poznali i uwielbili Ojca oraz Mu stuzyli w pokucie: ,P6jdZcie, bto-
gostawieni Ojca mego, weZcie kroélestwo, zgotowane wam od poczatku
Swiata (por. Mt 25,34)"192,

Bég jest ,ukochany i caly pozadany ponad wszystko na wieki”19,
lecz Franciszek wie, ze ten Umitowany ,nie ma poczatku i konca, (...) jest
niezmienny, niewidzialny, nieomylny, niewystowiony, niepojety, nie-
zgtebiony (...)"19% Modli sie wiec, aby$my oczyszczeni, oSwieceni i rozpa-
leni ogniem Ducha Swietego mogli i§¢ w tym zyciu $ladami Chrystusa,
aby doj$¢ na koniec do Ojca, do Najwyzszego i mie¢ udziat w Jego zyciu,
w Jego krolestwie, w Jego chwale!%. Wtedy Bog bedzie widziany takim,
jakim jest, kochany przez to, kim jest, a dostep do wspolnoty Trynitarnej
zanurzy nas w przepas¢ wiecznej rozkoszy1%.

18 H., MotoBunoB, Ku3Hb, nMoodsueu U KoH4YUHA CapoBcKoli MycmolHU UEPOMOHAXA
u nycmoiHHoxumens omya Cepagpuma, w: JusHsili cmapey Cepagpum, N3naTenbckan rpynna
CeAaTto-Tpouue-Cepadpnmo-/IMBeeBCKOro eHCKOro MoHacTbips, MockBa, s. 24-25.

190 por, On, 2, w: ZF.

191 Tamze.

192 1Reg, 23, 4, w: ZF.

193 1Reg, 23, 11, w: ZF.

194 Tamze. To réwniez podkresla teologia Wschodnia, ze Bdg jest Kim$ niepoznawalnym
w swej istocie. Nawet jesli mozna Go rozpozna¢ w Jego dziataniu i poprzez energie Boze
(energie istotowe, energie niestworzone) poznawalne w natchnieniach i doswiadczeniach
wewnetrznych, to mimo wszystko pozostaje On Bogiem oglgdanym od tytu (por. Wj 33,23).
Owo rozréznienie istoty i energii (faski) jest dla teologii prawostawnej czyms istotowo waz-

nym, stanowi bowiem podstawe pojecia theosis. To dzieki energiom cztowiek zostaje udu-
chowiony, przebdstwiony badz tez przemienia sie w ich Swietle.

195 por, LZ, 51-52, w: ZF.

1% por, On, 4, w: ZF. Por. takze T. Matura, Francesco, maestro nello Spirito, Edizioni
Qigajon, Comunita di Bose 2002, s. 80.
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Cztowiek w pelni zrozumie, co to znaczy, ze Bég ,,odkupit i zbawit
nas tylko ze swego mitosierdzia, ktéry nam nieszczesnym i nedznym, ze-
psutym i cuchngcym, niewdziecznym i ztym wys$wiadczyt i wyswiadcza
wszelkie dobro”197. Raj rozkoszy, w ktéorym Bég umiescit na poczatku
cztowieka i z ktérego zostat on wygnany w konsekwencji grzechu, zosta-
nie mu znéw otworzony. Znidéstszy w pokoju choroby, przesladowania,
trudy, wejdzie on tam, aby otrzymac¢ korone Zycial%s. Dla Franciszka,
szcze$cie Swiata przysztego polega przede wszystkim na ogladaniu i na
mitosci Tego, ktory jest madroscig, pokora, pieknoscig, tagodnoscia, ra-
doscig i weselem, w 1gcznosci ze spotecznosciag zbawionych1%.

Sw. Serafin, po tym jak wyprosit taske manifestacji Ducha Swietego
w postaci Boskiego $wiatta dla A. Motowitowa, pouczyt go tymi stowami:
sLecz jaka by pociecha nie byta ta rados$¢, jaka teraz odczuwasz w swoim
sercu, to mimo wszystko jest ona niczym w poréwnaniu z t3, o ktérej
sam Pan powiedzial przez usta swojego apostota, Ze radosci tej «ani oko
nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotato pojg¢,
jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go mitujg» (1Kor 2,9).
Zadatki tej radoSci otrzymujemy juz teraz, a jesli od nich tak stodko, tak
dobrze i wesoto w duszach naszych, to co powiedzie¢ o tej rados$ci, ktora
przygotowana jest tam, na niebiosach, dla tych, co ptacza tu na ziemi?”200,

W obliczu tak wspaniatej perspektywy, jaka nam otwiera ,Ten, ktory
nas umitowat swietg mitoscia, stworzyt nas na swdj obraz i podobien-
stwo, ktory dat nam cate ciato, catag dusze, cate zycie, odkupit nas i zba-
wia ze swego tylko mitosierdzia”201, co pozostaje cztowiekowi, jesli nie
$piewac wraz ze $w. Franciszkiem ,Pie$n stoneczng”202,

% o% %
%Y %0 o

Dwaj wielcy Swieci, ktérzy zespalaja w jeden cel i dziatanie dazenia
chrzescijan Kosciota katolickiego i Cerkwi prawostawnej do $wietoSci.
Dla obu bowiem celem byt Chrystus, do ktérego dazyli w mocy Ducha

197 1Reg, 23, 8, w: ZF.

198 por, Franciszek z Asyzu, Piesn stoneczna albo pochwata stworzen, nr 10-11, (dalej jako:
PSt), w: ZF.

199 por. 1Reg, 23, 7, w: ZF.

200 C, Hunyc, BocnomuHaHus o Cepagumo..., dz. cyt., s. 192.
201 por, 1Reg, 23, 1.2.8.

202 por, PSt, 1-2, w: ZF.
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Swietego. Ich zycie pelne modlitwy i ascezy zaowocowato wszystkimi
darami Parakleta i upodobnili sie do Mistrza z Nazaretu.

ABSTRACT

In the last part of the triptych dedicated to the spirituality of St. Seraph of
Sarov and St. Francis of Assisi titled “Pneumatological dimension of spirituality
of St. Seraph of Sarov and St. Francis of Assisi” the Author compares both saints
in their striving for holiness and gaining the gifts of the Holy Spirit.

SLOWA KLUCZE: pneumatologia, prawostawie, franciszkanizm.

KEY WORDS: pneumatology, Orthodoxy, franciscanism.
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMConNv

Kalisz

Franciszkanski duch na Stolicy Piotrowej.
Papiez Mikotaj IV

Na przestrzeni 2 tys. lat historii Kosciota katolickiego na tronie Pio-
trowym zasiadato w sumie 266 papiezy. Obecny papiez, Franciszek, jest
pierwszym jezuitg, ktéry od 13 marca 2013 r. petni postuge Biskupa
Rzymu. Przed nim te funkcje piastowato jeszcze 42 zakonnikéw, ktérzy
pochodzili z 6 réznych rodzin zakonnych. Wéréd nich byto 4 franciszka-
now: Mikotaj IV (1288-1292); Sykstus IV (1471-1484); Sykstus V (1585-
1590) oraz Klemens XIV (1769-1774). Kazdy z nich miat swoje spojrze-
nie na Kosciét, sprawy religii oraz polityke, ktéra przez historykéw by-
wa réznie oceniana. W niniejszym artykule chcemy przyblizy¢ postac
pierwszego z nich — Mikotaja IV. Nie bedzie to ocena jego dziatalnosci -
te nalezy pozostawi¢ wnikliwym badaczom historii KosSciota. Bardziej
skupimy sie na ogélnym zarysie jego pontyfikatu, akcentujac tylko te
punkty, dzieki ktérym zapisat sie w historii jako papiez, ktoéry byt mece-
nasem sztuki, cztowiekiem obdarzonym umiejetnos$cig dyplomacji oraz
duchem misyjnym.

1. WCZESNE ZYCIE

Girolamo Masci przyszedtl na swiat 30 wrzesnia 1227 r. w Lisciano,
niedaleko Asceli Piceno, w zachodniej prowincji Marche, w rodzinie
urzedniczej. Jego ojciec byt notariuszem. Jako mtodzieniec wstapit do
Zakonu Franciszkanéw razem ze swoim przyjacielem, Konradem z Asco-
lit. W celach formacyjnych obydwaj zostali skierowani najpierw do Asy-
zu, a nastepnie do Perugii, gdzie po ukonczeniu 6wczesnych studiéw

1 Konrad z Ascoli urodzit sie 18 wrzesnia 1234 r. w Ascoli Piceno. Zmart po krotkiej
chorobie 19 kwietnia 1289 r. Zostat beatyfikowany przez Piusa VI w 1783 r.
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teologicznych uzyskali tytut lektora teologiiz. Przetozeni do$¢ szybko
zauwazyli, ze Girolamo posiada niezwykte umiejetnosci dyplomatyczne
oraz dar do nauki jezykdw obcych. Wtasciwie od tego momentu jego
osoba zaczetla by¢ coraz bardziej zauwazana, nie tylko w strukturach za-
konnych, ale ré6wniez w Kosciele. W 1272 r. zostat wybrany ministrem
prowincjalnym w Dalmacji. W tym samym roku papiez Grzegorz X wy-
stat go jako swojego legata, wraz z dwoma innymi franciszkanami, z mi-
sja do Konstantynopola, ktorej celem byto zapewnienie udziatu kleru
wschodniego w obradach I Soboru w Lyonie (1274)3 i ponowne zjedno-
czenie KoSciota Zachodniego i Wschodniego. Dwuletnia misja zakonczy-
1a sie sukcesem. 29 czerwca 1274 r., na uroczystej Mszy swietej, w kto-
rej uczestniczyli takze postowie Bizancjum, zloZono wyznanie wiary,
w ktérym stwierdza sie, Ze Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna, oraz
odspiewano je, zaréwno w jezyku greckim, jak i facinskim*. W ten spo-
s6b zostata zawarta, trwajaca tylko 7 lat, unia lyonska. Pietnascie dni
poOZniej, podczas obrad Il Soboru w Lyonie, umiera wychwalany i wy-
stawiany przez wszystkich Ojcéw Soborowych, generat Zakonu Fran-
ciszkandéw - Bonawentura z Bagnoregio. Jego nastepca zostaje wybrany
Girolamo Masci, ktéry piastowat ten urzad do 1279 r. Kiedy wraz z Ja-
nem Vercellim, generatem Zakonu Dominikanéw, przebywat na misji
pokojowej we Francji, aby zabiega¢ o przywrdcenie pokoju miedzy tym
krajem a Kastylia, papiez Mikotaj III w 1278 r. mianowatl go kardyna-
tem-prezbiterem Santa Pudenziana, a w 1281 r. papiez Marcin IV desy-
gnowat na biskupa Palestriny>.

2. PONTYFIKAT

W Wielki Czwartek, 3 kwietnia 1287 r., zmart papiez Honoriusz IV.
Konklawe ztozone z 15 kardynatdw, ktére tamtej wiosny zebrato sie
w patacu na Awentynie, nie potrafito uzgodni¢ wyboru nowego papieza.
Trwajacy impas przedtuzyt sie az do lata, ktére okazato sie by¢ bardzo
upalne i niezdrowe. W tym czasie 6, a by¢ moze nawet 7 kardynatow
zmarto. Ci, ktorzy przezyli, jak najszybciej uciekli z Rzymu. Pozostat je-

2 Por. A. of Sarrant, Chronicle of the twenty-four Generals of the Order of Friars Minor,
TAU Franciscan Communicatis - Malta 2013, s. 483.

3 Por. J.N.D. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 1997, s. 286-288.
4 Por. A. of Sarrant, Chronicle of ..., dz. cyt., s. 483.
5 Por. R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, Krakéw, 1996, s. 104-105.
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dynie Girolamo, ktéry z wielka serdecznos$cia opiekowat sie chorymis.
Po niemal rocznym wakacie na Stolicy Piotrowej kardynatowie zebrali
sie ponownie 15 lutego 1288 r. Jednogtosnie wybrano wéwczas papie-
zem cztowieka, ktéry na to stanowisko zastugiwat najbardziej. Byt nim
Girolamo Masci, generat Zakonu Franciszkanow, ktéry zdobyt spore do-
Swiadczenie jako legat papieski w Grecji i Francji, miat dobre kontakty
z prominentnymi osobami $wiata chrzeScijanskiego oraz cieszyt sie po-
wszechnym szacunkiem i uznaniem. Cechowata go takze prawdziwie
franciszkanska pokora, gdyz dwukrotnie odmawiat przyjecia godnosci
papieskiej. Kardynatowie uniewazniali jednak jego decyzje i ponownie
wybierali go na papieza. Ostatecznie 22 lutego 1288 r. Masci wybor
przyjat’. Pono¢ nie byt dobrym administratorem, ale miat konkretng wi-
zje tego, co nalezy czynié. Byt takze prawdziwie $wigtobliwym i poboz-
nym czlowiekiem, a zatem miat wszystkie cechy, ktére wptywaty na to,
aby zosta¢ wielkim papiezem. Zapewne bytby nim, gdyby dane mu byto
dtuzej pozy¢. Przybrat imie Mikotaja IV, na cze$¢ papieza Mikotaja III,
ktéry mianowat go kardynatem. Byt pierwszym papiezem, ktéry wywo-
dzit sie z Zakonu Franciszkanskiegos.

2.1. Egzotyczny gos¢ - Rabban Sauma

Jednym z pierwszych krokéw nowowybranego Papieza byto przyje-
cie na audiencji rozczarowanego nieco, chrzescijaniskiego mnicha z za-
chodnich rubiezy Chin, przyjaciela Mar Jaballaha, Katolikosa?, Rabbana
Saumy?9, ktéry w 1287 r. przybyt do Europy z podwdjna misja: najpierw

6 Por. H.K. Mann, The Lives of the Popes in the Early Middle Ages, t. XVII, London 1931,
s.431.

7 Por. R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezZy..., dz. cyt., s. 384.
8 Por. H.K. Mann, The Lives of...., dz. cyt., s. 6-11.
9 Katolikos — zwierzchnik Kosciota Perskiego.

10 Rabban Sauma urodzit sie w 1225 r. w rodzinie religijnego i bogatego matzerstwa
wywodzgcego sie z plemienia Ongutéw w Chinach, niedaleko Pekinu. W wieku 20 lat zaczat
intensywnie zastanawia¢ sie nad wstgpieniem do zakonu. Rodzice jednak skutecznie
prébowali mu to wyperswadowac, poniewaz byt jedynakiem. Pozostat zatem przez kilka lat
w domu rodzinnym, pracujgc wspdlnie z ojcem. Jednak ostatecznie w 1248 r., po uzyskaniu
btogostawienstwa od swoich rodzicow, wstgpit do zakonu nestorianskiego. W 1255 r.
przenidst sie w gory Fang i zamieszkat w jaskini, gdzie prowadzit zycie pustelnika. Wraz ze
swoim uczniem, Marcusem, odbyt pielgrzymke do Jerozolimy, ktéra z powodu
prowadzonych tam wojen zakoriczyta sie niepowodzeniem. W |. 1287-1288 przebywat z misja
dyplomatyczng w Europie. Zmart w 1294 r. w Bagdadzie. Por. R. Grousset, The Empire of the
Steppes: A History of Central Asia, New Brunswick 2002, s. 373. Por. takze J. Cummis,
Najwieksze zagadki historii — nieznane wydarzenia, Warszawa 2009, s. 45, 47, 56.
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miat pozyska¢ wsparcie papieza i kilku kr6lé6w chrzescijanskich, gtéwnie
Francji i Anglii, do rozpoczecia militarnego przedsiewziecia przeciwko
Muzutmanom oraz zapewni¢ papieza o tym, ze Ko$ciét Lacinski jest mile
widziany na terenie Chin. O ile druga misja w swoim czasie zakoniczyta
sie sukcesem, o tyle w przypadku pierwszej, wydaje sie, Zze Zachdd nie
byt zainteresowany idea wystania kolejnych krucjat do Palestyny!l
Wracajac jednak do spotkania z Papiezem, nalezy zwroci¢ uwage, iz Mi-
kotaj IV poprosit swojego goscia, aby przewodniczyt w Rzymie jednej
z Mszy Wielkiego Tygodnia, po czym osobiscie udzielit Saumie komunii
Swietej. Znaczy to, Ze pomimo postrzegania Saumy jako nestorianina,
Papiez nie miat Zadnej watpliwosci co do jego prawowiernoscilz. Wow-
czas, po odprawieniu Mszy $wietej, Rabban Sauma, w imieniu wiasnym
oraz swego religijnego zwierzchnika - Mar Jaballaha, przyrzekl, ze jego
Ko$ciét w pei dostosuje sie do wiary i doktrynalnego nauczania Papie-
za, gdy tylko je pozna i zrozumie. Mikotaj IV napisal wiec wyznanie wia-
ry dla Saumy i Katolikosa oraz list, w ktérym zalecat Katolikosowi nau-
czanie ludu w zgodzie z jego trescia. Zredagowal réwniez pismo do
chana Arguna, w ktérym wyjasnit nauke o Wcieleniu Chrystusa oraz na-
turze Kosciota i namawiat go do przyjecia sakramentu chrztu. W 1290 r.
Mar Jaballah przyjat i zaakceptowat wyznanie wiary, ktére papiez Miko-
aj IV wystat do niego 2 lata wcze$niej za posrednictwem Rabbana Sau-
my?3. Papiez w droge powrotng wyposazyt go tez w liczne dary. Praw-
dopodobnie ofiarowat mu skrawek szaty naszego Pana Jezusa
Chrystusa, korone z czystego ztota oraz pierscien. Usciskat czule swoje-
go goscia, pobtogostawit i odprawit. Wyruszajgc z Rzymu w rodzinne
strony, Rabban Sauma podziekowal naszemu Panu Jezusowi Chrystu-
sowi za te wizyte oraz Mikotajowi 1V, Ze uznat go za godnego takich da-
réowls,

2.2. Problematyczna Sycylia

Naglacym problemem, z ktérym musiat zmierzy¢ sie Mikotaj 1V, by-
Yo rozstrzygniecie ciagnacego sie sporu o Sycylie, ktora zostata utracona

11 por. S. Runciman, A History of the Crusades, t. lll, Cambridge 1952, s. 398-400.

12 por. W.H. Carrol, Historia chrzescijaristwa. Ztota epoka chrzescijaristwa, t. Ill, Wroctaw
2010, s. 328.

13 por. W.H. Carrol, Historia chrzescijanistwa..., dz. cyt., s. 328.

14 por. L. Arnold, Princely Gifts and Papal Treasures. The Franciscan Mission to China and
its Influence on the Art of the West 1250-1350, Desiderata Press 1999, s. 35.
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przez Andegawendéw po tzw. Nieszporach Sycylijskich!5. W ten sposob
Sycylia przeszta w rece Jakuba Aragonskiego, z czym trudno bylo sie
zgodzi¢ Papiezowi, zwlaszcza Ze ojciec Jakuba, Piotr I, w swoim testa-
mencie wyraznie zapisat Sycylie papiestwu, liczac w ten sposéb na cof-
niecie ekskomuniki, ktérg natozyt na niego i jego nastepcéw papiez
Marcin IV. W Wielki Czwartek 1288 r. papiez Mikotaj IV ponownie pote-
pit Jakuba Aragonskiego za to, Ze rzadzi wyspa. W ten sposéb dat do
zrozumienia, Zze rOwniez on nie akceptuje sycylijskiego wladztwa Jaku-
ba, chociaz jego flota w bitwie w Zatoce Neapolitanskiej, 5 czerwca 1284
r., pokonata flote Andegawendw. Jej dowddca, Karol Kulawy, syn Karola
I, zostal wziety wowczas do niewoli. Po ponad rocznym uwiezieniu, 3 li-
stopada 1288 r., w koficu wypuszczono go z aragoniskiego wiezienia. Mi-
kotaj 1V zaczat wtedy usilnie nalega¢, aby w maju 1289 r. oficjalnie ko-
ronowat sie na kréla Sycylii. Plany jednak Karola byly zupeinie inne.
Jego gléwnym celem byto doprowadzenie do zawarcia pokoju z Arago-
nig. Papiez w koncu ulegt jego pragnieniom i zgodzit sie udzieli¢ mu
swojego poparcia, liczac, ze w ten sposéb uda mu sie wbi¢ spory Kklin
miedzy Aragonie a Sycylie. W lutym 1291 r. Francja, Aragonia, Kroéle-
stwo Neapolu oraz Mikotaj IV podpisali traktat z Tarascon, ktory zakta-
dal, ze Francja zrzeknie sie swoich roszczen do Aragonii, Alfons III Ara-
gonski wycofa poparcie dla swojego mtodszego brata, Jakuba na Sycylij,
w zamian za uznanie go krélem Aragonii, a Papiez uchyli wszystkie
sankcje koscielne natozone na ten krajlé. Niestety, 4 miesigce pozniej
zmart Alfons Il w wieku 30 lat. Pozostawit po sobie jedynie testament,
w ktéorym byto napisane, Ze wtadze na Sycylii ma obja¢ jego mtodszy
brat, Fryderyk. Z takim postanowieniem swojego zmartego brata nie
zgodzit sie Jakub, ktéry mianowat Fryderyka jedynie namiestnikiem wy-
spy. Jego zachowanie stalo sie 0$cig niezgody dla kolejnych papiezy?”.

2.3. Krucjaty

Z przykroscia trzeba stwierdzi¢, ze Mikotajowi IV, mimo iz bardzo
sie staral, nie udato sie takze ozywi¢ krucjat. Zdobycie Akki, 18 maja

15 Mianem Nieszpor Sycyliskich okresla sie powstanie mieszkancéw Sycylii, ktére
wybuchto w Poniedziatek Wielkanocny, 30 marca 1282 r. w Palermo, przeciwko feudalnym
obowigzkom przeniesionym z Francji przez Andegawenéw. Wezwaniem do powstania byty
dzwony bijgce na Nieszpory. Szacuje sie, ze tego dnia zgineto kilka tysiecy Francuzéw. Por.
S. Runciman, Nieszpory sycylijskie. Dzieje Swiata srédziemnomorskiego w drugiej potowie XIll
wieku, Katowice 1997, s. 212-267.

16 por. W.H. Carrol, Historia chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 329-330.

17 por. S. Runciman, The Sicilian Vespers, Cambridge 1958, s. 292-293.
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1291 r., przez wojska mamelukéw!8 pod dowddztwem suttana Al-Aszraf
Chalila potozyto tylko kres chrzescijanskiej dominacji na Wschodzie. Na
2 lata przed tym wydarzeniem franciszkanski Papiez sam starat sie zor-
ganizowac krucjate przeciwko muzutmanom. Wyposazyt nawet na woj-
ne 20 okretéw. Wezwat takze wszystkich chrzescijanskich ksigzat, aby
wspoélnymi sitami opracowac jakis konkretny plan pomocy dla Ziemi
Swietej. Jednak jego apele i przyktad pozostaty catkowicie niezauwazo-
ne przez Zachdéd. Odpowiedziat na nie tylko chan Persji, Argun, ktéry
wystat nawet pilne prosby o wspélne dziatania do kréla Francji - Filipa
IV i krola Anglii - Edwarda I, aby mocarstwa Zachodnie sprzymierzyty
sie z Mongotami do walki przeciw muzulmanom. Ostatecznie okazato
sie, ze Filipa IV tak naprawde nie interesuja krucjaty, a Edward I zajety
byt w tym czasie planami podboju Szkocjil®. Druga prébe zorganizowa-
nia krucjaty w celu wyzwolenia Ziemi Swietej z ragk wyznawcéw islamu
Mikotaj podjat w sierpniu 1291 r., 2 miesigce po zdobyciu Akki. Rozestat
woweczas wiele listow do krolow i ksigzat, a nawet biskupéw catego
chrzescijanskiego $wiata, aby wspolnymi sitami stawi¢ czota wrogom
chrzescijanstwa. Zaproponowat nawet zwotanie w tym celu soboru po-
wszechnego. Jednak i te nawotywania spotkaty sie z do$¢ chtodnym od-
zewem. W ten sposoéb, az do konca Sredniowiecza, wszelkie plany odzy-
skania Ziemi Swietej, chociaz stanowily integralng cze$¢ programu
politycznego chrzescijanstwa, wlasciwie nigdy sie juz nie zrealizowaty.
Tym samym upadek Akki wyznaczyt tylko koniec wielkiej i bohaterskiej
epoki chrzes$cijaiistwa na Wschodzie, ktérg niemal 2 wieki wcze$niej
rozpoczeto zdobycie Jerozolimy?°.

2.4. Mecenas sztuki

Oprocz franciszkanskiej poboznosci, pokory i prostoty, Mikotaja IV
cechowalo réwniez umitowanie sztuki. Z tego tez powodu sprowadzit
do Rzymu wybitnych artystow, jak: Arnolfo di Gambio, Pietro Cavallini
oraz Giacomo Torriti. Dzieki ich pomystowosci i sumiennej pracy Papiez
przyczynit sie do upiekszenia 2 wielkich rzymskich bazylik: $w. Jana na
Lateranie oraz Matki Bozej Wiekszej. W pierwszej z nich zostata grun-

18 Mamelucy — niewolnicy panstwowi, pochodzacy spoza parstw islamskich, ktdrzy
pierwotnie nie wyznawali islamu. Byli kupowani przez wtadcéw muzutmaniskich, zmuszani do
przejscia na islam oraz szkoleni w walce w celu uformowania z nich oddziatéw wojskowych.
Por. J. Bielawski, Maty stownik kultury Swiata arabskiego, Warszawa 1971.

19 por. W.H. Carrol, Historia chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 330.

20 Por, tamze, s. 331.
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townie przebudowana absyda, w ktdrej znalazta sie mozaika z wizerun-
kiem Papieza w towarzystwie $w. Franciszka z Asyzu i $w. Antoniego
z Padwy. W przypadku drugiej bazyliki podobnie zostata powiekszona
absyda i ubogacona portretem Papieza oraz $wietych waznych dla Za-
konu Franciszkanéw. Do niej takze Mikotaj IV dobudowal papieski pa-
ac, ktory stat sie jego gléwna rezydencjg w czasie, gdy sprawowat urzad
Biskupa Rzymu?l. Okazuje sie, Ze nie tylko w Rzymie mozna po dzien
dzisiejszy podziwiac jego wsparcie dla sztuki. Jest ono rowniez widocz-
ne poza jego murami. Miedzy innymi franciszkanski Papiez potozyt ka-
mien wegielny pod budowe Katedry w Orvieto, w ktdrej od czerwca
1290 do paZdziernika 1292 r. mieScita sie Kuria Rzymska?2. Jednak
»oczkiem w gtowie” jego projektéw architektonicznych stat sie mimo
wszystko Asyz. Nie ma sie temu co dziwi¢. Przeciez Mikotaj IV wyrdst
w tej wspdlnocie braterskiej. Budowat jg swoim przyktadem, naslado-
wat sposéb zycia Zatozyciela Zakonu, a p6Zniej jako minister generalny
tej wspolnoty braterskiej troszczyt sie o caly Zakon, aby nie tylko prze-
chowywat stowa $w. Franciszka, ale rowniez realizowat je w codzien-
nym zyciu. Dlatego w wydanej przez siebie bulli z 15 maja 1288 r. we-
zwat swoich franciszkanskich braci do upiekszania macierzystego
kosciota pod wezwaniem $w. Franciszka w Asyzu. Franciszkanie bardzo
powaznie potraktowali tre$¢ stéw swojego starszego Brata, poniewaz
przez kolejnych 40 lat, wéréd wielu duchowych wstrzagséw i wojen,
cierpliwie przyozdabiali gérny i dolny kosciét niezwyklymi freskami
z zycia i $mierci $Sw. Franciszka?3. Dodatkowo Mikotaj IV przekazat
asyskiej wspolnocie 2 dary. Pierwszym byt wspaniaty kielich, ktéry zo-
stat wykonany przez Guccio di Manaia oraz relikwiarz $w. Andrzeja2+.
Pontyfikat pierwszego franciszkanskiego Papieza miat wiec duzy wplyw
na dalszy rozwdéj wloskiego malarstwa i dekoracji w postaci mozaik, za-
réwno pod katem technicznym, jak i kolorystycznym.

21 Por. C. Keyvanian, Hospitals and Urbanism in Rome, 1200-1500. Brill’s Studies on Art,
Art History, and Intellectual History, Brill, 2015, s. 275-288.

22 por. D. Waley, Mediaeval Orvieto. Prince Consort Prize essay, Cambridge University
Press, 2013, s. 59-84.

2 por. L. Arnold, Princely Gifts and Papal Treasures..., dz. cyt., 38.

24 Por. J. Gardner, Pope Nicholas IV and the Decoration of Santa Maria Maggiore,
,Zeitschrift fur Kunstgeschichte” 1(1973), s. 1-2.
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2.5. Misja w Chinach

Najwiekszym sukcesem Mikotaja IV byta jednak jego dziatalnos$¢
misyjna. Pozostajac wierny swoim franciszkanskim ideatom, wystat
franciszkanina, Jana z Montecorvino, przez Persje do Indii a nastepnie
do Chin, powierzajac mu tym samym jedng z najbardziej niezwyktych
misji w historii - szerzenie chrzes$cijanstwa na Dalekim Wschodzie.

Jan, zaopatrzony w papieskie listy do wielkiego chana Kubilaja, kto-
ry byt wnukiem Czyngis-chana, wyruszyt z Wtoch w lipcu 1289 r. Do In-
dii przyptynat w 1291 r. Przez pewien czas stacjonowat w poblizu ko-
$ciota pod wezwaniem $w. Tomasza, w ktérym ochrzcit ok. 100 ludzi.
Rok pozniej dotart do Chanbattyku, niedaleko Pekinu, stolicy panstwa
Kubilaja?s. Zauwazyt miedzy innymi, Ze od ponad 12 lat nie byto tam
zadnych informacji na temat Kurii Rzymskiej oraz zachodniego spote-
czenstwa. Poza tym nie byto rowniez ani jednego apostotla, ktéry glosit-
by Dobra Nowine na tych terenach. Owczesne wiadze cesarskie okazaly
sie dla Jana bardzo taskawe do tego stopnia, Ze udato mu sie nawet po-
budowa¢ kilka ko$ciotéw, w tym jeden z wiezg, na ktérej zostaty zamon-
towane 3 dzwony. W tym czasie ochrzcit tam ok. 6 tys. ludzi. Prawdopo-
dobnie liczba ta bytaby o wiele wieksza, ale dziatajacy na tych terenach
nestorianie zniestawili jego dobre imie2é. Jedng z pierwszych oséb, ktora
nawrdcita sie pod wptywem misjonarskiej dziatalnosci Jana, byt Georg,
nestorianski krél i potomek stawnego Kaptana Jana. Przyjat on nawet
nizsze $wiecenia i przyodziany w szaty liturgiczne czesto asystowat Ja-
nowi w trakcie sprawowania Mszy $wietej. To nawrdcenie doprowadzi-
o nestorian do tak poteznej ztosci, ze oskarzyli Jana o apostazje, a nawet
o popetnienie morderstwa, wierzgc, ze dzieki temu uda im sie naktoni¢
go do opuszczenia tych terendw. Mimo to Franciszkanin ciggle nawracat,
a dzieki finansowemu wsparciu cesarza pobudowat nawet piekny ko-
éci6t ku czci i chwale Tréjcy Swietej?”. Georg zmart jako przykladny
chrzescijanin, pozostawiajgc po sobie 9-letniego syna, ktéremu nadat
imie Jan, na czes¢ franciszkanskiego Misjonarza. Trzeba jeszcze nadmie-
ni¢, ze Jan przettumaczyt Nowy Testament, Ksiege Psalméw oraz Bre-
wiarz z jezyka tacinskiego na jezyk miejscowy. Dodatkowo zgromadzit
w zatozonej przez siebie szkole misyjnej ok. 40 chtopcéw z poganskich
rodzin, ktérych najpierw ochrzcit, a nastepnie nauczyt taciny i liturgii.
Opracowat 30 Psatterzy z hymnami, ktére, gdy tylko dzwony w koSciele

25 por. W.H. Carrol, Historia chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 328.
26 por. M. Robson, The Franciscans in the Middle Ages, t. 1, Boydell Press, 2006, s. 109.

27 por. tamze.
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obwieszczaty pore modlitwy, chtopcy odmawiali w chérze?8. Jan z Mon-
tecorvino apostotowal w Chinach sam przez prawie 11 lat. Dopiero
w 1304 r. przybyl mu z pomoca, wystany z Niemiec, Arnold z Kolonii.
Cztery lata po6zniej papiez Klemens V konsekrowatl go na pierwszego
w historii arcybiskupa Pekinu i patriarche catego Orientu. W ten spos6b
rozpoczeta przez Mikotaja IV wielka misja do Chin zakonczyta sie
ogromnym sukcesem - ustanowieniem na tych terenach Kosciota kato-
lickiego. Jego zaangaZowanie w te dziatalnos$¢, chociaz nie dane mu byto
doczekac jej efektow, byto tak duze, ze przysporzyto mu tytut ,papieza
misyjnego”29.

3. KONIEC ZYCIA

W Niedziele Palmowa 1292 r. Mikotaj IV niespodziewanie zachoro-
wat, a w Wielki Pigtek zmart. Odszedt do Domu Ojca w ten sam dzien,
w ktorym Chrystus, ktérego tak bardzo pragnat nasladowaé przez cate
swoje zycie, bedac przybitym do krzyza, na Golgocie, resztkami sit wy-
szeptatl ostatnie zdanie jako podsumowanie swojej ziemskiej dziatalno-
$ci: ,Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mego” (tk 23,46).

Pochowany zostal w rzymskiej bazylice Matki Bozej Wiekszej,
w ktorej Sykstus V (1585-1590), rowniez franciszkanin, wybudowat im-
ponujacy nagrobek ku jego pamieci. Po dzien dzisiejszy znajduje sie na
nim tablica, na ktérej z franciszkanska prostotg zostaty wymienione jego
najwazniejsze dokonania dla dobra Ko$ciota Swietego i Zakonu Fran-
ciszkanskiego.

% o% %
%Y %0 o

Franciszkanski Papiez dla dobra chrze$cijanskiego $wiata uczynit
wszystko, co tylko mégt. Co prawda jego pontyfikat nie byt pasmem sa-
mych sukceséw, ale ludzie kochali go i mocno mu ufali, poniewaz do-
strzegali w nim, Ze cechujgca go franciszkanska prostota i pokora wy-
raznie wskazywaly, Zze zupeinie byta mu obca zadza wtadzy30.

28 por. M. Robson, The Franciscans in the Middle Ages..., dz. cyt., s. 109.
23 por. R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy..., dz. cyt., s. 384.

30 Por. W.H. Carrol, Historia chrzescijaristwa..., dz. cyt., s. 331.
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ABSTRACT

An article “The Franciscan spirituality in Holy See. Pope Nicolaus IV” is a
story of life and works of the first Franciscan pope.

SLOWA KLUCZE: historia KoSciota, franciszkanizm, papiez Mikotaj IV.
KEY WORDS: Church history, Franciscanism, pope Nicolaus IV.
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EmiL Kumka OFMConv *
Rzym - Wtochy

Szkic historii franciszkanow warszawskich.
Od kasaty carskiej do powrotu do Stolicy w 1919 roku

Rok 2019 byt jubileuszowym dla wspélnoty klasztoru warszaw-
skiego, ktéra $§wietowata stulecie powrotu do stolicy braci konwentual-
nych w 1919 r. po kasatach carskich z pot. XIX w. Obecne opracowanie
przedstawia pokrotce historie braci w dramatycznym momencie wyda-
lenia ich z Warszawy oraz trudnego powrotu, po odzyskaniu niepodle-
gtosci przez Polske, do swojego kosciota i klasztoru przy ul. Zakroczym-
skiej.

" EmiL Kumka OFMConv (ur. 17.03.1968). Profesor nadzwyczajny Papieskiego Wydziatu Teolo-
gicznego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie. Doktor teologii z zakresu franciszkani-
zmu. Absolwent Wydziatu Historii Kosciota na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim
w Rzymie. Wyktadowca historii Kosciota starozytnego i Sredniowiecznego oraz hagiografii
franciszkanskiej i historii franciszkanizmu. Dyrektor biblioteki Wydziatu Teologicznego $w. Bo-
nawentury. Cztonek redakcji naukowej ,Collectanea Franciscana”, pisma wydawanego przez
Kapucynéw, oraz ,W nurcie franciszkanskim” wydawanego przez franciszkanéw kon-
wentualnych w Krakowie. Autor artykutéw publikowanych na tamach ,Miscellanea France-
scana”, ,Lateranum”, ,Credere oggi”, ,Studia Franciszkanskie” oraz w ksigzkach z zakresu hi-
storii, hagiografii i duchowosci franciszkanskiej. Ostanie publikacje: ,lo non smettero di am-
maestrare i frati... La pedagogia di Francesco nella Compilatio Assisiensis”, Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2014; ,Leksykon duchowosci franciszkanskiej”. Drugie wydanie
polskie poszerzone, przektady i opracowania zbiorowe, E. Kumka (red.), Wydawnictwo M;
Franciszkanskie Centrum dla Europy Wschodniej i Azji Pétnocnej, Krakéw-Warszawa 2016;
,Jommaso da Celano agiografo di san Francesco. Atti del convegno internazionale, Roma, 29
gennaio 2016”, a cura di E. Kumka, Casa Editrice Miscellanea Francescana, Roma 2016; ,Fonti
Kolbiane, vol. Il. Altri scritti”, a cura di R. Di Muro, E. Kumka, T. Szymczak, R. Wadach, Edizioni
Messaggero, Padova 2017; ,Fonti Kolbiane, vol. I. Lettere”, a cura di R. Di Muro, E. Kumka,
T. Szymczak, R. Wadach, Edizioni Messaggero, Padova 2019.
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1. KASATA CARSKA W 1864 R., JEJ] PRZEBIEG, UTRATA KLASZTOROW
PROWINCJI POLSKIE]

Udziat zakonnikéw w Zyciu spoteczno-politycznym poprzedzajacym
wybuch powstania styczniowego - obrona przed agresywna rusyfikacjg,
manifestacje patriotyczne, spiski i organizowanie powstan oraz czynne
uczestnictwo w ich przebiegu i walkach, byto jednym z powodéw przy-
gotowania ukazu kasacyjnego zakondéw na terytorium Krolestwa Pol-
skiegol. Juz w 1863 r. w Carskim Siole wtadze carskie zadecydowaty
o stlumieniu powstania i restrykcjach wobec spoteczenstwa polskiego
oraz o przygotowaniu dekretu dotyczacego klasztoréw i parafii na ob-
szarze Krolestwa Polskiego. Juz w czerwcu 1864 r. podjeto decyzje
o kasatach, w sierpniu przedstawiono w Petersburgu projekt ukazu,
ktéry 8 listopada 1864 r. zostat podpisany przez cara Aleksandra II2.
Samo przygotowanie do wykonania ukazu przebiegalo w Scistej tajem-
nicy3. Sam dokument sktadat sie ze wstepu i 26 artykutéw oraz innych
szczegOtowych zasad precyzujgcych przebieg zamykania klasztoru*.

1 Por. C. Jastrzebski, Kasaty klasztorow w Krdlestwie Polskim w 1864 r., w: Kasaty klaszto-
réw na obszarze dawnej Rzeczypospolitej Obojga Narodéw i na Slgsku na tle proceséw seku-
laryzacyjnych w Europie, M. Derwich (red.), t. |, Geneza Kasaty na ziemiach zaboru austriac-
kiego i rosyjskiego, Wroctaw 2014, s. 351-353. Por. takze B. Kumor, Historia Kosciota, t. VII,
Czasy najnowsze 1815-1914, Lublin 2003, s. 348-363, 373-378.

2 Por. tamze, s. 355-356. W tym opracowaniu uzywana jest datacja wedtug kalendarza
gregorianskiego. W wielu badaniach na temat ukazu i przebiegu kasaty spotyka sie podwdjng
chronologie — stylu julianskiego i stylu gregorianskiego, czesto uzywang naprzemiennie, co
moze stanowi¢ pewne utrudnienie. Datacja julianska ukazu to 27 pazdziernika 1864 r. i —
konsekwentnie — wykonanie ukazu na ziemiach podlegtych carowi w nocy z 15 na 16 listopa-
da. Por. takze R. Prejs, Zakonnicy Krdlestwa Polskiego po kasacie 1864 r. Zagadnienia wybra-
ne, ,Nasza Przesztos¢” 88(1997), s. 311-312.

3 ,W dniu 22 czerwca (4 lipca) 1864 r. Ptatonow, minister sekretarz stanu do spraw Kro-
lestwa Polskiego, poufnie powiadomit namiestnika Berga w Warszawie, ze cesarz kazat przy-
stgpi¢ niezwtocznie do likwidacji klasztoréw w Krélestwie Polskim. Od tego tez czasu w War-
szawie specjalnie powotana komisja pod przewodnictwem ksiecia Wtodzimierza
Czerkasskiego, dyrektora gtdéwnego komisji rzagdowej spraw wewnetrznych i duchownych,
opracowywata plan likwidacji klasztoréw. Kolejny ukaz cara z dnia 27 pazdziernika (8 listopa-
da) 1864 r. trzymano w Scistej tajemnicy. Na tajemnicy tej rzagdowi bardzo zalezato, skoro
w dniu 29 pazdziernika (10 listopada) 1864 r. sekretarz stanu, N.A. Milutin, pisat z Petersbur-
ga do ksiecia Czerkasskiego: «Nie szczedzimy niczego, by otoczy¢ nasze plany najscislejszg ta-
jemnica. Szybka reforma klasztorna nie tylko utatwi wykonanie, lecz wywrze réowniez wieksze
wrazenie na umysty»”. A. Petrani, Kasaty doméw zakonnych w Warszawie w 1864 roku
w swietle Zrédet rosyjskich, ,,Prawo Kanoniczne” 15(1972), s. 267.

4 Por. tamze, s. 267-268. Por. takze C. Jastrzebski, Kasaty klasztoréw..., dz. cyt., s. 356;
R. Kantor, The provisions of the Tsar’s ukase of 27 October 1864 of the maintenance and
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Protokoty z nocnej akcji wojskowych urzednikéw carskich oraz wojska
wraz z policja zachowaly sie w archiwach rosyjskich, takze kasat doty-
czacych klasztorow w Warszawie. A. Petrani w swoim artykule, ktéry
przedstawia te wydarzenia, positkujac sie materiatami Zrédtowymi,
ukazuje zamKkniecie siedmiu doméw zakonnych w Stolicy w nocy z 27 na
28 listopada: augustiandw, bernardynéw, dominikanéw, kapucynéw,
karmelitow bosych, misjonarzy i trynitarzy. Kasata byta uregulowana
zasadami i w wiekszos$ci przypadkéw jej materialne wykonanie i zacho-
wanie sie zakonnikow byto identyczneS. W opracowaniu nie ma zadnej
wzmianki dotyczacej warszawskiego klasztoru franciszkanéw, co wyda-
je sie dziwne, gdyz wiekszos¢ historykow zakonnych i Swieckich podaje
1864 r. jako moment jego likwidacji. Petrani podsumowuje swoje opra-
cowanie stowami: ,W ten spos6b pamietnej nocy z 27 na 28 listopada
1864 r. zlikwidowano w Warszawie siedem doméw zakonnych, nie li-
czac klasztoru bernardynéw na Czerniakowie. W zamknietych klaszto-
rach w Warszawie przebywato razem 218 zakonnikéw. Z liczby tej 48
pozostawiono w Klasztorach dla odprawiania nabozenstw oraz dla do-
konczenia studiow seminaryjnych (36 oséb). Natomiast 170 zakonni-
kéw wystano z Warszawy do innych klasztoréw, z tego 33 osoby do Za-
kroczymia. W dniu 28 listopada 1864 r. o godzinie 5 minut 25 rano
z dworca warszawsko-wiedenskiej kolei Zelaznej specjalny pociag, zto-
zony z kilku wagondéw drugiej klasy, wywidzt zakonnikéw pod eskortg
zotierzy i kilku oficeré6w do wyznaczonych miejscowosci w Krolestwie
na dalszy pobyt”s.

W wyniku kasaty Prowincja Polska w 1864 r. stracita nastepujace
klasztory: Betchatéw, Checiny, Goérecko, Dobrzyn, fLagiewniki, Nowy
Korczyn, Nieszawa, Puszcza Solska, Pyzdry, Radomsko, Radziejow,
Smardzewice, Stawiski, Stezyca, Warka, Zawichost. ,Prowincja Polska
w chwili kasaty liczyta 79 ojcéw w kraju i 5 za granicg, 30 klerykéw oraz
29 braci”’. Poza zasiegiem obowigzywania ukazu carskiego pozostat
klasztor w Krakowie, nalezgcy do Prowincji Polskiej, a ktory w 1865 r.

management of monasteries in the Kingdom of Poland, ,Prawo Kanoniczne” 60(2017),
s. 131-148.

5 Por. C. Jastrzebski, Kasaty klasztoréw..., dz. cyt., s. 360-362.
6 A. Petrani, Kasaty domow zakonnych..., dz. cyt., s. 274.

7 D. Synowiec, Franciszkanie Polscy w latach 1864-1914, w: Zakony franciszkariskie w Pol-
sce, t. Ill, s. 213. Natomiast R. Prejs podaje liczbe 141 franciszkanéw w 1864 r. (77 kaptandw,
31 klerykdw, 33 braci zakonnych). Por. R. Prejs, Zakonnicy franciszkariscy Krélestwa Polskiego
po kasacie 1864 r. Dzieje i postawy, Warszawa 2003, s. 60.
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dekretem generata Zakonu zostat wcielony do Prowincji Galicyjskie;js.
Jako klasztor etatowy dla Prowincji zostal wyznaczony Kalisz®, w kto-
rym w 1868 r. mieszkato 42 braci (35 kaptandéw, 5 klerykéw, 2 braci za-
konnych), natomiast Warszawa pozostata jako klasztor nieetatowy?0. In-
formacje o tym, Ze klasztor w 1864 r. stat sie nieetatowym, zamieszcza
»,Gazeta Warszawska” z dnia 2 grudnia tegoz roku: ,,Onegdaj o godzinie
1-ej po potudniu, JW. Hrabiemu Namiestnikowi przedstawity sie depu-
tacye od czterech klasztoréw rzymsko-katolickich z liczby niezamknie-
tych w Warszawie, a mianowicie: Pijaréw, Reformatéw, Franciszkanéw
i Karmelitow (trzewiczkowych). JW. Hrabia Namiestnik witajac ich po-
wiedziat, Ze bardzo jest rad widzie¢ ich u siebie, tem bardziej, iz na niko-
go z nich nie dochodzity zazalenia. Dat im wyraZnie do zrozumienia, Ze
Najjasniejszy Pan, jest bardzo daleki od mysli przesladowania wiary ka-
tolickiej, wyznawanej przez mieszkancow Krdélestwa; Ze religia ta, row-
niez jak i wszystkie inne wyznania, zawsze znajdowatly obrone u rzadu
ruskiego; lecz nie mozna $cierpiec i nie beda $cierpiane Zzadne naduzycia
w imie tej religii. «Ci tylko» dodat on, «ktérzy okaza sie temu winnymi,
beda odpowiedzialni za Srodki, jakie rzad uzna za wlasciwe przedsie-

8 Por. D. Synowiec, Franciszkanie Polscy 1772-1970, w: Zakony Swietego Franciszka
w Polsce w latach 1772-1970, J.R. Bar (red.), t. I, Warszawa 1978, s. 24-25. Por. takze P.P.
Gach, Zakony franciszkariskie na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska w latach 1773-
1914, w: Zakony franciszkariskie w Polsce, J. Ktoczkowski (red.), t. lll, Niepokalanéw 1996,
s. 31, tab. 7. W klasztorze krakowskim, wedtug danych R. Prejsa, przebywato w momencie
kasaty w 1864 r. 9 braci Prowincji Polskiej (6 kaptandw, 1 kleryk i 2 braci zakonnych). Ich bio-
gramy zob. R. Prejs, Sfownik biograficzny zakonnikow franciszkariskich Krdlestwa Polskiego
po kasacie 1864 r., Poznan 2004, s. 187, 189, 193, 205, 216, 219, 221, 224.

9 Por. J. Raciborski, Koscidt i klasztor OO. Franciszkandw [w Kaliszu], w: Archiwum Fran-
ciszkanow w Krakowie, (dalej jako: AFK), D-11-62. Jest to krdtka kronika opisujgca dzieje od
zatozenia do 1902 r., w ktérym to klasztor przestat istnie¢. Uktad wspomnien jest w niej
chronologiczno-tematyczny, ale poréwnany z innymi przekazami historycznymi i wspétcze-
snymi badaniami na temat klasztoru i kosciota kaliskich franciszkanéw, rdézni sie od nich
w niektdrych informacjach i szczegétach. Kronika spisana zostata w 1912 r., w Kaliszu, jak po-
$wiadcza to odreczna notatka z podpisem autora zamieszczona na ostatniej (38.) stronie.

10 7Zgodnie z ukazem klasztory (meskie i zenskie) byty podzielone na dwie kategorie: eta-
towe i nieetatowe. Etatowe mogty stale funkcjonowad, jesli nie przekraczaty liczby 14 oséb,
cho¢ to kryterium praktycznie nie byto zachowywane, gdyz w klasztorach etatowych przeby-
wali zakonnicy przesiedleni z zamknietych domoéw. Nieetatowe ulegaty automatycznemu
zniesieniu, gdy liczba ich mieszkancow spadata ponizej osmiu. Ponadto klasztory nieetatowe
nie mogty przyjmowac nowicjuszy i zakonnikow z innych doméw. Ta kategoria, do ktérej na-
lezato 27 domdw, byta przeznaczona przez wtadze carskie do jak najszybszego zlikwidowania
Por. C. Jastrzebski, Kasaty klasztoréw..., dz. cyt., s. 358. Por. takze D. Synowiec, Franciszkanie
Polscy 1772-1970..., dz. cyt., s. 25; R. Kantor, The provisions..., dz. cyt., s. 133; R. Prejs, Za-
konnicy franciszkariscy Krélestwa Polskiego..., dz. cyt., s. 91-92.
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wzig¢ dla potozenia tamy tym naduzyciom i przeszkodzenia ich pono-
wieniu sie w przyszto$ci». JW. Hrabia zalecat im, aby glosili z ambon
przepisy prawdziwej wiary i sami je zachowywali, przyrzekajac, ze pod
takim warunkiem moga by¢ pewni opieki i wzgledno$ci rzadu. Zegnajac
ich, JW. Hrabia Namiestnik, w zamiarze silniejszego wpojenia w nich po-
szanowania dla wlasnych ich regut, nakreslonych, jak sie wyrazit «przez
wielkich $wietych», zawiadomit ich o jednej okolicznosci, ktéra gteboko
go zasmucita. Tej nocy, kiedy do klasztoréw przybyty osoby do wykona-
nia Najwyzszego Ukazu o zamknieciu klasztoréw, nie wszyscy zakonnicy
znajdowali sie w swych celach o godzinie 10-tej; wielu z nich powrdcito
pOZniej, nawet po pdinocy, wbrew surowej reguty klasztornej. Ostatnie
stowa mowy JW. Hrabiego, ktéra, jak mozna sie spodziewa¢, pozostanie
wyryta w pamieci szanownych ojcéw obecnych i postuzy za najlepsze
zbicie wszystkich oskarzen, wymierzonych przeciwko rzadowi, zawiera-
ly zalecenie, aby udawali sie do niego za posrednictwem dyrektora
gtownego wyznan, ze wszystkiem co sie ich tyczy osobiscie, z przyrze-
czeniem okazywania im zawsze, w razie stusznych zadan, opieki i po-
mocy”11,

Wedtug norm ukazu w zniesionych klasztorach pozostawiono jed-
nego lub dwoch zakonnikéw do obstugi kosciota i duszpasterstwal2. Po
kasacie z 1864 r. na terenie dawnej Rzeczpospolitej pozostata jedynie
Prowincja Galicyjska franciszkandw, od ktérej, po latach kryzysu i osta-
bienia dyscypliny zakonnej, rozpoczeta sie odnowa duchowa zycia kon-
wentualnego oraz wzrost liczby braci, poczatkowo jeszcze pod zaborem
austriackim, a po odzyskaniu niepodlegtosci w 1918 r. na ziemiach pan-
stwa Polskiego!3.

11 Gazeta Warszawska”, 2 grudnia 1864, nr 277, s. 2. https://polona.pl/item/gazeta-
warszawska-1864-nr-277-2-grudnia, MjkwNTI4NDI/1/#info:metadata; (data wejscia: 14.08.
2019). Por. takze A. ). Szteinke, Kosciét Swietego Antoniego i Klasztor Franciszkandw-
Reformatow w Warszawie 1623-1987, Krakdéw 1990, s. 269-270.

12 por. A. Petrani, Kasaty domdéw zakonnych..., dz. cyt., s. 274.

13 Na temat historii Prowincji Galicyjskiej zob. D. Synowiec, Franciszkanie Polscy 1772-
1970..., dz. cyt., s. 25-136; Id., Franciszkanie Polscy w latach 1864-1914, w: Zakony francisz-
kaniskie w Polsce, t. Ill, s. 213-223; Id., Franciszkanie Polscy w latach 1889-1939, w: O. Mak-
symilian Kolbe. Srodowisko zycia i dziatalnosci, pr. zb. pod red. J.R. Bara, Warszawa 1971,
s. 35-99; Id., Materiaty archiwalne do dziejow franciszkanéw polskich w XIX w. (1772-1914),
w: Zakony franciszkariskie w Polsce, t. Ill, s. 289-305; Id., Niektdre problemy zwigzane z rekru-
tacjg powotarn w Prowincji sw. Antoniego i bt. Jakuba Strepy OO. Franciszkanéw w Polsce
w latach 1823-1926, ,,\W Nurcie Franciszkanskim” 1(1986), s. 91-158; J. Barcik, O. Alojzy Kar-
wacki, w: 0. Maksymilian Kolbe, s. 100-127; E. Kumka, Powrdt do wtfasnego charyzmatu
a odnowa polskiej prowincji franciszkandw na przetomie XIX-XX wieku, w: Osiemsetlecie cha-
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2. KLASZTOR WARSZAWSKI W LATACH 1864-1869

W 1864 r. klasztor warszawski byt zamieszkany przez 21 braci. Ba-
dania naukowe R. Prejsa OFMCap, zebrane w ,Stowniku biograficznym
zakonnikdw franciszkanskich Krélestwa Polskiego po kasacie 1864 r.”,
ukazuja sytuacje personalng dla wszystkich rodzin pierwszego Zakonu
po ukazie carskim!4. Jego poszukiwania pozwalajg na odtworzenie
i przedstawienie braci konwentualnych w Warszawie w momencie ka-
saty, a ponadto Prejs definiuje w sposéb jasny status konwentu stotecz-
nego jako klasztoru nieetatowegol5, w ktéorym wspolnota sktadata sie
z 9 kaptanéw, 6 klerykéw, 2 braci zakonnych i 4 nowicjuszy.

Wedtug opracowania R. Prejsa w klasztorze warszawskim, po kasa-
cie z 1864 r. i pozostawieniu tego domu jako nieetatowego, mieszkato
16 braci. Po ostatecznej likwidacji 24 wrzesnia 1866 r. dziesieciu braci
bytej Prowincji Polskiej udato sie do klasztoru etatowego w Kaliszu?s.
Moment zlikwidowania klasztoru opisuje artykut w ,Kurjerze Warszaw-
skim” z 28 wrzesnia 1866 r.: ,Do obecnego czasu pozostawato w Kréle-
stwie Polskiem etatowych Rzymsko-Katolickich klasztorow 35, (me-
skich 25, zenskich 10), a nieetatowych 18 (meskich 12, zenskich 6),
razem klasztoréw 53. Artykutem tym dodatkowych przepiséw do Ukazu
Najwyzszego, z d. 27 pazdziernika (8 listopada) 1864 r. o klasztorach
Rzymsko-Katolickich, wtoZzony zostat na oddzielng o klasztorach komi-
sje, obowigzek przedstawienia Namiestnikowi w Kroélestwie, do osta-
tecznego rozstrzygniecia wnioskdw, wzgledem zniesienia lub zamknie-
cia tych klasztoréw, ktére stopniowo po wprowadzeniu w wykonanie

ryzmatu franciszkariskiego, wspomnienie i wyzwanie. Materialy z Sympozjum odbytego
w dniach 30-31 X 2009 roku w WSD OO. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach, M. Sykuta
(red.), Niepokalandw 2011, s. 77-96 (szczegdlnie strony 84-96); Z. Gogola, Dzieje franciszkan-
skiej Prowincji Sw. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie 1918-1939, Krakéw 2011.

14 por. R. Prejs, Stfownik biograficzny..., dz. cyt., biogramy franciszkanéw Prowincji Polskiej
znajdujg sie na stronach 181-227.

15 Por. R. Prejs, Rektorzy kosciotow pofranciszkariskich. Z dziejéw zakonnikéw Krélestwa
Polskiego po kasacie 1864 r., ,Studia Franciszkarskie” 9(1998), s. 130. Por. takze A.J. Sztein-
ke, Kosciét Swietego Antoniego..., dz. cyt., s. 278-279.

16 por. A.J. Szteinke, Kosciét Swietego Antoniego..., dz. cyt., s. 279, przyp. 54. Por. takie
R. Prejs, Zakonnicy franciszkariscy Krdlestwa Polskiego..., dz. cyt., s. 106-107, tabela 3. Dzieki
zasobom cyfrowym Biblioteki Narodowej w Warszawie, ktora jest administratorem biblioteki
Polona (https://polona.pl/), oraz dzieki pomocy Sylwii Rowickiej z Biura Zamdwien Czytelni-
czych, stato sie mozliwe przytoczenie catego opisu kasaty klasztorow Franciszkanéw i Pijarow
24 wrzesnia 1866 r., a ktdéry zostat opublikowany w , Kurjerze Warszawskim” nr 218 w dniu
28 wrzesnia.
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Ukazu Najwyzszego w miesigcu Listopadzie 1864 r., podlega¢ beda ta-
kowemu zniesieniu lub zamknieciu, gdyz miedzy innemi na zasadzie Art.
15 tegoz Ukazu, klasztory nieetatowe podlegaja zniesieniu w miare tego,
jak u nich ilo$¢ oséb stanu zakonnego zmniejsza sie, a mianowicie, jak
tylko, w ktérymkolwiek z pomienionych Kklasztoréw, okaze sie mniej niz
o$miu obecnych zakonnikéw lub zakonnic. W ostatnim czasie, w takiem
potozeniu, okazaly sie by¢ dwa klasztory nieetatowe w Warszawie,
a mianowicie: klasztor zakonu Franciszkanow i klasztor zakonu Pijaréow.
W pierwszym z nich, podtug wykazu przestawionego przez wtadze die-
cezjalng, liczba zakonnikéw wynosita 17, z ktérych jeden byt nowicju-
szem, a z pozostalych 16u dwaj zostali wystani za przewinienia, w cha-
rakterze zagranicznych poddanych, z Krélestwa za granice, jeden
porzucit dobrowolnie stan zakonny, a szesciu wykonato uroczyste za-
konne $luby przed ukoniczeniem 24go roku zycia, wbrew Art. 17 Naj-
wyzszego Ukazu z d. 6go (18) Marca 1817 r. i dotychczas jeszcze nie ma-
ja ukonczonych lat 30; w skutek tego, zgodnie Par. 2im przepisow
dodatkowych do Najwyzszego Ukazu z d. 27go Wrzesnia (8 Pazdzierni-
ka) 1864 r., nie przyjmuja sie w rachunek przy oznaczeniu, na prawnej
zasadzie, liczby os6b zakonnych w klasztorze. Tym sposobem w klaszto-
rze nieetatowym Franciszkandw w Warszawie, pozostawato tylko sied-
miu zakonnikéw, odpowiadajagcym warunkom, zawartym w Par. 1,2,3i 5
przepisow dodatkowych do Ukazu z dnia 27go Wrzes$nia (8 Pazdzierni-
ka) 1864 r. [...]. Poniewaz wedtug rzeczonego artykutu Ukazu o klaszto-
rach, te klasztory nieetatowe, w ktorych okaze sie mniej jak oSmiu za-
konnikéw lub zakonnic, podlegaja zniesieniu, przeto JW. Hrabia
namiestnik, na przedstawienie oddzielnej o klasztorach komissji, raczyt
zadecydowac¢ zniesienie nieetatowych klasztoréw zgromadzenia Fran-
ciszkandéw i Pijar6w w Warszawie. Takowa decyzja spelniong zostata 12
(24) b.m. wrze$nia przez osobng na ten cel wyznaczong delegacje, do
sktadu ktérej przeznaczeni byli: Sztabs-Oficer zandarmoéw Warszaw-
skiej gubernji, Putkownik Tatajewski, wice-Dyrektor wydziatu Wyznan
w Komisji Rzadowej Spraw Wewnetrznych i Duchownych Radoszewski
i referent oddzielnej o klasztorach komissji Kaszyrin. Delegacja ta spet-
nita wlozZone na nig poruczenie w przytomnosci wezwanego na ten cel
wizytatora klasztorow w archidycezji Warszawskiej X. Cetkowskiego.
Przytem w zniesionym klasztorze XX. Franciszkan6w, po porozumieniu
sie z wizytatorem klasztoréw, pozostawieni zostali dwaj zakonnicy przy
miejscowym koSciele dla statego odprawiania Nabozenstwa, inni za$
wystani zostali z zupelng dla nich dogodnoscia i zabezpieczeniem
wszystkich podréznych kosztéw, do miasta Kalisza, gdzie znajduje sie
etatowy Kklasztor tego zgromadzenia, lecz gdzie rzeczeni zakonnicy,
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w braku dogodnego dla nich pomieszczenia w gmachu tego klasztoru,
beda czasowo rozlokowani w znajdujacym sie tam wolnym gmachu po
zniesionym klasztorze Bernardynskim. [...]"17.

Dwoéch braci petniagcych obowiazki pomocnika i rektora koSciota
poklasztornego przybylo do Kalisza w 1867 r. (pomocnik) i w 1869 r.
(rektor). Dzien 21 lub 22 listopada 1869 r. byt ostatnim dniem obecno-
$ci braci franciszkan6w konwentualnych w Stolicy po kasatach carskich
na terenie zaboru rosyjskiego.

W Prowincji Polskiej pozostato 19 braci jako rektorzy i jeden jako
pomocnik rektora koSciota warszawskiego!8. O. Teofil Ryssowski, jak
zauwaza Prejs w jego biogramie, po 1864 r. pelnit nadal funkcje gwar-
diana w klasztorze nieetatowym, a po jego likwidacji w 1866 r. stat sie
rektorem ko$ciota poklasztornego az do roku 1869, kiedy to, ze wzgledu
na chorobe, w listopadzie opuscit Stolice i przybyt do Kalisza, gdzie
zmart po 4 miesigcach pobytu. ,Oba te fakty zastugujg na uwage: wtadze
carskie normalnie bowiem nie zezwalaty, by dotychczasowy przetozony
pozostat na tym stanowisku po przejeciu jurysdykcji przez wtadze die-
cezjalne, nie godzity sie rowniez, by dotychczasowy przetozony pozostat
jako rektor kosciota poklasztornego po skasowaniu klasztoru. Pozosta-
wienie Ryssowskiego na stanowisku przetozonego po 1864 r. mozna
wyttumaczy¢ tym, ze administrator archidiec. warszawskiej, bp Pawet
Rzewuski uwazat, iz dotychczasowi przetozeni peinig legalnie swoja
wtadze i nie ma powodu, by ich zmienia¢”19. Nieco inaczej przedstawia
sie historia o. Ignacego Rozniewskiego, ktéry po kasacie w 1866 r. pozo-
stat jako pomocnik rektora, ale po niecatym roku, w momencie zamiany
kosciota poklasztornego na garnizonowy dla Zoiierzy wojska rosyj-

17 ,Kurjer Warszawski”, 28 wrzesnia 1866, nr 218, s. 1-2; https://polona.pl/item/kurjer-
warszawski-r-45-i-e-r-46-nr-218-28-wrzesnia-1866-dod, MTkxNzkwMjY/0/#info:metadata;
(data wejscia: 14.08.2019).

18 por. R. Prejs, Rektorzy kosciotéw pofranciszkariskich..., dz. cyt., s. 125-130. Na stronach
152-154 artykutu Autor wymienia tych 19 braci w porzadku alfabetycznym nazwisk.

19 R. Prejs, Stownik biograficzny..., dz. cyt., s. 210-211. Por. takze Id., Zakonnicy francisz-
kanscy Krélestwa Polskiego..., dz. cyt., s. 218-220, tabela 45; s. 228-244; Id., Rektorzy koscio-
téw pofranciszkariskich..., dz. cyt., s. 130-134. O zaniku obecnosci rektoréw i ich dziatalnosci
traktujg strony 134-141. Autor, konkludujac swoje badania, stwierdza: , Nekrologi zakonni-
kow-rektoréow podkreslajg natomiast, ze w Swiadomosci ludzi, zwtaszcza gromadzacych sie
w kosciele poklasztornym, nie sama kasata klasztoru, ale dopiero Smier¢ rektora byta réwno-
znaczna z konicem klasztoru czy nawet zakonu. [...] Tak wiec pozostawienie zakonnika przy
kosciele poklasztornym dla odprawiania nabozenstw odgrywato role zupetnie przeciwng do
tej, jak w zamiarach wtadz carskich miata wynikac z kasaty klasztoru”. Tamze, s. 140-141.
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skiego wyznania katolickiego, zostal zwolniony z tej funkcji. Dnia 10
kwietnia 1867 r. przybyt do Kalisza, gdzie zostal mianowany prokurato-
rem klasztoru a nastepnie jego gwardianem w 1. 1872-1876. Zmart
w 1899 r. w tym domu zakonnym?20,

Ostatnim elementem zwigzanym z klasztorem warszawskim jest hi-
storia powstania i dziatalno$ci w jego murach Akademii Duchownej
Rzymsko-Katolickiej Warszawskiej. W opracowaniach dotyczacych tego
tematu pojawia sie nazwisko o. Jakuba Piaseckiego, gwardiana war-
szawskiego od 1828 r. a nastepnie prowincjata Prowincji Polskiej w la-
tach 1835-184421, C. Baran podaje informacje o jego licznych staraniach,
by Akademia, utworzona dekretem carskim Mikotaja I z 4 pazdziernika
1835 r., miata swoja siedzibe w klasztorze franciszkanskim?2. Inaugura-
cja Akademii Duchownej odbyta sie w $wigtyni franciszkanskiej 9 lutego
1837 r.1ido 1865 r. funkcjonowata ona w murach klasztoru, kiedy to, na
ostanie dwa lata swojego istnienia, zostata przeniesiona do klasztoru
pokarmelickiego?3. W Akademii studiowali takze klerycy franciszkanscy

20 Por. Id., Sfownik biograficzny..., dz. cyt., s. 209-210. O. Cezary Czestaw Baran w swoim
opracowaniu na temat kosciofa i klasztoru warszawskiego stwierdza: ,,W swigtyni utworzono
kosciot garnizonowy dla wojska katolickiego, ktére byto w pobliskiej cytadeli i w koszarach
putku czwartakéw, na ul. Zakroczymskiej. Czes¢ klasztoru obok zakrystii oddano na mieszka-
nie dla kapelana wojskowego. Po upadku Rosji kosciét ten przeszedt pod zarzad Kurii War-
szawskiej, ktora tu wyznaczyta rektora. Bardzo chlubnie w dziejach tej swiatyni zapisat sie
ks. pratat Jan Podbielski, ktéry przeprowadzit remonty w kosciele, odnowit niektére ottarze.
Na obraz $w. Antoniego zatozyt srebrng suknie, a na gtowe Swietego ztoty nimb. Wznowit
dawne nabozenstwo i bractwo, sprowadzat lepszych kaznodziejow. Popierat spiew, Sciggat
wielu ludzi, sprawit nowe stacje drogi krzyzowej. Zrabowane piszczatki organowe zastgpit
nowymi”. C. Baran, Koscidt i klasztor OO. Franciszkanéw w Warszawie, praca magisterska na
Wydziale Teologii Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 1949, pro manuscripto, s. 15, 37.

21 por. D. Synowiec, Franciszkanie Polscy 1772-1970..., dz. cyt., s. 129.

22 por, C. Baran, Koscidt i klasztor..., dz. cyt., s. 29-31, 37, 51. ,Za lokal na akademie obra-
no czesc¢ klasztoru OO. Franciszkandw. Starali sie nawet o to sami Franciszkanie, a zwtaszcza
prowincjat franciszkanski i dtugoletni gwardian warszawski o. Jakub Piasecki. Chciat on przez
to podnies¢ znaczenie klasztoru, poprawi¢ sytuacje finansowa, a co wazniejsze, wychowac
w akademii nowych ksiezy, ktérzy mogliby pracowac¢ owocnie dla zakonu. Na mocy decyzji
generata-lejtnanta, dyr. Gotowina, zwrécono zakonnikom czesé klasztoru zwang nowicjatem.
Na skutek prosby wniesionej do cesarza rosyjskiego przez prowincjata Franciszkandow —
o. Piaseckiego, namiestnik Krdlestwa Kongresowego Paskiewicz, na posiedzeniu Rady Admi-
nistracyjnej w dniu 26 pazdziernika (7 listopada) 1843 r. wydat pismo, za nr. 8506, w ktérym
polecit ptaci¢ za lokal zajmowany przez akademie. Optate te uskuteczniata sama Akademia
z funduszy wtasnych”. Tamze, s. 29-30.

23 Por. A. Pleszynski, Dzieje Akademii Duchownej Rzymsko-Katolickiej Warszawskiej. Ze
zrodet urzedowych i ze wspomnien jej wychowawcow zebrane, Warszawa 1907, s. 18-26, 60-
61, aneks dokumentdow I-X111, XXV-XXXI.
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jako jedni z nielicznych zakonnikéw wystanych do niej przez przetozo-
nych24, W zwigzku z istnieniem Akademii w klasztorze franciszkanskim
i wykorzystania $wigtyni jako ko$ciota akademickiego, kosciét uzyskat
odpust zupetny w dniu $wieta $w. Jana Kantego, Patrona Akademii Du-
chownej. Ustanawiato go Breve papieza Grzegorza XVI z dnia 2 czerwca
1837 r. w odpowiedzi na prosbe abp. Stanistawa Kostki Lubicz Choro-
manskiego, ordynariusza warszawskiego?s.

3. SZKIC HISTORII PROWINCJI GALICYJSKIE] PRZED ODZYSKANIEM
NIEPODLEGLOSCI POLSKI ORAZ PO NIE] DO LAT 30-TYCH XX W.

Po kasatach Zakonu na obszarze zaboréw pruskiego i rosyjskiego
a nastepnie po sukcesywnym zamykaniu klasztoréw nieetatowych i co-
raz bardziej zmniejszajacej sie liczbie braci w domach etatowych
($mier¢ zakonnikéw, odejscia z zakonu, przejscie do kleru diecezjalnego,
brak nowicjuszy), jedynym terytorium bytej Rzeczpospolitej, na ktdrej
pozostata prowincja konwentualna, byt zabdr austriacki. Prowincja Ga-
licyjska byta najmniejszg z wcze$niej istniejgcych i borykata sie z pro-
blemami jozefinizmu oraz dekadencjg Zycia zakonnego ws$réd braci.
W 1865 r. zostal przylaczony do Prowincji Galicyjskiej klasztor krakow-
ski z 9 bra¢mi Prowincji Polskiej26. Prowincja w tym okresie byta po-
dzielona na dwie kustodie z 8 domami zakonnymi i dwoma parafiami,
obstugiwanymi przez braci. W 1899 r. powstat klasztor w Jasle, w 1905
r. bracia na mocy ukazu carskiego mogli udac¢ sie do Kroélestwa Polskiego
na misje i w 1907 r. uzyskali pozwolenie na powrét do klasztoru w ta-
giewnikach, ktory jednak musieli opusci¢ w efekcie decyzji wiadz $wiec-
kich w 1911 r. Takze od 1907 r. przebywali na placowce w Mariebo
w Danii, skad wycofali sie w 1909 r. W tym okresie Prowincja liczyta 11
klasztoréw i dwie parafie w dwoch kustodiach: lwowskiej i przemyskie;.
Wozrastata tez liczba braci, ktérych w 1912 r. byto 13027,

24 Poczatkowa niska obecnos¢ klerykdw zakonnych wynikata z ogdélnej nieufnosci do Aka-
demii, ktéra jednak zostata stopniowo przetamana, jak swiadczy o tym roczne sprawozdanie
rektora pochodzgce z 1858 r. W publikacji A. Pleszyriskiego s3 wymienieni trzej franciszkanie,
ktérzy studiowali teologie w Akademii: o. S. Hejducki, br. I. Trzeciak i br. (?) Kedrzynski.
W sprawozdaniu za rok akademicki 1846-1847 rektor wspomina o dwdch braciach warszaw-
skich, ale bez podawania ich tozsamosci. Por. tamze, s. 67-68.

25 Por. tamze, aneks dokumentdw, XVII.
26 por. przypis 8.

27 pPor. D. Synowiec, Franciszkanie Polscy 1772-1970..., dz. cyt., s. 26-28. Zob. takze bi-
bliografie zwigzang z tym okresem historii Prowincji Galicyjskiej w przypisie 31.
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W 1918 r., w momencie odzyskania niepodlegtosci i odrodzenia sie
Panistwa Polskiego, franciszkanie konwentualni starali sie odzyska¢
utracone klasztory pod zaborem pruskim i rosyjskim. Juz w 1918 r. bra-
cia mogli powrd6ci¢ do Radomska (27 maja), do Lagiewnik (8 lipca)?8i do
Kalisza (20 wrze$nia)29. W 1919 r. odzyskano domy w Grodnie, w War-
szawie3?, w Nieszawie i w Wilnie. W 1920 r. Prowincja dzielita sie na
4 kustodie z 16 klasztorami i dwoma parafiami (Czyszki i Hanaczéw),
w ktorych zyto 126 braci (76 kaptandw, 26 braci zakonnych, 12 klery-
kéw, 10 nowicjuszy) oraz 28 kandydatow3t. W 1918 r. kapituta prowin-
cjalna wybrata na przetozonego o. Alojzego Karwackiego, ktéry spra-
wowat ten urzad przez dwie kadencje (1918-1924) i zmart 4 kwietnia
1924 r. pod koniec swojej postugi32. Podczas jego przetozenstwa
w 1920 r. na Kongregacji kapitulnej we Lwowie powstala 4. kustodia
Prowincji $w. Antoniego, kustodia warszawska z klasztorami w War-
szawie, Grodnie, Wilnie i Nieszawie, ktorej pierwszym kustoszem, rezy-
dujacym w Stolicy, byt o. Euzebiusz Pelc. Petnit ten urzad od 1920 do
1923 r. a nastepnie w 1. 1924-1927. Przez rok (1923-1924) kustoszem
warszawskim byt o. Melchior Fordon33 rezydujacy w Grodnie34. W 1921
r. franciszkanie powrdcili do Poznania, w 1927 r. otwarto klasztor Nie-
pokalanéw w Paprotni, a w 1930 r. - dzieki inicjatywie §w. Maksymilia-
na Kolbego - w Nagasakis3s.

4. KLASZTOR W WARSZAWIE 1919-1920

Pierwsza informacja o klasztorze warszawskim, spisana po odzy-
skaniu niepodlegtosci i podrézy prowincjata Karwackiego do bytego

28 por. Commentarium Ordinis Fratrum Minorum S. Francisci Conventualium 22(1925),
s. 178.

29 Por. tamze, s. 177.

30 O odzyskaniu klasztoru w Warszawie ,Commentarium Ordinis” poswieca dtuzsza, ale
historycznie nieco nieprecyzyjng note. Por. tamze, s. 59.

31 por. D. Synowiec, Franciszkanie Polscy 1772-1970..., dz. cyt., s. 28-30.

32 Por. J. Barcik, O. Alojzy Karwacki, w: O. Maksymilian Kolbe..., dz. cyt., s. 100-127. Por.
takze Z. Gogola, Dzieje..., dz. cyt., s. 24-25.

33 Na temat Stugi Bozego Melchiora Fordona zob. Heroicznosé¢ cnét o. Melchiora Fordona,
,Lignum Vitae” 20(2019), s. 168-169; W. Pyzio, ,Dobrze, by i o tym pomdéwic z o. Fordonem”,
,Lignum Vitae” 20(2019), s. 299-304.

34 por. Z. Gogola, Dzigje..., dz. cyt., 29, tab. 6. W zestawieniu s3 ujeci wszyscy kustosze
czterech kustodii Prowincji oraz okres ich postugi od 1920 do 1939 .

35 Por. D. Synowiec, Franciszkanie Polscy 1772-1970..., dz. cyt., s. 30-31.
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Krélestwa Polskiego w 1918 r., nastepujaco przedstawia jego sytuacje:
+W Warszawie ogladatem nasz dawny koscio6t i klasztor, ktére Ksigdz
Arcybiskup Kakowski i Ks. Sufragan Gall bardzo zalecat, bysmy je zajeli,
lecz przekonatem sie, Ze na razie zabra¢ tego nie mozemy, gdyZ miesz-
kania nie ma. Ko$ciét nasz zaraz obja¢ by mozna, ale klasztor dawno
sprzedany i jest obecnie w rekach bankiera Piedzickiego, od ktorego
chyba mozna by cze$¢ dawnych naszych budynkéw odkupi¢, a i to nie
nadawatoby sie na mieszkanie, takie to juz rudery. Zostawitem tam kon-
systorskiemu adwokatowi i innym zlecenia do traktowania o darowizne
lub kupno i na razie na tem sie skonczyto”3s.

Na sesji definitorium, 28 lutego 1919 r. we Lwowie, wiadze Prowin-
cji postanowity o przyjeciu kosciota i klasztoru warszawskiego przeka-
zanego braciom przez arcybiskupa Aleksandra Kakowskiego37.

0. Alojzy Karwacki w dokumentach Prowincji tak opisuje sytuacje
klasztoru warszawskiego w 1919 r.: ,Wrdécitem tedy do Warszawy, aby
w dalszym ciggu robi¢ starania o tamtejszy nasz ko$ciét. Dawna nasza
wlasnos$¢ (zniesiona w 1863 r.) ko$ciot murowany i sklepiony, wielki,
trzynawowy o dwdch frontowych wiezach z dzwonami, z kaplicg Matki
BoZej o osobnym organie, i druga poza nig krypta w ziemi z ottarzem
i relikwiami $w. Witalisa meczennika - i zabudowania klasztorne lezg
w Warszawie w dzielnicy Zydowskiej na zbiegu ulic Zakroczymskiej
i Franciszkanskiej nieopodal kosSciota parafialnego Najswietszej Panny
nad Wistg. Mimo potozenia swego w dzielnicy zydowskiej, kosciét nasz
jest znacznie uczeszczany, zwlaszcza we wtorki, kiedy bywa wotywa
o $w. Antonim, a w 9 wtorkéw przed uroczystoscia tego Swietego scho-
dzi sie do koSciota cata Warszawa i okolice. Tak jest obecnie, gdy tylko 1
kaptan jest przy tym kosciele. Bytoby w nim znacznie ludniej, zwtaszcza
przy utatwionej tramwajowej komunikacji, gdyby w nim byli zakonnicy.
Same sktadki koscielne wynosza obecnie rocznie ok. 10 tys. marek (20
tys. koron). Lecz nie chodzi tu o zyski materialne, ale zal w sercu zbiera,
gdy sie widzi te Swiagtynie wspaniatg, z takim trudem i naktadem nie-
gdy$ dZzwignieta, dzi$§ w rekach ludzi obcych. W Warszawie précz tego
z wielu wzgledow zdatby sie nam obecnie klasztor, aby przynajmnie;j
mie¢ przy tylorazowych bytnosciach w tem miescie swoj dach nad gto-

36 APF, B-1Va-3, Acta Provinciae Sancti Antoni Paduani Minorum Conventualium ab anno
1879-1919, 882.

37 Tamze, s. 891. Podczas tej sesji zostat rowniez przyjety klasztor w Nieszawie, ofiarowa-
ny przez wtoctawskiego bp. Stanistawa Zdzitowieckiego, ktérego pierwszym gwardianem zo-
stat wybrany o. Sebastian Radwanski.
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wa i nie tuta¢ sie po obcych katach. Ale c6z?! Gdy kosSciét nasz jest
w kazdej chwili do odebrania i arcybiskup sam o to prosi, wtasnie
mieszkania nie mamy - od ul. Zakroczymskiej (do niej przypiera front
koSciota), stoi zwarta, kwadratowa, murowana, z kosciotem zigczona
budowa pietrowa, ktéra stuzyta naszym za gtéwny klasztor. Budowa po
r. 1863 sprzedana zostata przez rzad rosyjski, a obecnie posiada ja ban-
kier Piedzicki i Ska. Z tego budynku mata tylko cze$¢ przy zakrystii po-
zostata wtasnoscig kosciota i tak na parterze korytarz przerobiony na
mieszkania i ze 3 cele do$¢ obszerne zajete obecnie przez jakiego$
ks. katechete, co wszystko jest niemozliwe zawilgocone i porujnowane,
a na pietrze jest 2 pokoiki zrobione z korytarza, jedna ciemnica, 1 poko-
ik nad zakrystig i 2 pokoje z osobnymi wej$ciami z jednego przedsionka
réwniez nad zakrystig. Reszta cel na pietrze ponad owem mieszkaniem
jakiego$ ksiedza nalezy do Piedzickiego. Te mieszkania na gérze wystar-
czytyby dla nas od biedy, ale zajmuje je stuzba koscielna i malarz, ktéry
wykonuje dla naszego kosciota Droge Krzyzowa. Rektor naszego nazywa
sie ks. Jan Podbielski, skarbnik konsystorski, a mieszka w konsystorzu
i tylko dochodzi do kosciota. Otéz bedac w lutym (1919) w Warszawie
polecitem ks. rektorowi, by wypowiedziat do 1 lipca mieszkanie tak
owemu ksiedzu na dole, jak i malarzowi, a stuzbe calg przenidst na par-
ter. W lipcu mamy sprowadzi¢ sie do Warszawy i zamieszkamy na pie-
trze. Bytem u bankiera Piedzickiego chcac od niego kupi¢ reszte ubikacji
na pietrze obok naszych wyzej opisanych. Obiecat poradzi¢ sie swego
mecenasa, ale i nie omieszkat wyrazi¢ trudnosci, jakie co do kupna cze-
kaja, gdyz jego wspdlnik umart, zostaty po nim matoletnie dzieci, wiec
z niemi pertraktacja bedzie trudniejsza. Przed wojng chciat Piedzicki
sprzedaé owo pietro za piec tys. rubli. Obecnie jeszcze zadnej ceny nie
postanowit, bo zresztg Bog wie, czy kupno przyjdzie do skutku. Lecz jest
jeszcze jedna nadzieja. Poza wielkim ottarzem naszego kosciota, od
ul. Franciszkanskiej jest spore podworko, a za nim dtugi, dwupietrowy
budynek, niegdys$ takze wtasno$¢ nasza. Budynek ten darowat rzad ro-
syjski schizmatyckiemu Towarzystwu Dobroczynnosci. Péki byli moska-
le, Towa-rzystwo budynek ten posiadato. Po ustgpieniu ich, okupacja
pruska wypuscita go zydom az do 1 VII 1919 r. i w budynku tym miesci
sie ludowa szkota zydowska i mieszkajg zydzi. Po ustapieniu prusakow
najprawdopodobniej przeszedt ten budynek na wtasno$¢ rzadu polskie-
go, lecz dotad sprawy takze hipoteczne nie mogty by¢ uporzadkowane.
Gdyby tedy owo Towarzystwo rosyjskie nie wystapito z pretensjami do
owego budynku, moglibySmy go od rzadu naszego odzyskac, ale zaleze¢
to bedzie od stanowiska jakie rzad polski zajmie wobec zabranych przez
Rosje débr duchownych. Budynek ten majac osobne wejscie od ul. Fran-



]
Lignum vijlae 21/2020

ciszkanskiej i bedac o cztery kroki oddalony od zakrystii, bytby dla nas
zupelnie wystarczajagcym nawet na wiekszg liczbe cztonkéw. Na razie
nie mozna jeszcze zadnych o niego robi¢ krokéw, ale prositem ks. Arcy-
biskupa, by data occasione, gdy w sejmie o dobrach duchownych bedzie
mowa, nie zapomniat o tym budynku. I to drugi powdd, dlaczego ko-
nieczna jest rzecza, bySmy byli w Warszawie, aby na miejscu sprawe tak
dla nas wazng pilnowaé. Wiasnos¢ nasza w Warszawie byta niezwykle
wielka. Précz klasztoru i owego dwupietrowego budynku, nalezaty do
nas inne wielkie budowle murowane, szpital, browar, kolegium dla mto-
dziezy zakonnej i wielki ogréd. To wszystko jest owego Piedzickiego
i Spotki, za co niegdy$ zaptacit 200 tys. rubli. To nie do odzyskania.
Znaczna cze$¢ ogrodu nalezy do polskiego rzadu. Zanotuje tu jeszcze, co
mi podyktowat ks. Rektor odno$nie pensji stuzby koscielnej. Otéz po-
wiada, ze z dochodéw naszego ko$ciota ptaci organiscie 100 marek mie-
siecznie, procz tego za Spiew prowadzony w koSciele, za nowenny i od-
pusty brackie 700 marek rocznie i inne gratyfikacje, précz pomieszkania
i $wiatla elektrycznego. Koscielnemu 50 marek miesiecznie, za Si quae-
ris ryczatt 30 marek, dochody za pogrzeby i $§luby, mieszkanie, Swiatto
i inne gratyfikacje. Chtopcom stuzacym do Mszy 30 marek miesiecznie.
To wszystko optaca sie z tacy, z ktorej i ks. Rektor takze co$ ma i z niej
robi sie wszelkie restauracje w kosciele. Obecnie rekonstruuja organy,
maluja stacje i restauruja ottarz Sw. Antoniego”3s.

Pierwsza wspoélnota warszawska, po powrocie w 1919 r. sktadata
sie z pieciu braci: gwardian o. Blazej Justwan, o. Euzebiusz Pelc, o. Raj-
ner Goscinski, br. Rajmund KaZmierczak i br. Fabian Ambrozy, zastapio-
ny po niedtugim okresie przez br. Gabriela Siemienskiego. Gwardian
przebywat w Warszawie juz od poczatku czerwca 1919 r., ale zamiesz-
kiwat w klasztorze Siéstr Rodziny Maryi przy ul. Zelaznej 9739, poniewaz
nie zostaly jeszcze oficjalnie przekazane ko$ciét i lokale klasztorne#o,
ktére byly w gestii Archidiecezji Warszawskiej. Pismem nr 5253 z dnia
25 wrze$nia 1919 r. Archidiecezja zwrdcita franciszkanom wyzej
wspomniane ,jako prawnym jego wiascicielom”41.

38 Tamze, s. 893-894.
39 por. Z Gogola, Dzigje..., dz. cyt., s. 705, tabela 27.

40 Byt to tylko maty fragment klasztoru franciszkanskiego, czes$¢ skrzydta zachodniego.
,Znajdowaty sie tam: na parterze — zakrystia i trzy lokale z przeznaczeniem dla katechety; na
pietrze — dwa pokoje nad zakrystig oraz dwa inne pokoje utworzone z korytarza. Byly to po-
mieszczenia, ktére wczesniej zajmowat kapelan wojskowy.” Z. Gogola, Dzieje..., dz. cyt, s. 96.

41 List 0. Peregryna Haczeli Do Wysokiego Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej, z dnia 25 paz-
dziernika 1921 r., rkps, karta 2.
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Klasztor warszawski zostat zwizytowany kanonicznie przez mini-
stra prowincjalnego o. A. Karwackiego jeszcze w 1919 r., a sprawozda-
nie, spisane przez prowincjata, posiada date 25 wrze$nia4z. W tym do-
kumencie znajduja sie istotne informacje o przejmowaniu czeSci
Klasztoru, remontu i adaptacji odzyskanych lokali na pomieszczenia za-
konne oraz o kondycji ekonomicznej kosciota, ktéra zastali bracia po
powrocie. Karwacki ponadto opisuje Bractwo $w. Antoniego, wspomina
o ,mato rozwinietym” Trzecim Zakonie, pozostawia opis koSciota i jego
wyposazenia. Bezposrednio o odnowionej wspolnocie klasztornej napi-
sat: ,Z Nieszawy przybyliSmy obaj z 0. Sekretarzem do Warszawy*3.
W tej Stolicy zmartwychwstatej Polski zastaliSmy trzech ojcéw naszych:
0. Btazeja Justwana, O. Euzebiego Pelca i O. Rajnera Go$cinskiego, z bra-
ci, kucharza Br. Rajmunda Kazimierczaka. O. Blazej Justwan przybyt do
Warszawy w pierwszych dniach czerwca 1919 r. a nie majac mieszkania
przy naszym koSciele, zamieszkal tymczasowo u Siéstr Rodziny Maryi
na Zelaznej 97, skad dochodzit a raczej tramwajem dojezdzat do naszego
kosciota. W uroczysto$¢ $w. Antoniego miat tam kazania a zresztg pil-
nowal, by stuzba koscielna opréznita czes¢ klasztoru na pietrze i by sie
dwaj lokatorzy wyprowadzili 1 lipca, jak o tem pisatem juz w tej ksiedze
na stronie 882 a zwtaszcza na str. 893. [...] Po przygotowaniu mieszkan,
za gwardianem przybyt Brat kucharz i powoli dwaj wspomniani ojco-
wie, a poZniej jeszcze jeden Brat oblat Fabian Ambrozy. Tak tedy cate
pietro zajete zostato i juz nie ma miejsca na czwartego ksiedza, ktdry
bardzo by sie tu przydat. [...] Placéwka ta warszawska daje duzo pracy.
Wiele kazan moéwig ojcowie po innych kosciotach, gdzie ich chetnie pro-
sz3. Précz tego w swoim kosciele pilnujg nabozenstw i gtosza obficie
Stowo Boze i spowiadajg. Generalnym kaznodzieja podczas wizytacji
diecezji przez X. bpa Galla byt O. Euzebi Pelc. Nasi obecnie dysponujg na
$mier¢ skazanych i asystujg przy egzekucjach. Procz tego na wezwanie
jada poza Warszawe z pomoca i misjami wspierajac sie w tem ojcami
naszymi z pobliskich konwentéw. Pobyt nasz w Warszawie przeciggnat
sie zbyt dtugo z powodu trudnos$ci paszportowych w zamierzonej stad
drodze na Litwe do Grodna. Po przetamaniu ich, wypowiedziatem do Oj-
cow i Braci kilka stéw zachety, udzielitem absolucji i pozegnaliSmy ten
konwent jadac do Grodna. Nadmienie tu jeszcze, Ze wielka pomoca zaa-
prowizowaniu sie w jadto itp. s3 tu Siostry Franciszkanki Rodziny Maryi,

42 por. Z. Gogola, Dzieje..., dz. cyt., s. 705, tabela 27, Gogola podaje tu date 18-19 wrze-
$nia 1919, jako dni wizytacji prowincjata w Warszawie.

43 Sekretarzem Prowincji byt o. Bernard Kalisz. Por. Z. Gogola, Dzigje..., dz. cyt., s. 28, ta-
bela 5.
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ktérym nalezy sie od nas wdziecznos¢, jakoz ojcowie spowiadaja je
i miewaja do nich konferencje. Dan w Warszawie dnia 25 wrzesnia
1919744,

W 1920 r. w dniach 21-22 kwietnia odbyta sie Kongregacja prowin-
cjalna we Lwowie. Podczas pierwszej sesji zostaly przedstawione krot-
kie informacje o kazdym klasztorze i kosciele - w relacji o Warszawie
zapisano wczesniejsze i nadal istniejagce problemy z odzyskaniem klasz-
toru oraz wiadomosci o trudnych warunkach mieszkania braci, nato-
miast ich sposob zycia opisany jest jako: ,Disciplina regularis optima”45.
Tego samego dnia podczas drugiej sesji kongregacji wybrano kustoszem
nowej kustodii warszawskiej, w sktad ktdérej wchodzity klasztory: War-
szawa, Nieszawa, Grodno i Wilno, o. Euzebiusza Pelca. Wybrano takze
nowego gwardiana warszawskiego o. Pelegryna Haczele, a dotychcza-
sowy przetozony w Stolicy, o. Btazej Justwan, zostat gwardianem
w Grodnie?é.

W 1920 r. wspolnota warszawska zostata zwizytowana przez pro-
wincjata o. Karwackiego w dniach 18-21 paZdziernika. Dokument szero-
ko przedstawia inwentarz przedmiotéw, ksigg i pomnikéw w koSciele.
Pierwsza cze$¢ opisuje warunki mieszkaniowe braci oraz kwestie re-
windykacyjne wlasnosci klasztoru i starania o. Peregryna Haczeli o od-
zyskanie pietra konwentu. ,W Warszawie rozpoczeta sie wizytacja 18
pazdziernika 1920 r. W konwencie byli wéwczas: O. M. Peregryn Hacze-
la, Exprowincjatl, Ex Socjusz generalny i gwardian, O. Rajner Goscinski,
prokurator, 0. Adam Szott, zakrystian, Br. Rajmund Kazimierczak, ku-
charz, profes, Br. Gabriel Siemienski, zakrystian, oblat. [...] W naszym
stanie posiadania nic sie tu na lepsze nie zmienito. Jak juz opisatem przy
ostatniej wizytacji, na pietrze zajmujemy trzy pokoje oddzielne, jeden
goscinny i jeden maly z dawnej kuchenki, gdzie mieszka Brat Gabriel. Na
parterze za$§ mamy sale, w ktdérej bywaja zgromadzenia tercjarskie i an-
tonianskie - za nig refektarz, dalej kuchnie, a w bok za kuchnig maty
wilgotny pokoik dla Br. Kucharza. [...] Zreszta w konwencie tym pod
rzadem O. gwardiana Peregryna, exprowincjata idzie wszystko sktadnie
i harmonia wewnetrzna panuje. Klauzura zachowuje sie na pietrze, a na
parterze na razie jest niemozliwa. Rachunki sumienia, rozmy$lania, ado-

44 APF, B-IVa-3, Acta Provinciae Sancti Antoni... Wizytacja konwentu w Warszawie, s. 955,
958. Petna relacja powizytacyjna na stronach 955-958.

45 APF, B-IVa-4, Acta coadunate Provinciae Poloniae — Russiae et Lithuaniae sub titulo
s. Antoni Pat. et b. Jakobi de Strepa A.D. 1920, 29.

46 Por. tamze, s. 31-32.
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racje bywaja codziennie, chér wspdélny nie — z powodu matej liczby 0j-
cow. Konwent warszawski coraz wiecej pracowitg staje sie placéwka,
coraz wiecej gromadzi sie ludu do jego kos$ciota. Po udzieleniu Ojcom
i Braciom absolucji generalnej, odjechatem do Nieszawy. Warszawa, 21
pazdziernika 1920 r.”47

O o% %
LR X X4

Podanie najistotniejszych faktow i wydarzen, zwigzanych z opusz-
czeniem i powrotem braci konwentualnych do Warszawy, jest tylko
fragmentem dtuzszego opracowania, ktére powinno zosta¢ opubliko-
wane w przysztym roku. Znajdzie w nim miejsce szersze potraktowanie
historii Prowincji konwentualnych w Polsce pod zaborami oraz szczegé-
lowe dzieje konwentu stotecznego od 1919 do 1939 r., w ktérym po-
wstata Prowincja Matki Bozej Niepokalanej z siedziba wyzszego przeto-
zonego w Warszawie oraz roku poczatku Il wojny $wiatowej, podczas
ktdrej zostat znacznie zniszczony klasztor i kosciot franciszkanéw pod
wezwaniem Stygmatow $w. Franciszka.

SOMMARIO

Le soppressioni delle case religiose nei territori annessi dello stato polac-
co, decise dallo zar russo nel 1864, riudirono a due conventi la fiorente provin-
cia polacca. Il convento di Varsavia é stato chiuso nel 1866, invece l'ultimo dei
conventuali parti dalla capitale nel 1869. Dopo 50 anni i frati tornarono a Var-
savia nel 1919, cercando di riprendere il loro lavoro tra la popolazione. Le diffi-
cili vicende dopo il ritorno alla capitale e 'impossibilita di riavere per intero il
proprio convento, non influirono sulla qualita della vita comunitaria e del servi-
zio dei frati a Varsavia e nei dintorni. Il breve quadro di quella storia testimonia
lo spirito francescano di allora e la prontezza per qualsiasi sacrificio.

SLOWA KLUCZE: kasaty carskie, historia franciszkanéw w II pot. XIX w., klasz-
tor w Warszawie, powr6t braci konwentualnych do Warszawy w 1919 r.

LE PAROLE CHIAVI: soppressione zarista, storia dei conventuali nella seconda
meta del XIX sec., convento di Varsavia, ritorno dei conventuali a Varsavia
nel 1919.

47 Tamze, s. 88, 93. Cata relacja powizytacyjna na stronach 88-93.
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JACEK JAN PAWtOwICZ*

Kijéw - Ukraina

Witaj, Oblubienico Dziewicza
Akatyst ku czci Bogurodzicy

Wiele jest hymnow stawigcych Bogurodzice. Od wczesnego chrze-
Scijanstwa kult Matki Bozej wyrazat sie nie tylko w liturgii, ale i w poezji,
sztuce, malarstwie.. Tematyka maryjna zawsze zajmowata honorowe
miejsce wsérod dziet wielu Swietych, poetow i pisarzy. Niewatpliwie
w calej tej tworczo$ci wychwalajacej Theotokos - Boza Rodzicielke,
szczegb6lne miejsce zajmuje starozytny hymn ,Akathistos”. I cho¢ po-
wstat on w kregu kultury Wschodniej - bizantyjskiej, to jednak jest on
znany i wykonywany takze na chrze$cijanskim Zachodzie. Zostat prze-
ttumaczony na jezyk tacinski i odtad zaczat wywieraé¢ ogromny wplyw
na poezje maryjng Sredniowiecza i p6Zniejszych epok.

Tak jest po dzien dzisiejszy. O jego znaczeniu w wymowny sposéb
przypomniat papiez Benedykt XVI, ktéry w swej adhortacji apostolskiej
,Verbum Domini” napisat: ,W szczegdlnosci wspaniaty hymn ku czci Matki
Bozej, zwany «Akatystem» stanowi jednq z najwznioslejszych form poboz-
nosci maryjnej w tradycji bizantyjskiej. Modlenie sie jego stowami otwiera
szeroko dusze i przygotowuje jq do przyjecia pokoju pochodzqcego z gory,

* JAcEk JAN Pawtowicz (ur. 01.10.1970). Diakon diecezji kijowsko-zytomierskiej (Ukraina).
Doktor teologii w zakresie teologii moralnej. Absolwent Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu oraz Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Autor wie-
lu publikacji naukowych z zakresu teologii moralnej. Cztonek kolegium redakcyjnego rocznika
teologicznego ,Lignum Vitae” wydawanego przez WSD oo. Franciszkanéw w todzi-
tagiewnikach oraz kwartalnika mniejszoéci polskiej w Zytomierzu (Ukraina) ,Tecza Zyto-
mierszczyzny”. Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistow w Polsce. Duszpasterz Polakéw
w Kijowie. Autor strony: www.pawlowicz.opoka.org.
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od Boga, tego pokoju, ktérym jest sam Chrystus, narodzony z Maryi dla
naszego zbawienia™.

1. HISTORIA I AUTORSTWO HYMNU

Historia tego utworu swoimi korzeniami siega V lub VI wieku. Au-
torstwo hymnu stanowi do dzi$ kwestie sporna. Obecnie znawcy poezji
bizantyjskiej opowiadaja sie jednak - w przewazajgcej czesSci - za autor-
stwem diakona $w. Romana Pie$niarzaz Legenda méwi, ze Swietemu
stowa i melodia ,, Akatystu” objawity sie w cudowny spos6b. Podczas snu
ukazata mu sie Matka Boska, ktéra data mu do spozycia zw6j. Rano $w.
Roman wy$piewat tre$¢ zwoju. Byt to hymn ku czci Bogurodzicy.

Z duza doza prawdopodobienstwa mozna przypuszczac, ze inspira-
cja do napisania ,Akatystu” byta dla $w. Romana mowa powitalna $w.
Cyryla Aleksandryjskiego, ktéra wygtosit on na Soborze Efeskim (431)3.
Mowa ta jest znakomitym przykladem greckiego kaznodziejstwa, w kt6-
rym litanijnymi chairetyzmami* pozdrawiano Maryje, wskazujac na Jej
Boze Macierzynstwo i Dziewictwo. Dokonujac poréwnania wspomniane;j
mowy $w. Cyryla i ,,Akatystu”, mozna z tatwos$cia zauwazy¢ uderzajace

1 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska ,Verbum Dominum”. O Stowie Bozym w Zzyciu
i misji Kosciota, Watykan 2001, nr 88.

2 Sw. Roman Pieéniarz, zwany réwniez Hymnograf, zajmuje czotowe miejsce w poezji
i liturgii Kosciota wschodniego obok sw. Efrema (t 373), sw. Grzegorza z Nazjanzu (t 390),
Sw. Andrzeja z Krety (1 740) oraz $w. Jana Damascenskiego (T 750). Jest uwazany za jednego
z najwiekszych poetéw Kosciota greckiego. Roman urodzit sie w Emessie (dzisiejsze Homs),
w Syrii. Zdaje sie, ze byt poganinem, a chrzest przyjat w wieku mtodziericzym. Poswiecit sie na
stuzbe Bozg i jako diakon pozostat w Bejrucie przy katedrze Zmartwychwstania Paniskiego. Za
panowania cesarza Anastazego | (491-518) przenidst sie do Konstantynopola i osiadt przy
kosciele Najswietszej Maryi Panny. Tu rozwinagt w petni swoj talent poetycki. Roman napisat
ponad 1000 kontakiondw — hymnéw religijnych, liturgicznych, na rézne swieta. Zachowato
sie z nich do naszych czaséw zaledwie 85, z ktérych jeszcze tylko 60 uznano za bezspornie
autorstwa sw. Romana. Dlatego to przyznano mu zaszczytny przydomek ,Melodos” —
Hymnograf. Wspotczesna krytyka przypisuje mu najpiekniejszy utwoér poetycki w greckiej
literaturze religijnej, napisany ku czci Najéwietszej Maryi, zwany ,Akatystem”. Sw. Roman
zmart ok. 560 r. za panowania cesarza Justyniana | (527-565). Pochowany zostat w kosciele,
przy ktérym jako diakon przez wiele lat stuzyt Bogu. W synaksariach greckich jest
wspominany 1 pazdziernika. https://brewiarz.pl/czytelnia/swieci/10-01c.php3 (data wejscia:
27.01.2020).

3 Cyryl Aleksandryjski, Homilia 4: Ephesi in Nestorium habita, quando septem ad Sanctam
Mariam descenderunt, w: Antologia, A. Bober (red.), s. 140-142.

4 Chairetyzmy — pozdrowienia. Kazdy ikos kornczy sie wezwaniem: ,Witaj (chaire),
Oblubienico Dziewicza”. Greckie chaire mozna tez ttumaczy¢ przez ,raduj sie” lub ,zdrowas”.
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podobienstwo, zbiezno$¢ watkéw, a nawet cate powtdrzenia niemal
»Skopiowane” w , Akatyscie”s. Sadze, ze warto w tym momencie przyto-
czy¢ fragment wspomnianej mowy:
Witaj nam Swieta, petna tajemnic, Trdjco, Tys nas wszystkich w tym
kosciele Bogarodzicy zgromadzita.
Witaj, Bogarodzico, czcigodny swiata catego klejnocie, swiatto, co nie
gasnie, korono dziewictwa, berto prawowiernej nauki, niezniszczalna
swigtynio, domie Nieogarnionego, Matko Dziewico. Dzieki Tobie
w Ewangelii btogostawionym sie zwie Ten, ktdry idzie w imie Pariskie
(por. Mt 21,9).
Witaj, Tys Nieskoriczonego w swym tonie dziewiczym nosita.
Dzieki Tobie czczona jest Trdjca,
Dzieki Tobie w catym Swiecie hotd odbiera Krzyz drogocenny,

Dzieki Tobie cieszy sie niebo, radujq sie aniotowie i archaniotowie,
uciekajq demony.

Dzieki Tobie caty Swiat pogrqzony w stuzbie batwanom poznaje
prawde, wierni otrzymujq chrzest i olej wesela.

Dzieki Tobie na catym okregu ziemskim powstajq koscioty i narody
wchodzq na droge pokuty.

Dzieki Tobie Jednorodzony Syn Bozy zajasniat jako swiatto wsrod
tych, co siedzieli w ciemnosciach i w cieniu Smierci.

Dzieki Tobie prorocy prorokowali, a apostotowie gtosili Dobrq Nowi-
ne.

Dzieki Tobie umarli zmartwychwstajq, a rzqdzqcy sprawujq witadze”s.

Pozdrowienie ,witaj” (yaipe), ktére wystepuje w powyzszej mowie,
wielokrotnie powtarza sie w ,AkatysScie”. Cyryl, zanim zacznie mowic
o Maryi, zwraca sie do Tréjcy Swietej. Autor ,Akatystu” na poczatku
zwraca sie do Chrystusa.

»Akatyst” po raz pierwszy zostat wykonany 7 sierpnia 626 r., kiedy
to dzieki opiece Matki Bozej Konstantynopol zostal uratowany przed
atakiem poganskich Awaréw. Gwattowny huragan rozpedzit nieprzyja-

5 Por. A. Bober, Antologia..., dz. cyt., s. 511-512.

6 Cyrillus Alexandrinus, Homilia IV. De Maria deipara in Nestorium, PG 77, 992-996, ttum.
W. Kania: Cyryl Aleksandryjski, Mowa soborowa ku czci Bogarodzicy, w: Ojcowie Kosciota
greccy i syryjscy, s. 101.
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cielska flote, rzucajac statki na wybrzeze, niedaleko sanktuarium Deipa-
ra - Matki Bozej w Blachernach?, dzielnicy Konstantynopola. Ludnos¢
miasta miata wtedy spedzi¢ cata noc, $piewajac na stojaco hymn ku czci
Bogurodzicy, dziekujac Jej w ten sposdb za ratuneks.

Samo stowo Akathistos (grec. ,a” - nie, ,kathiden” - siedzie¢, nie
siedzacy, spolszczone Akatyst) ma dwa znaczenia: w szerszym oznacza
nabozenstwo sktadajace sie z pie$ni pochwalnych, modlitw ku czci
Chrystusa, Naj$wietszej Maryi Panny i $wietych, odmawianych lub
$piewanych na stojgco, w znaczeniu wezszym - hymn ku czci Najswiet-
szej Maryi Panny $piewany w pozycji stojgcej.

Pierwotny ,Akatyst”, powstaly prawdopodobnie w VI w., zostat po-
przedzony pdzniejsza 12-strofowa piesniag dedykacyjna. Budowa dedy-
kacji, stowa w niej uzyte i tematyka, znaczaco odbiegaja od catosci ,Aka-
tystu”, co wskazuje, ze powstata pdzniej. Badania potwierdzajg, ze
powstanie dedykacji jest Sci$le zwigzane z odparciem ataku - wspo-
mnianych juz - Awaréw na Konstantynopol (7 sierpnia 626 r.), kiedy to
pod nieobecnos¢ w stolicy 6wczesnego cesarza Herakliusza, zmagajace-
go sie z Persami, obrong dowodzit patriarcha Sergiusz. Nazajutrz, po
zwyciestwie obroncéw Konstantynopola, Sergiusz nakazat od$piewanie
»Akatystu” wraz z dedykacja (patrz: Kondakion 1 - ton 8).

Niektorzy badacze przypisywali autorstwo dedykacji - a nawet ca-
tego ,Akatystu” - Sergiuszowi, inni natomiast twierdzg, Ze autorem de-
dykacji byt Jerzy z Pizydii — naoczny swiadek obrony Konstantynopola,

7 Kosciot zbudowany w |. 450-453 na miejscu cudownego Zrédetka, za czasdw cesarzowe;j
$w. Aelii Pulcherii (399-453) i jej meza, cesarza Marcjana (ok. 392-457), ukoriczony za czasow
cesarza Leona | Makellesa (ok. 401-474), byt miejscem, w ktérym pieczotowicie
przechowywane miaty by¢ pamigtki po Matce Bozej, takie jak Jej szata, welon, czes¢ Jej pasa,
przywiezione w 473 r. z Jerozolimy oraz jedna z najbardziej czczonych ikon Matki Bozej, zwana od
nazwy dzielnicy Blachernitissa (wedtug niektorych specjalistdw dzi$ przechowywana w Galerii
Tretiakowskiej w Moskwie). Por. https://www.przegladprawoslawny.pl/articles.php?id_
n=685&id=8 (data wejscia: 28.01.2020).

8 Armia agresorow liczyta ponad 100 tys. zotnierzy; wiadomo, ze samych Awaréw byto
ok. 80 tys. Grecy mieli tylko 12 tys. zotnierzy w tym czasie i na tym terenie. Dowodzit nimi
generat Bonus. W tym czasie cesarz Herakliusz z gtdwng armig byt w Mezopotamii; tam
pokonat dwa odziaty wojsk perskich. Na skutek tego dowddca perski wycofat swa armie spod
Konstantynopola bez walki. Ludzie mieli powdd do radosci i zdumienia. Liczne zrédta podaja,
ze patriarcha Sergiusz wezwat ludnos¢ do modlitwy. Podajg tez, ze panowato powszechne
przekonanie, iz to zdumiewajace ocalenie Konstantynopola byto skutkiem modlitwy. Por.
J. Grzywaczewski, Okolicznosci kompozycji hymnu Akatyst ku czci Najswietszej Maryi Panny,
,Vox Patrum” 38(2018) t. 69, s. 210.

9 Por. E. Smykowska, Liturgia Prawostawna. Maty stownik, Warszawa 2004, s. 8.
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ktéry pelit w stolicy postuge diakona. Pomijajac kwestie autorstwa
»AKatystu” i dedykacji, na pewno jest oficjalnym hymnem dziekczynnym
Ko$ciota bizantyjskiego i nie tylko. W opinii wielu jest to najstarszy i naj-
piekniejszy hymn w catej literaturze chrze$cijanskiej.

Pierwszego ttumaczenia tekstu hymnu na jezyk polski dokonat
w 1792 r. unicki bazylianin ks. Tymoteusz Szczurowski OSBM, przeto-
zony unickiego klasztoru w Bialej Podlaskiej!0. Najczesciej korzysta sie
z wersji przektadu jezuity, o. Mieczystawa Bednarza z 1965 r.!! Jednak
za najwierniejszy uwaza sie ten, ktérego dokonat w 1980 r. marianin
o. Sergiusz Jan Gajek. Najwieksze zastugi w powrocie ,Akatystu” do li-
turgii ma $w. Jan Pawet II, ktéry wskazat to nabozenistwo, wspdlne dla
Ko$ciota Wschodniego i Zachodniego, jako droge, ktéra poprowadzi do
jednosci obu Kosciotow?2,

2. STRUKTURA HYMNU

Hymn ten posiada unikalng strukture i forme: jest to kontakion!3
sktadajacy sie z 24 strof, rozpoczynajacych sie od kolejnych liter alfabe-
tu greckiego (A-(1), a wiec utozonych w formie akrostychu'*. Ten orygi-
nalny uktad w postaci alfabetycznej udato sie ré6wniez zachowa¢ w pol-
skim przektadzie.

Alfabetyczny uktad symbolizuje Chrystusa Poczatek i Koniec. Zda-
niem komentatoréw ,Akatystu”, nalezy w tym widzie¢ paschalny i zara-
zem eschatologiczny kontekst mariologii zawartej w tym hymnie. Mary-

10 por. T. Szczurowski, Missja Bialska Catoroczna, Suprasl 1792, s. 164-184.
Zdygitalizowane w brzmieniu dostownym 25 marca 2009 przez o. archim. Romana Pietke
MIC, http://www.cyrylimetody.marianie.pl/akatystbr.htm (data wejscia: 29.01.2020).

11 Akatistos. Bizantyjski hymn dziekczynny ku czci Matki Bozej z VI wieku, przet. z jez.
greckiego M. Bednarz S.T, wstepem i przypisami opatrzyt A. Bober S.T, ,Znak” 17(1965), nr 5,
s. 636-645.

12 https://www.paulinianum.pl/13,akatyst-ku-czci-jasnogorskiej-bogurodzicy ~ (data
wejscia: 29.01.2020).

13 Kontakion [gr.], kondakion, forma hymnu liturgicznego Kosciota bizantynskiego od V-VI
w.; ma forme stroficzng, z refrenem.

14 Akrostych (gr. akrostichon, od akros — szczyt, kraniec; stichos — wiersz). W starozytno-
Sci akrostych byt bardzo popularny. Jednym z najbardziej znanych przyktadéw jest pochodza-
cy z konica | w. akrostych ,,IChThYS” (gr. ryba) odczytywany jako: Jesus Christos Theu Hyios
Soter — Jezus Chrystus Bozy Syn Zbawiciel. Por. T. Piatti, | carmi alfabetici della Bibbia chiave
della matrica ebraica?, ,Revue biblique” 31(1950), s. 281-315.
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ja jawi sie wiec jako prawdziwa Hodegetrials, czyli wskazujaca na Chry-
stusa, Droge, Prawde i Zycie. Przez kontemplacje Jej przebdstwionego
piekna i wydarzen zbawczych, w ktére Ona jest wigczona Bozym pla-
nem zbawienia, chrzescijanin odkrywa droge, waska Sciezke (por. Mt
7,14) do petni zycia w wiecznoScils.

Dzieto $w. Romana Pie$niarza dzieli sie na dwie czesci, kazda po 12
zwrotek. Pierwsza cze$¢ jest narracja, oparta o poczatkowe rozdziaty
Ewangelii $w. Lukasza, opowiescig o latach dzieciecych Jezusa (od Zwia-
stowania do Ofiarowania w $§wigtyni). Cze$¢ druga ma juz charakter li-
ryczny i sktania do refleksji. Poeta, a i teolog zarazem, wirod zachwytéw
i zdumien nad gtebig misterium Wcielenia, snuje refleksje o niezmierzo-
nym mitosierdziu Boga Stworcy nad cztowiekiem. Cato$¢ konczy we-
zwanie do chwalenia Maryi jako $wiatyni duchowej (, Wielbigc piesniami
Twego Syna, chwalimy hymnem wszyscy tez i Ciebie jako swiqtynie du-
chowgq, Bogarodzico”) i gorgce prosba-btaganie do Najswietszej Dziewi-
cy, aby przyjeta ten $piew i strzegta proszacych Jg od wszelkich ztych
przygod (,Racz przyjqgé teraz ten nasz dar, od wszelkiego nieszczescia nas
bron wszystkich”)17.

Jak juz wspomniano, ,Akatyst” jest kontakionem, jednak w odro6z-
nieniu od innych utworéw tego gatunku, jest on asymetryczny: strofy
nieparzyste rdznig sie dtugos$cia od parzystych i rozpoczynajg od tzw.
troparionuls.

15 Hodegetria — ,,wskazujaca droge”, ,przewodniczka” — (gr. Hodos — droga). Bogurodzica
przedstawiona jest frontalnie (pierwotnie w catej postaci, stojac lub siedzac), najczesciej
w potpostaci (niekiedy z lekko pochylong gtowa). Na lewym reku trzyma Dzieciatko Jezus,
a prawa wskazuje na Niego. Dziecigtko ubrane jest w chiton i hymation, w lewej rece trzyma
zwdj (lub ksiege) — Ewangelie — symbol wiedzy, madrosci, nauczania, prawg rekg btogostawi
Matke, a przez Nig wszystkich ludzi. Por. E. Smykowska, lkona. Maty stownik, Warszawa
2002, s. 33.

16 por. M. Chmielewski, Akatyst, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski
(red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 41-42.

17 por. P. Tworek, ,,Akathistos” ku czci Bogurodzicy: historia, autorstwo i teologia dzieta,
,Studia Elblaskie” X11(2011), s. 257.

18 Tropar (troparion) (gr. tpormdptov, liczba mnoga: tpontdpta, od tpénw — odwracac) —
jedna z form muzycznych w obrzadku bizantyjskim. Troparia pojawity sie w liturgii w V w. ja-
ko rozwiniecie ubogiej wczesniej psalmodii. Wprowadzono do niej krétkie, rymowane teksty,
tropy utrzymane w tej samej co i psalmodia melodii bagdZz w odrebnym charakterze melo-
dycznym. Ich budowa byta oparta na rymie i rytmie wyrazowym werséw réownozgtoskowych.
Stanowity odpowiednik facinskich antyfon. taczenie tropariow w wieksze catosci doprowa-
dzito pod koniec V stulecia do powstania kondakiow. Por. https://pl.wikipedia.org/
wiki/Tropar (data wejscia: 29.01.2020).
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Kazda strofa, czyli ikos, rozpoczyna sie od przedstawienia wydarze-
nia zbawczego (siedmiowersowy troparion). To wokoét niego poeta kon-
centruje swoja mys$l, ktérg podtrzymuje w poetyckich obrazach odno-
szacych sie do Maryi; np. mysl pierwszego ikosu i troparionu: ,Archaniot
z nieba postan byt”, czyli scena Zwiastowania, prowadzaca nastepnie
$piewajacych do kontemplacji Bogurodzicy, ktérag modlacy sie pozdra-
wiaja anielskim powitaniem: ,Witaj”, przypominajac, Ze to Ona ,podnosi
Adama z upadku, od tez uwalnia Ewe; jest wysokosciq pojeciom ludzkim
niedostepnq i gtebing nawet anielskim okiem niezbadanq”; a w tajemnicy
Zwiastowania staje sie ,tronem Kréla i gwiazdq Storice ukazujqcg™?.

To, co czyni ,Akatyst” niepowtarzalnym, to polaczenie kontakionu,
a wlasciwie siedmiowersowego troparionu z wiencem 12 pozdrowien
(chairetismoi), ktére dolaczone zostaly do nieparzystych strof i ttuma-
czone s3 na jezyk polski w swojej formule inicjalnej jako: ,witaj”, , raduj
sie” (gr. chaire). Podobnie jak pierwotny tekst oraz dedykacja dodana po
ocaleniu miasta: ,0 waleczna Hetmanko”, nieparzyste strofy majg jeden
i ten sam refren: ,Witaj, Oblubienico Dziewicza”, zas strofy parzyste (tak-
ze siedmiowersowe tropariony) refren: ,Alleluja”. Opowiadajac o zda-
rzeniach z zycia Bogurodzicy i Jezusa, poeta wprowadza w troparionach
tzw. dramatis personae i bezposrednio wychwala Matke Boza, za$
w dwunastowersowych cheiretyzmonach wychwala Najswietszg Dzie-
wice gtosami innych: aniola, pasterzy, magéw, $w. Jana Chrzciciela,
dziewic, $wietych oraz wszystkich wyznawcéw w stylu wczesnochrze-
Scijanskich litanii. Wrecz po mistrzowsku i bardzo efektywnie zostaty
potaczone owe dwa heterogeniczne elementy poezji bizantyjskiej: dra-
matyczny w opisie wydarzen i sytuacji oraz liryczny w panegirykach
skierowanych do Dziewicy?20.

3. TEOLOGIA HYMNU

Teologia hymnu koncentruje sie wokoét tematu obecnos$ci Maryi
w Tajemnicy Stowa Wcielonego i Jego KoSciota. Na przemian przeplataja
sie teksty maryjne i chrystologiczne. Hymn ten, jako oficjum wotywne
na cze$¢ Bogurodzicy, do dzi$ jest uroczysScie celebrowany. NajczesSciej
$piewa sie go przed ikong Bogurodzicy.

19 por. J.S. Gajek, Akatyst ku czci Bogurodzicy. Starozytny liturgiczny hymn maryjny,
w: Czes¢ Maryi, W. Beinert (red.), Warszawa 1992, s. 8*-33*,

20 por. P. Tworek, ,Akathistos” ku czci Bogurodzicy..., art. cyt., s. 258.
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Wszystkie wezwania majg forme pozdrowienia. Zaczynaja sie bo-
wiem od stowa chaire (gr). Zwrot chaire przyjat sie r6wniez w jezyku ta-
cinskim i ttumaczony jest jako ave. W jezyku polskim oddaje sie go tro-
jako: ,zdrowas (bqdZz zdrowa)”, ,witaj” i ,raduj sie”. Gdy w VII w.
»Akatyst” zostal przettumaczony na tacine i przyjety do liturgii Kosciota

na Zachodzie, zwrot ,,ave” byt dla wszystkich jednoznaczny.

»Akatyst”, podobnie jak inne hymny i modlitwy maryjne, jest w swej
istocie gteboko chrystologiczny. Geniusz i mistycyzm $w. Romana Pie-
$niarza polegat wtasnie na zachowaniu w tym hymnie, pomimo licznych
tresci mariologicznych, réwnowagi chrystologicznej, tak wiec maryjnos¢
»Akatystu” pozostaje w nim na ustugach chrystologii. Najswietsza Dzie-
wica ukazywana jest tutaj zawsze w kontek$cie tajemnicy swego Syna
i KosSciota, nigdy poza tg tajemnica?l.

Jego tres¢ koncentruje sie wokoét tematu Wcielenia - momentu
Zwiastowania i obecno$ci Maryi w Tajemnicy Wcielenia. Na przemian
przeplataja sie w nim teksty maryjne i chrystologiczne. Pierwsza cze$¢
»Akatystu” poswiecona jest dziecinstwu Chrystusa. Druga cze$¢, tzw.
teologiczna, ma za przedmiot nadprzyrodzone skutki Wcielenia. Rozwa-
zania toczg sie wokot boskiej i ludzkiej natury Chrystusa oraz dziewic-
twa Maryi - Bogurodzicy. Jest tu ktadziony zdecydowany akcent, iZ nie
jest to kwestia rozumu, ale wiary. Rozum ludzki nie jest w stanie ogar-
na¢ tych sprzecznosci:

Retorzy, stow wielu mitosnicy,

milkng przed Tobgq jak ryby bezgtosne,

widzimy to, Bogurodzico.

Nie mogq bowiem powiedzied,

jak pozostajqc dziewicq mozesz rodzic.

My jednak tajemnice Twojq podziwiajqgc, wotamy z wiarq:

Witaj, naczynie Bozej Mqdrosci,

Witaj, skarbnico Jego opatrznosci (oikos 9).

»Akatyst” jest jednocze$nie trwatym $wiadectwem rozwoju mario-
logii. Przypomnijmy dla porzadku, ze w pierwszych wiekach szczeg6lnie
zaciete spory prowadzono wokoét kilku tematéw, jednym z nich byto Bo-
ze Macierzynstwo Maryi. Zanim Sobor Efeski (431) wyraznie ogtosit Bo-
ze Macierzynstwo Maryi w powigzaniu z tajemnicg Wcielenia, a Synod
Lateranski (639) potwierdzit uroczyscie decyzje Soboru Efeskiego, wie-
lu Ojcow Kosciota wskazywato na te prawde duzo wcze$niej. Ich reflek-
sja odcisneta swoje znamie i na strofach ,Akatystu”. Powotywali sie oni

21 por. J.S. Gajek, Akatyst ku czci Bogurodzicy..., dz. cyt., s. 318.



]
Lignum vijlae 21/2020

najczesciej na Zrodta biblijne. Z tego okresu pochodzi znane nam okre-
$lenie Maryi jako ,nowej Ewy”. Jest ono bezpos$rednim skutkiem reflek-
sji nad tekstem $w. Pawla o ,nowym Adamie” i nad dziejami upadku
pierwszych rodzicéow. Jak przyczyng upadku Adama byta Ewa, tak na
poczatku Chrystusowej dziatalnos$ci stoi Maryja, ktéra swiadomie przy-
jeta Boze Macierzynstwo. To poréwnanie wprowadzit pierwszy $w. Ju-
styn Meczennik (1 167 r.), a rozwinat $w. Ireneusz (1 202 r.): ,Maryja
(-..) Dziewica postuszna stata sie dla siebie i dla catego $wiata przyczyna
zbawienia”22.

Tajemnica Wcielenia w ,Akatyscie” jest najpierw opowiadana tak,
jak ja widzi sam Archaniot Gabriel, niejako jego oczami. Oczami tego,
ktéry ujrzal, Ze na jego ,bezcielesny gtos” Syn Bozy ,bierze na siebie cia-
10", dlatego Maryja jest okre$lana jako: ,fono Boskiego wcielenia” oraz
»drabina, po ktorej sam Bég z nieba zstapi” (oikos 2).

Jest to wyrazne nawigzanie do opowiadania z Ksiegi Rodzaju o $nie
Jakuba: widzi on drabine oparta o niebo, po ktérej wstepuja i zstepuja
aniotowie (por. Rdz 28,10-22). W Starym Testamencie drabina jest
symbolem opatrznosci Boga, ktory chce prowadzi¢ cztowieka ku niebu
i nieustannie czuwa nad ludZmi. W tym czuwaniu pomoca stuza Mu
aniotowie (por. Rdz 28,11-14). Sw. Roman Pie$niarz, uzywajac tego
okreslenia nawigzuje do charakterystycznego dla sztuki p6Znobizantyj-
skiej rozumienia symbolu drabiny w konteks$cie mariologicznym. Ful-
gencjusz z Ruspe (1 523) tak objasnia te symbolike: ,Maryja stala sie
drabing niebieska, poniewaz przez Nig Bog zstapit na ziemie, aby przez
Nig ludzie zastuzyli sobie na wejscie do Nieba”23.

Nastepujace potem kontakiony wychwalaja ,Dziewice, co meza nie
znala”, a jednak ,okryta mocg Najwyzszego ku poczeciu”, w taki sposéb,
ze Jej tono pozostato nietkniete, stajac sie jednocze$nie ,urodzajng roly”
i ,polem rodzacym Owoc nieskalany”. Uczestniczac w tajemnicy Wciele-
nia, Maryja staje sie dla $wiata: ,konarem pnia, co nie usycha, niwa daja-
c3 obfito$¢ zmitowan, stotem, ceng pojednania, $miatym przystepem do
Boga dla wszystkich $miertelnych”, a takze ,modlitwy kadzidtem pach-
nacym” (oikos 3). Rzeczywiscie, jesli modlitwa moze by¢ przed Bogiem,
jak won kadzidta (por. Ps 141,2), to o ilez bardziej ,Fiat” Najswietszej
Dziewicy i przyjecie przez Nig Stowa Wcielonego stanowig najwyzsze

2 https://www.salon24.pl/u/zbigniew-sz-n/158768,akatyst-bogactwo-i-piekno-modlitwy-
kosciola (data wejscia: 30.01.2020).

23 Sermones XXXV: PL 65, 889. Cyt. za: D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej.
Leksykon, przekt. i opr. W. Zakrzewska i in., Warszawa 2001, s. 390.
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uwielbienie Boga, s3 duchowa wonig oraz virgula fumi, czyli obtokiem
wznoszgcego sie ku niebiosom pachnacego kadzidta (por. Syr 24,15;
39,18n. Por. takze Pnp 4,11). Modlacy sie stowami ,Akatystu” Ko$ciot
antycypuje w ten sposob apokaliptyczna liturgie niebieska (por. Ap 5,8),
a pozostajgc na ziemi w pielgrzymce wiary, uczestniczy w walce ducho-
wej, w ktérej kadzidto w swojej symbolice broni przed demonami
i wszelkimi wptywami ztego duchaz?+.

»AKatyst”, w dalszej czeSci nawigzujac do poktonu trzech Medrcéow,
ktérzy przybyli ze Wschodu i w trzymanym na Jej rekach Dziecieciu
rozpoznali Wcielone Stowo, uswiadamia $piewajacym i stuchajacym ten
hymn, ze Bogurodzica jawi sie jako Ta, ktéra wyzwala z ,poganskiego
batwochwalstwa, ocala od brudnych uczynkéw, ktadzie kres poganskiej
czci ognia, demony straca do przepasci, depcze btedu szalenstwo” (oikos
5), wyprowadzajac takze dzisiaj ludzko$¢ z duchowej niewoli: ,Bozki
egipskie, o Zbawco, nie mogty sprosta¢ Twej sile - runety” (oikos 6). Dla-
tego starozytny pisarz chrzescijanski Orygenes (1 253/254) oraz $w.
Grzegorz z Nazjanzu, biskup i doktor Kosciota (1 389/390) nauczali, Ze
wraz z nadejSciem Chrystusa i poklonem, trzech Magow-Medrcow ze
Wschodu (magoi apo anatolon) upadia, stracita racje bytu wszelka po-
ganska magia?s.

»Akatyst” bardzo wyraznie ukazuje prawde o Trdjcy Przenajswiet-
szej i o Chrystusie. Tresci dotyczace Trojcy PrzenajsSwietszej zostaty
wtozone w usta medrcow ze Wschodu:

Witaj, oswiecajgca wyznawcéw Trojcy Swietej (oikos 5).

W tym kontekscie Macierzynstwo Maryi wzgledem Stowa Wcielo-
nego jest wypetieniem odwiecznego planu Ojca w mocy Ducha Swiete-
go. Maryja jest wiec ukazana, nie tylko jako Wybrana przez Ojca i Oblu-
bienica Ducha Swietego, a wiec szczegdlna Swigtynia Tréjcy
Przenaj$wietszej, na co wskazuja liczne obrazy biblijne uzyte w , Akaty-
Scie”. Jako uosobienie Bozej dobroci i skarbnica zycia, Bogurodzica jest
takze naszg Posredniczka.

Oikos 12 ,Akatystu”, podkreslajac chrystologiczny charakter hymnu,
jednoczes$nie zwraca uwage wierzacych, ze nie sposéb chwali¢ Syna,
pomijajac Bogurodzice, ktéra przez zamieszkanie Jezusa w Jej wnetrzu,
stata sie $wigtyniag duchowa, uswiecona i uczczong przez swego Stwor-

ce:

24 por. P. Tworek, ,Akathistos” ku czci Bogurodzicy..., art. cyt., s. 259.

25 Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi I, 60, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1977, s. 47.
Por. takze Gregorius Nazianzenus, Carmina dogmatica 53-71: PG 37, s. 428-429.
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Wielbigc piesniami Twego Syna chwalimy hymnem
wszyscy tez i Ciebie.

0 tajemnicy tej duchowej budowli przypominajg uzyte w sekwencji
chairetyzméw obrazy: ,namiot Boga i Stowa”, ,arka ztocona przez Ducha
§wiqtego", »skarbnica zycia”, ,bastion KoSciota”, ,mur nieobalony Kréle-
stwa Bozego”. Okres$lenia te nawigzuja do biblijnej symboliki namiotu,
ktéry Stowo Przedwieczne rozbito posrod ludzi i zamieszkato wsréod
nich (por. ] 1,14), a takze Arki Przymierza, ktéra kryta w sobie tablice
Dekalogu wraz ze ztotym naczyniem z manng (por. Wj 16,33-34), oraz
laske Aarona, ktéra wydawata liscie, kwiaty i owoce na dowdd jego
prawdziwego kaptanstwa (por. Hbr 9,4). Metafory wskazujace na Mary-
je jako bastion Kosciota $wietego czy mur nieobalony Krélestwa Bozego
powracajg w innym hymnie autorstwa $w. Romana Pie$niarza (Melodo-
sa): ,Doute pantes — Modlitwa do Chrystusa i Jego Matki”, gdzie poeta
mowi: ,Ty$ jest Swiata catego ratunkiem, rajem, grodem o dwunastu
bramach (...), Ty$ jest szaniec i mur niezwalczony, Ty$ przedmurzem
jest wiernych mocarzy”26.

W tradycji Kosciota rzymskokatolickiego do akatystowych wezwan
i symboliki Maryi w nim zawartej, w sposéb bezposredni nawiazujg we-
zwania ,Litanii Loretanskiej” (XII w.), gdzie NajSwietsza Dziewica okre-
$lana jest jako: ,Stolica madrosci”, ,Dom zloty”, ,Arka Przymierza”
i ,Brama niebieska”, czy tez stowa modlitw: ,Salve Regina” przypisywa-
nej mnichowi Hermanowi Chromemu (1 1054) albo , Ave Regina caelo-
rum” (XII w.)?7.

W zyciu liturgicznym Kos$ciotéw Wschodnich , Akatyst ku czci Bogu-
rodzicy” stanowi najwazniejsze nabozenstwo maryjne. Jest ono odpra-
wiane zazwyczaj w V sobote Wielkiego Postu, za§ w praktyce greckiej
wykonuje sie jedng z jego czeSci w cztery pierwsze soboty (w ramach
tzw. ,matej Komplety” w piatek wieczorem), a w V sobote Wielkiego Po-
stu cato$¢ hymnu. W tradycji bizantyjsko-stowianskiej ,Akatyst” cele-
browany jest w formie wotywnej w ramach osobnego nabozenstwa
(molebnia)?2s.

26 Roman Piesniarz, Modlitwa do Chrystusa i Jego Matki, w: Antologia modlitwy
wczesnochrzescijariskiej, [L. Matunowiczédwna] L. Gtadyszewski (red.), Lublin 1993, s. 321.

27por. P. Tworek, ,,Akathistos” ku czci BogurodZzicy..., art. cyt., s. 260.

28 Por, tamze, s. 261.
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4., AKATYSTOWE IKONY

»Akatyst” zawsze jest wykonywany przed ikong Bogurodzicy, ktéra
stawi i uwielbia. Jak wspomniano we wstepie, hymn ten wywart wielki
wplyw na poezje maryjng poszczegdlnych epok. Ale nie tylko na poezje.
Ten wptyw jest rowniez widoczny w sztuce, a zwtaszcza malarstwie
ikonograficznym. ,Akatyst” przyczynit sie do powstania w malarstwie
rosyjskim przetomu XVI i XVII w. osobnego typu ikon, tzw. akatysto-
wych ikon Matki Bozej.

Ikony te nawigzuja do metaforycznych obrazéw Bogurodzicy za-
wartych w tym hymnie. Na ikonach tych przedstawiona jest Maryja
z Dziecigtkiem, najczeSciej siedzaca na tronie jako Krdélowa Niebios
w wariancie Hodegetria lub Eleusa?®, a na obrzezach ikony, w klejmach3?,
ktérych jest zazwyczaj 24 (zgodnie z porzadkiem ,Akatystu”), zawarte
sa metaforyczne obrazy, ilustrujgce taki czy inny tytul, ktérym Boguro-
dzica jest okre$lana w ,Akatyscie” (,Krzak gorejacy”, ,Zyciodajne zro-
dto”, ,Ocalenie zagubionych”, ,,Gora nie ciosana ludzkimi rekoma”, ,Nie-
spodziewana rado$¢ itd.). Istnieje wiele schematéw ikonograficznych
akatystowych ikon. Na wiekszosci z nich jednak Bogurodzica jest przed-
stawiana bez Dzieciatka, gdyz celem tych ikon jest wystawianie Matki
Bozej3l. Nie przeczy to jednak temu, Ze uwielbienie Maryi zawsze idzie
w parze z uwielbieniem Chrystusa, gdyz - tak jak juz wspomniani - sam
»Akatyst” jest gteboko chrystologiczny.

Niezwykle ciekawa jest akatystowa ikona Matki Bozej ,Zyciodajne
zrédio”. Jest to przedstawienie Bogarodzicy bedace wersjg ikony , Matki
Bozej Wtadczyni”. Jednak w tej wersji Matka Boza z Dziecigtkiem nie
siedzi na tronie, ale znajduje sie wewngtrz sadzawki lub fontanny32.

S oo o
o %0

2 Fleusa — (gr. Mitosciwa, Mitosierna). Typ ikony znany od VIII-IX w., w Bizancjum
nazywany Glykofilousa (gr. stodki pocatunek). Matka Boza (stojgc lub siedzac na tronie albo
przedstawiona do pasa) tuli policzek do policzka Syna. Gtowa Bogurodzicy jest lekko
pochylona ku Synowi, a On, mocno jest przytulony do policzka Matki. Ikona przepetniona
mistycyzmem wyraza najgtebsze duchowe obcowanie duszy ludzkiej (w osobie Maryi)
z Bogiem i doswiadczenie Chrystusa jako wewnetrznej rzeczywistosci. Por. tamze, s. 23.

30 Klejmy — mate kompozycje z samodzielnym tematem, rozmieszczone wokot
centralnego przedstawienia. Ikony z klejmami sa znane na Rusi od | pot. XIV w. Por. tamze,
s.42-43.

31 por. tamze, s. 7-8. Por. takze E. Przybyt, Prawostawie, Krakdw 2006, s. 123.

32 por. tamze.
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W XX w. Kosciét rzymskokatolicki, realizujac postanowienia Soboru
Watykanskiego Il w liturgicznym sieganiu do Zrddet, powrdécit do ,Aka-
tystu”, wykonywanego jednak nie po grecku czy tacinie, ale w jezykach
narodowych. Najwieksze zastugi w tym wzgledzie miat - jak juz wspo-
mniano - $w. Jan Pawet I, ktéry poswiecit mu dwie homilie, dwukrotnie
tez brat udziat w nabozenstwie ,,Akatystu”33.

Takze Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw w swo-
im ,Dyrektorium” w rozdziale po§wieconym czci oddawanej Matce Bo-
zej, sposréd wymienionych wszystkich nabozenstw w punkcie 207,
w szczegblny sposéb podkreslita role, jaka odegrat i odgrywa ,Akatyst”
w poboznosci ludowej Kosciota i kulcie maryjnym. ,Ten bardzo stary
hymn - czytamy w przywotanym dokumencie - stanowigcy dojrzaty
owoc najstarszej tradycji maryjnej Ko$ciota przed podziatem, jest ape-
lem i zaproszeniem do jednos$ci chrzescijan pod przewodnictwem Matki
Pana: «Tak wielkie bogactwo chwaty, zebrane z réznych form wielkiej
tradycji Kosciota, mogtoby nam pomoéc do tego, aby Kosciot zaczat na
nowo oddycha¢ w petni obydwoma ptucami»: chodzi tu o Wschod i Za-
chéd”+.

ABSTRACT

In the article titled ,Rejoice, Unwedded Bride! - ‘An Akathist’ dedicated to
the Virgin Mary” one of the oldest hymns praising the Mother of God is presen-
ted.

The origin of this piece is assigned to the 5th or 6th century. Contempora-
ry experts of Byzantine poetry - in majority - assign its authorship to the dea-
con saint Romanos the Melodist.

33 Akatyst” zostat wykonany 7 czerwca 1981 r. w bazylice Matki Bozej Wiekszej
w Rzymie dla upamietnienia rocznicy Soboru Konstantynopolitarskiego | (381) i Soboru
Efeskiego (431). Hymn ten zabrzmiat réwniez w 450. rocznice objawien Matki Bozej
w Guadelupe w Meksyku, 10-12 grudnia 1981 r. W czasie ,,Roku Maryjnego”, 25 marca 1988
r., w bazylice Santa Maria sopra Minerva Jan Pawet Il przewodniczyt liturgii Jutrzni
z ,Akatystem” w obrzadku bizantyjsko-stowiariskim. Wspomniany wyraznie w bulli
,Incarnationis mysterium”, wsréd praktyk jubileuszowych do uzyskania odpustu ,Roku
Swietego”, ,Akatyst” — $épiewany w jezykach: greckim, starostowiariskim, wegierskim,
ukrainskim, rumunskim i arabskim — stat sie motywem uroczystej celebracji, ktorej
przewodniczyt Papiez w dniu 8 grudnia 2000 r. w bazylice Matki Bozej Wiekszej w Rzymie,
z udziatem przedstawicieli réznych Kosciotéw bizantyjsko-katolickich. Por. Kongregacja Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentdéw, Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady
i wskazania, Poznan 2003, s. 148, przyp. 55.

34 Tamze, nr 207.
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The word ,acathist” (gr ,a” - no, and ,kathiden” - sitting’, mean unseated)
has two meanings: in a wider sense it is a type of hymn dedicated to the Christ,
Holy Mary or a saint; recited without sitting down and in a narrower sense it is
a hymn dedicated to the Virgin Mary sung standing. The hymn has a unique
form and structure: it is a kontakion consisting of 24 stanzas beginning with
subsequent letters of the Greek alphabet (A - Q). Such alphabetical order sym-
bolizes the Christ - the Beginning and the End. According to the ,Akathist”
experts we should see in it paschal and eschatological context of Mariology fo-
und in the hymn.

Mary appears as a genuine Hodegetria which means indicating the Christ,
the Way, the Truth and the Life. By contemplating her divinized beauty and re-
deeming events in which she has been included by God’s plan of salvation,
a Christian discovers the way, the narrow path (vide Mt 7,14) to the fullness of
life in eternity. This hymn is Christological and at the same time it shows to be-
lievers that it is impossible to praise the Son neglecting the Mother.

SLOWA KLUCZE: Akathistos, Akatyst, Matka Boza, Bizancjum, chrystologia, ma-
riologia, Roman Pie$niarz, akatystowe ikony.

KEY WORDS: Akathistos, Akathist, the Mother of God, Byzantium, Christology
Mariology, Romanos the Melodist, Akathist Icons.
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RAFFAELE DI MURO OFMCONV *
Rzym-Witochy

Spotkanie ,Katedry Kolhianskiej”

Po potudniu, 4 maja 2019 r., w sali Sykstusa V, Miedzynarodowego Kole-
gium Braci Mniejszych Konwentualnych ,Seraphicum” w Rzymie, odbyta sie
konferencja zatytutowana: ,Nowa ewangelizacja dzisiaj: wyzwania i mozliwo-
$ci”.

Coroczne wydarzenie promowane przez Katedre Kolbianska Papieskiego
Wydziatu Teologicznego $w. Bonawentury w Rzymie - organizowane w pierw-
sza sobote maja - osiaggneto X edycje. Spotkanie to jest doskonala okazja, by
rézni naukowcy, zgodnie z ich specyficznymi kompetencjami, zwracali uwage
i aktualizowali styl, my$lenie oraz przestanie kulturowe i duchowe Swietego
z Auschwitz. Praktyka ta pozwolita przez lata na wydanie kilku publikacji na
ten temat, bedacych wynikiem badan i spostrzezen.

Na poczatku spotkania o. dr Raffaele Di Muro OFMConv, dyrektor Katedry
Kolbianskiej, przedstawil przebieg obrad i powital licznych uczestnikow.
W tym waznym formacyjnym wydarzeniu wzieli udziat m.in.: nowicjusze z Asy-
zu, wykladowcy i studenci ,Seraphicum”, grupy Rycerstwa Niepokalanej, FZS,
Misjonarki o. Kolbego, cztonkowie Katedry Kolbianskiej i komitetu naukowego
,Miles”. Po raz pierwszy w tego typu spotkaniu uczestniczyli uczniowie z Li-
ceum Ogolnoksztatcacego ,Seneca”, ktére we wspétpracy z MI organizuje ¢wi-
czenia bedgce potaczeniem szkoty i pracy. Gwattowne zmiany spoteczne skta-
niajg chrzescijan zaangazowanych w historie do poszukiwania nowych droég
ewangelizacji, skutecznych w czasach nowozytnych i uwzgledniajgcych wy-
tyczne magisterium Ko$ciota. W zwigzku z powyzszym uczestnicy mogli wystu-
cha¢ dwéch konferencji.

Pierwsza wygtlosita prof. Angela Tagliafico, teolog Papieskiego Athenaeum
,Regina Apostolorum” w Rzymie. Prelegentka oméwita kwestie ,Ewangelizacja
u papiezy: Pawta VI i Franciszka”. Zwrdécita uwage na niektére stowa-klucze
umozliwiajgce rozumienie ewangelizacji nakre$lonej w ,Evangelii nuntiandi”

* RaFrAELE DI MURO OFMConv (ur. 25.03.1969). Wyktadowca teologii duchowoéci i ducho-
wosci franciszkanskiej na Papieskim Wydziale Teologicznym $w. Bonawentury ,,Seraphicum”
oraz na Papieskim Woydziale Teologicznym ,Teresianum” w Rzymie. Dyrektor Katedry
Kolbianskiej oraz dyrektor wydawniczy pisma ,Miles Immaculatae”. Asystent
Miedzynarodowy Stowarzyszenia ,Rycerstwo Niepokalanej”.



234 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

i ,Evangelii gaudium”, uwazane za jej magnae chartae. Okreslajac swoje powo-
tanie misyjne, Kosciét ma za zadanie ,autentycznie $wiadczy¢ o Ewangelii”
i,z mitoScig towarzyszy¢ w spotkaniu z Chrystusem”.

Druga konferencja nosita tytut: ,Nowa ewangelizacja: wyzwania i mozli-
wosci”. Zostata ona wygtoszona przez ks. dr. Francesco Spinelli z Papieskiej Ra-
dy Promocji Nowej Ewangelizacji. Byto w niej sporo odniesien do o. Kolbego,
ktérego mdowca okreslit jako ,proroka nowej ewangelizacji”, wzor i przyktad
znalezienia wspdlnej ptaszczyzny, ktéra daje mozliwos¢ dialogu ze wspotcze-
snosciag w czasie, gdy wiekszo$¢ ludzi zyje ,tak, jakby Boga nie byto”.

Trzeci moment to wystapienie franciszkanina o. Gianfranco Grieco OFM-
Conv, pisarza i dziennikarza, autora pierwszej oficjalnej biografii Stugi Bozego
br. Antonio Mansi. Nosi ona tytut ,Najstarszy syn” (Wydawnictwo Miscellanea
Francescana) i zostata zaprezentowana podczas spotkania. Niedawno zostat
otwarty proces beatyfikacyjny i kanonizacyjny tego mtodego zakonnika (zmart
w wieku 22 lat).

Spotkanie zakonczyt dziekan ,Seraphicum” o. prof. dr Tomasz Dinh Anh
Nhue Nguyen OFMConv.

TomAsz Szymczak OFMCONv *
Rzym-Wtochy

Jesus and the Pharisees.
An Interdisciplinary Reappraisal.

Relacja z konferencji miedzynarodowej

Papieski Instytut Biblijny ,Biblicum” zostat powotany do zycia listem
apostolskim papieza Piusa X, zatytutlowanym ,Vinea electa”, datowanym na
7 maja 1909 r. W 2019 r. mineto zatem 110 lat od jego zatozenia. W ramach
obchoddw tej rocznicy zorganizowano w Rzymie miedzynarodowg konferencje
naukowa zatytulowang: ,Jesus and the Pharisees. An Interdisciplinary
Reappraisal”. Podtytut konferencji - ,,On the Occasion of the 110th Anniversary
of the Biblical Institute’s Founding, May 7, 1909”- gtosit, Ze wpisywata sie ona
w $wietowanie tego jubileuszu. A z perspektywy czasu mozna $miato rzec, ze
byta najwazniejszym punktem tegoz celebrowania.

Konferencja odbyta sie w dniach 7-9 maja 2019 r. Poniewaz organizatorzy

* Tomasz Szvmczak OFMConv (ur. 17.09.1978). Doktor teologii w zakresie teologii biblij-
nej. Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie i Papieskiego Instytutu Biblijnego w Rzymie. Na kapitule generalnej w 2019 r.
wybrany na sekretarza generalnego Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych.
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spodziewali sie duzej liczby uczestnikow, poszczegdlne relacje zostaty
wygtoszone w Aula Magna Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego, ktéra
moze pomies$ci¢ wiecej 0s6b niz siostrzana Aula Magna Papieskiego Instytutu
Biblijnego, ktory to znajduje sie po przeciwnej stronie Piazza della Pilotta.
Frekwencja dopisata, miejsca na auli zapetniaty sie szybko. Nie bez znaczenia
byt fakt, Zze tematyka konferencji zgromadzita znanych naukowcéw z catego
$wiata. Imiona niektérych z nich na pewno przyciagnety do auli poczatkujacych
adeptow biblistyki, ktérzy kojarzyli personalia owych badaczy li tylko z poszu-
kiwan bibliograficznych i publikacji.

Konferencje otworzyli Michael F. Kolarcik SJ, rektor Papieskiego Instytutu
Biblijnego, rabbi David Rosen z American Jewish Committee i Joseph Sievers,
profesor z ,Biblicum”, spiritus movens catej konferencji. Przywitali
zgromadzonych gosci, nakreslili tematyke spotkania. Prof. Sievers podkreslit,
cytujac $w. Augustyna, Ze nie mozna poznac kogo$, kto nie jest przyjacielem.
I pytat retorycznie, czy nie jest tak, Ze o faryzeuszach wiemy zbyt mato, bo
bali$my sie do nich zblizy¢, traktujac ich zawsze z pewna wrogoscia.

Pierwszym moéwca konferencji byt Craig Morrison, OCD, ktéry wygtosit
przedtozenie zatytutowane ,What's in a Name? Interpreting the Name
«Pharisee» Through the Centuries”. Prof. Morrison pokazal, w jaki sposob
wyjasniano w ciggu wiekéw nazwe ,faryzeusz”. Zwrbécit uwage na niektore
zagadnienia metodologiczne, m. in. Ze wejScie na $ciezke poszukiwan
etymologicznych nie zawsze prowadzi do dobrych rozwigzan. Nie mozemy ze
stuprocentowym przekonaniem powiedzie¢, co sie kryje za nazwa tej grupy
0s6b, ktore okreslamy jako ,faryzeusze”, skad sie wzieta ich nazwa. Jes$li
weszlibySmy na szlak wyznaczony przez jezyk aramejski, to mozna byto
pomysle¢ o faryzeuszach jako o ludziach , przeznaczonych do jakiego$ zadania,
przeznaczonych do konkretnej, specyficznej misji”. Jest to jedynie jaka$ sugestia,
zdaje sie bowiem, Ze nie ma prostej odpowiedzi na pytanie o to, kiedy pojawit
sie 6w termin i co za nim tak naprawde sie kryje.

Drugim méwca konferencji miat by¢ Steve Mason z Rijksuniversiteit Gro-
ningen. Niestety, w przeddzien przylotu do Rzymu... nabawit sie kontuzji i nie
dotart do Wtoch. Pozdrowil zgromadzonych za posrednictwem transmisji in-
ternetowej, jego konferencja zostala natomiast odczytana w auli. Steve Mason
skupit sie na obrazie faryzeuszy, jaki wytania sie z pism Flawiusza J6zefa (tytut
przedtozenia: ,Josephus' Pharisees: Sketches by a Close Observer”). Faryzeusze
sa przez Flawiusza J6zefa przedstawieni jako specjali$ci od prawa, ktérzy znani
byli z tego, Ze w swojej interpretacji przepiséw stawali po stronie ludzi, opo-
wiadajgc sie czesto za luzniejszg interpretacja, pozwalajaca na wiecej. To praw-
dopodobnie powodowato, ze cieszyli sie duza popularnoscia. Ich interpretacja
siegata do zZrodet pozabiblijnych, opierali sie na ,tradycji”. Opis faryzeusza, jaki
odnajdujemy u Flawiusza ]6zefa, jest zatem bardzo podobny do tego, ktéry od-
krywamy w Ewangelii Lukasza oraz w Dziejach Apostolskich.

Podobny obraz faryzeusza wytonit sie z przedtozenia Vered Noam z Tel
Aviv Unversity. Izraelska badaczka wygtosita tekst ,Pharisaic Halakha as
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Emerging from 4QMMT”, prezentujac to, co o interpretowaniu prawa przez
faryzeuszy mozna wywnioskowa¢ z niektérych pism znad Morza Martwego.
Skupita sie na dokumencie znanym jako 4QMMT i na szczegétowych
interpretacjach przepiséw dotyczacych czystoSci rytualnej. Réwniez w tym
przypadku faryzeusze ukazali sie jako ktos, kto opowiada sie za nieco luzniejsza
interpretacja prawa niz inni wspétczes$ni im komentatorzy.

Autorem przedtozenia, ktére zamkneto poranng czes¢ spotkania, byt Eric
Meyers z Duke University. Prof. Meyers zaprezentowat dane, ktére na temat
faryzeuszéw zgromadzita archeologia, jego wystapienie nosito tytut ,Pharisees:
Purity Concerns and Common Judaism in Light of Archaeology” W bardzo
barwnym i zZywym przedstawianiu podkreslit podstawowg trudnos$¢, jaka
napotyka archeolog wydobywajacy z ziemi réznego rodzaju przedmioty: otdz
nie mozna jednoznacznie okre$li¢... do kogo nalezaly! Wtasciwie jedynym
materiatem, ktéry mozna by przyporzadkowac do faryzeuszy, jest kilka filakterii
znalezionych w Qumran. Inne znaleziska, rozrzucone po terytorium Ziemi
Swietej, jak na przyktad mykwy, ruiny synagog, ossuaria - nie powiedza nic na
temat liczby, popularno$ci i sity wptywoéw faryzeuszy. Mogty bowiem nalezeé do
kogokolwiek.

Na tym wystgpieniu zakonczono przedpotudniowg cze$¢ obrad.
Popotudniowa sesje otworzyta prezentacja wystawy ,The Pharisees in Art”.
Prezentacji dokonata Angela La Delfa z University of Maryland.

Pierwsze popotudniowe wystgpienie, noszace tytut ,Paul, an Anomalous
Pharisee: Some Remarks on Philippians 3,5” autorstwa Juana Manuela
Granadosa SJ, profesora z ,Biblicum”, spotkato sie z do$¢ zywa reakcja
stuchaczy. Granados skupit sie na analizie retorycznej Flp 3,2-16, pokazujac, jak
$w. Pawel, uzywajac techniki synkrisis (poréwnania), stawia naprzeciw siebie
dwa systemy warto$ci. Poréwnuje system stary, ktéry pozwala sie chlubi¢ ze
wzgledu na ,zastugi ciata” i system nowy, ktéry jedyny powdd do chluby
znajduje w tym, Ze jest sie wlaczonym w Chrystusa. Wedtug niektérych
stuchaczy, ktérzy mieli mozliwo$¢ zadania pytania po kazdym przemoéwieniu, to
wystapienie nie dodato zbyt wiele do ogélnej dyskusji o faryzeuszach i za
daleko odbiegto od gtéwnego nurtu zagadnienia.

Po prof. Granadosie wystapita Adela Yarbro Collins z Yale University, ktora
przedstawita analize 23. rozdziatu Ewangelii wedtug $w. Mateusza, prezentujac
odczyt ,Polemic against the Pharisees in Matthew 23”. Wedtug badaczki, w roz-
dziale tym wida¢ $lady osobistej polemiki autora Ewangelii z liderami zydow-
skich wspolnot, z ktéorymi zmagat sie o wptywy i wtadze. Jesli nie uwzgledni sie
tego czynnika, nie sposéb bedzie zrozumie¢, dlaczego w Mt 23,17 przeciwnicy
nazwani s3 ,gtupcami”, skoro w Mt 5,22 za takie postepowanie grozi kara Ge-
henny. Podobnie, nie sposéb bedzie zrozumie¢ ostrych stéw z Mt 23,34-36, kto-
re stojg w jawnej opozycji do Mt 5,38-41 i Mt 5,44. Wedtug Yarbro Collins, ob-
raz Faryzeusza, ktéry wytania sie z Mt 23, musi by¢ ,przefiltrowany” przez te
informacje.
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Przedostatni méwca pierwszego dnia sesji, prof. Henry Pattarumadathil SJ
z ,Biblicum”, zwrdcit uwage na to, w jaki spos6b Mateusz prezentuje dwie ry-
walizujgce ze sobg grupy: faryzeuszy i saduceuszy. Okazuje sie, Ze na potrzeby
narracji zaciera réznice miedzy nimi i umieszcza ich po tej samej stronie bary-
kady, w opozycji do Jezusa, nie zwazajac na to, ze w rzeczywistos$ci nie byty to
dwie grupy wspétpracujace ze soba czy dzielace taki sam punkt widzenia. Wy-
daje sie zatem, ze odpowiedZ na pytanie zawarte w tytule konferencji - ,Does
Matthew make Enemies Friends? Pharisees and Sadducees together in Mat-
thew” - musi by¢ cho¢ po czesci pozytywna.

Pierwszy dzien konferencji zamkneta prezentacja Hermuta Lohra
z Universitdit Bonn, ktéry zebrat informacje o faryzeuszach w dziele
Lukaszowym. Przedlozenie zatytutowane ,Luke/Acts as a Source for the
History of the Pharisees” potwierdzito to, o czym wcze$niej wspomniat prof.
Steve Mason, w porannym wystapieniu: sposéb, w jaki autor Ewangelii $w.
Lukasza i Dziejow Apostolskich prezentuje faryzeuszy, jest bardzo bliski
sposobowi, w jaki prezentuje ich Flawiusz Jézef.

Drugi dzien konferencji rozpoczat sie wystapieniem Harolda Attridge’a
z Yale University. Prof. Attridge skoncentrowal sie na obrazie faryzeusza, jaki
wylania sie z Ewangelii wedtug $w. Jana. Brakuje tam elementéw, ktore
w Ewangeliach synoptycznych charakteryzowaty spotkania Jezusa z tg grupa.
Nie dyskutuje sie o Prawie, o zmartwychwstaniu, o czystosci rytualnej, o poscie
etc. Jawia sie faryzeusze jako oponenci Jezusa, ale jeden z nich przychodzi na
nocng dyskusje. Attridge przytoczyt szereg tekstow zrédiowych, ktére moga
sta¢ sie podstawa sformutowania hipotezy o tym, kim byt Nikodem. Zdaje sie
bowiem, Ze historia moze nam podpowiedzie¢ nieco wiecej o jego tozsamosci
niz zdradza to Ewangelia.

Druga konferencje wygtosit Jens Schréter z Uniwersytetu Humboldta
w Berlinie. Jego wystapienie , The Historical Jesus and the Pharisees: What can
we know about their mutual relationships?” byto poswiecone zagadnieniu rela-
cji miedzy Jezusem a faryzeuszami. Pokazat jeszcze raz, jak te relacje maluja po-
szczegdlni ewangeli$ci, ale siegnat takze do zrédet pozabiblijnych. Zwrdcit
uwage na kilka réznic, jakie zachodzity w sposobie dziatalnosci Jezusa i faryze-
uszoéw. Jezus byt postrzegany jako wedrowny méweca, rabini raczej nie uprawia-
li takiej dziatalnosci. Byli bardziej zwigzani ze $wiatem polityki i zupetnie ina-
czej niz Jezus traktowali lud. Byla to jedna z ciekawszych relacji tego
rzymskiego spotkania.

Kolejne przedtozenie zostato przedstawione przez Yair Furstenberg
z Hebrew University w Jerozolimie. Zatytutowane byto ,The Law of the
Pharisees between the Gospels and Rabbinic Tradition” i poSwiecone byto
zagadnieniom prawnym, ktére w Ewangeliach sg przedmiotem dyskus;ji
faryzeuszy i Jezusa. Czasami faryzeusze atakuja Jezusa, bo nie zachowuje
przepiséw (o myciu rak, o szabacie). Innym razem pytaja o interpretacje prawa
(dotyczaca np. najwiekszego przykazania czy rozwodéw). Innym jeszcze razem
to Jezus odrzuca faryzeuszowa interpretacje Prawa (np. dotyczaca przysieg czy
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oczyszczen). Z analizy wytania sie obraz faryzeuszy, ktéorzy bazuja swoja
interpretacje prawa na autorytecie tradycji, ida na kompromis z naturg
cztowieka, charakteryzuja sie pewnym luznym traktowaniem niektorych
przepisow.

Giinter Stemberger z Uniwersytetu Wiedenskiego spréobowal w swojej
relacji - , The Pharisees and the Rabbis: How much continuity?” - odpowiedzie¢
na pytania, jak wiele z faryzeuszy mozna znalez¢ w postaciach rabindw.
Doktadna analiza materiatu pozabiblijnego nie pozwolita jednoznacznie
odpowiedzie¢ na to pytanie.

Popotudniowa sesja zostata poprzedzona prezentacjg wystaw, ktore byty
dostepne dla zwiedzajgcych przez caly czas trwania konferencji: ,In Search of
the Origins of the Pharisees”, ktora przygotowat Vasile Babota z Papieskiego
Uniwersytetu Gregorianskiego, ,What does the Fourth Gospel add to our
knowledge about the historical Pharisees?”, ktérg przygotowat Tyler Smith
z University of Ottawa, oraz ,Pharisaios and pharisaikos in the Greek Fathers:
A Statistical Approach”, autorstwa Luca Angelelliego z Papieskiego Uniwer-
sytetu Gregorianskiego.

Nastepnym punktem programu byta dyskusja panelowa (zatytutowana:
»Will the Real Pharisees Please Stand Up?”), ktérej celem byto zebranie tego, co
do tej pory wydarzyto sie w trakcie spotkania. Swoimi obserwacjami i doswiad-
czeniem pracy nad materiatem zwigzanym z faryzeuszami i Jezusem podzieli
sie: Joseph Sievers, Adela Yarbro Collins, Jens Schroéter, Yair Furstenberg, Rabbi
David Rosen.

Kolejny mdéwca, Mathias Skeb z Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego
pokazat, w jaki sposéb Ojcowie KoSciota méwili o faryzeuszach: , The Patristic
Reinterpretation of the «Pharisees»: Literary forms and Theological Intentions”.
Zatrzymat sie dtuzej nad postaciami Justyna Meczennika i nad jego ,Dialogiem
z Zydem Tryfonem”, Hegezypem i jego dzietem ,Hypomnemata” oraz nad
Hipolitem Rzymskim i jego ,Refutatio omnium haeresium”. Cechg wspdlna tych
dziet jest to, Zze wpisujg imie faryzeuszy na liste heretykdw. Nie poswiecaja
jednak wiele miejsca samym faryzeuszom, pokazujg ich jako jeden z wielu
ruchéw. Mozna powiedzie¢, Ze s3 jakby ,ekranem”, na ktéry projektowano
niepoprawne interpretacje teologiczne i pokazano ich jako jednych z autoréw
heterodoksji.

Ostatnim wystgpieniem drugiego dnia byto przedtozenie , The Pharisees as
Seen by Medieval Rabbis”, zaprezentowane przez rabbiego Abrahama Skorke.
Jaki obraz faryzeusza wyltania sie z pism $redniowiecznych rabinéw? Przede
wszystkim nie mozna moéwi¢, ze jest jakas bezposrednia zalezno$é czy
kontynuacja pomiedzy faryzeuszami a rabinami, a wytania sie z ich pism dos¢
ciekawy obraz. Rabbi Skorka zakonczyt swoje wystgpienie, méwiac, ze w prze-
ciwienstwie do saduceuszy czy innych grup, to sposéb myslenia faryzeuszy
naznaczy! na pokolenia sposéb widzenia $wiata przez kolejne generacje Zydow.

Trzeci i ostatni dzien konferencji rozpoczat sie w wyjatkowy sposéb -
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uczestnicy konferencji zostali zaproszeni do wziecia udziatlu w prywatnej
audiencji u papieza Franciszka. Papiez podkre$lit w swoim przemoéwieniu,
skierowanym do uczestnikdw konferencji, wage tego rodzaju spotkan, ktore
pomagaja przerzuci¢ mosty pomiedzy religiami i kulturami?.

Popotudniowa pora powr6cono w goscinne progi ,Gregoriany”. Christian
Stiick], dyrektor artystyczny Miinchner Volkstheater i przedstawienia pasyjnego
w Oberammergau, zaprezentowat przedtozenie zatytutowane ,Pharisees in the
Passion Play of Oberammergau”. Nie korzystat z tekstu, w zywy sposob
opowiedzial o Oberammergau i o przedstawieniu pasyjnym, ktére od wielu
wiekéw (1) angazuje tysigce mieszkanicow miasteczka. Swiatto, w jakim byly
prezentowane grupy zydowskie, na pewno nie byto korzystne. Dyrektor
opowiedzial, w jaki sposéb w ostatnich latach prébuje zmieni¢ to nastawienie,
z réznym skutkiem.

Adele Reinhartz z Uniwersytetu w Ottawie opowiedziata o kinowym
obrazie faryzeusza, w relacji zatytutowanej , The Pharisees on Film”. Przytoczyta
filmowe cytaty z kilku filméw. Pojawit sie w jej analizie D.W. Griffith, z obrazem
JIntolerance” (1916), Pier Paolo Pasolini, z filmem , Il Vangelo secondo Matteo”
(1964) oraz D. Arcand, z filmem ,Jesus of Montreal” (1989). W kazdym z tych
obrazéw faryzeusze sg przedstawieni jako przeciwnicy Jezusa, jako kto$, kto
przede wszystkim ,pracuje” na rozwoj akcji. Nie majg nic wspdlnego z tym, co
mozna odkry¢ w zrédiach. Reinhartz podkreslita, ze prawdziwego obrazu
faryzeusza na pewno nie mozna szuka¢ w filmie. Nie znajdziemy go tam za
zadne skarby.

Philip A. Cunningham z St. Joseph’s University, Philadelfia, zaprezentowat
obraz faryzeusza, jaki wytania sie z katolickich podrecznikéw do religii, , The
Pharisees as a Textbook Case”. Ta tematyka nie jest obca autorowi, zajmowat sie
nig juz w swoich przygotowaniach do doktoratu. Okazuje sie, ze podreczniki do
nauki religii charakteryzujg sie... wysoka niekompetencjg, jesli chodzi o to
szczegOlne zagadnienie. Cunningham podkreslit, Ze jest sporo do zrobienia, aby
zmieni¢ obraz faryzeusza, jaki zostaje przedstawiany w katechezie.

Sesja konczaca cate spotkanie rozpoczeta sie od bloku poswieconego na
réznego rodzaju przemoéwienia. Zabrali gtos Nuno da Silva Gongalves S], rektor
Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego, rabbi Riccardo S. di Segni, naczelny
rabin Rzymu, bp Ambrogio Spreafico, przewodniczacy komisji ds. Ekumenizmu
przy Konferencji Episkopatu Wtoch, Alan Fogarty S], przewodniczacy Gregorian
University Foundation oraz Joseph Sievers z ,Biblicum”. Wszyscy zgodnie
podkreslili wage tego typu przedsiewziec.

Po tych przeméwieniach zostala zaprezentowana przedostatnia
konferencja, autorstwa Amy-Jill Levine z Vanderbilt University, zatytulowana:

1 Petny tekst papieskiego przeméwienia mozna znalezé na stronach internetowych
Watykanu: ttp://w2.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2019/may/documents/papa-
francesco_20190509_pont-istitutobiblico.html (data wejscia: 07.08.2019).
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,Preaching the Pharisees: History, Liturgy, and Ethics”. Podkreslita, ze mimo
wielu postepdw, jakie uczynita nauka, obraz faryzeuszy nadal uzywany jest jako
swego rodzaju stereotyp, przyklad i zamiennik na wszystko co zte, podwoéjne
i niejasne. A jak wykazata konferencja, nie ma to nic wspdélnego z tym, co méwig
Zrédta historyczne.

Ostatnig konferencje, zamykajaca caty trzydniowy cykl spotkan, wygtosit
Massimo Grilli z Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego. Byta to jedyna
konferencja wygtoszona w jezyku witoskim, nosita tytut ,Quale futuro per
i farisei?”. Prof. Grilli podkreslil, Ze jest jeszcze wiele do zrobienia. Potrzeba
kolejnych badan, aby lepiej zrozumie¢ faryzeuszy, potrzeba kolejnych badan,
aby pogtebic to, o czym sie moéwito w poprzednich dniach.

Jak wielokrotnie wspomniano w czasie konferencji, dzisiaj wiemy
prawdopodobnie duzo... mniej (!), niz wiedzieliSmy o faryzeuszach piecdziesiat
czy sto lat temu. Okazuje sie bowiem, Ze to, co uznawano za pewnik, wcale tak
pewne nie jest. Pozostaje zatem jeszcze sporo do odkrycia, sporo wiedzy do
uporzadkowania. Wszystko przed nami.

W  powyzszym przedtozeniu pominieto imiona moderatoréw
poszczeg6lnych sesji. Zbieramy je tutaj i informujemy, Ze poszczegélne sesje
moderowata kadra profesorska, gtéwnie z Instytutu Biblijnego i Uniwersytetu
Gregorianskiego: Peter Dubovsky, Dominik Markl, Nuria Calduch Benages,
Benedetta Rossi, Stephen Pisano, Christian Rutishauser, Michael Kolarcik,
Massimo Gargiulo, Paolo Mollo, Etienne Vetd. Cato$¢ konferencji byta
transmitowana za posrednictwem kanatu internetowego Papieskiego Instytutu
Biblijnego na serwisie YouTube, tam mozna znalez¢ réwniez zapis catej
konferencjiZ.

O o% %
LA X X

PIOTR KUREK OFMCONV *
Rzym-Witochy

0 tozsamosSci piciowej w pierwszych wiekach
chrzesScijanstwa

Pod hastem ,«Mezczyzng i kobietg stworzyt ich» (Rdz 1,27)” w Instytucie
Patrystycznym ,Augustinianum” w Rzymie odbyto sie 11 maja 2019 r. doroczne
spotkanie specjalistéw z dziedziny starozytnos$ci chrzescijanskiej. Wystapienia

2Por. rowniez https://www.jesusandthepharisees.org/ (data wejscia: 07.08.2019).

* PIoTR KUREk OFMConv (ur. 12.09.1980). Absolwent Wydziatu Informatyki Politechniki
Szczecinskiej i Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Obecnie student Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie.
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dotyczyty problematyki tozsamos$ci piciowej widzianej oczyma pierwszych
wiekéw chrzescijanstwa.

Bycie mezczyzng i kobietg jest cecha biologiczng, z ktéra jednak w ciggu
wiekéw i w zaleznosci od kultury potgczono wiele oczekiwan spotecznych oraz
wartosci symbolicznych. Majac na uwadze podejécie spoteczenstwa poganskie-
go i judaizmu do tozsamosci ptciowej, poszczegdlne wystapienia ukazywaty, jak
widziano i rozumiano role kobiety i mezczyzny w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa. Postawa Jezusa z Nazaretu w wielu aspektach byta rewolucyjna. Takze
$Sw. Pawel z jednej strony podkresla rownos¢ mezczyzny i kobiety (por. Ga
3,28), ale z drugiej sankcjonuje podporzadkowanie kobiety (por. 1Tm 2,8-15)
oraz czyni z mezczyzny obraz i chwate Boga (por. 1Kor 11,1-16), co stoi
w sprzeczno$ci z Ksiegg Rodzaju (por. Rdz 1,27), ktéra przypisuje obu ptciom
godno$¢ bycia imago Dei. W praktyce oznaczato to wprowadzenie pewnych
dziatan i instytucji, ktére podkreslaty lub prowadzity do powstawania nieréw-
nosci ptci, np. zwigzek miedzy meskos$cig a sprawowaniem wiadzy. Z drugiej
strony chrzescijanstwo staneto w obronie godnos$ci i praw kobiety, idac za
przyktadem Jezusa Chrystusa.

Doroczne spotkanie na Instytucie ,Augustinianum”, ktéry w tym roku ob-
chodzi 50-lecie swojej dziatalnos$ci, odbyto sie juz po raz 47. Zgromadzito ono
specjalistéw z wielu krajow Swiata, w tym takze z Polski.

% o% %
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ROMAN ALEKSANDER SOCZEWKA OFMCONV #*

Teresin-Niepokalanéw

Perly archiwow.
Sympozjum w Krakowie

Jezus Chrystus w przypowiesci o poszukiwaniu peret wskazatl, jak ona jest
cenna (por. Mt 13,45-46). Pertla, ze wzgledu na ukryte i rzadkie wystepowanie
w muszli na dnie oceanu, oznacza co$ bardzo cennego, a jednocze$nie co$ nie-
znanego. Nadano jej bogata symbolike, miedzy innymi ukrytej prawdy.

* ROMAN ALEKSANDER SoczEwkA OFMConv (ur. 07.10.1934). Magister filologii klasycznej,
doktor nauk humanistycznych. Absolwent Wydzialu Humanistycznego Uniwersytetu
Warszawskiego. Wieloletni nauczyciel jezyka taciniskiego i polskiego w Nizszym Seminarium
Duchownym oo0. Franciszkandw w Niepokalanowie. Obecnie bibliotekarz Biblioteki
Klasztornej w Niepokalanowie, kierownik Archiwum MI i kustosz Votarium w Niepo-
kalanowie oraz dyrektor Archiwum Prowincjalnego Prowincji MB. Niepokalanej oo.
Franciszkanéw w Warszawie. Autor licznych publikacji z zakresu antyku, franciszkanizmu
i historii Niepokalanowa.
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Inspirowani tym okresleniem perty, pracownicy naukowi Papieskiego
Uniwersytetu Jana Pawta II w Krakowie, a konkretnie Katedra Archiwistyki
i Nauk Pomocniczych Historii oraz Stowarzyszenie Archiwistow Kos$cielnych,
24 maja 2019 r. zorganizowali ogdlnopolska konferencje naukowa na temat
LUkryte perty archiwistyki”. Celem konferencji byto ukazanie przyktadéw cen-
nych i nieznanych archiwaliéw, przechowywanych w archiwach ko$cielnych
i klasztornych. Okazata sie ona bardzo pozyteczna ze wzgledu na gtosy w dys-
kusji o roli i znaczeniu bezcennych archiwaliéw. W dyskusji podkreslono tez
potrzebe ksztalcenia i przygotowania do pracy w archiwach nowych pracowni-
kéw. W tej dziedzinie jest duzo do zrobienia. Wskazano na razace braki nau-
czania archiwistyki w programach seminariéw duchownych. Z powodu braku
tej wiedzy ging bezpowrotnie perty archiwéw klasztornych i koscielnych.
W konferencji uczestniczyto wymiennie niespetna 50 oséb.

Z zaproszenia do udziatu w konferencji skorzystali pracownicy Archiwum
MI w Niepokalanowie: o. dr Roman A. Soczewka, kierownik archiwum i Anna-
maria Mix, wieloletnia archiwistka w tym archiwum.

W programie konferencji wystapito 12 prelegentéw z réznych srodowisk,
z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, z Papieskiego
Uniwersytetu JP Il w Krakowie, z Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, z Ar-
chiwum Akt Dawnych w Toruniu, z Wyzszego Seminarium Duchownego w Ra-
domiu i z Archiwum Niepokalanowa. Kazda z przedstawionych peret byta god-
na uwagi, a szczeg6lnie wsrdéd nich kilka o tematyce franciszkanskiej. Na
przyktad mgr Joanna Malocha z Krakowa przygotowata referat pt. ,Unikalny
pamietnik - zapiski o. Alojzego Karwackiego, franciszkanina, jako wielowatko-
we Zrodto historyczne”.

0. Roman Soczewka ukazat drogocenng perte - zachowany szczesliwie
film z pielgrzymki braci zakonnych z Niepokalanowa do Grodna i Wilna w lipcu
1939 r., z udziatem o. Maksymiliana Kolbego, co widac¢ na filmie. Jest to jedyny
obraz tego typu, w ktérym wystepuje Swiety z Niepokalanowa*.

O oo o
%o oo o

JACEK JAN PAWtOWICZ

Kijéw-Ukraina

KoSciol wohec globalnej seksualizacji
spoleczenstw.
Zjazd Stowarzyszenia Teologéw Moralistow

W dniach 9-11 czerwca 2019 r. w Poznaniu, w Domu Rekolekcyjnym Ksie-
zy Chrystusowcdw, odbyl sie Zjazd Stowarzyszenia Teologéw Moralistow

* Petny tekst referatu 0. Romana A. Soczewki zostat zamieszczony w dziale ,Referaty”.
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(STM). Zjazd odbyt sie przy wspotpracy z Wydzialem Teologicznym
Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu oraz Komitetem Nauk
Teologicznych Polskiej Akademii Nauk. Temat Zjazdu brzmiat: ,Ko$ciét wobec
globalnej seksualizacji spoteczenstw”.

Niedzielny wieczér Uroczystoéci Zestania Ducha Swietego byt dniem zjaz-
du. Obecni juz wtedy uczestnicy mieli okazje zwiedzi¢ Ostrow Tumski i Starow-
ke Poznania.

Dzien drugi

Zjazd rozpoczat sie oficjalnie poranng Eucharystia, ktérej przewodniczyt
bp prof. dr hab. Andrzej Franciszek Dziuba, biskup towicki i Przewodniczacy
Rady Naukowej Konferencji Episkopatu Polski. W homilii ks. Biskup wskazat
na Maryje Matke Kosciota, ktéra zatroskana, napetnia stagwie naszej wiary.
Zwrocil rowniez uwage na kierunki dziatan moralistéw, w centrum ktdérych -
zwlaszcza dzisiaj - musi sta¢ matzenstwo i rodzina. Maryja w Kanie Galilejskiej
wykazata sie troska o rodzaca sie rodzine.

Obrady rozpoczely sie o godz. 9.00 w auli Domu Rekolekcyjnego Ksiezy
Chrystusowcéw. Rozpoczat je swoim wprowadzeniem ks. prof. dr hab. Marian
Machinek MSF (UWM Olsztyn), ustepujacy przewodniczacy STM.

Sesji I w tym dniu przewodniczyt ks. dr Jarostaw Sobkowiak MIC z UKSW,
sekretarz STM. Pierwszym prelegentem, ktéry przedstawit referat zatytutowa-
ny: ,Socjokulturowa analiza przemian w zakresie podejscia do seksualnosci”,
byt ks. prof. dr hab. Piotr Mazurkiewicz z UKSW. Jako Zr6dto zmiany podejscia
do kwestii seksualno$ci wskazat rewolucje seksualng lat 60-tych XX w., a nawet
wczesSniejsza rewolucje marksistowska w Rosji, ktéra matzenstwo i rodzine wi-
dziata jako forme zniewolenia kobiety, ktérg trzeba ,wyzwoli¢” z domu. Wy-
chodzac od tych ,poczatkéw”, Prelegent dokonat analizy przemian w podejsciu
do ludzkiej seksualno$ci az do wspoétczesnosci, zatrzymujac sie w sposéb szcze-
gblny na raporcie Alfreda Charlesa Kinseya. ,Stynny” raport (w dalszym ciagu -
niestety - stanowi Zrédto informacji dla wielu naukowcéw zajmujacych sie in-
teresujaca nas tematyka) zawierat szereg nierzetelnych, a czestokro¢ zafatszo-
wanych badan, ktére w zadnej mierze nie moga stanowi¢ podstaw do nauko-
wych dociekan.

Drugim prelegentem [ sesji w tym dniu byl ks. prof. dr hab. Ireneusz
Mroczkowski (UKSW). Przedstawit on referat zatytutowany: ,Zmiana antropo-
logiczna u podstaw seksualizacji spoteczenstw”. Na wstepie ks. Profesor wska-
zat na wielo$¢ antropologii, jakie obecnie funkcjonujg w dyskursie naukowym.
Jako te wtasciwa antropologie wskazatl na tzw. antropologie ograniczong (ade-
kwatng). Zrédtem zafatszowania seksualnosci spoteczenistw jest: ptynne czto-
wieczenstwo, utylitaryzm, sekularyzacja, racjonalizm zamiast rozumnosci, gen-
der. Lekarstwem na seksualizacje spoteczenstw jest chrzescijafiska reforma
wilasnych sumien i struktur, czyli konsekwentny personalizm chrzes$cijanski.

Zgodnie z tradycja zjazdow sesje zakonczyta dyskusja.
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Po przerwie rozpoczeta sie sesja II, ktorej przewodniczagcym byt ks. dr
hab. Konrad Glombik z UO. Tak jak i podczas poprzednich sesji, zaprezentowa-
no dwa referaty.

Pierwszy z nich, zatytutowany: ,,Uprzedmiotowienie ludzkiego ciata w por-
nografii i seksoholizmie”, zaprezentowat dr Bogdan Stelmach, seksuolog, kieru-
jacy Mazowieckim Centrum Psychoterapii. W swoim wystapieniu skupit sie na
zjawisku i problemie uzaleznienia od pornografii (zwtaszcza w Internecie), kto-
ra jak nigdy dotad powoduje hiperstymulacje seksualng mézgu. Na Swiecie jest
ponad 4,2 mln stron pornograficznych, % zapytan w Internecie dotyczy porno-
grafii, co trzeci $ciagniety materiat w sieci jest zwigzany z pornografia. Staty-
styki porazaja! Wraz z rozwojem Internetu szerokopasmowego réwniez dostep
do pornografii stat sie tatwy, szybki, tani i anonimowy. W 2016 r. 97,4% mez-
czyzn miato dostep do pornografii. Suma wszystkich dostepnych filméw w In-
ternecie to 68 lat nieustannego ogladania! Kazdy, kto jest uzalezniony od por-
nografii, ma moézg przebudowany w sposéb neuroplastyczny. Pornografia
likwiduje ze stosunkéw miedzyludzkich uczucia. Czlowiek staje sie bardziej
pniem lub gtazem, a nie cztowiekiem (Cycero).

Drugi referat przedstawit o. dr Artur Hacia OP. Nosit on tytut: ,0d zabu-
rzenia do odmiennej orientacji seksualnej. Problematyka normy i patologii we
wspétczesnej seksuologii”. W swoim referacie Prelegent przedstawit, jak tytu-
towe normy zmieniaty sie w historii. Jak stopniowo pod wptywem tych norm
oraz wptywow politycznych tworzono nowe klasyfikacje i wykres$lano ze spisu
choréb (ICD) poszczegélne zaburzenia seksualne, jak np. homoseksualizm. Se-
sje zakonczyta dyskusja.

Sesja Il rozpoczeta sie po przerwie obiadowej. Przewodniczyt jej ks. prof.
UPJPII dr hab. Tomasz Kraj. Pierwszy referat, zatytutowany: ,Zjawisko pedofilii:
przyczyny - typologia - skala”, wygtosita mgr Ewa Kusz. Zgodnie z tytutem
swojego przedtozenia Prelegentka, rozpoczynajac od definicji, ukazata skale
i typologie zjawiska, osadzajac je, zaréwno w prawie polskim, jak i ko$cielnym.
Odno$nie skali zjawiska Prelegentka zaznaczyta, Ze jest ona trudna do uchwy-
cenia. Mozna jedynie méwi¢ o skali na podstawie ujetych i skazanych pedofi-
16w. Ogolnie rzecz biorac, (w skali §wiatowej) przyjmuje sie, ze 1 na 10 dzieci w
wieku do 18. roku zycia doswiadczyto wykorzystania seksualnego (1 na 7
dziewczati 1 na 25 chtopcow).

Drugim prelegentem byt ks. dr Adam Zak S], koordynator ds. ochrony
dzieci i mtodziezy przy KEP. Temat jego przedtozenia: ,Odpowiedzialnos$¢ Ko-
Sciota za grzech pedofilii. Po watykanskim szczycie nt. pedofilii”. Konkluzja tego
referatu jest stwierdzenie, Ze oczyszczenie Ko$ciota wymaga nie tylko wysitku
KoSciota, ale dogtebnej zmiany struktur w §ciganiu i ujawnianiu tego typu prze-
stepstw.

Wybory Zarzadu Stowarzyszenia

W godzinach popotudniowych odbyto sie Walne Zebranie STM, pod-
czas ktorego, po przedstawieniu sprawozdania i dyskusji nad Oswiadczeniem
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dotyczacym problemu pedofilii, nastapit wybér nowego Zarzadu STM na lata
2019-2022.

W wyniku przeprowadzonego gtosowania wybrano:
Przewodniczacy: o. prof. dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap z KUL;
Wiceprzewodniczgcy: Ks. prof. dr hab. Marian Machinek MSF z UWM;
Sekretarz/Skarbnik: ks. dr Jarostaw Sobkowiak MIC z UKSW;
cztonkami Zarzadu zostali:

1. ks. dr hab. Andrzej Pryba MSF z UAM;

2. ks. dr Wojciech Surmiak z US.

Dzien obrad zakonczyta wspdélna kolacja i wieczoér braterski, ktory byt
okazja do poznania nowych cztonkéw STM, wymiany doswiadczen i wspdlnych
rozmow.

YV V V V

Dzien trzeci

Kolejny dzien Zjazdu rozpoczat sie od wspolnej Eucharystii sprawowanej
w poznanskiej katedrze. Mszy $wietej przewodniczyt abp dr Stanistaw Gadecki,
Metropolita Poznanski i Przewodniczacy KEP. W swojej homilii, opierajac sie na
Ewangelii dnia ze wspomnienia $w. Barnaby Apostota, zwrécit uwage na cztery
zadania-polecenia, jakie stawia Chrystus przed apostotami: uzdrawiajcie cho-
rych, wskrzeszajcie umartych, oczyszczajcie tredowatych, wypedzajcie zte du-
chy. Zadania te w sposo6b szczegélny spoczywajg dzisiaj na teologach morali-
stach, ktorych postaniem jest uzdrawia¢ chorych na duszy, wskrzeszac
obumartych duchowo, oczyszczac¢ z tragdu nieczystosci i wypedzaé¢ ducha tego
Swiata, ktéry zniewala cztowieka.

Tradycja Zjazdu stato sie, Ze trzeci dzien uptywa na pracy w grupach. Tak
byto i w tym roku. Uczestnicy, ktérych byto ponad 80 oséb, w 1V sesji podzielili
sie na trzy grupy. W kazdej z grup zostalty wygtoszone po trzy referaty.

Grupa I: Profilaktyka i wychowanie seksualne. Moderator: ks. prof. UAM
dr hab. Maciej Olczyk; referaty:

» ks. prof. US dr hab. Grzegorz Chojnacki (Szczecin), ,Stanowisko Ko$ciota
katolickiego w Niemczech do kwestii wychowania seksualnego w latach
1999-2019. Wybrane wypowiedzi”;

» ks. prof. dr hab. Antoni Bartoszek (Katowice), ,0d czystosci seksualnej do
ekologii ludzkiej. Dyskusja nad argumentacja etyczng”;

» ks. dr hab. Andrzej Pryba MSF, ,Najwazniejsze wspotczesne wyzwania
w obszarze wychowania seksualnego”.

Grupa II: Pokuta i zado$¢uczynienie za grzechy w obszarze seksualno$ci.
Moderator: o. dr hab. Jerzy Brusito OFMConv, UP]PII; referaty:



246 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

» Kks. dr Wojciech Ku¢ko (Ptock), ,Dylematy moralne sakramentu pokuty
w kontekscie grzechu pedofilii”;

> ks. prof. dr hab. Alojzy Drozdz, US (Katowice), , Tylko taska i gleboka asce-
za osobista chroni przed patologiami!”;

» 0. prof. dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap, KUL, ,Ekspiacyjny wymiar po-
kuty sakramentalne;j”.

Grupa III: Pornografia - seksoholizm - pedofilia. Moderator: ks. prof. dr
hab. Marian Machinek MSF, UWM; referaty:

» ks. dr Marcin Szczodry (Szczecin), ,Mtodzi w $wiecie uprzedmiotowionej
seksualnosci”;

» dr Aleksandra Klos-Skrzypczak (Katowice), ,Dzialania na rzecz ofiar
wykorzystywania seksualnego przez duchownych - perspektywa
Amerykanskich Biskupoéw katolickich”;

» dk. dr Jacek Jan Pawtowicz (Kijéw-Ukraina), ,Wspétofiary pedofilii - dziw-

»x

ne milczenie””.

Po IV sesji, ktéra odbyta sie w grupach, miat miejsce jeszcze jeden referat
dla ogétu uczestnikéw, zatytutowany: ,Wychowanie seksualne w czasach gen-
deryzmu”. Przedstawit go mgr Wiestaw Gajewski, psycholog, prezes Fundacji
»,Czyste Serca”. Prelegent w swoim wykladzie zaproponowat powrét ,pier-
wiastka greckiego” do szkolnej tawy. Pod tym pojeciem Prelegent rozumiat
wtasciwe podejscie Grekéw do sprawy ptci, ktérzy twierdzili, ze ptec jest wia-
$ciwos$cig organizméw zywych. Ta wilasciwos¢ sprawia, ze ludzie taczg sie
w pary dimorficzne. Cztowiek ma pte¢ 3D: cielesno$¢ (soma) - psychika (psy-
che) - intelekt (rozum). W centrum czlowieka mieszka ptciowe ,ja” samosta-
nowigce i zadne ideologie nie mogga i nie sg w stanie tego zmienic.

Po tym ostatnim referacie moderatorzy poszczegdlnych grup IV sesji
przedstawili sprawozdania z dyskusji w grupach, cato$¢ zas zakonczyta dysku-
sja panelowa, w ktorej udziat wzieli wspomniani moderatorzy.

Zjazd Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw 2019 zakonczyt sie obiadem.

Oswiadczenie Stowarzyszenia Teologéw Moralistow w Polsce

Jako cztonkowie Stowarzyszenia Teologéw Moralistow apelujemy
0 wzmozenie wysitkow zmierzajacych do wyeliminowania zjawisk pedofilii
z zycia spotecznego, gdziekolwiek sie one pojawiaja. Naduzycia seksualne wo-
bec nieletnich s3 Zrédtem dtugotrwatego i gtebokiego cierpienia ofiar i stano-
wia powazne zagrozenie dla pracy wychowawczej oraz prawidtowego rozwoju

* Petny tekst referatu mozna znalez¢ w: J.J. Pawtowicz, J. Szyran, Niezawinione cierpienie
(molestowanie seksualne, pedofilia, wspdtofiary pedofilii), ,Homo Dei” 89(2019) nr 4, s. 51-
64.
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dzieci i mtodziezy. Dlatego tez dobro ofiar i pomoc w uleczeniu ich ran musi
stanowic priorytet wszelkich dziatan prewencyjnych i naprawczych.

Jako ludzi wierzacych, $wieckich i duchownych, szczeg6lnie bolesnie doty-
kajg nas przypadki pedofilii w$réd duchownych, ktére spowodowaty gteboka
krzywde niewinnych mtodych oséb i niwecza prace ewangelizacyjna licznych
zastepow zaangazowanych kaptanéw oraz os6b konsekrowanych i swieckich.
Oczekujemy ujawnienia takich przypadkoéw i ukarania winnych oraz przestrze-
gania norm prawnych, by takie sytuacje nigdy juz nie miaty miejsca. Oczekuje-
my, Ze wspdlnota wierzacych, na czele z osobami odpowiedzialnymi za Ko$ciot,
w kazdym pojedynczym przypadku bedzie postepowata zgodnie z zaleceniem
$w. Pawta: ,Unikamy postepowania ukrywajacego sprawy hanbigce, nie ucie-
kamy sie do zadnych podstepdw ani nie fatszujemy stowa Bozego, lecz okazy-
waniem prawdy przedstawiamy siebie samych w obliczu Boga osgdowi sumie-
nia kazdego czlowieka” (2Kor 4,2).

Jednoczesnie obserwujemy tendencje do wigzania tego problemu jedynie
ze $rodowiskiem Kkatolickich duchownych, a préby ukazania szerszej skali nad-
uzy¢ seksualnych wobec oséb nieletnich w catym spoteczenstwie traktuje sie
jako dziatanie odwracajgce uwage od naduzy¢ seksualnych w Kosciele. Takie
podejscie nie tylko wykrzywia rzeczywistos¢ i jest gteboko niesprawiedliwe, ale
tez oznacza bagatelizacje zachowan ogromnej wiekszosci sprawcéw tego ro-
dzaju naduzy¢ seksualnych nalezacych do innych srodowisk oraz moze by¢ wy-
razem pogardy dla ich licznych ofiar.

Opowiadamy sie za rzetelng i otwartg dyskusja spoteczna na temat wizji
ludzkiej seksualnos$ci oraz prowadzeniem obiektywnych badan w zakresie
przyczyn powstawania zaburzen w tej sferze ludzkich zachowan. Owocem tych
dziatan winna by¢ rzetelna formacja moralna prowadzaca do odnowy sumien.
Wyrazamy glebokie przekonanie, Ze tylko na gruncie petnej prawdy mozna
skutecznie eliminowac zagrozenia wykorzystania seksualnego dzieci i mtodzie-
Zy.

W imieniu Stowarzyszenia Teologéw Moralistow

Prof. dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap, przewodniczacy.
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PAULINA MARIA KACZMAREK OSC *

Skaryszew

Klaraijej forma zycia. Duchowa lektura
SReguly $w. Klary z Asyiu”.

Studium klarianskie w Zakroczymiu

W dniach 26 czerwca - 3 lipca 2019 r. w Centrum Duchowo$ci ,,Honora-
tianum” w Zakroczymiu odbyta sie II cze$¢ studium duchowosci klarianskiej
,Klara iJej forma zycia. Duchowa lektura «Reguty $w. Klary z Asyzu»”.

Byto to wydarzenie bezprecedensowe pod wieloma wzgledami. Przede
wszystkim, byto to pierwsze studium poswiecone duchowosci klarianskiej
w Polsce. Do tej pory, nie biorac pod uwage sympozjéw naukowych, organizo-
wano wielokrotnie i przez rézne podmioty naukowe studium czy studia fran-
ciszkanskie, obejmujgce w programie zaje¢ m.in. tematyke duchowosci sw. Kla-
ry, historie II Zakonu franciszkanskiego czy tez - w waskim, jednakze zakresie -
lekture Jej pism. Studium, ktére odbyto sie w Zakroczymiu, byto pierwszym po-
Swieconym w catosci duchowosci $w. Klary i zaadresowane wytgcznie do jej
duchowych cérek, czyli sidstr klarysek w Polsce.

Pierwsza cze$¢ studium odbyta sie rok wczesniej, 22-28 czerwca 2018 r.
Précz wyktadéw wprowadzajacych, schemat studium oparty byt na lekturze
poszczeg6lnych rozdziatéw ,Reguly”.

Druga cze$¢ studium rozpoczeta sie 26 czerwca 2019 r. Eucharystig cele-
browang przez wiceprzewodniczgcego Konferencji Prowincjaléw Franciszkan-
skich w Polsce o. dr. Tomasza Zaka OFMCap. Wieczorem o. Zak przedstawit
swoj referat pt.: ,Bog Tréjjedynej MitoSci naszym zyciem w duchowej jednosci”.
Wyktad ujety w trzech blokach tematycznych obejmowat: teologie rad ewange-
licznych w oparciu o tajemnice Tréjcy Swietej, kwestie o charakterze eklezjolo-
gicznym (miejsce zycia konsekrowanego w Kosciele i jego misja, umitowanie
ubogich) oraz wybrane zagadnienia z duchowosci serafickiej (m.in. dziedzictwo
franciszkansko-klarianskie i formacja ciggta). Mimo pdZnej pory i zmeczenia
podrdza nie zabrakto czasu na pytania i ozywiona dyskusje, a takze, po zakon-
czeniu wspolng modlitwg, na przedtuzonych do godzin nocnych rozmowy
z 0. Prowincjatem.

Drugi dzien studium, a zarazem pierwszy peiny dzien spotkania, zdecy-
dowanie r6znit sie od pozostatych i miat na celu dobre przygotowanie uczestni-
czek do zaje¢ intelektualnych poprzez posSwiecenie uwagi psyche. W tym dniu
warsztaty oparte na dynamikach w grupie poprowadzita s. Urszula Kwa$niew-
ska SP. Odbyty sie cztery péttoragodzinne bloki warsztatéow (przed potudniem

* PAULINA MARIA KAcZMAREK OSC (ur. 20.10.1986). Absolwentka Studium Duchowoéci Fran-
ciszkanskiej (Zakroczym 2011-2013) oraz Studium Klarianskiego (Zakroczym 2018-2019).
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i po nim), majace na celu zwiekszenie $wiadomos$ci uczuciowej siebie, pogte-
bienie zdolnosci komunikacyjnych i wyrazania siebie w grupie. Cho¢ tego ro-
dzaju zajecia odbiegaty od typowego przebiegu studium, okazaty sie niezwykle
cennym do$wiadczeniem dla uczestniczek, na co dzien zyjacych w Klimacie
klauzury, ktéra to jest przestrzenia szczeg6lna, takze pod wzgledem konieczno-
$ci formowania sie ku dojrzatosci ludzkiej i emocjonalnej, aby méc podejmowac
z calg odpowiedzialnos$cig powotanie kontemplacyjne.

W kolejnych dniach zajecia poprowadzit o. dr hab. Wiestaw Block OFMCap.
Czas do potudnia zajmowata lektura poszczegélnych rozdziatéw ,Reguty $w.
Klary”, a doktadniej rozdziatéw: V oraz VII-XII (pozostate zostaly omdwione
podczas I cze$ci studium w 2018 r.). Podstawowym narzedziem do analizy tek-
stu ,Reguly” stata sie synopsa (przygotowana na podstawie: Federazione
s. Chiara di Assisi delle Clarisse di Umbria - Sardegna, ,Chiara di Assisi e le sue
fonti legislative. Sinossi cromatica”, Padova 2003), na potrzeby tegoz studium
opracowana w wersji polskiej przez s. Pauline M. Kaczmarek OSC. Praca nad
kazdym z rozdziatéw konczyta sie przejsciem od historii do zachowania ,Regu-
ty” we wspotczesnych realiach, wyrazonych w przepisach Konstytucji poszcze-
gblnych gatezi Il Zakonu. Zwykle przeradzato sie to w dyskusje badz byto kon-
tynuowane w formie osobistego rozmys$lania albo w popotudniowej pracy
w grupach wedtug propozycji tematéw zadanych przez o. Wiestawa.

Dla pogtebienia tematu aktualnos$ci ,Reguty sw. Klary” poproszony o wy-
ktad zostat kanonista, o. prof. dr hab. Wiestaw Bar OFMConv. Swoje wystapie-
nie opart na wybranych aspektach najnowszych dokumentéw Stolicy Apostol-
skiej adresowanych do siéstr zycia kontemplacyjnego, tj. Konstytucji
Apostolskiej ,,Vultum Dei Querere” i Instrukcji wykonawczej ,Cor orans”. O. Bar
podkreslal m.in. uzyte w nowych dokumentach stownictwo, co ma znaczenie
dla nowego odczytania tozsamo$ci sidstr (wczes$niejsze wyrazenia: siostry
klauzurowe zastgpiono zwrotami: siostry kontemplacyjne lub mniszki), a po-
nadto rozréznienie pomiedzy pojeciem zycia wspdélnego jako miejsca korzysci
a zycia siostrzanego, czyli communio, rozumianym jako zaangazowanie w two-
rzenie wspélnoty.

Czas studium zostat ubogacony obecnoscig takze innych braci: stowo Boze
podczas Mszy Swietych kierowali: o. Joel Kokkot OFM (asystent prowincjalny
Ubogich Siéstr Swietej Klary z Kalisza), o. Grzegorz Filipiuk OFMCap (asystent
prowincjalny klarysek kapucynek) oraz o. Juliusz Pyrek OFMCap (asystent Fe-
deracji Siéstr Klarysek od Wieczystej Adoracji).

Wyjatkowym dniem okazata sie niedziela, 30 czerwca. Zajecia do potudnia
przebiegaty wedtug zwyktego planu kontynuowania lektury kolejnych rozdzia-
16w ,Reguty $w. Klary”. Popotudnie natomiast poswiecone byto na pielgrzymke
do Niepokalanowa. Dzieki zyczliwosci braci franciszkanéw mozliwe stato sie
odwiedzenie najwazniejszych miejsc na terenie klasztoru: bazyliki i kaplicy ad-
oracji, celi Sw. Maksymiliana oraz starej kaplicy, w ktdrej tez nastgpito ucato-
wanie relikwii §w. Maksymiliana. Ponadto uczestnicy wyjazdu-pielgrzymki od-
wiedzili cmentarz braci, szpitalik i remize Ochotniczej Strazy Pozarnej, z czego
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wizyta w tym ostatnim miejscu wzbudzita wsréd sidstr sporo radosci. Prawie
wszystkie uczestniczki studium miaty po raz pierwszy mozliwo$¢ nawiedzenia
Niepokalanowa, za co - jak sie okazato przy spotkaniu podsumowujgcym cato$¢
studium - byty szczegdélnie wdzieczne.

Dodatkiem do wyktadéw bylo spotkanie z o. Grzegorzem Filipiukiem
OFMCap, ktory otworzyt przed siostrami zbiory Archiwum Warszawskiej Pro-
wincji Kapucynéw. Siostry miaty mozliwo$¢ zobaczy¢ m.in. starodruki z XV w.
oraz pamiatki po bt. Honoracie KoZzminskim, w tym jego rekopis notatnika du-
chowego oraz listy, a takze inne cenne dla Prowincji dokumenty.

Pozostaly czas, poza wyktadami, spotkaniami w grupach oraz wspdlna
modlitwg liturgiczng i adoracjg Naj$wietszego Sakramentu, wypelniata rekrea-
cja, czy to w formie wspdlnego ogladania filmu (,Przebudzenie Giganta” o Sw.
Weronice Guiliani) czy tez wieczornego spotkania przy ognisku.

Podsumowaniem zaje¢, a zarazem potwierdzeniem udziatu w studium, by-
o rozdanie dyploméw opatrzonych podpisami: o. Luca Bianchi OFMCap, Dzie-
kana Franciszkanskiego Instytutu Duchowosci przy Papieskim Uniwersytecie
L~Antonianum” w Rzymie, o. Bernarda Marciniaka OFM, Przewodniczacego Kon-
ferencji Prowincjatéw Franciszkaniskich w Polsce i 0. Andrzeja Zajagca OFMConv,
Dyrektora Instytutu Studiéw Franciszkanskich w Krakowie. Wszystkie te trzy
podmioty odpowiadaty od strony naukowej za wspdtorganizacje studium.
OczywiScie znalaz! sie tez czas na podziekowania dla gtéwnego wyktadowcy -
0. Wiestawa Blocka i wszystkich, ktérzy w jakikolwiek sposéb zaangazowali sie
we wspottworzenie tego czasu. Szczegdlnie stowa uznania nalezaty sie s. Mi-
riam Dudek OSC z Miedniewic, ktéra podjeta sie catej pracy logistycznej. Byto to
nie lada wyzwaniem. Obecnie Siostry Klaryski (OSC) nie funkcjonujg w zadnych
strukturach, ktére moglyby usprawni¢ przygotowanie tego typu przedsiewziec,
dopiero niebawem bedzie to ulatwione, w momencie, gdy zacznie istnie¢ fede-
racja siéstr klarysek. Aktualnie wszelkie starania organizacyjne, w tym takze
pros$by o dofinansowanie, musiaty zmierzy¢ sie z dylematami typu: kto ma sie
formalnie pod tym podpisywac? S. Miriam udato sie to znakomicie i nie dato sie
odczu¢ zadnych niedociggnie¢ organizacyjnych.

W studium, a doktadnie w drugiej czesci, wzieto udziat 25 sidstr z wszyst-
kich gatezi klarysek w Polsce: 2 ubogie siostry $w. Klary z Kalisza, klaryski ka-
pucynki (najliczniejsza grupa w liczbie 12, w tym 8 (!) ze Szczytna), 6 siostr kla-
rysek (OSC) ze Starego Sacza, Miedniewic, Sandomierza i Skaryszewa, oraz
klaryski od Wieczystej Adoracji (4 siostry z Bydgoszczy, Stupska i Elblaga).
Wszystkie uczestniczki okazaty wiele wdziecznosci i zadowolenia z przezytego
wspdlnie czasu, podkreslajac jego bogactwo, a takze konieczno$¢ tego typu spo-
tkan. Planowane jest juz kolejne studium, dla nowej grupy siostr.
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EWA GNIADY*

Krakéw

Na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego odbyly sie obchody
50-lecia misjologii polskiej potaczone ze zjazdem Stowarzyszenia Misjologow
Polskich oraz absolwentéw misjologii ATK/UKSW.

Obchody 50-lecia misjologii na UKSW rozpoczety sie 11 pazdziernika 2019
r. trwajaca dwa dni miedzynarodowa konferencja naukowa: ,50 lat misjologii
na ATK/UKSW”. W swoich wyktadach misjolodzy z Polski i Europy méwili o hi-
storii tej dziedziny nauk w Polsce, a takze o jej perspektywach rozwoju. O. prof.
dr hab. Jarostaw Rézanski OMI z UKSW wygtlosit wprowadzajacy referat: ,Mi-
sjologia warszawska na przestrzeni pieciu dekad”. Natomiast o. prof. UKSW dr
hab. Wojciech Kluj OMI przedstawit ,Dorobek naukowy katedry misjologii
w perspektywie potwiecza”, a ks. prof. KUL dr hab. Andrzej Pietrzak ukazat ,Mi-
sjologie w Polsce poza UKSW”, méwigc przede wszystkim o o$rodku lubelskim,
a w mniejszym stopniu o osrodkach olsztynskim, poznanskim i katowickim.
Dokonania misjologii oraz jej perspektywy rozwoju we Wtoszech (Gregoria-
num, Urbanianum), Niemczech i Holandii przedstawili ks. prof. dr Bryan Lobo
SJ, o. prof. dr Paul Steffen SVD, prof. dr Klaus Vellguth i prof. dr Frans Vijsen.
0 wspélpracy miedzynarodowej misjologéw polskich moéwit ks. prof. dr hab.
Jan Gorski. W potudniowej sesji o. prof. UKSW dr hab. Tomasz Szyszka SVD
moéwit o ,,Znaczeniu sympozjéw misjologicznych oraz publikacji i wystaw w do-
robku misjologii warszawskiej”, a ks. dr hab. Franciszek Jabtonski o ,Dorobku
naukowym i publicystycznym cztonkéw Stowarzyszenia Misjologéw Polskich”.

»Za symboliczng date powstania misjologii na ATK w Warszawie uwaza sie
dzien 23 kwietnia 1969 r., kiedy to w rocznice meczenskiej $mierci wielkiego
misjonarza, $w. Wojciecha, ks. Feliks Zaptata SVD rozpoczat wyktady zlecone
z teologii przekazu misyjnego dla studentéw z katechetyki. Piszac o rozkwicie
Akademii Teologii Katolickiej, ks. Hieronim E. Wyczawski zaznaczyt, iz trwatym
osiggnieciem rektoratu ks. J6zefa Iwanickiego byta rozbudowa specjalizacji na
poszczeg6lnych wydziatach Akademii Teologii Katolickiej. Na Wydziale Teolo-
gicznym utworzono osiem tzw. «kierunkéw studiéw», wéréd ktérych znalazt
sie «kierunek» teologii praktycznej. W ramach tego kierunku utworzono sze$¢
«specjalizacji», wsréd ktorych znalazia sie specjalizacja misjologii” - moéwit
o poczatkach misjologii 0. Rézanski. Wspominat zatozycieli misjologii na ATK:

* EwA GNIADY (ur. 10.12.1977). Doktor teologii w zakresie teologii moralnej. Absolwentka
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyninskiego w Warszawie.
Redaktor pism ,Misjonarze Kombonianie” i ,Mini Kombonianie” wydawanych przez
Zgromadzenie Misjonarzy Kombonianéw w Krakowie.
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o. dr. Feliksa Zaptate SVD, prof. Wtadystawa Kowalaka SVD i o. dr. hab. Anto-
niego Kurka OMI.

W sobote, 12 pazdziernika 2019 r., odbyto sie na UKSW spotkanie Stowa-
rzyszenia Misjologédw Polskich, zostata odprawiona uroczysta Msza Swieta pod
przewodnictwem misjologa bp. Jana Piotrowskiego z Kielc. Po Eucharystii od-
byto sie spotkanie absolwentdw misjologii, zaréwno studiéw magisterskich, jak
i licencjackich oraz doktoranckich, w ktérym wzieto udziat kilkadziesiat oséb.

Misjologia jest to nauka teologiczna, ktorej przedmiotem jest systematycz-
ne ujecie wiedzy o rozkrzewianiu wiary: przepowiadaniu Ewangelii i zaktada-
niu Kos$ciota wsréd ludéw nieznajacych Chrystusa. Dziatalno$¢ taka uzasadnia-
na jest teologicznie i petni funkcje krytycznej oceny realizacji dzieta misyjnego
w $wiecie (réwniez w ujeciu historycznym). Misjologia katolicka zrodzita sie
w Niemczech (w Miinster), gdzie w 1910 r. powstala pierwsza katedra misjolo-
gii. 0d 1968 r. misjologia jest wyktadana na ATK, a p6zniej UKSW w Warszawie,
a od 2006 r. dziata naukowe Stowarzyszenie Misjologéw Polskich, skupiajace
prawie 50 oséb.
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ADAM DUNST OFMCONV *
téds

Franciszek u Saracenow.
Sympozjum naukowe

23 listopada 2019 r. w auli WyZszego Seminarium Duchownego oo. Fran-
ciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach odbylo sie sympozjum naukowe na temat:
,800-lecie wyprawy $w. Franciszka na Bliski Wschéd. Ewangelizacja czy obec-
no$¢?”. Organizatorem tego spotkania byto wspomniane seminarium pod opie-
ka o. dr. Rafata Kwiatkowskiego OFMConv, kierownika Instytutu Franciszkan-
skiego, wychowawcy i wyktadowcy historii Ko$ciota.

Sympozjum rozpoczat o godz. 9.30 modlitwa ,Swiety Franciszku, badz po-
zdrowiony” o. dr Mirostaw Bartos OFMConv, rektor seminarium. Po modlitwie
przywital on wszystkich zaproszonych gosci i pokrétce nakreslit plan spotka-
nia, ktére sktadato sie z dwoch sesji. Pierwsza miata charakter wyktadowy,
w czasie ktorej swoje referaty wygtosito trzech prelegentéw. Druga sesja byta
natomiast poprowadzona w formie panelu dyskusyjnego. O. Rektor podzieko-

* Apam DUNAT OFMConv (ur. 27.10.1992). Absolwent Wyzszej Szkoty Turystyki i Hotelar-
stwa w Gdansku na kierunku Turystyka i Rekreacja o profilu Gastronomia i Dietetyka. Alumn
11l roku Wyzszego Seminarium Duchownego oo. Franciszkandw w todzi-tagiewnikach..
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wat i podkreslit szczegdlng role oraz wkitad o. dr. Rafata Kwiatkowskiego w or-
ganizacje tego spotkania.

Po stowie wstepu, punktualnie o godz. 9.45, swéj wyktad rozpoczat o. dr
Andrzej Zajac OFMConv, dyrektor Instytutu Duchowosci Franciszkanskiej
z Krakowa. Podjat on temat: ,Sw. Franciszek na Bliskim Wschodzie. Fakty, kon-
teksty, nastepstwa”. Prelegent opisat fakty historyczne, ktére méwia o misjach
$w. Franciszka, zamieszczonych w pismach $w. Bonawentury i Tomasza z Cela-
no. Jako konteksty wyprawy podat motyw meczenstwa, che¢ gloszenia pokoju
i mitosci Chrystusa wséréd Saracendw, a takze otwarto$¢ $w. Franciszka na inng
kulture. Wér6d nastepstw wyodrebnit z kolei inspiracje do modlitwy wyptywa-
jaca po spotkaniu z muzutmanami, porzucenie stereotypéw i uprzedzen oraz
fakt, ze Swiety zasymilowat do swej duchowosci to, co zauroczyto go w spotka-
niu z Saracenami. Konferencja zakonczyta sie o godz. 10.20 podziekowaniem
o. Rektora i przywitaniem kolejnego prelegenta.

Nastepny wyktad pt. ,Kustodia Ziemi Swietej i jej zarys historyczny”
przedstawit o. dr Salezy Tomczak OFM z Poznania. Opisat on, jak wygladato zy-
cie Braci Mniejszych, rozwoj kustodii, a takze przyblizy? jej obecny stan i gtow-
ne zadania franciszkanéw na tamtych terenach. Podczas wyktadu wyswietlane
byty zdjecia z dziatalnoéci Braci Mniejszych w Ziemi Swietej. Swoje wystapienie
zakonczyt stowami $w. Jana Pawta Il i papieza Benedykta XVI skierowanymi do
braci postugujacych na terenie Ziemi Izraela.

0 godz. 10.00, po podziekowaniu o. Rektora za wygtoszenie prelekc;ji
i przywitaniu kolejnego prelegenta, jako ostatni gtos zabrat o. prof. dr hab. Ce-
lestyn Paczkowski OFM z Torunia. Wygtosit on konferencje na temat: ,Ewange-
lizacyjna misja «Braci od sznura» we wspdtczesnym kontekscie Bliskiego
Wschodu”. Moéwit o praktykach liturgicznych, badaniach archeologicznych
i konserwatorskich, ktére prowadza Bracia, a takze o dialogu ekumenicznym
i skutkach kryzysu, jaki dotknat Syrie. O. Rektor podziekowat za przemowe
i zaprosit wszystkich uczestnikéw sympozjum na przerwe kawowa.

Panel dyskusyjny rozpoczat sie o godz. 12.05 przywitaniem przez o. Rek-
tora prowadzacego te sesje o. dr. Jerzego Lopata OFMConv z Lodzi-Lagiewnik,
wyktadowcy filozofii i specjalisty od §w. Bonawentury. Zaproponowat on gteb-
sze pochylenie sie nad trzema kwestiami: Jakie byly motywy przybycia $w.
Franciszka do Ziemi Swietej? Co rozumiemy przez ewangelizacje i obecno$é?
Dlaczego $w. Franciszek nie musiat nawraca¢ Saracenéw w Ziemi Swietej? Pa-
dto takze kilka pytan ze strony stuchaczy, ktérych tacznie przybyto ok. 40 oséb.

Spotkanie w auli zakoniczyto sie o godz. 13.00 podziekowaniami o. Rektora
i krotkim podsumowaniem, w ktérym podkreslil, Ze tematy poruszane na sym-
pozjum s3a nadal otwarte, a wiele pytan pozostaje bez odpowiedzi. Ostatnie
stowo skierowat do zebranych o. mgr lic. Piotr Szczepanski OFMConv, wika-
riusz Prowincji Matki Bozej Niepokalanej z Warszawy. Podziekowat on za orga-
nizacje sympozjum i podjecie tematu wyprawy $w. Franciszka do Saracendw.
Na koniec udzielit btogostawienstwa wszystkim uczestnikom spotkania.
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PAweEt BLok OFMCony *

Astana-Kazachstan

Michat Boym SJ - polski Marco Polo

Edward Kajdanski, Jak odkrywatem Michata Boyma — polskiego Marco Polo, Wy-
dawnictwo Narodowe Centrum Kultury, Warszawa 2018, ss. 425.

Jezuicki misjonarz, Michat Boym, przybyt do Chin w 1643 r. Nad prace
ewangelizacyjna przedktadat jednak poznawanie §wiata i zdawanie z tego rela-
cji. Stworzyt unikatowy atlas Chin. Byt tez pierwszym Europejczykiem, ktory
opisat Wielki Mur i prawidtowo umiejscowit dzisiejszy Pekin. I choc jego opisy
byly bardziej wiarygodne niz fantastyczne relacje Marco Polo, dzi§ pamiec
0 Michale Boymie jest bardziej zywa w Chinach niz w Polsce. Edward Kajdanski
w swojej ksigzce ,Jak odkrywatem Michata Boyma - polskiego Marco Polo”
prébuje zmieni¢ ten stan rzeczy.

Michat Piotr Boym przyszedt na $wiat we Lwowie, gdzie§ pomiedzy 1612
a 1614 r. Jego dziadek, Gyorgy Boim, pochodzit z Wegier, a do Polski przybyt
wraz z polskim krélem Stefanem Batorym. Pawet Jerzy Boim (ojciec Michata)
byt lekarzem na dworze Zygmunta Il Wazy. Michal Boym byt jego trzecim sy-
nem. W 1631 r. wstapit do zakonu jezuitow w Krakowie. Jedna z legend moéwi,
ze uczynit tak z powodu ztozonych przez niego Slubéw, gdy w wieku 14 lat zo-
stat cudownie ocalony w jednej ze swoich niebezpiecznych przygod.

Posta¢ Michata Boyma nie jest szerzej znana w naszym kraju. W szkolnych
podrecznikach wspomina sie o podrézniku Marco Polo i jego relacjach z chin-
skiego panstwa. Tymczasem Boym w swoich sprawozdaniach i pismach uczynit
znacznie wiecej w tej dziedzinie. Mozna powiedzie¢, Ze zdecydowanie przebit
dokonania stynnego legendarnego kupca. Ten polski orientalista i jezuicki mi-
sjonarz, przyrodnik oraz kartograf byt pierwszym Europejczykiem, ktory nie
tylko prawidtowo umiejscowil na mapie potozenie Wielkiego Muru, ale réwniez
zbadat i opisat wiele nieznanych wéwczas w Europie gatunkéw roslin i zwie-
rzat. Z wielkim zapatem propagowat chinska medycyne i z catg mocg dowodzit
jej skuteczno$ci. To jednak nie wszystko. Jeden z pierwszych europejskich sino-
logéw zostat nawet postem Potudniowej dynastii Ming w czasach panowania
cesarza Yongli, ktérego przekonat do wyznawania wiary chrzescijanskiej, a na-
wet osobiscie ochrzcit.

* Pawet BLok OFMConv (ur. 01.07.1968). Absolwent Papieskiego Wydziatu Teologicznego
w Krakowie (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawta 1) oraz Wydziatu Teologicznego
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Obecnie misjonarz w Kazachstanie.
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Polski pisarz, dziennikarz i dyplomata, Edward Kajdanski (ur. 1925) swoje
zycie poéwiecil badaniom ,Pafistwa Srodka”. Caty jego literacki dorobek tema-
tycznie zwigzany jest z tym krajem oraz Polakami dziatajagcymi w Chinach. Juz
na poczatku lat 80. XX w. byt przekonany, Ze napisanie pierwszej polskiej bio-
grafii Michata Boyma jest jego obowigzkiem. Chciat opisa¢ dziatalno$¢ polskie-
go jezuity w Chinach oraz jego podréz do Europy w charakterze wystannika
walczacych z mandzurskimi najezdZcami zwolennikéw upadajgcej dynastii
Ming. Ten epizod z historii Chin byt w Polsce dotychczas zupetnie nieznany.

Edward Kajdanski historie Mandzurii znat doskonale, poniewaz wtasnie
tam sie urodzit (w mie$cie Harbin, stolicy chinskiej prowincji Heilongjiang).
Tam tez spedzit swoje dziecinstwo i mtodos¢. W pracach chinskich badaczy i hi-
storykéw czesto spotykat sie ze wzmiankami o Michale Boymie - bardzo sza-
nowanym i cenionym polskim badaczu. Wielkie byto zdziwienie Autora, gdy
zdal sobie sprawe, ze w swoim ojczystym kraju Boym byt niemal zupetnie nie-
znany. Kajdanski postanowit to zmieni¢. Czy uda mu sie zaszczepi¢ nazwisko
Boyma w szerszej $wiadomosci polskich czytelnikéw - to sie dopiero okaze.
Z cala pewnoscia stwierdzi¢ jednak nalezy, ze ksigzka ,Jak odkrywatem Michata
Boyma - polskiego Marco Polo” ma szanse mocno sie do tego przyczynic. Ksigz-
ka Edwarda Kajdanskiego ukazata sie w druku niemal dostownie w przeddzien
roku 2019. Jest to data symboliczna, gdyz wiasnie w tym roku mineta okragta,
360. rocznica $mierci Michata Boyma. Praca ta stata sie zwienczeniem dtugich
badan Autora nad biografig i dziatalno$cig tego zapomnianego na diugie wieki
polskiego uczonego i jednego z pionieré6w europejskiej sinologii.

XVII-wieczny podréznik i badacz Chin za wszelka cene starat sie przyblizy¢
do siebie dwie bardzo rézne kultury - Wschéd i Zachéd. Uczynit bardzo wiele,
by Chiny i Europa mogty dzieli¢ sie swoim dziedzictwem i wiedza z najrézniej-
szych dziedzin - od obyczajéw po medycyne. Wskutek wielu historycznych za-
wirowan wiele z jego rekopisow zagineto lub zostato zniszczonych. Zdarzata sie
réwniez, Ze jego prace byly wykorzystywane przez innych badaczy, ktorzy
chetnie badania Boyma przypisywali sobie. Kilkadziesiat lat temu Edward Kaj-
danski postanowit zebra¢ w cato$¢ wszystko to, co do dzi$ zachowato sie z do-
robku Boyma. Osobiscie ttumaczyt jego teksty z taciny.

Wydaweca ksigzki, Narodowe Centrum Kultury, stangt na wysokosci zada-
nia i oddat w rece polskich czytelnikow ksigzke niezwykta i przetomowa. Juz
sama warstwa wizualna nie pozostawia watpliwosci, Ze jest to dzieto wazne
i perfekcyjnie dopracowane pod kazdym wzgledem. Doskonatej jakoSci papier,
twarda oprawa oraz niezliczona ilo$¢ rzadkich ilustracji wywyzszaja ksigzke
ponad innymi pozycjami polskiego rynku wydawniczego.

Cho¢ jest to ksigzka czysto naukowa, styl pisania Edwarda Kajdanskiego
sprawia, Ze odbiorcami biografii Boyma moga by¢ nie tylko historycy i badacze.
Z calg pewnoscig stwierdzi¢ nalezy, Ze takze czytelnicy niezwiazani na co dzien
z historig nie beda mieli problemoéw z lektura. Pisana przystepnym jezykiem
ksigzka na pewno zainteresuje wszystkich, ktérzy siegaja po inne pozycje doty-
czace historii Wschodu. W tle loséw Michata Boyma czytelnicy zetkng sie z poli-

255




256 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

tycznymi i spotecznymi zmianami, jakich do$wiadczyta chylaca sie ku upadko-
wi chinska dynastia Ming.

Obserwacje poczynione przez Michata Boyma podczas jego pobytu w Chi-
nach staty sie podstawa jego zywej dziatalnosci pisarskiej. Jezuita pozostawit
po sobie bardzo bogatg spuscizne, ktdra dotyczyta wielu dziedzin nauki. Boym
wlasnorecznie sporzadzal rysunki badanej przez siebie flory i fauny. Wiele
z tych ilustracji czytelnicy odnajda na kartach ksigzki. Michat Boym stworzyt
réwniez 18-stronicowy atlas Chin, ktéry osobiscie przywi6zt do Europy. Chciat
uczyni¢ ze swojego dzieta naukowe kompendium wiedzy o Chinach. W tym celu
dopisat do atlasu 9 rozdziatéw, w ktdérych opisat to panistwo. Jego mapy pozwo-
lity 6wczesnym Europejczykom uzmystowi¢ sobie faktyczng wielkos¢ i doktad-
ne potozenie Chin. Praca Boyma znacznie réznita sie od fantastycznych opowie-
$ci o panstwie Kitaj, ktére z powodzeniem rozpowszechnit Marco Polo. Boym
napisat réwniez dzieto ,Specimen medicinae Sinicae”, w ktérym opisat chinska
medycyne i zapoznat czytelnikéw m.in. z akupunktura, a przede wszystkim ze
sposobem diagnozowania choréb na podstawie tetna.

Do bogatej bibliografii Edward Kajdanski dotozyt spis 45 rekopiséw i prac
Michata Boyma oraz wykaz innych publikacji na temat polskiego podréznika
z lat 1984-2016 pochodzacych gtéwnie z pism naukowych. Zadna z tych publi-
kacji nie potrafita sie jednak przebi¢ do szerszej Swiadomosci i zainteresowac
czytelnikow postacig Michata Boyma. Pozostaje tylko nadzieja, ze ksigzce ,Jak
odkrywatem Michata Boyma - polskiego Marco Polo” uda sie to w lepszym
stopniu. Polacy zastuguja na poznanie Boyma, a Boym zastuguje na pamie¢ Po-
lakéw. Byt przeciez postacig niezwykla. I w przeciwienstwie do Marco Polo -
nie zmyslat...

I

RENATA ZADZIERSKA *

Warszawa

Nowa publikacja o 0. Wenantym Katarzyhcu

Piotr Paradowski, Wenanty Katarzyniec. Swiadectwa, Wydawnictwo oo. Francisz-
kandéw ,Bratni Zew”, Krakow 2019, ss. 184.

Wenanty Katarzyniec - taki, jakim znali go jego krewni, sasiedzi, zakonni-
cy, Zyjacy z nim na co dzien.. W prezentowanej publikacji sg zamieszczone rela-
cje az 52 oso6b, ktére znaty go osobiscie. Ten zbiér pisemnych wspomnien cze-
kat blisko 70 lat w krakowskim archiwum franciszkanéw, by w koricu sta¢ sie
dostepnym dla wszystkich.

* RENATA ZADZIERSKA (ur. 26.10.1964). Absolwentka Wyiszej Szkoty Pedagogicznej
w Warszawie.
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0. Wenanty ]Jézef Katarzyniec (1889-1921) - franciszkanin, wychowawca
mtodych zakonnikéw, kaznodzieja, spowiednik, po $mierci znany jako skutecz-
ny oredownik u Boga. O swieto$ci Wenantego przekonany byt jego przyjaciel,
$w. Maksymilian Maria Kolbe. To on jako pierwszy zachecat do podjecia staran
o jego beatyfikacje. Skuteczno$¢ wstawiennictwa o. Wenantego potwierdzaja
liczne wspoétczesne $wiadectwa.

Prezentowany zbi6r pisemnych wspomnien rozpoczyna Maksymilian Kol-
be, ktdry jako pierwszy intensywnie zaangazowat sie w utrwalenie piekna jego
postaci, poczuwajac sie do wdziecznos$ci wobec przyjaciela, ktéry wspierat go
w idei zdobycia Swiata dla Niepokalanej. W ,Rycerzu Niepokalanej” zamieszczat
pierwsze artykuty, wspomnienia, noty biograficzne oraz $wiadectwa czytelni-
kéw o taskach uzyskiwanych za jego przyczyng. Wielu innych franciszkanéw
takze angazowato sie w proces upamietnienia postaci o. Wenantego. Owocem
ich pracy jest powstaly jeden scalony zbiér pisemnych wspomnien.

Jan Dobraczynski, urzeczony postacig o. Wenantego, napisat przejmujace
stowa: ,Ojciec Katarzyniec tak znikngt sam w swym dziele, Ze nawet porzadnej
jego fotografii nie ma w zgromadzeniu. Ale im mniej go wida¢, tym wiecej go
czué. Swieci wpadajg w wode jak kamien, by wystapié¢ z niej skatg”. Ufamy, ze
przygoda z o. Wenantym Katarzyncem okaze sie owocna i niezapomniana.

Wenanty przeszedt przez zycie tak szybko i cicho, ze tylko nieliczni zdgzyli
uchwyci¢ jego piekno i wielko$¢. Jego postac jest jak bezcenny przedmiot, ktéry
kolejne pokolenia wtascicieli domu, nie znajac jego wartos$ci, postanowity prze-
nie$¢ na strych. Przelezat tam prawie sto lat w kompletnym zapomnieniu, az
ktérego$ dnia kto$, przez przypadek, omioétiszy kurze i pajeczyny czasu, doznat
ol$nienia i uSwiadomit sobie jego prawdziwg wartos¢...

% o% %
GO 60

CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV

Teresin-Niepokalanow

Wielkie przekiady hp. Juliana Wojtkowskiego

Juan Torquemada — Johannes de Torrecremata — Jan ze Spalonej Wiezy, Suma o Ko-
Sciele, Z wydania w Lyonie 1496 przetozyt bp Julian Wojtkowski, Olsztyn 2019,
ss. 696.

W recenzowanym polskim wydaniu nie ma jakiego$ stowa wprowadzaja-
cego. Otwierajacy ksiege tekst pisze o autorze jako kardynale, o papiezu, ze dat
pienigdze na wydanie i o biskupie Tournai, zZe postarat sie o wydanie i rozpo-
wszechnienie.

Przed ,Spisem tresci” zamie$cit swoje krétkie stowo polski Ttumacz, pi-
szac m.in.: ,Podczas prac nad przektadem dzieta Melchiora Cano: «O Zrdédtach
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teologii» (De locis theologicis), Olsztyn 2016, mozna bylo zauwazy¢, ze Wielki
Inkwizytor Hiszpanii XVI wieku czesto powotuje sie na dzieto stryja swego po-
przednika, Wielkiego Inkwizytora Hiszpanii XV wieku, Jana ze Spalonej Wiezy,
(po tacinie: Joannes de Torrecremata, po hiszpansku: Juan Torquemada), pod
tytutem «Suma o Kosciele» (Summa de Ecclesia). Tak powstata mys$l, by doko-
na¢ ten przektad”. Thumacz dodat jeszcze, ze w polskim przektadzie dopraco-
wano 4 skorowidze: biblijny, prawa kanonicznego i cywilnego oraz pisarzy
i dziet. Z tych skorowidzéw wynika, ze:
» ,Jan ze Spalonej Wiezy opierat sie najbardziej na Pis$mie $wietym, nastep-
nie na Prawie kanonicznym, wreszcie na dzietach §w. Augustyna i $w. To-
masza z Akwinu”;

» przektad trwat 2 lata, opracowanie skorowidzéw 2 miesigce;

» wydanie tego przektadu zawdziecza abp. J6zefowi Gorzyckiemu, Metropo-
licie Warminskiemu.

Dzieto dzieli sie na 4 ksiegi, te za$ dzielg sie na rozdziaty.

Ksiega I: ,0 Kosciele powszechnym” dzieli sie na 101 rozdziatéw, przy
czym wiele tematéw Autor omawia w wiecej niz jednym rozdziale, co stosuje
we wszystkich czesciach.

Wiele rozdzialéw rozwija teologie Kosciota jako Ciata Mistycznego oraz
instytucji kardynatéw i wtadzy w Kosciele.

Ksiega II: ,0 Kosciele rzymskim i prymacie papieza” dzieli sie na 116 roz-
dziatéw. Wiele z nich rozwija teze o Piotrze jako Gtowie KoSciota, ale nie jako
widzialnej Glowie Ko$ciota, nie zwazajac na prawde, ze Gtowa KoSciota jest
Chrystus i nikt inny. Olbrzymia cze$¢ wyktadu koncentruje sie na tym temacie.

Ksiega III: ,0 soborach powszechnych oraz ich powadze” dzieli sie na 69
rozdziatéow i rozwija kwestie pojecia soboru i powszechnego soboru Kosciota
oraz przyczynach ich zwolywania. Wyja$nia takze, kto zwotuje sobér i kto ma
obowigzek bra¢ w nim udzial. Podejmuje kwestie kar za lekcewazenie obo-
wiazku uczestnictwa w obradach soborowych. Ponadto porusza role przewod-
niczacego soborowych obrad, spraw podejmowanych przez sobér oraz relacje
pomiedzy soborem i papiezem.

Ksiega IV: ,0 schizmie i herezji”. W cze$ci pierwszej ,0 schizmie” (zawiera
15 rozdziatéw) obszernie wyjasnia rozumienie schizmy, zestawia 22 schizmy,
ktére wydarzyty sie w Kosciele, omawia drogi jej usuwania i podejmuje kwestie
mozliwosci popadniecia papieza w schizme. W drugiej czesci ,0 herezji” (za-
wiera 38 rozdzialéw) wyjasnia pojecie herezji, wskazuje rézne jej rodzaje, ze-
stawia znaczniejsze w historii herezje potepione przez sobory i synody oraz
w innej formie. Podejmuje takze problem zwigzku herezji koscielnych pratatéw
z utracaniem przez nich jurysdykcji.

Recenzent, profesor mariologii, nie mégt nie zapyta¢ Torquemady o Mary-
je w jego eklezjologii. W rozbudowanym ,Spisie tresci” nie mozna znalez¢ o Niej
wzmianKki. Pojawia sie w sporzadzonym przez Ttumacza ,Skorowidzu rzeczo-
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wym”, gdy Torquemada omawia zwiazek Ko$ciota z wiara, pisze: ,W tym ujeciu
trzeba powiedzie¢, ze Ko$cidt najbardziej miat poczatek w Blogostawionej
Dziewicy Maryi, Matce Pana. (...) Byto innych wielu, wierzacych w Chrystusa od
poczatku Jego narodzenia, jak byt J6zef, Oblubieniec Dziewicy Maryi. Nastepnie
zwiastujacy, ze narodzit sie Zbawiciel §wiata (por. £k 2,1-21). Potem Pasterze.
(...) Uwierzyli takze sprawiedliwi, mianowicie Symeon i Anna”.

W rozdziale 28. pt. ,Ze Koséciét odkad sie zaczal, nie przestat istnie¢, i ze
w nim wiara, Swietos¢, nauka, przetozenstwo i sakramenty beda trwaty az do
konca $wiata” Autor rozwija teze o zwigzku Ko$ciota z wiara. Nastepne rozdzia-
ly rozwijaja te teze. Na koncu rozdziatu 30. czytamy: ,Na koniec trzeba powie-
dzie¢, ze podczas meki Chrystusa wiara nie tak zanikta, by w kim$§ nie pozosta-
ta. Pozostata bowiem petna i nieumniejszona w Dziewicy Chwalebnej, Matce
Pana naszego Jezusa Chrystusa, jak zdaje sie méwi¢ Anzelm w ksiedze «Cur
Deus homo». Dlatego mistrz Aleksander z Hales na koncu trzeciej swej ksiegi
«Expositio Symboli Apostolorum» rzecze: ze poglad méwiacych, iz w samej
Dziewicy trwat Ko$ciét podczas meki Chrystusa, wydaje mu sie prawdziwy.
Stad i ks. Wilhelm w ksiedze, ktéra ma tytut «Rationale Divinorum Officiorum»
powiada, ze Swieca, ktérg ukrywa sie w porannym oficjum ostatnich dni Wiel-
kiego Tygodnia, oznacza wiare Chrystusowa, ktéra pozostata w samej Dziewicy,
przez ktéra potem wszyscy wierni pouczeni i oSwieceni zostali”.

Nawet nie szukamy w omawianej eklezjologii z XV w. tytutu Maryi ,Matka
Kosciota”, znajdujemy jednak okreslenie Kosciota ,Matka wiernych” (rozdz. 40).

»Skorowidz pisarzy i dziet”, sporzadzony przez polskiego Ttumacza, po-
zwala do$¢ latwo ustali¢, na kim gtéwnie opart swoja eklezjologie wielki
Torquemada. Jesli §w. Bonawenture przywotuje tylko kilka razy, Jana Dunsa
Szkota - nigdy, to $w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu - niemal bez konca.

Poszukujacy atrakcyjnego tematu rozprawy doktorskiej czy habilitacyjnej
niechaj wezma pod uwage poréwnanie eklezjologii z ,Sumy o Kosciele” Torqu-
emady z eklezjologia Vaticanum II, by odstoni¢ jej rozwoj.

Teologiczna Polsko! Otrzymujesz niezwykty i niezmiernie cenny dar dzieki
bp. Julianowi Wojtkowskiemu. Historycy teologii, eklezjolodzy, mediewisci! Czy
nie nadszedt czas na pomnik ku czci tego niezwyktego Ttumacza?

Teologicznej miodziezy kilka szczeg6tow z biografii Ttumacza. Bp Julian
Wojtkowskil! ur. w 1927 r. (moze nie $piewajmy mu tylko ,Sto lat”, mogtoby to
by¢ rozumiane jako zyczenia rychtej $mierci, podczas gdy ten Ttumacz jest na-
szej teologii bardzo, ale to bardzo potrzebny). Wiezien w Lager Gtowno - Posen
Ost. Swiecenia kaptanskie przyjat w 1950 r. Po studiach dogmatyki na KUL
otrzymat doktorat (1953). Habilitacja na PAT w Krakowie (1968). Swiecenia bi-
skupie otrzymat w 1969 r. Profesor nadzwyczajny PAT (1987), profesor zwy-

1 Zob. Bp Julian Andrzej Antoni Wojtkowski, Dogmatyk PAT, UWM Prof. zw., w: Teologu
polski, co sqdzisz o swojej tworczosci? Oprac. i red. S.C. Napiorkowski, Niepokalanow 2007,
s.392-394.
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czajny (1997). Wypromowat 60 magistrow i 11 doktoréw. Znaczgco wpisuje sie
w dzieje teologii, gtdwnie jako historyk mariologii oraz ttumacz wybitnych dziet
teologicznych. Wielka teologia $redniowiecza wkracza nad Wiste XX i XXI w.
dzieki bp. Julianowi Wojtkowskiemu, absolwentowi teologii dogmatycznej KUL.

Polskie narodziny ,Sumy o Kosciele” Johannesa de Torrecremata to
wdzieczna okazja do przypomnienia analogicznych translatorskich dokonan bp.
Juliana Wojtkowskiego:

» Piotr Lombard, Cztery ksiegi sentencji, t. I. Wstep. Ksiega I-II. W oparciu
o wydanie Kolegium Swietego Bonawentury Ad Claras Aquas 1971-1981
przetozyt bp Julian Wojtkowski, Olsztyn 2013, ss. 639.

» Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Mgtowdw od 1394 do 1521, z kry-
tycznego wydania Ryszarda Stachnika przy wspotpracy Annelizy Birch-
Hirschfeld Troller oraz Jana Westpfahla przetozyt bp Julian Wojtkowski,
Olsztyn 2014, ss. 701.

» Piotr Lombard, Cztery’ ksiegi sentencji, t. 1. Wstep. Ksiega I1I-1V. W oparciu
o wydanie Kolegium Swietego Bonawentury Ad Claras Aquas 1981 przeto-
zyt bp Julian Wojtkowski, Olsztyn 2015, ss. 695.

» Melchior Cano, O Zrédtach teologii, wedtug wydania: Serwacego Sassena,
naktadem spadkobiercéw Arnolda Byrckmanna, w Lowanium 1564 roku.
W oparciu o wydanie: Juan Belda Plans, De locis theologicis, Biblioteca de
Autores Cristianos, Madrid 2006, przetozyt bp Julian Wojtkowski, Olsztyn
2016, ss. 7482,

2Z ,Postowia” dowiadujmy sig, ze inicjatywa przektadu wyszta od bp. Jacka Jezierskiego,
warminskiego wikariusza generalnego, ktéry byt wéwczas przetozonym bp. Wojtkowskiego.
Gdy bp Julian zamknat prace nad przektadem ,Czterech ksigg sentencji” Piotra Lombarda, bp
Jezierski zlecit mu przetozenie ,De locis theologicis” Melchiora Cano. Biblioteka Warminskie-
go Seminarium Duchownego ,Hosianum” w Olsztynie posiadata to dzieto po Marcinie Kro-
merze, biskupie warminskim. Prace nad przektadem bp Wojtkowski podjat 9 lipca 2014 r.
Przyjat 7 zasad, za ktérych podanie blizej zainteresowani beda bardzo wdzieczni. Zasada
czwarta: ,Przytoczenia Pisma Swietego w przektadzie Jakuba Wujka z Wulgaty, uwspétcze-
$nionym przez o. Stanistawa Stysia TJ i 0. Jana Rostworowskiego TJ, w wydaniu krakowskim
z 1935 r.” Ttumacz wtozyt swdj znaczacy wktad w opracowanie ,,Skorowidzéw”. ,Postowie”
zamyka akapit: ,,Praca byta porywajaca. Melchior Cano pisze przepiekna, bogata tacing, bar-
dzo osobiscie, z pasjg, ironig, humorem. A rzecz byta gardtowa. Dzieto Wielkiego Inkwizytora
Hiszpanii stanowito podrecznik dla mtodych inkwizytoréw. Stad ogromna troska Melchiora
Cano o Sciste okreslenie, kto jest heretykiem”. Omawiane tu dzieto Melchiora Cano dzieli sie
na 12 ksiag:

. ,O zrédtach teologii”;

. ,O Zrédtach teologii”;
I1I.,,0 tradycjach apostolskich”;
IV.,,0 powadze Kosciota”;

V.,,0 powadze soboréw”;
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Vv
\

. ,O powadze Kosciota rzymskiego”;

. ,O powadze $wietych”;
VIIl. ,,O powadze nauczycieli scholastycznych”;
IX. ,,0 ésmym Zrddle, ktére zawiera uzasadnienia przyrodzonego rozumu”;
X. ,,O powadze postepujgcych za naturg filozofow, ktéra lezy w zrédle dziewigtym”;
XI.
Xl

,»,O powadze ludzkiej historii, ktéra lezy w zrédle ostatnim”;

. ,O korzystaniu ze Zzrédet w rozprawie scholastycznej”.

Ks. doc. Stanistaw Kaminski, ktory na Wydziale Filozofii KUL prowadzit Katedre Metodo-
logii, postawitby dwdje za taki podziat, gtéwnie za powtarzanie w tytutach rozdziatow pierw-
szego i drugiego tytutu catego dzieta. Ewidentny btgd podziatu logicznego. W rozdziale 3.
ksiegi | Autor wyliczyt przyjete przez niego i omawiane zrédta teologii: ,,Pierwszym wiec zro-
dtem jest powaga Pisma Swietego, ktdre zawiera sie w ksiegach kanonicznych. Drugim jest
powaga tradycji Chrystusa i Apostotow, ktdre, poniewaz nie zostaty spisane, lecz z ucha do
ucha do nas przeszty, jak najstuszniej nazwatby wyroczniami zywego stowa. Trzecim jest po-
waga Kosciota katolickiego. Czwartym powaga Synodow, zwtaszcza generalnych, w ktdrych
powaga Kosciota katolickiego zasiada. Pigtym powaga Kosciota Rzymskiego, ktory z Bozego
przywileju i jest, i nazywa sie apostolski. Széstym jest powaga dawnych swietych. Siédmym
jest powaga scholastycznych teologéw, do ktérych dotagczamy réwniez biegtych prawa papie-
skiego. Bo nauka tego prawa, jakby z drugiej strony, odpowiada scholastycznej teologii.
Osmym jest rozum przyrodzony, ktéry najszerzej otwarty jest przez wszystkie nauki przyro-
dzonym sSwiattem wynalezione. Dziewigtym jest powaga filozoféw, ktérzy postepujg pod
przewodem natury, wsrdd nich bez watpienia sg cesarscy biegli w prawie, ktdrzy i sami, jak
mdwi biegty w prawie, wyznaja filozofie. Ostatnim wreszcie jest powaga historii ludzkiej, czy
to pisanej przez wiarygodnych autoréw, czy z pokolenia na pokolenie przekazanej, nie zabo-
bonnie i po babsku, lecz z powaznych i statym uzasadnieniem”. Nie wszystkie zrédta maja te
sama site jako dowody w teologii: siedem pierwszych ma charakter $cisle teologiczny, ,s3
niemal wtasne tej dziedziny”, trzy ostatnie ,,s3 przypisane i jakby z cudzego wyzebrane”. Ca-
no pisze kilkadziesiat lat po wybuchu reformacji. Kalwina uwzglednia jeden raz, wielokrotnie
Marcina Lutra i luteran. Kilka przyktadéw, ktére odnotowuje za indeksem ,Skorowidz rze-
czowy”: ,Luter twierdzi, ze filozofia jest teologowi niepotrzebna i szkodliwa” (s. 503); ,lute-
ranie chca nasze kaptanstwo uksztattowaé na sposdb Turkéow” (s. 814); ,Eucharystie przyj-
mujg, a nie ofiarujg zarazem, Wieczerze Parnska sprawuja, ofiary krzyza nie sprawuja; kiedys
stwierdzili, ze Pismo $wiete jest jawne kazdemu majacemu Ducha Swietego i $wiatto wiary”
(s. 35); ,mysla, ze zadnego dogmatu nie mozna udowodni¢ tradycjg” (s. 171); ,nie chca
w Kosciele zadnego prawa, przez ktdre znaczenia Pisma bytyby okreslane, oprécz wtasnego
rozumu” (s. 175); ,,nie chcg uchwycié niewtasciwosci ani swoich, ani mistrza, a my z nimi roz-
prawiajac, niczego innego nie mozemy, niz igra¢ czasem i trudem” (s. 175); ,przecza, ze Ko-
$ciot cos od Apostotdw otrzymat bez Pisma, my wbrew temu twierdzimy, ze zostato otrzy-
mane” (s. 142); ,sa stugami Antychrysta, ktérzy tak jak on uczyli, usuwajac ustawiczng
ofiare” (s. 813); ,twierdza, ze Pismo $wiete ma tylko jedno znaczenie i ono stoi otworem
kazdemu bez nauczyciela” (s. 178); , usitujg dowies¢, ze Eucharystia nie jest ofiarg” (s. 789n);
,Lutrowi dany zostat «klucz do studni przepasci» (Ap 9,1), by wygrzebat btedy tam pograzo-
ne” (s. 262). Historycy reformacji, jak réwniez wspotczesni ekumenisci usitujacy zrozumieé
XVI-wieczne spory katolicko-luteranskie, z wielkim zainteresowaniem beda konsultowaé
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Trudno zrozumie¢, dlaczego tak cenna dla teologii oraz kultury pozycja
dopiero w trzecim tysiacleciu rodzi sie w polskiej szacie stowa. Gratias, Bisku-
pie Jacku Jezierski, za inicjatywe. Gratias maximas, Biskupie Julianie Wojtkow-
ski, za jej podjecie i wykonanie gigantycznej pracy przektadu, mimo zblizania
sie do ,setki”.
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JACEK PINkKOSZ OFMCoNyV *
Asyz-Wtochy

Brewiarz ekologa
Zdzistaw Jozef Kijas, Brewiarz ekologa, Wydawnictwo ,, Effata”, Turyn 2019, ss. 256.

Na targach matych i $rednich wydawnictw ,Piu libri, piu liberi” (Wiecej
ksigzek, bardziej wolni) w centrum kongresowym ,La Nuvola”, w dzielnicy EUR,
w Rzymie, 5 grudnia 2019 r., zostala zaprezentowana nowa ksigzka o. Zdzista-
wa Kijasa OFMConv.

Publikacja jest swiadectwem gtebokiej i zawsze zywej wrazliwosci KoScio-
ta na piekno stworzenia i zagadnienie naszej odpowiedzialno$ci w odniesieniu
do niego; jest to zarazem dowod, ze franciszkanie zawsze zwracaja uwage na
warto$ci ekologii. ,Brewiarz” zawiera teksty religijne i $wieckie, papiezy i mni-
chéw, poetéw i przyrodnikdéw, pisarzy starozytnych i wspoétczesnych. Nie méwi
sie duzo o przyrodzie, ale raczej ona sama moéwi o sobie, o swoim pieknie,
0 swojej wewnetrznej harmonii i o swojej potrzebie istnienia dla ludzi.
W przedmowie kard. Peter K.A. Turkson, prefekt Dykasterii ds. Integralnego
Rozwoju Cztowieka, pisze: ,Szczegoélnie ciesze sie, Zze moge zaprezentowac ten
tom ludziom dobrej woli, ktérzy pragna wychwala¢ Stwoérce wraz ze wszystki-
mi Jego stworzeniami”.

XIS

ksiege Melchiora Cano. Biorgc pod uwage ciezar gatunkowy omawianego tu dzieta i autory-
tet jego Autora, trzeba przyjac jego znaczacy wptyw na rozumienie tez reformacji w szero-
kich kregach katolikow, takze teologédw wyzszych szczebli. Cano przyjat w swoim dziele me-
tode wyktadu charakterystyczng dla scholastyki: najpierw stanowisko czy stanowiska
przeciwne, btedne (Videtur quod non), nastepnie stanowisko przyjmowane i bronione (Sed
contra) oraz odpowiedz na stanowisko czy stanowiska przeciwne przedstawione na poczatku
(Respondeo dicendum). Architektura ksigg rozwija sie wedtug tej logiki.

* JACEK PINKkOosz OFMConv (ur. 14.07.1975). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
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PioTR KUREK OFMCoNvV *
Rzym-Witochy

Katolicki komentarz do Pisma Swietego

Katolicki komentarz do Pisma swietego, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, t. |, Wy-
dawnictwo , W Drodze”, Krakéw 2019.

Do rak polskich czytelnikdw trafit pierwszy z siedemnastu praktycznych,
przyjaznych, rzetelnych toméw nowej serii Wydawnictwa ,W Drodze” - ,Kato-
licki Komentarz do Pisma $wietego”. Zgodnie z uktadem Biblii serie rozpoczat
tom ,, Ewangelii wedtug $w. Mateusza. Katolicki Komentarz do Pisma $wietego”.

Prezentacja pierwszego tomu serii odbyta sie 13 listopada 2019 r. w Cen-
trum Medialnym KAI. W spotkaniu wzieli udzial: ks. prof. dr hab. Waldemar
Chrostowski, biblista z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Dariusz
Kowalski, aktor (znany z roli Janusza Tracza w serialu ,Plebania”), o. Tomasz
Grabowski OP, prezes Wydawnictwa ,W Drodze”. Rozmowe poprowadzita re-
daktor TVP Paulina Guzik.

Pierwszy tom polskiego wydania wielotomowego Katolickiego komenta-
rza do Pisma $wietego Swiadczy, Ze autorzy, a takze ttumaczka i Wydawnictwo
W Drodze”, wychodza naprzeciw stalemu zapotrzebowaniu na owocne stu-
diowanie i przezywanie - osobiscie i we wspdélnocie - bogactwa i gtebi stowa
Bozego utrwalonego przez ludzi na kartach Nowego Testamentu.

Kilka lat temu znani i cenieni naukowcy ze Standéw Zjednoczonych rozpo-
czeli prace nad serig przeznaczong dla wiernych XXI wieku. I to wtasnie dzieki
nim, a takze determinacji oo. Dominikanéw i uprzejmosci sponsoréw, komen-
tarz katolicki do Pisma $wietego doczekat sie wydania w jezyku polskim. Zgod-
nie z nauka papieza Franciszka najlepszym sposobem poznawania Boga jest
$wiadoma i regularna lektura zywego stowa.

Kolejne tomy serii sg planowane na przestrzeni pieciu lat. W pierwszej ko-
lejnosci, w 2020 r., ukaza sie komentarze do pozostatych trzech Ewangelii: we-
dtug $w. Marka (marzec), $w. Lukasza (sierpien), $w. Jana (listopad).

0 unikalno$ci serii stanowi po pierwsze fakt przytaczania przez autoréw
osiggniec¢ biblistdw. Nie zagtebiaja sie oni w dyskusje, ale prezentujg wnioski,
ktére sa najbardziej uzasadnione i do$¢ powszechnie akceptowane przez bibli-
stéw. Po drugie, wskazuja na uzycie tekstu w tradycji Kos$ciota. Obficie odwotu-
ja sie do Ojcéw Kosciota, Katechizmu i dogmatéw. Po trzecie, wyjasniajg tekst
tak, by tatwo mozna byto przetozy¢ go na praktyke zycia i modlitwy. Dzieki te-

* PloTR KuRek OFMConv (ur. 12.09.1980). Absolwent Wydziatu Informatyki Politechniki
Szczecinskiej i Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego
w Warszawie. Obecnie student Papieskiego Uniwersytetu Gregorianiskiego w Rzymie.
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mu czytelnik nie musi by¢ studentem biblistyki ani teologiem, ksiedzem czy ka-
techeta, zeby oprzec sie na przystepnej i rzetelnej interpretacji Biblii przepro-
wadzonej zgodnie z wytycznymi Soboru Watykanskiego II.

Potaczenie rzetelnych studiéw i prostego jezyka, ktére charakteryzuja
tworczos¢ Edwarda Sri, Scotta Hahna, Mary Healy znajduje swoje odzwiercie-
dlenie w ,Katolickim komentarzu do Pisma swietego”. Dzieki ich pracy jest on
realng pomocg, zaréwno w osobistej lekturze Pisma, jak i w prowadzeniu kre-
géw biblijnych, katechez i przy gtoszeniu kazan. Dodatkowo oryginalny format,
funkcjonalna oprawa oraz dwukolorowy sktad tekstu sprawiajg, ze lektura ko-
mentarza jest wzbogacajgca i przyjazna w odbiorze.

Kazdy z tomé6w zostat napisany przez ekspertéw dziatajacych na styku na-
uki i duszpasterstwa, czerpigcych z do$wiadczenia popularyzacji teologii. Zale-
zy im, zeby czytelnik mogt jak najlepiej skorzysta¢ z objawionych prawd, bez
poswiecania czasu na przebijanie sie przez fachowe podreczniki lub konieczno-
$ci bazowania na interpretacjach serwowanych przez charyzmatycznych ka-
znodziejow.

O % %
OGS 00 o

ROBERT LEzOHUPSKI OFMConv *
Rzym-Witochy

Waine dokumenty dla spowiednikow

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw w Niepokalanowie wydato w jezyku pol-
skim wazne dokumenty Penitencjarii Apostolskiej. Pierwszym z nich jest: ,Nota
o0 waznosci forum wewnetrznego i nienaruszalnos$ci pieczeci sakramentalne;j”.
Istotg tego dokumentu jest stwierdzenie: ,forum wewnetrzne (..) to rzecz
Swieta”. Szczegoélnie, ze pada ono w momencie historycznym, gdy w réznych
miejscach $wiata kwestionuje sie prawo kaptanéw do zachowania tajemnicy
spowiedzi.

Papiez Franciszek, 29 marca 2019 r. podczas audiencji dla uczestnikéw 30.
juz ,Kursu forum wewnetrznego” w bardzo znaczgcych stowach poruszyt nie-
zwykle istotng kwestie. ,I chciatbym doda¢ - poza tekstem - stowo o terminie
«forum wewnetrzne». To nie jest pozbawione znaczenia wyrazenie: jest bardzo
powazne! Forum wewnetrzne musi pozostaé wewnatrz i nie moze nigdy wyjs¢
na zewnatrz. (...) Forum wewnetrzne musi zawsze pozosta¢ forum wewnetrz-

* ROBERT LEZOCHUPSKI OFMCoNv (ur. 07.09.1974). Doktor prawa kanonicznego. Absolwent
Wydziatu Prawa Uniwersytetu w Gdansku, Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie i Wydziatu Prawa Uniwersytetu Lateranskiego w Rzymie.
Sedzia Trybunatu Koscielnego Paristwa Watykanskiego.
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nym. To rzecz $wieta. Chciatem to teraz powiedzie¢, poniewaz martwie sie
oto”.

Odpowiedzig na gtos Ojca Swietego jest niniejsza ,Nota”, ktérej celem jest
potwierdzenie i prezentacja poje¢ takich jak: piecze¢ sakramentalna, poufno$¢
wtlasciwa dla forum wewnetrznego pozasakramentalnego, tajemnica zawodo-
wa, kryteria i granice wszelkiej innej komunikacji.

Nienaruszalna tajemnica spowiedzi pochodzi bezposrednio z objawionego
prawa Bozego i jest zakorzeniona w samej naturze sakramentu, do tego stop-
nia, ze nie dopuszcza zadnego wyjatku w kontekscie eklezjalnym ani tym bar-
dziej w cywilnym” (Nota).

W ,Nocie” jest przedstawiony nastepnie temat forum wewnetrznego poza-
sakramentalnego i kierownictwa (towarzyszenia) duchowego, w ktérym
w wolno$ci przedstawia sie tajemnice swojego sumienia kierownikowi ducho-
wemu w poszukiwaniu wskazan i wsparcia w stuchaniu oraz wypetnianiu woli
Bozej. Trzecia czes¢ dokumentu dotyka tematéw tajemnicy zawodowej, tajem-
nicy papieskiej (pontyfikalnej) oraz upomnienia braterskiego.

Penitencjaria Apostolska jest absolutnie pewna, iz ,obrona pieczeci sa-
kramentalnej i $wieto$ci spowiedzi nigdy nie bedzie stanowi¢ jakiejkolwiek
formy wspoétegzystencji ze ztem, przeciwnie, stanowig one jedyne prawdziwe
antidotum na zlo, ktére zagraza cztowiekowi i calemu $wiatu; sg one realng
mozliwos$cia poddania sie mitosci Boga, zgody na nawrécenie i przemiane po-
przez te mito$¢, poprzez uczenie sie konkretnego odpowiadania na nig w swo-
im zyciu” (Nota).

Drugi dokument zatytutowany ,Swieto przebaczenia z papiezem Francisz-
kiem” zawiera pomoce duszpasterskie dotyczace spowiedzi i odpustéw, oparte
na nauczaniu papieza Franciszka. Ponizej zostaty zamieszczone fragmenty wy-
powiedzi najwazniejszych przedstawicieli Penitencjarii Apostolskiej, poswie-
cone tej publikacji.

»Z pewnos$cia darowanie win jest najbardziej ewidentna demonstracja
wszechmocy i mitosci Boga Ojca, objawiong przez Jezusa podczas Jego ziem-
skiego zycia. Kazda stronica Ewangelii niesie z sobg won tej mito$ci, ktéra prze-
ktada sie na przebaczenie, i to przebaczenie nieznajace granic poza tymi, ktore
moze postawi¢ cztowiek, zatwardzajac sie w swoich btedach i zamykajac tym
samym drzwi swojego «ja» przed zbawcza mitoscia Boga. Tymczasem Odkupi-
ciel nawet w chwili swojego ukrzyzowania wypowiada stowa przebaczenia:
«Ojcze, przebacz im, bo nie wiedza, co czynia» (kk 23,34).” (kard. Mauro Pia-
cenza, Penitencjarz Wiekszy).

,Podczas jednej z audiencji przypomniat nam papiez Franciszek, ze prze-
baczenie nie jest owocem naszych wysitkéw, lecz jest prezentem, jest darem
Ducha Swietego. Tylko wtedy, gdy pozwolimy sie pojedna¢ w Panu Jezusie z Oj-
cem i z braé¢mi, mozemy naprawde by¢é w pokoju. I tylko kiedy otrzymujemy
przebaczenie Jezusa, jesteSmy spokojni, mamy w sercu ten pokoj, ktéry moze
dac tylko Jezus, tylko On.” (ks. prat. Krzysztof Nykiel, Regens).
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV

Teresin-Niepokalanow

Mariologia w Polsce

Monika K. Walus, Polska droga maryjna. Tradycja mariologiczna i maryjna XIX wie-
ku na ziemiach polskich, Poznan 2019, ss. 374.
Wydawnictwo Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu.

Autorka zdobyta doktorat na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego. 18 czerwca 2007 r. obronita swoja prace doktorska na
temat: ,Spiritus sanctificator. Cztowiek wobec Ducha Swietego wedtug «Ksiag
Wyznaniowych» luteranizmu (1521-1539)”. Rozprawa ta ukazata sie w Wy-
dawnictwie KUL w 2010 r. W 1. 2006-2010 Monika Walu$ prowadzita wyktady
w WSD oo. Kapucynéw w Krakowie. Od 2009 r. wyktada w WSD w Ptocku,
w Instytucie Duchowosci ,,Carmelitanum” w Poznaniu, w Centrum Duchowo$ci
Franciszkanskiej w Zakroczymiu, a takze na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Od 2010 r. prowadzi wyktady w Instytucie Maryj-
no-Kolbianskim ,Kolbianum” w Niepokalanowie, a od 2018 r. takze na Tech-
nische Universitit Dresden. Jedna z wcze$niejszych publikacji wyraznie otwiera
jej zainteresowania na teologie XIX w.: ,Inspiratorki - liderki - zatozycielki. Ak-
tywnos$¢ przedstawicielek wspdlnot i ruchéw kobiecych w Polsce (1805-1963)”
(KUL, 2013).

0 wyborze kierunku badan, ktére zrodzity rozprawe ,Polska droga maryj-
na”, zadecydowat m.in. kard. Stefan Wyszynski. We wstepie Autorka bowiem
napisata: ,Prymas Tysiaclecia oraz $w. Jan Pawet Il uwazali siebie jednak prze-
de wszystkim za kontynuatoréw juz istniejacej polskiej tradycji mariologiczne;j
maryjnej; do niej sie czesto odwotywali i zachecali do jej badania. Podczas Kon-
gresu Teologéw Polskich (13 wrzesnia 1966) kard. Stefan Wyszynski stwier-
dzit: «Jestem dzi$ usposobiony stusznie zasciankowo, ale chodzi o teologie pi-
sang pod katem polskich odbiorcéw. My ciggle przedstawiamy albo cytujemy
obce ksiagzki. [..] Tymczasem potrzeba nam mniej cytat z literatury obcej,
a wiecej analizy polskiej duchowoSci religijnej. Wiecej argumentacji pod katem
odbiorczosci psychiki polskiej [...] w oparciu o do$wiadczenia milenijne, w na-
szym uktadzie moralnym i spotecznym, w formach polskiej kultury narodo-
wej»”3,

Cel rozprawy otrzymat we wstepie nastepujace sformutowanie: ,zbadanie
piSmiennictwa wybranych przedstawicieli polskiej drogi maryjnej XIX w. dzia-
tajacych pod zaborami na ziemiach polskich”4, a w zakonczeniu: ,pochylenie sie

3 M.K. Walus, Polska droga maryjna. Tradycja mariologiczna i maryjna XIX wieku na
ziemiach polskich, Poznan 2019, s. 21.

4Tamze, s. 35.
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nad dziedzictwem polskiej drogi maryjnej XIX w., préba odnalezienia i zbadania
tradycji, do ktorej czesto odwotywali sie Sw. Jan Pawet II oraz stuga Bozy kard.
Stefan Wyszynski”s. Za wiekszos$cig historykéw koncéwke XIX w. przesuwa do
konca zaboréw - 1918.

Stan badan uzasadnia podjecie tematu: ,Tematyka mariologiczna i maryj-
na XIX w. stanowita wiec jedynie marginalny aspekt badan nad konkretnymi
kandydatami na ottarze, nie zauwazano rowniez potrzeby zestawienia czy po-
réwnania maryjno$ci réznych postaci, a tym bardziej badan catej epoki w kon-
tek$cie dziedzictwa maryjnego stuleci przez ks. Franciszka Brache w dziele
«Gratia plena. Bogurodzica», tworzgcg zarys historii mariologii polskiej”®. ,Pi-
$miennictwo maryjne XIX w. wydaje sie mato obecne w polskiej refleksji ma-
ryjnej (...). Tradycja polskiej drogi maryjnej XIX w. jest wiec jeszcze niezbyt do-
brze opracowana i znana (...). Niekiedy jako jedynego przedstawiciela teologii
maryjnej sprzed Vaticanum Il wskazuje sie Sw. Maksymiliana Kolbego””.

Przekonujgco Autorka uzasadnita dobér i charakterystyke wybranych
przedstawicieli polskiej drogi maryjnej XIX w. Mozna je odczytac juz z tytutow
rozdziatow:

I. Bogurodzicielka i Przyjaciétka Boza. Biblijno-patrystyczny obraz Maryi
w nauczaniu arcybiskupa mohylewskiego Ignacego Hotowinskiego
(1807-1955);

II. Caly rok liturgiczny z Maryja. Duchowo$¢ maryjna wedtug Prokopa Lesz-
czynskiego OFMCap (1812-1895);

III. Namiestniczki i stuzebniczki Bogarodzicy. W szkole duchowos$ci maryj-
nej z bl. Edmundem Bojanowskim (1814-1871);

IV. Mariologia przez stulecia §piewana. Obraz Maryi i pobozno$¢ maryjna
XIX w. w pie$niach ko$cielnych;

V. Najswietsza Panna Rézancowa dla Polski. Gietrzwatd 1877;

VI. Mistrzyni twej duszy. Nauczanie o Matce Bozej w piSmiennictwie bt. Ma-
rii Angeli Truszkowskiej (1829-1899), zatozycielki zgromadzenia
Siéstr Sw. Feliksa z Kantalicjo;

VII. Duchowo$¢ Maryi. ,Fiat” i ,Magnificat” jako droga i cel w pi$miennictwie
m. Elizy Cejzik;

VIIL. Niepokalano$¢ Jej i nasza. Immakulistyczne inspiracje w nauczaniu
ks. Zygmunta Goliana (1824-1885);

IX. Posrednicy do Posredniczki. Wtadczyni Karmelu w nauczaniu $w. Rafata
Jézefa Kalinowskiego;

5Tamze, s. 335.
6 Tamze, s. 24.

7Tamze, s. 29.
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X. Porywajacy przyktad Matki Jezusowej. Kazania maryjne ks. Jana Kurczew-
skiego (1864-1916);

XI. Triumf Maryi przygotowa¢ w narodzie. O znaczeniu kultu Krélowej Ko-
rony Polskiej dla odrodzenia narodu wg §w. abp. J6zefa Bilczewskiego.

Zrédila zestawione pod tytutem ,Nauczanie wybranych przedstawicieli

polskiej drogi maryjnej”, oczywiscie dla obranego czasokresu, zdumiewajg obfi-
tosScig®: Bilczewski: 31 pozycji, Golian: 18, Kurczewski: 21, Leszczynski: 26. Li-
teratura pomocnicza: 242 pozycje.

W obszernym zakonczeniu® Autorka starannie zestawita wyniki swoich

badan, za co my, czytelnicy, jesteSmy bardzo wdzieczni. Oto niektore:

>

Duchowos¢ maryjna Polakéw w XIX wieku rozwijata sie szczegdlnie w $ro-
dowiskach zakonnych, gdzie wzrasta zainteresowanie wydawaniem, stu-
diowaniem i promocjg pism zatozycieli i zatozycielek, co $wiadczy, ze ich
wplyw aktualizuje sie w badanym wieku. Podkreslono znaczenie inspiracji
dziedzictwa maryjnego bt. Edmunda Bojanowskiego, literata i dziatacza
spotecznego; dzieki organizowanej i wspieranej przez niego wspdlnocie
stuzebniczek Bogarodzicy powstaly pierwsze osrodki rozwijajace poboz-
no$¢ i duchowo$¢ maryjng na ziemiach zaboru pruskiego, nastepnie w in-
nych zaborach; wprowadzono nabozenstwa majowe, $piew ,Bogurodzicy”
i nauke katechizmu, kota rézancowe, ktore uczylty rozwazania tajemnic zy-
cia Jezusa i Maryil0.

Bl. Maria Angela Truszkowska i Eliza Cejzik tworzyty duchowo$¢ maryjng,
ktéra stata sie fundamentem duchowosci powstajacych wspdlnot, do dzi$
funkcjonujacych w Polsce i za jej granicami.

Objawienia w Gietrzwatdzie miaty duze znaczenie dla wzmocnienia pol-
skiej drogi maryjnej!1,

Wielkie znaczenie mieli rowniez wybitni kaznodzieje: ks. Zygmunt Golian,
najstawniejszy z kaznodziejéw zaboru austriackiego, ktéry wprowadzit
nabozenstwa majowe w Krakowie, a takze ks. Jan Kurczewski, najstynniej-
szy rekolekcjonista czasu dwoch biskupow wilenskich i kaznodzieja towa-
rzyszacym im podczas wizytacji diecezji. Ich liczne kazania, wsréd nich
takze maryjne, ktére publikowano i wielokrotnie wznawiano, staty sie
wzorem dla wielu kolejnych duchownych?2,

Trudno zasadnie méwi¢ o powszechnej popularnosci rézancals.

8 Por. tamze, s. 349-358.
9 Por. tamze, s. 335-348.
10 por, tamze, s. 336.

11 por. tamze, s. 337.

12 por. tamze.

13 Por. tamze, s. 338.
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» Polska mariologia XIX wieku to mariologia w kontek$cie wielkich miste-
riow chrzescijanstwa, a wiec w kontekscie trynitologii, chrystologii,
pneumatologii, eklezjologii...1#

» Widoczny jest harmonijny, dogmatycznie poprawny obraz Boga w Tréjcy
Swietejs.

» Obie prezentowane w ksigzce zatozycielki nauczaja o Maryi zgodnie we
wszystkich szczegétach z Vaticanum 11, ,Signum magnum” i ,Marialis cul-

”

tus’.

» Niepokalane Poczecie nasi kaznodzieje interpretujg takze jako wezwanie
i zobowigzanie do pracy duchowej nad soba, unikania grzechu i podazania
za wzorem Niepokalanej16.

» Dominuje przekonanie o $mierci Maryi oraz Jej wniebowzieciul?.

» Maryjnos¢ $w. Ludwika Grigniona de Montfort nie jest u nas przyjmowana
bezkrytycznie. Ten temat zastuguje na obszerniejsze oméwienie. Autorce
dziekujemy za zwrdcenie na to uwagi.

0. Prokopa Leszczynskiego, kapucyna, Autorka uznata za najbardziej
wplywowy autorytet epoki i wybitnego nauczyciela polskiej szkoty maryjnej18.
Wyréznia go m.in. promocja nabozenstw majowych, ktére ksztattowat jako
forme rekolekcji maryjnych?®. Poszukujacy tematu pracy doktorskiej z dziejow
mariologii oraz maryjnosci polskiej, zauwazcie: - Leszczynski, oprocz licznych
artykutéw, pozostawit dla was 4 ksigzki: ,Maryja w litaniach loretanskich wiel-
biona, czyli tychze litanii wyktad”, Warszawa 1875; ,Miesigc Maryi dla ludu
wiejskiego i dla odprawiajacych to nabozenstwo w gronie domownikéw utozo-
ny”, Warszawa 1857; ,Nowy miesigc maj, rozwazaniem prawd wiary u stép Ma-
ryi uSwiecony”, Warszawa 1864 oraz ,Oficjum o Przenaj$wietszej Pannie (Offi-
cium parvum) z przydaniem krotkich objasnien”, Warszawa 1891.

0d kilkudziesieciu lat pracuje w mariologii, a dopiero w ksigzce ,Polska
droga maryjna” odkrytem mariologa Kurczewskiego. Ks. Jan Kurczewski (1864-
1916), profesor homiletyki, prawa ko$cielnego i historii Kosciota w seminarium
duchownym w Wilnie. Wiele glosit i publikowat kazan. Ukazywat ,Maryje
w kontekscie trynitarnym: obrazu mitosiernego, hojnego Ojca, stodkiego Zba-
wiciela i Lekarza dusz oraz mocy Ducha Swietego, niosgcego dary wiernym”20.
Jako najwazniejszy aspekt czci Maryi czesto zalecal nas§ladowanie.

14 pPor, tamze, s. 339.
15 Por. tamze.

16 Por, tamze, s. 342.
17 Por. tamze.

18 Por, tamze, s. 76.
19 Por. tamze, s. 96.

20 Tamze, s. 313.
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Godne zauwazenia: nasi autorzy czesto posrednictwo Maryi interpretuja
poprzez wzorczo$¢ i nasladowanie. To motyw przyzywajacy uwage zaintere-
sowanych posrednictwem maryjnym.

Walus, doktor po mariologii KUL-owskiej, wykazuje wrazliwo$¢ na polska
recepcje mariologii oraz maryjnosci §w. Ludwika Grigniona de Montfort. Stat
sie on popularny u nas w II pot. XIX w., ale nie bez zastrzezen. Omawiani przez
Walus$ autorzy nie podzielajg stanowiska Grigniona, ,Ze nalezatoby raczej zwra-
cac sie do Marii niz do Jezusa. Kazdy z przywolywanych w niniejszym studium
$wiadkéw duchowos$ci i poboznos$ci maryjnej pozostawit w swych pismach
bardzo wiele modlitw kierowanych wprost do mitosiernego Zbawiciela, jedno-
cze$nie czesto wzywajac takze pomocy i opieki Najswietszej Panny”21.

Autorka zwrdcita uwage na polska recepcje Grignionowej idei niewolnic-
twa maryjnego: wyraznie mini, mini. Nie zauwazajg jej abp mohylewski Ignacy
Hotowinski i §w. abp Jézef Bilczewski, takze bt. Edmund Bojanowski, $w. Rafat
Kalinowski, ks. Jan Kurczewski i ks. Zygmunt Golian.

Interesujace, bardzo godne zauwazenia wypowiedzi na temat bezposred-
nio$ci relacji z Chrystusem oraz zasada ,Przez Maryje”.

Jeszcze interesujacy wniosek: badani i prezentowani tutaj autorzy zalecaja
postrzega¢ Maryje jako Nauczycielke prawdziwej wiary i poboznosSci. Nawet Jej
posrednictwo interpretuja takze jako ,skuteczny przyktad, nieomylny wzér zy-
cia”, konsekwentnie skierowany ku szczes$ciu z Bogiem?2.

A wspétodkupicielstwo? Walu$ napisata: ,Mocno dyskutowany w XX wie-
ku tytut Wspétodkupicielki nie wydaje sie szczegélnie obecny na polskiej dro-
dze maryjnej XIX wieku, zostat wspomniany w kilku kazaniach dostownie jed-
nym lub dwoma zdaniami jako uzasadniony Jej udziatem w historii zbawienia -
przez Boze Macierzynstwo i towarzyszenie Synowi w mece - nie budzit jednak
gtebszych refleksji ani odniesient. W piS$miennictwie omawianym w niniejszym
studium mozna wskaza¢ na kilkanascie innych tytutéw maryjnych, ktére byty
znacznie cze$ciej omawiane i budzily wiecej refleksji oraz emocji”23.

Szkoda, ze konieczna zwiezto$¢ recenzji nie pozwala odstoni¢ wielu innych
cennych, godnych zauwazenia elementéw rozprawy.

Teologia, nie tylko polska oczywiscie, szczegdlnie mariologia i teoria du-
chowosci - otrzymuja cenny dar. Wydawnictwo Adama Mickiewicza w Pozna-
niu zastuzyto na gteboka wdziecznos$¢. Brakuje informacji o wysokos$ci naktadu.

Recenzent czuje sie uprawniony i zobligowany do podkreslenia metodolo-
gicznej poprawnosci rozprawy. Na seminariach magisterskich i doktorskich
mozna ja z przekonaniem wskazywac¢: Walu$ czytaj, od Walus sie ucz!

21 Tamze, s. 343.
22 por, tamze.

2 Tamze, s. 344.
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KOMUNIKATY

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna
o wolnosci religiinej

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna opublikowata 25 kwietnia 2019 r.
obszerne studium pod tytutem: ,Wolno$¢ religijna dla dobra wszystkich. Podej-
Scie teologiczne do wspéiczesnych wyzwan”. Nad dokumentem tym pracowano
przez 4 lata. Problematyka zostata przedstawiona w réznych ujeciach, poczaw-
szy od genezy katolickiego rozumienia wolnosci religijnej i przetomu, ktéry na-
stapit wraz z soborowg deklaracja , Dignitatis humanae”.

Przedstawiono tez antropologiczne podstawy wolnos$ci religijnej, jej wy-
miar nie tylko indywidualny, ale réwniez wspdélnotowy. Osobny rozdziat po-
Swiecono stosunkowi panstwa do wolnosci religijnej. Wskazano na jej pozy-
tywny wptyw na pokojowe wspotistnienie. Na zakonczenie skonfrontowano jg
z wymogiem ewangelizacji.

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna odgrywa w Kosciele role doradcza.

Jej dokument nie nalezy wiec do magisterium, cho¢ zostat zatwierdzony przez

jej przewodniczacego, ktérym jest z urzedu prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
a Papiez zgodzit sie na jego publikacje.

Za: Newsletter Vatican News

O % %
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*
*

Imaril kard. E. Sgreccia, tworca katolickiej hioetyki

W przededniu 91. urodzin zmart 5 czerwca 2019 r. kard. Elio Sgreccia,
twdrca katolickiej bioetyki. Jako wieloletni sekretarz Papieskiej Rady ds. Rodzi-
ny, a nastepnie wiceprezes i prezes nowo powstatej Papieskiej Akademii Zycia
u boku Jana Pawta Il walczyt w obronie rodziny i godno$ci cztowieka.

Kardynat pochodzit spod Ancony. Bioetyka zainteresowat sie jako asystent
duchowy na rzymskim wydziale medycyny uniwersytetu katolickiego. W tym
czasie, w latach 70., utworzyt Osrodek Studiéw o Rodzinie. Jako reprezentant
Stolicy Apostolskiej zostal wystany do komitetu Rady Europy ds. Etycznych
i Prawnych Ludzkiej Genetyki. Od poczatku lat 80. tworzyt zreby katolickiej
bioetyki, a w 1984 r. wydat jej podrecznik przettumaczony na ponad 20 jezy-
kow. Ustanowil tez pierwsza katedre bioetyki we Wtoszech.

Blisko wspétpracowat z Janem Pawtem II, ktéry w 1993 r. mianowat go bi-
skupem i sekretarzem Papieskiej Rady ds. Rodziny. W 1994 r. zorganizowat
pierwsze Swiatowe Spotkanie Rodzin. Pomimo podesztego wieku nigdy nie za-
przestat postugi i pracy dydaktycznej. Do ksiegarn trafita wtasnie jego autobio-
grafia ,Pod wiatr. Zycie dla bioetyki”.

Za: Newsletter Vatican News
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Odmowa Komunii Swietej dla politykow
wspierajacych ahorcje w Springfield

,Prawodawcy, ktoérzy gtosowali przeciw ochronie zycia poczetego, nie po-
winni podchodzi¢ do Komunii §wietej” - to o§wiadczenie, jakie wydata diecezja
Springfield. W tym tygodniu w stanie Illinois przegtosowano najbardziej libe-
ralne prawo aborcyjne w Stanach Zjednoczonych. Dzieci bedzie mozna mordo-
wac az do momentu narodzin.

Dekret i list bp. Thomasa Paprockiego zostat rozestany do wszystkich poli-
tykow, ktorzy opowiedzieli sie za ustawa. Wymienia on z imienia i nazwiska
dwoch deputowanych, ktérzy publicznie przyznawali sie do bycia katolikami,
lecz od lat ich czyny $wiadcza o czym$ zupelnie przeciwnym. Tzw. katoliccy po-
litycy wyrzadzili szkode osobom wierzacym w catym kraju - stwierdza amery-
kanski hierarcha.

Ordynariusz Springfield powotuje sie na kan. 915. KPK, ktéry méwi o tym,
ze do Komunii $wietej nie nalezy dopuszcza¢ m.in. oséb trwajacych z uporem
w jawnym grzechu ciezkim. Takim natomiast jest wieloletnie publiczne wspie-
ranie ohydnej zbrodni, jaka jest aborcja. Takze wszyscy inni prawodawcy, kto-
rzy chocby jednorazowo wsparli projekty wymierzone w swietos¢ ludzkiego
zycia, nie powinni przyjmowac¢ Komunii §wietej, dopdki nie pojednaja sie z Bo-
giem i KoSciotem.

,Kiedy sa ludzie, ktdrzy przez swoje zewnetrzne i obiektywne dziatania,
w sposdéb uporczywy manifestujg swdj ciezki grzech, jest moim obowigzkiem,
jako biskupa, zareagowa¢ na to w sposéb adekwatny” - méwi bp Paprocki. Po-
wotuje sie on takze na starozytny traktat ,Didache”, ktéry juz u poczatkow
chrzescijanstwa zakazywat aborcji i dzieciobdjstwa.

Natomiast dla oséb, ktore zastaniajg sie epoka posoborows i potrzeba do-
stosowania do czaséw wspélczesnych, hierarcha cytuje konstytucje ,Gaudium
et spes” Soboru Watykanskiego II. Stwierdza ona niepodwazalnie, Ze Zycie pod-
lega ,,najwyzszej ochronie od poczecia”, a ,,aborcja i dzieciobdjstwo sg ohydny-
mi zbrodniami”.

W ostatnich dniach, nie po raz pierwszy, w sposéb dosadny o aborcji wy-
razit sie Papiez Franciszek, nazywajac ja potworng zbrodnig i poréwnujac ja do
wynajecia ptatnego zabdjcy. ,Teraz jednak mamy politykéw, ktorzy uwazajg sie
za katolikéw, méwiac jednoczesnie, ze Kosciét myli sie w sprawach aborcji, eu-
tanazji, matzenstwa i rodziny. Mysle, Ze nie mozemy pozwoli¢ sobie na niekwe-
stionowanie tych stwierdzen” - powiedziat bp Paprocki.

Czas na takie decyzje takze w Europie i w Polsce.

Za: Newsletter Vatican News
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Dokument o gender: ,Meiczyzna i kohieta ich stworzyl”

Stolica Apostolska zajeta oficjalne stanowisko w sprawie gender. W ogto-
szonym 10 czerwca 2019 r. dokumencie stanowczo sprzeciwia sie tej ideologii,
a w szczego6lnosci narzucaniu jej w szkotach i na uczelniach jako jedynego
stusznego $wiatopogladu o rzekomo naukowym charakterze. Zarazem jednak
Ko$ciot zacheca do dialogu w ramach studiéw gender, zwtaszcza gdy chodzi
0 sposob, w jaki réznica miedzy obu piciami jest przezywana w réznych kultu-
rach.

Dokument pod tytutem ,Mezczyzng i kobietg ich stworzyt. Z myslg o dro-
dze dialogu o kwestii gender w edukacji” zostat przygotowany przez Kongrega-
cje Edukacji Katolickiej. Jak przyznat jej prefekt, powstat on w odpowiedzi na
realne zagrozenie, z jakim spotykamy sie dzi§ w szkolnictwie, gdzie sitg narzuca
sie ideologie gender, a zarazem eliminuje sie inne punkty widzenia, w tym
chrzescijanski, zarzucajac im, Ze s przestarzate.

Tymczasem, jak przypomina kard. Giuseppe Versaldi, teorie gender,
zwtaszcza w swych najbardziej radykalnych formach, oddalaja sie od natural-
nych realiéw, podporzadkowujac wszystko emocjonalnym decyzjom podmiotu.
W ten sposéb tozsamo$¢ ptciowa, a w konsekwencji rowniez rodzina, stajg sie
»plynne”, oparte na chwilowej zachciance, a nie na prawdzie i rzeczywistosci.
Dazy sie do zlikwidowania réznicy ptciowej pod pretekstem, Ze nie ma ona
najmniejszego znaczenia dla rozwoju osobowego.

Na ideologie gender Kosciét odpowiada antropologia chrzescijanska. Jed-
nakze, jak zastrzegt podczas prezentacji dokumentu kard. Versaldi, by podwa-
zy¢ te ideologie, wystarcza argumenty, ktére nie odwotuja sie do wiary. Row-
niez i bez niej mozna w sposo6b racjonalny wykaza¢ istotna role ciata w okre-
$leniu tozsamosci osoby. Tozsamo$¢ cztowieka ksztaltuje sie w oparciu o réz-
norodnos¢ ptciowg, a w rodzinie konfrontacja z matka i z ojcem utatwia dziecku
rozwo6j wilasnej tozsamosci ptciowej. Pte¢ neutralna czy trzecia pte¢ jest nato-
miast czystym wymystem.

Watykanski dokument rozréznia jednak ideologie gender od studiéw gen-
derowych. O ile ideologii nie da sie pogodzi¢ z wiarg chrzescijanska, o tyle na
polu studiéw sg kwestie, ktére mogg by¢ przedmiotem dialogu. Chodzi tu m.in.
o réwna godnos$¢ kobiety i mezczyzny, znaczenie samej kobiecosci, a takze
o wychowanie do szacunku dla kazdego czlowieka, bez wzgledu na jego upo-
$ledzenie, rase, religie czy tendencje uczuciowe, walczac z wszelkimi przeja-
wami nekania czy nieuzasadnionej dyskryminacji.

Nowy watykanski dokument sytuuje problem ideologii gender w szerszym
kontekscie kryzysu, jaki przezywa dzi§ zaréwno edukacja, jak i antropologia.
Panuje bowiem coraz wiekszy zamet, gdy chodzi o to, kim jest cztowiek i co
mamy przekazywac przysztym pokoleniom. Zapomina sie, Ze osoba ludzka jest
bytem integralnym, a nie sumg elementéw, ktére mozna izolowaé badz swo-
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bodnie nimi manipulowa¢. Stad postulat dbania o ekologie cztowieka, by po-
zna¢ prawde o cztowieku, w tym o znaczeniu jego ptciowosci.

Za: Newsletter Vatican News
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Watykanskie wytyczne dia duchownych w Chinach

Stolica Apostolska wydata 28 czerwca 2019 r. wytyczne dla biskupow
i kaptanéw w Chinach, ktérzy zgodnie z nowymi przepisami komunistycznego
rezimu, aby méc nadal petnic¢ postuge duszpasterska, musza wystapic¢ do wiadz
o formalna rejestracje. Niemal zawsze muszg tez przy tej okazji podpisac réznej
tresci zobowigzania, w tym uznanie ,niezaleznos$ci, autonomii i samorzadno$ci
Kos$ciota w Chinach”.

Na samym wstepie Stolica Apostolska deklaruje, Ze nie zamierza naruszac
niczyjego sumienia. Przypomina zarazem, ze tajno$¢ nie jest normalnym sta-
nem zycia Ko$ciota. Duszpasterze i wierni decyduja sie na nig jedynie wtedy,
gdy wymaga tego zachowanie nienaruszonej wiary. Dlatego tez Stolica Apostol-
ska nadal prosi, aby cywilna rejestracja duchownych odbywata sie z poszano-
waniem dla sumienia i gtebokich katolickich przekonan tych oséb.

Watykan przypomina w tym kontekscie, ze konstytucja Chinskiej Republi-
ki Ludowej chroni wolno$¢ religijng, a ubiegtoroczne chinsko-watykanskie po-
rozumienie tymczasowe uznaje szczegblng role Nastepcy Piotra. Pozwala to in-
terpretowac ,niezalezno$¢” Kosciota w Chinach, nie w znaczeniu absolutnym,
jako separacje od Papieza i KoSciota powszechnego, lecz w odniesieniu do sfery
polityczne;j.

Watykan zapewnia, ze nadal bedzie prowadzit dialog z chinskimi wtadza-
mi, aby rejestracja duchownych odbywata sie nie tylko zgodnie z tamtejszym
prawem, ale rowniez z doktryna katolicka. Zarazem jednak podaje, co maja
zrobi¢ duchowni, ktérzy postanowia sie zarejestrowac, w sytuacji, gdy tekst de-
klaracji nie szanuje wiary katolickiej. W takim przypadku maja dopisa¢ do de-
klaracji, a jesli bedzie to niemozliwe, zadeklarowac ustnie, najlepiej w obecno-
$ci $wiadkow, ze podpisujac dokument, nie zamierzajg naruszy¢ wiernosci
zasadom doktryny katolickiej. O intencji, z jaka podpisali ten dokument, maja
tez poinformowac swojego ordynariusza.

Stolica Apostolska deklaruje zarazem, ze rozumie i szanuje wybor tych,
ktdérzy uznali w swym sumieniu, Ze nie mogg wystapi¢ o rejestracje na aktual-
nych warunkach. Zapewnia ich o swej bliskosci i prosi Boga, by ich wspomagat
i zachowat w jedno$ci z bra¢mi w wierze, réwniez w obliczu préb, ktérym beda
musieli stawi¢ czota. Watykan apeluje ponadto, by nie wywierano upokarzaja-
cych presji na nieoficjalne, czyli katakumbowe wspélnoty katolickie, co, nieste-
ty, miato juz miejsce.

Za: Newsletter Vatican News
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Europa, exquire Matrem Latinam!

Europa ma swoj jezyk, a jest nim tacina - przypomina prof. Paolo Cesaretti.
Podkres$la on, ze caly $wiat zachodni postuguje sie pojeciami, ktére wyrastaja
z kultury greckiej, lecz dotarty do nas za posrednictwem jezyka taciniskiego.

Dlatego bardzo wazne jest jego zdaniem wzmozone zainteresowanie jezy-
kiem starozytnych Rzymian, czego wyrazem jest cho¢by popularnos¢ tacinskich
tweetéow Papieza Franciszka, a takze tacinskich programoéw Radia Watykan-
skiego. Dzieki tacinie lepiej mozemy zrozumie¢, kim jesteSmy - méwi prof. Ce-
saretti.

»W przesztosci studiowanie taciny byto oznakg przynaleznosci do tradycji
kulturalnej, ktora trwa nieprzerwanie od wiek6éw, a nawet tysigcleci. W ostat-
nich dziesiecioleciach usitowano oderwac¢ nas od tej kultury. Dzi§ natomiast
powrdét do tej tradycji, ponowne do niej nawigzanie poprzez ten jezyk pozwala
nam odkrywac¢ w sposéb krytyczny, z petng Swiadomoscig przyczyn, to wszyst-
ko, co wygodniej bytoby ukry¢, przystonié, a moze i zanegowac. Troska o zy-
wotno$c jezykow klasycznych to jedna z najbardziej Swiattych praktyk, na ktére
mozemy sobie pozwoli¢ w naszych czasach”.

Za: Newsletter Vatican News
XIS
Prostowanie herezji

W odpowiedzi na twierdzenie o. Arturo Sosa, generala jezuitéw, z 21
sierpnia 2019 r.: ,Diabet istnieje jako uosobienie zta w réznych strukturach, ale
nie w osobach, poniewaz sam nie jest osobg, jest sposobem dziatania zta. Nie
jest taka osobg jak cztowiek. To sposdb, w jaki zto chce by¢ obecne w ludzkim
zyciu”, egzorcys$ci z Miedzynarodowego Stowarzyszenia Egzorcystow przypo-
minajg, Ze rzeczywiste istnienie diabta jako bytu osobowego, ktéry mysli i dzia-
1a, i ktory dokonat wyboru, buntujac sie przeciw Bogu, jest prawda wiary, ktéra
od zawsze nalezata do doktryny chrzescijanskiej. W wydanej deklaracji egzor-
cy$ci ucinaja wszelkie dywagacje na temat realnego istnienia diabta, ktére po-
jawity sie w KoS$ciele po wywiadzie, udzielonym przez Generata Jezuitow.

Odwotujac sie do magisterium Soboru Lateranskiego IV (1215), a takze
nauczania Pawta VI i papieza Franciszka, egzorcysSci przypominaja, ze Kosciét,
opierajac sie na Pis$mie Swietym i Tradycji Apostolskiej, oficjalnie naucza, ze
demon jest stworzeniem i bytem osobowym, przestrzegajac przed tymi, ktérzy
uwazaja go jedynie za symbol. Tytutem przyktadu - Miedzynarodowe Stowa-
rzyszenie Egzorcystéw cytuje jednoznaczne stowa Franciszka o diable z adhor-
tacji ,Gaudete et exultate”: ,Nie my$lmy, jakoby byt to jaki$§ mit, wyobrazenie,
symbol, postac czy pojecie. Takie oszustwo prowadzi nas do ostabienia czujno-
$ci, do braku troski o siebie i do bycia bardziej narazonymi”.

Za: Biuletynem ,Zycie Zakonne”
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Biskupi amerykanscy ostrzegaja nrzed pogladami Jezuity

Bp Thomas Paprocki, pasterz diecezji Springfield w stanie Illinois, przyta-
czyt sie do krytyki pod adresem amerykanskiego jezuity, o. Jamesa Martina,
ktoéry twierdzi, ze otwarcie parafii na Srodowiska LGBT wptynie pozytywnie na
katolickie wspdlnoty. Przed dwuznacznoscia niektérych pogladéw popularnego
Jezuity i brakiem uprawnien do tego, by duchowny ten wypowiadat sie w imie-
niu Kos$ciota, ostrzegt wczesniej arcybiskup Filadelfii, Charles Chaput OFMCap.

Bezposrednim powodem reakcji amerykanskich hierarchéw byto wysta-
pienie o. Martina 17 wrze$nia 2019 r. na Uniwersytecie $w. J6zefa w Filadelfii,
w ktérym nawigzat do tez zawartych w swej ksigzce ,Building A Bridge”. Od
dawna Jezuita wskazuje na sSrodowiska LGBT jako te, ktére sa w stanie ,uboga-
ci¢” Kosciot i wiare wyznawcow. Wielu wskazuje go jako mentora ruchu ,Wia-
ra-Tecza” usitujgcego zrzeszac katolikow LGBT.

Abp Chaput w specjalnym o$wiadczeniu ostrzegt diecezjan przed naucza-
niem o. Martina, ktory, jak zauwazyt, zacheca katolikéw do$wiadczajacych po-
ciggu seksualnego do przedstawicieli tej samej ptci, by utozsamiali sie z takimi
okresleniami jak ,geje” czy ,lesbijki”. Tymczasem, jak wskazal metropolita Fila-
delfii, sprzeciwia sie to ,jasnemu ewangelicznemu nauczaniu, Ze nasza tozsa-
mo$¢ odnajdujemy w Jezusie Chrystusie”. Przypomniatl, Zze wynika to z faktu, ze
»ZostaliSmy stworzeni na obraz i podobienistwo Boga i wezwani do bycia syna-
mi i corkami Boga”.

Do krytyki o. Martina przytaczyt sie bp Thomas Paprocki. Przyznat, ze Je-
zuita z jednej strony stusznie wyraza prawde, ze Boég kocha wszystkich ludzi,
jednak z drugiej strony ,albo zacheca, lub nie koryguje zachowania, ktére od-
dziela osobe od wtasnie tej mitosci”. Biskup diecezji Springfield nazwat poglady
zakonnika ,skandalicznymi”, gdyz ,prowadzg ludzi do przekonania, ze szkodli-
we zachowanie nie jest grzeszne”. ,Publiczne przestanie o. Martina stwarza za-
met wsrdd wiernych i burzy jedno$é Ko$ciota, propagujac fatszywe poczucie, Ze
niemoralne zachowanie seksualne jest akceptowane w $wietle prawa Bozego.
Bég naprawde kocha ludzi odczuwajacych pociag seksualny do oséb tej samej
ptci i sg oni mile widzialni w KoSciele, ale jednoczes$nie misja Kosciota w sto-
sunku do tych braci i siéstr, tak jak wobec innych wiernych, jest: kierowac, za-
checac i wspierac¢ kazdego z nas w chrzescijanskiej walce o cnote, uswiecenie
i czystos$¢” — oSwiadczyt bp Paprocki, odsytajac na koniec do stéw z Ewangelii
$w. Lukasza: ,Jesli brat twéj zawini, upomnij go; i jesli zatuje, przebacz mu!” (Lk
17,3).

Za: KAI

XIS
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27 wrze$nia 2019 r. nagle zmart w wieku 69 lat ks.
prof. dr hab. Alojzy Drozdz, byly rektor Wyzszego Se-
minarium Duchownego w Tarnowie.

Ks. Profesor urodzit sie 15 marca 1950 r. w No-
wym Saczu, jako syn Ferdynanda i Michaliny z domu
Poreba. Pochodzit z parafii Zeleznikowa. Egzamin doj-
rzato$ci ztozyt w 1968 r. w Nowym Saczu. Wstapit do
WSD w Tarnowie, a po ukonczeniu studidéw, 2 czerwca
1974 r. otrzymat Swiecenia kaptanskie z rak bp. Jerzego
Ablewicza w Tarnowie.

Jako wikariusz pracowal w parafii Sedziszé6w Matopolski. Potem zostat
skierowany na studia specjalistyczne z teologii pastoralnej na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, ktére uwienczyt doktoratem w 1982 r. W . 1982-1985
studiowat na Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie, uzyskujac kolejny doktorat
z zakresu teologii moralnej i etyki.

W 1. 1985-1991 byt prefektem w WSD w Tarnowie, a w 1. 1991-1998 rek-
torem w tymze seminarium. W tym czasie 281 alumndéw przyjeto $wiecenia ka-
ptanskie.

0d 1985 r. byt wyktadowcg teologii pastoralnej i teologii moralnej w WSD
w Tarnowie, a od 1994 r. adiunktem w Instytucie Teologicznym w Tarnowie.
W 1998 r. na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie uzyskatl stopien
doktora habilitowanego nauk teologicznych. Byt wspo6ttworceg Instytutu Nauk
o Rodzinie KUL, gdzie pracowat w 1. 1996-2004. Od 2004 r. byt kierownikiem
Zaktadu Teologii Moralnej i Duchowo$ci na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Slaskiego w Katowicach. W 2008 r. otrzymat tytut profesorski nadany
przez prezydenta RP Lecha Kaczynskiego.

Autor kilkunastu monografii z zakresu teologii moralnej i etyki w jezyku
polskim i wloskim. W ostatnim dziesiecioleciu - autor ponad 200 specjalistycz-
nych artykutéw w kraju i za granica.

Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw w Polsce.

Ponadto wchodzit w sktad Rady Kaptanskiej Diecezji Tarnowskiej i Kole-
gium Konsultoréw Diecezji Tarnowskiej. Sprawowat takze obowiazki cztonka
Diecezjalnej Komisji Kaznodziejskiej oraz cztonka V Synodu Diecezji Tarnow-
skiej.

23 sierpnia 1993 r. zostat obdarzony godno$cia Kapelana Jego Swiatobli-
wosci. 0d 15 sierpnia 1995 r. byt Kanonikiem Gremialnym Kapituty Katedralnej
w Tarnowie.

Ks. prof. dr hab. Alojzy Drozdz chetnie takze wspétpracowat z redakcja
rocznika teologicznego ,Lignum Vitae” jako recenzent wielu artykutéw.
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Ks. Profesor zostal pochowany w swojej rodzinnej miejscowosci w Zelez-
nikowej, 1 pazdziernika 2019 r.

Redakcja , Lignum Vitae” z wielka wdzieczno$ciag wspomina tego zastuzo-
nego dla polskiej teologii kaptana i dziekuje za jego wkitad w rozwdj polskiej
teologii moralnej. Wieczny odpoczynek racz mu da¢, Panie.
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Katolicy nie wierza w ohecnoS$¢ Jezusa w Eucharystii.
Dlaczego?

Kos$ciét musi powréci¢ do Eucharystii. Gdyby to zrobil, gdyby adoracja
Naj$wietszego Sakramentu rzeczywiscie stata sie, jak chciat Jan Pawet II, ser-
cem i zyciem Koéciota, to spetitoby sie proroctwo Swietego Papieza co do
przysztosci KoSciota, nie bytoby rzeczy niemozliwych - uwaza o. Nicolas Buttet,
zatozyciel Wspolnoty ,Eucharistein”.

Ten szwajcarski mnich wtasnie dzieki spotkaniu z Eucharystig przezyt
przed laty gtebokie nawrdcenie. Pod jego wpltywem najpierw przez 5 lat zyt ja-
ko pustelnik w matej grocie. Z czasem, kiedy zaczeto sie wokot niego gromadzi¢
grono mtodych ludzi, zatozyt wspdlnote, w ktérej centrum znajduje sie wtasnie
kult Najswietszego Sakramentu. Jej trzon stanowi 30 os6b konsekrowanych.

Rozmawiajac z Radiem Watykanskim, o. Buttet odniést sie do szokujacych
danych, ktére w sierpniu 2019 r. wstrzasnety Kosciotem w Stanach Zjednoczo-
nych. Okazalo sie, Ze jedna trzecia tamtejszych katolikow nie wierzy w realng
obecnos¢ Jezusa w Najswietszym Sakramencie.

Zamitowania do Eucharystii uczymy sie od $wietych: ,MyS$le, Ze to nie jest
w pierwszym rzedzie kwestia niewiedzy, lecz do$wiadczenia. Mozna bardzo
dobrze pozna¢ w sposob spekulatywny teologie Eucharystii i wszystko, co na
przyktad napisat na ten temat Tomasz z Akwinu. Ale ostatecznie tylko $wieci
moga nas nauczy¢, czym jest Eucharystia - méwit o. Buttet. - To dlatego na za-
konczenie encykliki «Ecclesia de Eucharistia» Jan Pawet II zachecat, bySmy
uczyli sie od $wietych, ktérzy pokazuja nam, czym jest prawdziwa pobozno$¢
eucharystyczna. [ tego dzi$ brakuje. Bo potrzeba «zasmakowa¢» w Eucharystii.
A zamitowanie do Eucharystii zaszczepiaja w nas ci, ktérzy niag naprawde zyja.
Kiedy widzimy Terese z Kalkuty przed Naj$wietszym Sakramentem, kiedy wi-
dzimy, jak Jan Pawet Il sprawuje Eucharystie, to nagle rozumiemy, ze dzieje sie
co$ waznego, i sami zaczynamy tego pragnac”.

0. Buttet podkres$la, Ze nie nalezy sie ba¢, Ze przesadzimy z kultem Naj-
Swietszego Sakramentu, zZe stanie sie on na przyktad wazniejszy niz lektura Pi-
sma $wietego. Jak uczy Sobdr, Eucharystia jest rzeczywiscie Zrédtem i szczytem.

Stowo Boze nie jest Bogiem, Eucharystia - tak. ,Cho¢ Biblia jest przesta-
niem Boga, Jego stowem, to jednak nie jest Bogiem. Eucharystia natomiast to
Bég we wilasnej osobie. Czym innym jest stysze¢ stowo, a czym innym jest spo-
tka¢ osobe. Czym innym jest stucha¢ kogo$ w radiu, a czym innym spotkac¢ sie
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z nim twarza w twarz. Pewien mtody podsunat mi kiedys$ piekny obraz. Wyob-
razcie sobie, méwitl, dwoje narzeczonych, ktérzy rozmawiaja ze sobg przez tele-
fon. To oczywiScie co$ wspaniatego. Ich gtos jest w stanie przekazac catg glebie
uczucia, wzajemna czutos¢. Ale kiedy sie spotykaja, kiedy sie obejmuja, to jest to
jeszcze co$ innego. Tak tez mozna zrozumie¢ réznice miedzy stowem Bozym
i Eucharystig. Eucharystia to spotkanie dwoch ciat, dwéch serc, rzeczywiste,
z Bogiem zywym”.

Za: Newsletter Vatican News
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Wspdlna deklaracja religii monoteistycznych

,Nigdy wczesniej przedstawiciele religii monoteistycznych nie podpisali
wspolnie tak waznej deklaracji na temat konca zycia, wypowiadajac sie jedno-
znacznie przeciwko eutanazji i za promocja terapii paliatywnej” - tak sygnowa-
ny 28 pazdziernika 2019 r. w Watykanie miedzyreligijny dokument komentuje
prezes Papieskiej Akademii Zycia.

Abp Vincenzo Paglia nazywa deklaracje ,historyczna”, wskazujac, Ze nigdy
wczesniej chrze$cijanie, zydzi i muzutmanie nie wypowiedzieli sie tak jasno na
temat koniecznosci obrony ludzkiego Zycia i to we wspolnym dokumencie.
W czasie jego prezentacji wskazano, ze wspotczesny Swiat coraz czesciej zmie-
nia znaczenie stéw, definiujac eutanazje jako ,stodka Smier¢”, a nie, jak to
w istocie ma miejsce, ,zabdjstwo”. To oszukanczy zwrot, poniewaz uzywa sie
terminu ,stodka $mier¢” do okreSlenia zabdjstwa, skrécenia komu$ Zycia,
w istocie jest to ,gorzka zdrada” mitosci do czlowieka, zgodnie z ktéra pragnie
sie, by mogt zy¢ dobrze i godnie. Eliminowanie tych, ktérych kochamy, nie jest
godne mito$ci do cztowieka. Trzeba promowac rézne formy terapii paliatywne;j,
takze w czasie formacji uniwersyteckiej lekarzy i pielegniarek, poniewaz po-
zwalajg one odnalez¢ medycynie jej misje leczenia, a nie porzucania, opuszcza-
nia pacjenta, a naszej kulturze pomagaja odnaleZé pragnienie ,wspétzycia”,
a nie odrzucania tych, ktérzy juz sobie nie radza.

Prezes Papieskiej Akademii Zycia poinformowat, Ze prace nad miedzyreli-
gijnym dokumentem trwaty péttora roku i jest on rezultatem wielu konsultacji.
Jednym z jego inicjatoréw jest Papiez Franciszek, ktéry powierzajac abp. Paglii
przygotowanie deklaracji, wskazat, Ze bardzo potrzebujemy braterskich ge-
stéw, by uczyni¢ Swiat mniej podzielonym i bardziej solidarnym. W najblizszym
czasie deklaracja za zyciem ma zosta¢ podpisana przez przedstawicieli hindui-
zmu i buddyzmu.

Za: Newsletter Vatican News
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Formacja w zenskich klasztorach kontemplacyjnych

W obchodzone w kalendarzu liturgicznym $wieto Ofiarowania Najs$wiet-
szej Maryi Panny (21 listopada 2019) przypada dzieni po§wiecony zenskim za-
konom kontemplacyjnym. Z tej okazji na Papieskim Uniwersytecie Lateranskim
zostal zaprezentowany dokument pt. ,Sztuka poszukiwania oblicza Boga”.

Zawiera on wskazania dla zenskiej formacji kontemplacyjnej, ktére maja
za zadanie utrzymanie poczucia osobistego wezwania, sensu powotania, az po
dawanie §wiadectwa poprzez zycie kontemplacyjne. Formacja, rowniez w za-
konach kontemplacyjnych, ma zasadnicze znaczenie. Dokument uznaje j3 za na-
rzedzie stuzace cato$ciowemu rozwojowi osoby, tak aby poprzez ludzki i du-
chowy wzrost osiggna¢ petna dojrzatos¢ w Chrystusie.

Troska o dynamike formacyjna ozywia umyst, rozszerza serce, pozwala
wyj$¢ poza wilasne ograniczone schematy, aby otworzy¢ sie na gtebsze hory-
zonty, ktore wzbudza dziatanie Ducha. Dokument, zaré6wno na poziomie osobi-
stym, jak i wspélnotowym, ma pomagaé przekracza¢ podziaty w zyciu oraz
sprzyjac gtebokiej przemianie osoby oraz jej integracji.

Za: Newsletter Vatican News
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Papieska Komisja Bibhlijna: dokument o antropologii hiblijnej

Papieska Komisja Biblijna opublikowata 16 grudnia 2019 r. obszerny do-
kument na temat rozumienia cztowieka w PiSmie $wietym. Nosi on tytut:
,Czymze jest cztowiek? Droga antropologii biblijnej”. Jak podkre$la sekretarz
Komisji, jest to ujecie kompleksowe, obejmujgce rézne aspekty ludzkiego zycia,
ktére zostajq ukazane w Swietle wszystkich ksigg Starego i Nowego Testamen-
tu.

Zdaniem ks. Pietro Bovatiego S] jest to praca nowatorska. Zazwyczaj bo-
wiem poszczeg6lni teolodzy postuguja sie jedynie tymi cytatami, ktére sg waz-
ne dla ich argumentacji. My natomiast chcieliémy podej$¢ do tego w sposéb sys-
tematyczny, ukaza¢ droge, na ktorej Biblia ukazuje cata ztozonos$¢ istoty
ludzkiej - méwi ks. Bovati.

Opublikowane studium o antropologii biblijnej podejmuje podstawowe
dla cztowieka tematy, takie jak pozywienie, praca oraz mito$¢. Ta ostatnia jest
pojmowana w trzech wymiarach: oblubieficzym, rodzicielskim i braterskim.
Podkresla sie miedzy innymi istotne znacznie zréznicowania ptciowego, fakt, ze
Bog stworzyt cztowieka jako mezczyzne i kobiete. Osobny rozdziat jest poswie-
cony prawu, czyli obowigzkom cztowieka i jego niepostuszenstwu, a takze hi-
storii zbawienia. U podstaw stoi jednak podstawowa prawda o cztowieku, ktéra
ukazuje nam biblijny opis stworzenia.

Za: Newsletter Vatican News
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We Frankfurcie nad Menem odbywato sie w dniach 30 stycznia - 1 lutego
2020 r. pierwsze posiedzenie plenarne tzw. ,drogi synodalnej”. Wzieto w nim
udziat 230 oséb. Wiekszo$¢ stanowili niemieccy biskupi oraz cztonkowie Komi-
tetu Centralnego Katolikéw Niemieckich. Obradom przygladato sie 18 obserwa-
toréw, przedstawicieli innych nominacji i sgsiednich episkopatéw. Delegatem
Konferencji Episkopatu Polski byt ks. dr Grzegorz Chojnacki.

»,Droga synodalna” to zaplanowany na dwa lata proces, na ktéry zdecydo-
wali sie niemieccy biskupi w porozumieniu z Komitetem Centralnym Katolikow
Niemieckich, organizacja zrzeszajaca czes¢ katolikow Swieckich. Prace przygo-
towawcze ruszyly juz kilka miesiecy temu w czterech forach synodalnych, ktére
zajmowaty sie:

» podziatem wiadzy w Kosciele;

» zyciem kaptanskim, czyli gtéwnie mozliwos$cig rezygnacji z celibatu;

» moralnoscig seksualng, czyli kwestiami zwigzanymi z pozamatzenskim
pozyciem seksualnym;

» forum o kobietach w Kosciele, zajmujace sie gtéwnie kwestig Swiecen
kobiet.

Taki dobér grup roboczych i ukierunkowanie ,drogi synodalnej” od po-
czatku budzito kontrowersje, poniewaz pierwotnie proces ten miat na celu wy-
jasnienie zjawiska wykorzystywania seksualnego nieletnich przez duchownych.
Dlatego 12 biskup6w nie podpisato statutéw ,drogi synodalnej”. Nalezg do nich
kard. Rainer Maria Woelki z Kolonii oraz bp Rudolf Voderholzer z Ratyzbony.
Obaj zapowiedzieli, Zze nie beda blokowac tego formatu i wezma w nim udziat
z zastrzezeniem mozliwoSci opuszczenia go. Arcybiskup Kolonii przestrzegat
nawet przed schizma w KoSciele w Niemczech.

Réwniez sam papiez Franciszek w czerwcu ubiegtego roku, w licie do
wiernych w Niemczech, apelowat o jedno$¢ z Ko$ciotem powszechnym, a kard.
Marc Oullet, prefekt Kongregacji ds. Biskupow przystat list Papieskiej Rady ds.
Tekstow Prawnych. W dokumencie stwierdzono, Ze plany biskupéw niemiec-
kich naruszajg normy kanoniczne i zmierzaja do zmiany powszechnych norm
i nauki Ko$ciota. Statutéw ,drogi synodalnej” jednak nie zmieniono.

Przewodniczacy niemieckiego episkopatu kard. Reinhard Marx wielokrot-
nie zapewniat, Ze nie chce on ,wymys$la¢ Kosciota na nowo”, nie wykluczyt jed-
nak daleko idgcych zmian, w tym zniesienia celibatu ,,w niektérych regionach”.
Propozycje reform dotyczace catego KosSciota powszechnego maja zostac
przedstawione Papiezowi.

Za: Newsletter Vatican News
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Adhortacja ,Querida Amazonia”

12 lutego 2020 r. zostata opublikowana posynodalna adhortacja o Amazo-
nii. Dokument wytycza nowe drogi dla ewangelizacji, troski o Srodowisko
i ubogich. Franciszek ma nadzieje na nowy dynamizm misyjny i potwierdza
wazng role $wieckich we wspolnotach Ko$ciota.

»,Umitowana Amazonia ukazuje sie przed $wiatem z catym swoim bla-
skiem, dramatem, swoja tajemnicg”. Tak zaczyna sie posynodalna adhortacja
apostolska ,Querida Amazonia”. W pierwszych punktach (2-4) Papiez wyjasnia
znaczenie adhortacji, w ktérej wiele jest odniesienn do dokumentéw episkopa-
tow krajéw amazonskich, a takze do poezji autoréw zwigzanych z Amazonia.
Podkresla, ze pragnie ,wyrazi¢ oddzwiek”, jaki synod w nim wywotat. Precyzu-
je, Ze nie zamierza zastepowac ani powtarza¢ ,Dokumentu konicowego”, lecz za-
checa do jego lektury w catosci, z nadzieja, ze caly Kosciot sie nim zainspiruje
i ubogaci, a Ko$ciét w Amazonii postara sie go wprowadzi¢ w zycie. Franciszek
dzieli sie swymi marzeniami o Amazonii (5-7), ktérej los wszystkich powinien
niepokoi¢, poniewaz ta ziemia jest rowniez naszg ziemia. [ tak Papiez formutuje
cztery wielkie marzenia: aby Amazonia walczyta o prawa najubozszych, bronita
bogactwa kulturalnego, z zazdroScig strzegla nieodpartego piekna natury,
i w koncu, by wspoélnoty chrzes$cijanskie potrafity zaangazowac sie i ,wcieli¢”
w Amazonii.
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Marzenie spoteczne: KoSciol u hoku ciemiezonych

Pierwszy rozdziat ,Querida Amazonia” koncentruje sie na ,marzeniu spo-
tecznym” (8). Podkre$la, ze prawdziwe podejscie ekologiczne jest réwniez po-
dejéciem spotecznym, a doceniajac dobry styl zycia ludnoSci tubylczej, prze-
strzega przed ,konserwacjonizmem”, ktéry troszczy sie jedynie o Srodowisko.
W mocnych stowach méwi o niesprawiedliwosci i przestepczosci (9-14). Przy-
pomina, Ze juz Benedykt XVI potepial ,niszczenie $rodowiska naturalnego
Amazonii”, ostrzega, Zze ludy pierwotne sa podporzadkowywane czy to wta-
dzom lokalnym, czy to zewnetrznym. Zdaniem Papieza dziatania gospodarcze,
ktére poteguja zniszczenia, mordy, korupcje zastuguja na miano ,niesprawie-
dliwosci i przestepczosci”. Za Janem Pawtem Il powtarza, ze globalizacja nie
moze sie sta¢ nowym kolonializmem.
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Wystuchac¢ ubogich w sprawie przyszioSci Amazonii

W obliczu tak wielkiej niesprawiedliwosci Papiez prosi, by poczu¢ oburze-
nie i prosi¢ o przebaczenie (15-19). Zdaniem Franciszka potrzebne s3 sieci soli-
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darnosci i rozwoju. Wszystkich wzywa do dziatania, rowniez przywédcow poli-
tycznych. W tym konteks$cie Papiez zastanawia sie nad ,zmystem wspdlnoto-
wym” (20-22). Przypomina, ze dla ludow amazonskich relacje miedzyludzkie s3
przenikniete otaczajgca przyroda. Z tego tez wzgledu do$wiadczaja prawdziwe-
go ,wykorzenienia”, kiedy musza emigrowaé¢ do miasta. Ostatnia cze$¢ tego
rozdziatu poswiecona jest ,zniszczonym instytucjom” (23-25) i dialogowi spo-
tecznemu (26-27). Papiez potepia zto korupcji, ktéra zatruwa panstwo i jego in-
stytucje. Ma nadzieje, Ze Amazonia stanie sie miejscem dialogu spotecznego,
przede wszystkim z ostatnimi. Apeluje, by glos ubogich w sprawie Amazonii byt
gltosem najwazniejszym.
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Marzenie kulturalne: otoczy¢é opieka ,wieloScian” amazonski

Rozdziat drugi jest poswiecony ,marzeniu kulturowemu”. Franciszek od
razu precyzuje, ze promowanie Amazonii nie oznacza jej kulturalnej kolonizacji
(28). Odwotuje sie do bliskiego mu obrazu ,wielo$cianu amazonskiego” (29-
32). Trzeba walczy¢ z ,postmodernistyczng kolonizacja”. Dla Franciszka wazne
jest zachowanie korzeni (33-35). Cytujac , Laudato si” i, Christus vivit”, podkre-
$la, ze konsumistyczna wizja cztowieka dazy do ujednolicenia kultur i Ze naj-
mocniej oddziatuje to na mtodych. Papiez prosi ich, aby przejeli odpowiedzial-
nos$¢ za korzenie, by odzyskali zraniong pamie¢.
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~Nie” dla zamknietego indygienizmu,
potrzeha spotkania kultur

Adhortacja zatrzymuje sie nastepnie nad spotkaniem miedzykulturowym
(36-38). Réwniez ,kultury na pozér bardziej rozwiniete” moga sie uczy¢ od lu-
doéw, ktore rozwinety dziedzictwo kulturowe w powiagzaniu z natura. Rézno-
rodno$¢ nie powinna by¢ zatem granicg, lecz mostem. Dlatego Franciszek
sprzeciwia sie w petni zamknietemu indygienizmowi. Ostatnia cze$¢ rozdziatu
poswiecona jest zagrozonym kulturom i narazonym ludom (39-40). Papiez za-
leca, by wszelkie projekty dotyczace Amazonii miaty na wzgledzie prawa lu-
dow. Tymczasem trudno je zachowaé, jesli zniszczeniu ulega $rodowisko,
w ktérym powstaty i sie rozwinety.
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Trzeci rozdzial, ,Marzenie ekologiczne” jest najblizej powigzany z encykli-
ka ,Laudato si”. We wprowadzeniu (41-42) podkresla sie, Ze w Amazonii istnie-
je Scisty zwigzek miedzy cztowiekiem i natura. Zatroszczy¢ sie o naszych braci,
tak jak Pan troszczy sie o nas, to, jak podkresla Papiez, ,pierwsza ekologia, ja-
kiej potrzebujemy”. Troska o srodowisko i troska o ubogich s3 nierozdzielne.
Franciszek kieruje nastepnie nasza uwage na Amazonke i ,marzenia z wody”
(43-46). Cytuje Pabla Nerude i innych miejscowych poetéw o mocy i pieknie
Amazonki. Dzieki swym wierszom, pisze, pomagaja nam sie wyzwoli¢ z para-
dygmatu technokratycznego i konsumpcyjnego, ktory ttumi nature.
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Wstuchac sie w krzyk Amazonii,
rozwéj niech hedzie zrownowaiony

Zdaniem Papieza trzeba sie wstucha¢ w krzyk Amazonii” (47-52). Przy-
pomina, Ze rownowaga na naszej planecie zalezy od stanu tego regionu. Sg tam
obecne silne interesy, nie tylko lokalne, ale ré6wniez miedzynarodowe. Rozwia-
zaniem nie jest wiec umiedzynarodowienie Amazonii. Trzeba raczej dazy¢ do
odpowiedzialnosci rzadéw krajowych. Zréwnowazony rozwo6j wymaga, aby
mieszkancy byli zawsze poinformowani o dotyczacych ich projektach. Franci-
szek postuluje tez ustanowienie systemu normatywnego z nienaruszalnymi
ograniczeniami. W tym kontek$cie zacheca tez do ,proroctwa kontemplacji”
(53-57). Stuchajac ludéw tubylczych, podkresla, mozemy kocha¢ Amazonie,
a nie tylko z niej korzystaé. Mozemy odkry¢ w niej miejsce teologiczne, prze-
strzen, gdzie Bog sie przejawia i powotuje swe dzieci. Ostatnia cze$¢ rozdziatu
trzeciego koncentruje sie na ,edukacji i nawykach ekologicznych” (58-60). Pa-
piez zaznacza, ze ekologia to nie kwestia techniczna, ale Ze ma ona zawsze wy-
miar edukacyjny.
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Ostatni, najobszerniejszy rozdziat jest skierowany w sposéb bardziej bez-
posredni do pasterzy i katolikow $wieckich, a dotyczy ,, marzenia koscielnego”.
Papiez zacheca do rozwoju Kosciota o amazonskim obliczu poprzez wielkie glo-
szenie misyjne (61), gtoszenie, ktére w Amazonii jest niezbedne (62-65). Zda-
niem Papieza nie mozna sie ograniczy¢ do gloszenia przestania spotecznego.
Ludy te maja prawo, by gtoszono im Ewangelie. Bez tego wszystkie struktury
koscielne stang sie swoistg organizacjg pozarzagdowa. Pokazna cze$¢ dokumen-
tu jest tez poswiecona inkulturacji. 0dwotujac sie do ,Gaudium et spes”, Papiez
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moéwi o inkulturacji (66-69) jako o procesie, ktéry prowadzi do peini swiatta
Ewangelii wszystko, co jest dobre w kulturach amazonskich.
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Odnowiona inkulturacja Ewangelii w Amazonii

W pogtebionej refleksji Papiez wskazuje ,drogi inkulturacji w Amazonii”
(70-74). Wartosci obecne w rodzimych wspoélnotach powinny zosta¢ uwzgled-
nione w ewangelizacji. W dwoch kolejnych rozdziatach Franciszek zatrzymuje
sie nad ,inkulturacja spoteczng i duchowg” (75-76). Podkresla, ze ze wzgledu
na ubdstwo, ktére panuje wsréd wielu mieszkancéw Amazonii, inkulturacja
musi mie¢ wyrazny charakter spoteczny. Zarazem jednak ten wymiar spoteczny
musi zostaé zintegrowany z wymiarem duchowym.
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Sakramenty musza hy¢ dostepne dla wszystkich,
twiaszcza dla uhogich

Adhortacja wskazuje nastepnie ,podstawy amazonskiej Swietosci” (77-
80), ktore nie musza by¢ kalka wzorcow z innych region6w. Podkre$la, ze ,moz-
liwe jest przyswojenie sobie w jaki§ sposdb symbolu rodzimego, niekoniecznie
kwalifikujgc go jako balwochwalczy”. Mozna tez wykorzysta¢ mit, w ktérym
zawarta jest tres¢ duchowa, nie traktujac go jako ,poganskiego btedu”. To samo
dotyczy niektorych swiat religijnych, ktére, cho¢ wymagaja procesu oczyszcze-
nia, zawierajg znaczenie sakralne.

Inny wazny fragment ,Querida Amazonia” dotyczy inkulturacji liturgii (81-
84). Papiez stwierdza, ze juz Sobér Watykanski Il wzywat do inkulturacji litur-
gii posrod ludéw tubylczych. W jednym z przypisoéw Papiez przypomina ponad-
to, Ze na synodzie pojawita sie propozycja wypracowania obrzadku amazon-
skiego. Sakramenty, pisze Franciszek, musza by¢ dostepne, zwtlaszcza dla
ubogich. A nawiazujac do ,Amoris laetitia”, przypomina, Ze Ko$ciét nie moze sie
przeksztatci¢ w ,urzad celny”.
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Niech biskupi Ameryki tacinskiei wysla
misjonarzy do Amazonii

Z tym tez zwigzany jest temat ,inkulturacji postugi” (85-90), na ktéry Ko-
$ciét musi odwaznie odpowiedzie¢. Zdaniem Papieza nalezy zapewnié wieksza
czestotliwo$¢ sprawowania Eucharystii. W tym wzgledzie podkres$la, Ze nalezy
ustali¢, co jest wtasciwe dla kaptana. Wynika to z sakramentu $wiecen, ktory
»uzdalnia tylko jego do przewodniczenia Eucharystii”. Jak zatem zapewni¢ po-
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stuge kaptanska w najbardziej odlegtych regionach? Franciszek zaleca wszyst-
kim biskupom, zwtaszcza w Ameryce Lacinskiej, aby byli bardziej wielkoduszni
i posytali do Amazonii tych, ktérzy wykazuja sie powotaniem misyjnym, a takze
by zrewidowali formacje kaptanow.
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Po omoéwieniu tematu sakramentow ,Querida Amazonia” zatrzymuje sie
nad wspdlnotami, ktore sg pelne zycia i w ktérych swieccy powinni petni¢ waz-
ne funkcje. Papiezowi nie chodzi jedynie o zwiekszenie obecnosci kaptandéw.
Bytby to cel zbyt ograniczony, gdyby nie towarzyszyto temu wzbudzenie nowe-
go zycia we wspdlnocie. Potrzeba zatem nowych postug ludzi $wieckich. Tylko
dzieki znaczacemu zaangazowaniu Swieckich Kosciét bedzie moégt odpowie-
dzie¢ na wyzwania Amazonii. Zdaniem Papieza szczegdlng role odgrywaja tez
osoby konsekrowane. Przypomina ponadto o znaczeniu wspdlnot podstawo-
wych, ktore bronity praw spotecznych. Zacheca do rozwoju dziatalno$ci REPAM
i misyjnych grup wedrownych.
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Nowa przestrzen dla kobiet, ale hez klerykalizac]i

Szczegblne miejsce Papiez poswieca sile i darom kobiet (99-103). Przyzna-
je, ze w Amazonii niektére wspolnoty przetrwaty jedynie dzieki obecnosci sil-
nych i wielkodusznych kobiet. Ostrzega jednak, ze nie mozna redukowa¢ Ko-
Sciota do struktur funkcjonalnych. Oznaczatoby to bowiem, Ze warunkiem
uznania roli kobiet jest dopuszczenie ich do kaptanstwa. Zdaniem Papieza trze-
ba sie przeciwstawi¢ klerykalizacji kobiet, przyjmujac natomiast ich wktad na
sposo6b kobiecy, w ktéorym widzimy przedtuzenie ,sity i czutos$ci Maryi”. Franci-
szek zacheca do tworzenia nowych postug kobiecych, ktére - dzieki publiczne-
mu uznaniu biskupa - miatyby decydujacy wplyw na zycie wspélnoty.

S o o
XIS

lawierzmy Amazonie i jej ludy Maryi

Franciszek zakonczyt ,Querida Amazonia” modlitwa do Maryi, Matki Ama-
zonii: (111): ,Matko, spéjrz na ubogich Amazonii, bo ich dom jest niszczony dla
nedznych interesow. (...) Porusz czuto$¢ moznych, bo chociaz czujemy, Ze jest
p6zno, wzywasz nas do ocalenia tego, co wciaz zyje”.

Za: Newsletter Vatican News
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Miedzynarodowa Komisja Teologiczna: wiara i sakramenty

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wydata dokument o relacji miedzy
wiarg i sakramentami. Nad tym tematem czlonkowie komisji pracowali przez
ostatnich pie¢ lat. W ogloszonym 3 marca 2020 r. dokumencie obszernie wy-
powiadaja sie na temat sakramentalnego charakteru samego objawienia i histo-
rii zbawienia. Podkres$lajg, ze celem jest tu przekaz taski i nawigzanie dialogu
z cztowiekiem. W konsekwencji rowniez wiara chrzescijanska jako odpowiedz
na inicjatywe Boga ma charakter sakramentalny.

W kolejnych rozdziatach komisja teologiczna omawia najpierw sakramen-
ty wtajemniczenia chrzescijanskiego, a nastepnie sakrament matzenstwa.
Z duszpasterskiego punktu widzenia, to wtasnie w wypadku matzenstwa rela-
cja miedzy wiara i sakramentem wydaje sie najwazniejsza, poniewaz brak wia-
ry moze decydowac o niewazno$ci sakramentu.

Jak podkresla w wywiadzie dla Radia Watykanskiego cztonek komis;ji ks.
Gabino Uribarri Bilbao S], kiedy u narzeczonych zauwaza sie brak wiary
i w konsekwencji brak intencji do zawarcia naturalnego matzenstwa, nie po-
winno sie sprawowac¢ obrzedéw sakramentalnych. Problem polega na tym, ze
Ko$ciot dos¢ tatwo umozliwia dostep do sakramentu, a zarazem wigze z nim
bardzo wysokie wymagania w postaci wiernos$ci, nierozerwalnosci i otwarcia
na zycie.

Ks. Uribarri zastrzega, ze wiary nie da sie zmierzy¢. Przedmiotem oceny s3
wiec intencje. W kazdym razie chodzi tu o tak zwanych ochrzczonych niewie-
rzacych, a zatem tych, ktdérzy zostali ochrzczeni jako dzieci, lecz osobiscie wiary
nigdy nie przyjeli, albo tych, ktérzy juz po chrzcie Swiadomie wyparli sie swej
wiary. Jak podkresla hiszpanski teolog, dokument nie sugeruje zadnych auto-
matycznych rozwigzan, chce jedynie by¢ pomoca w duszpasterskim rozezna-
waniu.

Za: Newsletter Vatican News
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REFERATY

CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV *

Teresin-Niepokalanow

10 pytan — 10 préb odpowiedzi

Co roku, 25 marca obchodzimy uroczystos¢ Zwiastowania Panskiego.
Wspominamy i celebrujemy jedno z dwéch najwiekszych i najbardziej zdumie-
wajacych wydarzen w dziejach ludzkosci i kosmosu. Pierwszym byto Wcielenie,
gdy Bog stat sie cztowiekiem i zamieszkat miedzy nami. To wstrzasajace wyda-
rzenie Swietujemy w dniu Zwiastowania Panskiego. Drugim byta Smier¢ Boga-
Cztowieka na krzyzu oraz Jego zmartwychwstanie, czyli Misterium Paschalne.

Wydarzenie Zwiastowania i Wcielenia $w. Lukasz Ewangelista maluje sto-
wem jako dramat 5 aktoréw (1.26-38):

» Boga-Ojca, ktéry posyta swego Syna w ludzkie dzieje i cztowieczy los;

» Boga-Syna, ktéry spelniajac wole Ojca, przychodzi do cztowieka jako
Czlowiek;

> Boga-Ducha Swietego, ktéry dokonuje wcielenia Odwiecznego Stowa;

» Aniota Gabriela, ktéry odstania Maryi Bozy plan wcielenia;

» piaty aktor wielkiego dramatu ziemi i nieba ma na imie Maria.

Niech nam wybacza czterej pierwsi Aktorzy super dramatu, ze ze wzgle-
dow metodycznych przeniesiemy nasz wzrok na Aktora piatego, a Scilej — na

CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCoNnv  (ur. 03.09.1933). Profesor teologii
dogmatycznej, mariolog. Cztonek Komisji Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu (1970-1994),
Komisji Mieszanej (1974-1994), Komisji Mieszane] Katolicko-Luteranskiej, powotanej przez
watykariski Sekretariat ds. Jednosci Chrzeécijan i Swiatowa Federacje Luterarsky (1974-
1984), Podkomisji Dialogu (1977-1996), przewodniczyt Sekcji Dogmatycznej Teologdw
Polskich (1983-1989); cztonek Komisji Katolicko-Luteranskiej w Polsce. Promotor 55
doktorow i ponad 400 prac magisterskich. Od 1983 r. zajmowat stanowisko profesora
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Byt kierownikiem Katedry Mariologii KUL oraz statym
wspotpracownikiem Instytutu Ekumenicznego tej uczelni, profesorem teologii dogmatycznej
w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanédw w todzi-tagiewnikach. Twoérca
i wieloletni redaktor rocznika teologicznego , Lignum Vitae”, wydawanego we wspomnianym
seminarium. Obecnie jest na emeryturze i pracuje w Instytucie Maryjno-Kolbiarnskim
w Niepokalanowie. Jest autorem wielu publikacji, gtéwnie z dziedzin mariologii, ekumenizmu
i metodologii teologii oraz franciszkanizmu. W 2014 r. zostat doktorem honoris causa
Uniwersytetu Opolskiego. Promotorem w przewodzie byt bp prof. dr hab. Andrzej Czaja.
Laureay nagrody Wydawnictwa ,,Homo Dei” Pro Redemptione.



]
Lignum vijlae 21/2020

Aktorke, na nastoletnig Dziewczyne z Nazaretu, 6wczesnego palestyniskiego
»,Garwolina”, ,,Chodakowa” czy ,Btonia”. Jaka role gra Maria ,Zwiastowania”
i jak odgrywa swoja role? Niechaj wolno bedzie pytac i pytac.

Postawimy 10 pytan i sprébujemy pokornie sformutowac na nie 10 odpo-
wiedzil.

1. CZYM CZY KIM BYLA MARIA W OBCHODZONYM WIELKIM WYDARZENIU
WCIELENIA (ZWIASTOWANIA)?

Maria byta przestrzenig (miejscem) wcielenia.

Takie stowa pielgrzymi do Ziemi Swietej czytaja w Nazarecie: ,Hic Verbum
Caro factum est” (Tutaj Stowo stato sie Ciatem).

W Marii dostownie spetniajg sie te stowa. W Niej rzeczywi$cie Stowo stato
sie Ciatem (por. ] 1,14). Ona stata sie najbardziej zdumiewajgcym miejscem
Swiata. W Niej niebo dotkneto ziemi, Transcendencja immanencji, Nieskoniczo-
no$¢ skonczonosci, Bég cztowieka. Maria stala sie przestrzenig najbardziej
zdumiewajacego i wstrzasajgcego wydarzenia. Moéwie: Miriam, a wiem, Ze zna-
czy to: zywe miejsce wcielenia Bozego Stowa. W Niej osobowo, realnie za-
mieszkat Bdg, czyniac z Niej zywy Namiot (tac. tabernaculum) Boga, Patac Boga,
Przybytek Boga, Mieszkanie Boga, Swiatynie Boga i Szate Boga, Jego Sanktua-
rium i Tabernakulum, Miejsce Swiete Swietych czy raczej $wiete Miejsce Naj-
Swietszego?. Ze Stowem Wcielonym, Maria, mtoda Mama z Nazaretu, pojawita
sie w samym sercu dziejow, w oku historiozbawczego cyklonu.

1 Autor wykorzystat w opracowaniu nastepujace pozycje z literatury przedmiotu:

G. Bartosik, Mediatrix in Spiritu Mediatore. Posrednictwo NajSwietszej Maryi Panny jako
uczestnictwo w posredniczqcej funkcji Ducha Swietego w swietle teologii wspétczesnej, Nie-
pokalanéw 2006; G. Bartosik, Z Niej narodzit sie Jezus. Szkice z mariologii biblijnej, Niepoka-
lanéw 2013; Jan Pawet Il, Encyklika ,,Redemptoris Mater”. O Btogostawionej Maryi Dziewicy
w Zyciu pielgrzymujgcego Kosciota, Watykan 1987; J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela. Medy-
tacje biblijne, Kielce 1996; Matka Odkupiciela Matkq Kosciota. Dokumenty. Na zlecenie Komi-
sji Maryjnej Episkopatu Polski, Warszawa 1990; C.S. Napiérkowski, Spor o Matke. Mariologia
jako problem ekumeniczny, Lublin 1988; C.S. Napiérkowski, Solus Christus. Zbawcze posred-
nictwo wedtug ,Ksiegi zgody”, Lublin 1999; C.S. Napidrkowski, Matka mojego Pana, Opole
1988; C.S. Napidrkowski, Matka naszego Pana, Tarnéw 1992; C.S. Napiérkowski, Matka Pa-
na, Niepokalanéw 1998; C.S. Napiérkowski, Matka, Lublin 2019; C.S. Napiorkowski, Stuzebni-
ca Pana, Lublin 2004; C.S. Napiérkowski, Ja, Stuzebnica Pana, Lublin 2009; C.S. Napiorkowski,
Oto Ja, Stuzebnica Pana, Lublin 2015; C.S. Napidrkowski, bozopoduya e yyeHuu u npedaHuu
Kato nuveckoli yepksuu, Mockba 2016; Pawet VI, Jak czci¢ Matke Bozq. Pawet VI o kulcie
Najwietszej Maryi Panny, C.S. Napiérkowski (red.), Niepokalanéw 2014.

2 por. Franciszek z Asyiu, Pozdrowienie bfogostawionej Maryi Dziewicy, w: Zrédta
franciszkariskie. Pisma $wietego Franciszka. Zrédta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma
Sw. Klary i Zrodta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, Krakéw
2005.
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Gdybysmy tylko tyle o Niej wiedzieli, gdybySmy nie znali nawet Jej imienia,
wystarczytoby to az nadto, by z Jej okazji zdumiewac sie Bogiem, by zdumiewac
sie Nig, by podziwia¢ dokonang w Niej niepojeta Boza decyzje oraz z gteboka
czcig wspomina¢ wielkg Wybrang i Zywa Brame, przez ktéra przyszedt Emma-
nuel (por. Iz 7,14; Ga 4,4).

2. CZY INNA DZIEWCZYNA NIE MOGEA BYC MATKA B0ZA? DLACZEGO WEASNIE
ONA, MIRIAM Z NAZARETU?

Wocielenie w Marii nie wydarzyto sie przypadkiem, ale byto waznym frag-
mentem BoZej ekonomii zbawienia.

W Bozej ekonomii zbawienia nie ma przypadkéw: wszystko znajduje sie na
swoim miejscu, przyznanym mu przez odwieczng Mitos¢ i odwieczng Madrosc.
Nie przypadek wprowadzit Miriam z Nazaretu w najglebsze wnetrze dziejow
Swiata. Bog od wiekdéw przewidzial Jg i wybrat na Matke Pana. Od wiekéw Bog
postanowit (praedestinatio) wcielenie Odwiecznej Madros$ci, Boskiego Logosu
oraz przeznaczyt (praedestinavit) te wiasnie Miriam na Matke Wcielonego Sto-
wa. W nauczaniu Kos$ciota katolickiego podkresla sie wspélnote przeznaczenia
Syna Bozego do stania sie Synem Cztowieczym oraz Marii do stania sie Matka
Pana: ,jednym i tym samym dekretem - uno eodemque decreto zostali przezna-
czeni. Takich stéw uzyt Pius IX w bulli dogmatyzujacej nauke o Niepokalanym
Poczeciu3. Franciszkanska teza o absolutnym prymacie Chrystusa (a w zwigzku
z tym takze o przeznaczeniu Marii) wyostrza te idee, Ze wtasnie Miriam z Naza-
retu, a nie jaka$§ bardzo godna Gertruda z Magdeburga, Jadwiga z Krakowa,
Iwona z Teresina czy Nastia z Moskwy - to sprawa odwiecznego zamierzenia
Boga. Bog tak chciat. To Odwieczny tak odwiecznie postanowit.

3. CZY MARIA MUSIALA WYRAZIC ZGODE? CZY MOGEA ODMOWIC?

Maria w sposéb wolny przyjeta Boza inicjatywe Wcielenia, a wiec nie mu-
siata wyrazi¢ zgody.

W chrzescijanstwie funkcjonujg dwie rézne antropologie. Wedtug antropo-
logii proweniencji protestanckiej, grzech pierworodny radykalnie zniszczy?t
wolng wole cztowieka, czynigc go niewolnikiem Ztego*. Inng antropologie roz-
wija i glosi katolicyzm, a takze prawostawie (chociaz w innych kategoriach)
Wedtug niej grzech pierworodny niecatkowicie zniszczyt i zniewolit wolng wole
cztowieka, ale jedynie jg zranit (non destruxit liberum arbitrium, sed vulneravit -
wedtug Soboru Trydenckiego). Dzieki temu cztowiek moze, chociaz w ograni-
czonym zakresie, by¢ partnerem Boga, moze przyjac Jego taske (nie tylko ja od-
rzuci¢), moze tez akceptowac Jego zbawcze inicjatywy. Katolik nadto wie, iz
Matka Najswietsza byta zawsze i catkowicie wolna od grzechu pierworodnego,

3 Por. Pius IX, Bulla ,, Inefabilis Deus”, Watykan 1854.

4 Por. M. Luter, De servo arbitrio, Warszawa 1979.
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a wiec grzech nie ograniczat jej wolnosci; byta w petni wolnym cztowiekiem.
Bog zatem wystgpit ze swoja inicjatywa Wcielenia do Miriam, jako do cztowieka
w petni wolnego, Ona za$, nie natychmiast i nie bez rozwazenia sprawy - jako
cztowiek doskonale wolny, odpowiedziata: ,Fiat! - niech tak bedzie!”. Przypo-
mnijmy sobie Jej problem: ,Jak to sie stanie, skoro meza nie znam?” (por. Lk
1,34).

Sobér Watykanski II> wolne Fiat Marii taczy z Jej milo$cig; méwi, ze
w zwiastowaniu Maryja przyjeta Stowo Boze ,sercem i ciatem” (corde et corpo-
re)6. To wyrazne echo $§w. Augustyna.

4. A CO BY BYLO, GDYBY MIRIAM Z NAZARETU NIE WYRAZIEA ZGODY NA BoZy
PLAN WCIELENIA W NIEJ?

Fiat Maryi posiadato donioste znaczenie historiozbawcze.

Czy dokonatoby sie wcielenie, gdyby Miriam nie wypowiedziata Fiat? Czy
od zgody Coérki ludzkiej zalezato wcielenie Logosu, odwiecznego Syna Bozego?
Katolicy rzadko stawiaja problem w taki sposéb. W teologii - prawie nigdy.
W kaznodziejstwie czesciej. Osobiscie nie spotkatem teologa, ktéry twierdzitby,
ze brak zgody ze strony Matki Najswietszej uniemozliwitby Wcielenie. Literatu-
ra tzw. poboznoS$ciowa, ktdéra chetniej stucha ,goracych” kaznodziejow niz
uczonych nie-goracych teologéw, zdaje sie warunkowac¢ Wcielenie zgoda Maryi.
Dos¢ chetnie przejmuje sposéb mys$lenia wyrazony w kazaniu $w. Bernarda
z Clairvaux. Ten stawny cysters, duchowy dyktator Europy pierwszej pot. XII w.,
prawdopodobnie najstawniejszy kaznodzieja maryjny wszechczaséw, mowit,
zwracajac sie do Miriam z Nazaretu, jeszcze nie Matki Bozej: ,Ustyszatas, Panno,
o fakcie; ustyszata$ takze o sposobie. Jedno i drugie przedziwne; jedno i drugie
niesie rado$¢ (...). Aniot oczekuje odpowiedzi, czas mu bowiem wraca¢ do Boga,
ktéry go postal. O, Pani, stowa zmitowania oczekujemy réwniez my, ktérych
w pozalowania godny sposéb przygniata wyrok potepienia. A oto otrzymujesz
propozycje uiszczenia zaptaty za nasze zbawienie. Jesli wyrazisz zgode, na-
tychmiast bedziemy wyzwoleni (...). Blaga Cie o to, litosSciwa Panno, nieszcze-
sny Adam ze swoja pozatowania godng towarzyszka, wygnaniec z raju. [Btaga
Cie] o to Abraham, [btaga] o to Dawid. Zebrza usilnie $wieci Ojcowie, tzn. Twoi
ojcowie, ktorzy mieszkaja w krainie mrokéw $mierci. Caly $wiat, padajac do
Twych kolan, tego oczekuje. Nie bez racji. Przeciez od Twego stowa zalezy po-
ciecha nieszczesliwych, wykup niewolnikow, wypuszczenie na wolno$¢ skazan-
céw, wreszcie zbawienie wszystkich dzieci Adama, catego Twego rodu. Udziel,
Panno, odpowiedzi co rychlej Udziel, o Pani, stowa odpowiedzi. Oczekuje zie-
mia, oczekujg podziemia, oczekuje takze niebo (...). Szybciej wiec odpowiedz
aniotowi, tzn. Bogu przez aniota. Odpowiedz stowo i przyjmij Stowo. Wymoéow

5 Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, w: Sobdr Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, Poznan 2002, nr 53.

6 Tamze.
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Twoje: pocznij, Boze. Wymoéw przemijajace i obejmij wieczne. Czemu zwlekasz?
Czego sie lekasz? Zawierz i przyjmij (...). Otworz, Panno szczesliwa, serce wie-
rze, usta wyznaniu, wnetrznosci Stworcy. Oto stojac na zewnatrz, puka do
drzwi upragniony przez wszystkie narody””’.

5. W CZYIM IMIENIU WYSTAPILA MARIA: TYLKO WE WEASNYM CZY ROWNIEZ
W NASZYM?

Maria w Zwiastowaniu byta reprezentantka ludzkos$ci; nie méwita wiec
tylko we wtasnym imieniu.

Nie jest to nauka Ko$ciota, ale nauka czesto styszana w Ko$ciele. W sposéb
najbardziej klasyczny wypowiedziat to §w. Tomasz z Akwinu: Zwiastowanie by-
to czyms$ odpowiednim, by ukaza¢, ze miedzy Synem Bozym a ludzka naturg
istnieje jakies duchowe matzenstwo (duchowe zaslubiny); dlatego przy Zwia-
stowaniu byta oczekiwana zgoda Marii jako zgoda catej ludzkiej natury (loco to-
tius humanae naturae). Za $w. Tomaszem powtdrzyt te stowa Leon XIII8. Ostatni
sobor oraz ,Katechizm KoSciota Katolickiego” nie podejmujg tej mysli. Nie za-
wiera jej rowniez encyklika Jana Pawta I ,Redemptoris Mater”.

6. NAZYWAMY MARIE: MATKA B0ZA, MATKA BOGA, B0ZA RODZICIELKA,
BOGURODZICA, PO EACINIE MATER DEI, DAI GENITRIX, PO GRECKU
THEOTOKOS. CZY SLUSZNIE LACZYMY TO NASZE WYZNANIE ZE
ZWIASTOWANIEM?

Maria jest Boza Rodzicielka, Dei Genitrix, czyli Theotokos. To podstawowy
i gtéwny mariologiczny artykut wiary. Kosciét tak wierzy, tak wyznaje i tak na-
ucza. Odwotuje sie przy tym do Soboru Efeskiego (431), do uzupetnien sformu-
towanych 2 lata p6Zniej w Aleksandrii (433) i 20 lat p6Zniej w Chalcedonie
(451). Wspotczesne badania nad sporami chrystologicznymi tamtych czaséw
wykazaty, ze trzeba cze$ciowo zrehabilitowa¢ Nestoriusza i nestorianizm oraz
w znacznej mierze lub catkowicie oczysci¢ ich z zarzutu o herezje monofizyty-
zmu tzw. Koscioly przedchalcedonskie.

MiedzykosScielne dialogi ekumeniczne odstonity tragiczne nieporozumie-
nia. Dzi$§ wiemy, ze tzw. monofizyci nie byli i nie s3 monofizytami, ktérzy uznaja
tylko jedng nature w Chrystusie. W historycznych sporach o jedno$¢ i dwoi-
sto$¢ w Chrystusie méwiono réznymi jezykami, co doprowadzito do obustron-
nych oskarzen o herezje na skutek braku wzajemnego zrozumienia.

Matka Boza Miriam stata sie w chwili Wcielenia. Nie w takim sensie, jakoby
data poczatek bdstwu. Bytby to oczywisty absurd. Béstwo czy Bég nie maja po-
czatku. Maria jest Matka Boza w takim znaczeniu, ze Ten, ktérego poczeta i wy-
data na swiat, byt i pozostaje takze Bogiem. Ten sam jest Synem Bozym i synem

7 Bernard z Clairvaux, Czwarta homilia o Zwiastowaniu.

8 Por. Leon XIlI, Encyklika ,,Octobri mense”, Watykan 1891.
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Maryi. W Chrystusie s3 dwa synostwa (odwieczne - z Ojca i historyczne -
z Matki), ale jeden Syn: Ojca w niebie i matki na ziemi.

Teologia katolicka odczytuje tytut ,Matka Boza” bardziej chrystologicznie,
tzn. jako element nauki o Chrystusie oraz jako bezbtedny znak poprawnej wiary
w Chrystusa (mozna to rozumie¢ w takim sensie, ze twierdzenie o Theotokos
jest pomocniczym zdaniem chrystologii, jak wyrazit sie najwiekszy po Marcinie
Lutrze i Janie Kalwinie teolog protestancki, Karl Barth); natomiast katolicka
pobozno$¢ maryjna w dogmacie o Theotokos widzi na pierwszym miejscu ma-
riologie i wezwanie do stawienia wielko$ci Bozej Matki. Obserwujemy rézne
rozktadanie akcentow: teologia podkresla znaczenie dogmatu z Efezu dla wiary
w Chrystusa, Katolickie nauczanie o $wieto$ci Marii, Jej Niepokalanym Poczeciu
i Wniebowzieciu, o Matce duchowej i Posredniczce odsyta do Theotokos jako
gltéwnego korzenia tych daréw i funkcji, a pobozno$¢ odczytuje nauke o Bozym
Macierzynstwie jako zachete do stawienia Matki Pana.

7.SLYSZYMY NIEKIEDY, ZE PRAWDA 0 BOZYM MACIERZYNSTWIE KRYJE
W SOBIE GLEBOKA TAJEMNICE ALBO ZE JEST TAJEMNICA WIARY. DLACZEGO
MOWIMY O TAJEMNICY?

Teologia jest bezradna wobec synowsko-macierzynskiej relacji Odwiecz-
nego Stowa do Maryi. Nie umiemy jej ani zrozumie¢, ani tym bardziej wyjasni¢.

Poczecie i zrodzenie wytwarzajg bytowe (ontyczne) relacje miedzy dziec-
kiem a matka i odwrotnie: miedzy matka a dzieckiem. Raz zaistniate, nigdy nie
gina. Jezus na zawsze pozostaje Synem Marii, a Maria na wieki pozostanie Mat-
ka Jezusa. Stusznie méwimy o metafizycznym, czyli bytowym wymiarze dzie-
ciectwa (synostwa) macierzynstwa (ojcostwa). Kiedy pytamy o Maryje w wyda-
rzeniu Wcielenia, nie mozemy pomina¢ zasadniczej kwestii: jaka nature posiada
relacja miedzy tym Dwojgiem. Dzisiaj rzadko stawia sie ten problem; dla teolo-
géw Sredniowiecza byt to chleb powszedni.

Klasyczna odpowiedZ teologéw ,ztotego wieku” scholastyki brzmiata: ma-
cierzynska relacja Marii do Wcielonego Stowa byta rzeczywista, realna; synow-
ska relacja Stowa Wcielonego do Marii byta tylko mys$lna. Za obowigzujaca
uznawano zasade, ze dziatania Boga na zewnatrz sg wspoélne wszystkim trzem
Osobom Boskim: Opera Dei ad extra sunt communia. Stworzenie, wcielenie, od-
kupienie... - to dziatania Boga na zewnatrz, ad extra (w odréznieniu od relacji
wewnatrztrynitarnych: ojcostwo, synostwo, pochodzenie). Gdyby stwarzat tyl-
ko Boég-Ojciec, wcielenia i odkupienia dokonywat tylko Syn, a uswiecat tylko
Duch Swiety, Osoby Tréjcy Swietej nie bytyby réwne. Przyjmujac, Ze jedna Oso-
ba Boska dziata inaczej niz inna, burzyliby$my doskonatg réwnos¢ Oséb Bo-
skich. Jesli zatem mowimy, ze Ojciec stwarza, Syn dokonuje odkupienia, a Duch
uswieca, czynimy to w pewnej tylko konwencji, tzn. przypisujemy okreslone
dziatania tej czy innej Osobie Boskiej. Teologia postuguje sie technicznym ter-
minem - apropriationes - przypisywania. Jesli macierzynska relacja Marii do
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Stowa Wcielonego jest realna, to synowska relacja Wcielonego Stowa do Marii
nie moze by¢ realna; jest wiec tylko my$lna.

Nie sposdb nie zauwazy¢ w tym miejscu gigantycznej bezradno$ci ludzkie-
go umystu, stajacego wobec Misterium Wcielenia.

Przeciwko tej klasycznej teologii zbuntowat sie jezuita Karl Rahner. Jego
zdaniem trzeba odwaznie przyja¢ we Wcieleniu, nie tylko przypisywanie Wcie-
lenia Drugiej Osoby Boskiej, ale samo Jej Wcielenie (apropriatio).

Analogiczny bunt podniést Heribert M{ihlen w odniesieniu do Ducha Swie-
tego i Jego dzieta uswiecenia. Jego zdaniem Duchowi Swietemu nalezy nie tylko
przypisywacé ,zacienienie” Marii i poczecie z Ducha Swietego (por. tk 1,35) oraz
dzieta uswiecenia.

Na protest wielkiej reszty teologéw, iz burzy sie w ten sposéb teologie Bo-
ga-Trojcy, Rahner i Miihlen zdaja sie odpowiada¢: ,Wolimy popas¢ w konflikt
z filozoficzng teorig Boga niz z wyraznymi Swiadectwami Ewangelii, wedtug
ktérych Stowo, a nie kto$ inny, Ciatem sie stato i Duch Swiety, a nie kto$ inny,
zstapit na Maryje, namascit Chrystusa i zstgpit na apostotéow”.

8. CzyY FIAT 1 BOZE MACIERZYNSTWO MARII MIALY ZNACZENIE DLA NIEJ SAME]?
JESLI TAK, TO JAKIE?

Fiat Marii oraz Jej Boze Macierzynstwo posiadaty i posiadaja olbrzymie
znaczenie dla samej Maryi.

Bég, przeznaczajac Miriam z Nazaretu do Bozego Macierzynstwa (jednym
i tym samym dekretem - uno eodemque decreto), przygotowat Ja do tej funkcji:
ustrzegt Ja od jakiegokolwiek grzechu, réwniez od grzechu pierworodnego,
oraz napetnit taska (gratia plena - kecharitomene) i bogactwem swoich daréw,
uwienczyt to obdarowanie wniebowzieciem i chwata w niebie. Takg wiare wy-
znaje nasz Koscioét, tak naucza i tak §piewa, zar6wno w $wietej liturgii, jak i po-
za nig. W podrecznikach teologicznych i w modlitewnikach, na ambonach
i przed ottarzami wyznajemy, ze wszystkie swoje przywileje otrzymata ze
wzgledu na Boze Macierzynstwo, czyli ze wzgledu na Chrystusa, albo innymi
stowy: Boze Macierzynstwo stanowi fundament wszystkich przywilejéw i nie-
poréwnywalnej godno$ci Matki Pana.

Sobér Watykanski Il przypomnial potrzebe szacunku dla tzw. hierarchii
prawd. Wazniejsza jest przeciez prawda, zZe bogaty w mitosierdzie B6g odkupit
nas przez wcielenie Stowa oraz krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa, niz praw-
da, Zze obrzed namaszczenia chorych jest sakramentem. Analogicznie - prawda
o Bozym Macierzynstwie Maryi jest wazniejsza od wszystkich innych prawd
o Niej, prawd, ktore sg wtérne do Bozego Macierzynstwa.

Zdrowa pobozno$¢ chrzescijafiska bardzo na serio przyjmuje nauke o hie-
rarchii prawd wiary.
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Zaden teologiczny komputer nie wynajdzie piekniejszego i wazniejszego
tytutu Marii, jak tytut nadany Jej przez Elzbiete: ,Matka mojego Pana” (tk 1,43),
co znaczy mniej wiecej Matka Boza lub Bogurodzica.

9. A JAKIE ZNACZENIE DLA NAS MOZE MIEC CZY MA TAMTO WYDARZENIE
Z NAZARETU SPRZED 2 TYSIECY LAT?

Fiat i Boze Macierzynstwo Marii posiada olbrzymie znaczenie dla nas.

Katolicyzm uczy i wyznaje, ze Fiat i Boza decyzja wyrazona w stowach ,po-
czniesz i porodzisz” (Lk 1,31) majg olbrzymie znaczenie, nie tylko indywidualne
dla Matki Pana, ale takze spoteczne - dla wszystkich ludzi. Tamto wydarzenie
sprzed tysiecy lat dotkneto kazdego cztowieka obu Testamentéw, rowniez kaz-
de stworzenie pozaludzkie. Wcielenie dokonato sie przeciez dla nas i dla nasze-
go zbawienia - Propter nos et propter nostram salutem. Syn Matki-Dziewicy
przyszedt jako Gtowa ludzkosci, Mistycznego Ciata, jako Emmanuel, Odkupiciel
i Zbawiciel, Nowy Adam, Zycie umartych, Prawda zyjacych w ciemno$ci, Droga
zagubionych, Pasterz zabtgkanych... Katolik nie umie wyobraza¢ sobie Matki
Pana inaczej, jak tylko w kontekscie kosmicznie olbrzymiego Wydarzenia Chry-
stusa. Maryja jest dla Chrystusa, a Chrystus przeciez dla nas. Jezus wschodza-
cym Stoncem, Maryja Jutrzenka, ktéra poprzedza i zapowiada Stonce, Jezus
wspaniatym zwyciezca, Maria Jego Brama i Lukiem Triumfalnym; Jezus wielkim
Panujacym, Miriam Jego Tronem; Jezus Drogg Zycia, Miriam Hodegetrig, Wska-
zujaca Droge, Przewodniczka, jak na ikonie Jasnogoérskiej: prawa reka Matki
wskazuje Syna, odsytajac do Niego; Jezus Nowym Adamem, Ona Nowga Ewg itd.

Zaktadajac te nieodzowna chrystologiczna i soteriologiczng perspektywe,
widzimy, ze pobozno$¢ katolicka nie zawsze jg przypomina, a zachwycona Boza
ekonomig z Synem Marii posrodku, wypowiada swoje religijne zdumienie
w szokujacych formutach: Maria - przyczyna zbawienia (causa salutis), przy-
niosta nam zycie, Matka zyjacych (Mater viventium). Chociaz katolik nie doréw-
nuje w $miato$ci swego stowa prawostawnym braciom, naraza sie braciom
ewangelikom. Trzeba przyzna¢, ze niekiedy, moze nawet czesto, pobozno$¢ ma-
ryjna (ta bardziej goraca niz rozwaznie mys$laca), naduzywa tych i podobnych
wielkich stéw; zdaje sie je wyjmowac (lub faktycznie je wyjmuje) z chrystolo-
giczno-soteriologicznego kontekstu. Tak rodza sie dewiacje. Niedawno pokaza-
no mi tekst o Matce Bozej, w ktorym jaki$ gorliwy czciciel Matki Najswietszej
zalecat czci¢ Jg pod tytutami: ,Krélowa Béstwa” oraz ,Krélowa Tréjcy Swietej”.

10. ZWIASTOWANIE TO HISTORIA I TYLKO HISTORIA CZY ROWNIEZ COS
DONIOSEEGO DLA NASZEGO DZISIAJ?

Maria Zwiastowania zyje w katolickiej pobozno$ci i duchowo$ci.

Maria Zwiastowania zamieszkata w liturgii, zanim narodzito sie osobne li-
turgiczne Swieto Zwiastowania. Misterium Zwiastowania i Wcielenia przepet-
niato Liturgie Adwentu. W $rode Suchych Dni adwentowych czytano we Mszy
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Swietej Ewangelie o Zwiastowaniu. Przemawiata za tym bardzo wazna racja:
juz w III w. dzien 25 marca uznawano za date Wcielenia, a takze Smierci Pana
Jezusa. Tymczasem dzien 25 marca przypadat w czasie, w ktérym starozytnos¢
chrzescijaniska nie dopuszczata zadnych $wiat ku czci Swietych, by nie przery-
wac $cistego postu. Jednak w VII w. uczyniono wyjatek, wprowadzajac $wieto
Zwiastowania. Tylko Hiszpania $wietowata Zwiastowanie w Adwencie, 18
grudnia. Zniesiono ten zwyczaj dopiero w XIX w.

Katolicka pobozno$¢ pozaliturgiczna stawi wiele réznych Marii: Niepoka-
lana, Boza Rodzicielke, Dziewice, Wniebowzieta, Bolesng i Radosna, Szka-
plerzng i Rézancowa, Wspomozycielke itd. Sposréd nich prawdopodobnie
pierwsze miejsce zajmuje Maria, jaka w scenie Zwiastowania namalowat sto-
wem $w. Lukasz. 3 razy dziennie dzwony katolickich kosciotéw wzywaja do
odmawiania modlitwy ,Aniot Panski” (Angelus Domini) i rozwazania tamtego
wydarzenia (od $w. Bonawentury, czwartego generata zakonu franciszkanskie-
go [+1274]). Dialog Aniota Gabriela z Miriam stat sie najbardziej ulubiong i naj-
cze$ciej odmawiang ustng modlitwa katolikow. Oprécz rézanca, katolicy majg
rézne ,koronki”, np. ,Koronke Siedmiu Rados$ci Matki Bozej” z 70 Ave, Maria
(tzw. Koronka franciszkanska}. Powstaty tez zgromadzenia zakonne, ktére swo-
ja duchowo$¢ organizuja wokoét Swietego wydarzenia Zwiastowania. Wcielenie
przez Marie stato sie teologicznym fundamentem duchowosci i apostolstwa
znanych pod nazwa maryjnego niewolnictwa czy doskonatego nabozenstwa do
Najswietszej Marii Panny.

30 stycznia 2019 r. papiez Franciszek w czasie audiencji generalnej zwroé-
cit sie specjalnie do Polakéw. Powiedziat, Ze Maria, mtoda Matka Boga, przez
swoje Fiat wplyneta na losy $wiata. Dzieki, Piotrze naszych czaséw, za to stowo.

% o% %
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JACEK EUGENIUSZ SALIJ OP ™

Warszawa

Referat wygtoszony podczas 142 Zebrania Plenarnego KWPZM

Nigdy do$¢ przypominania, ze w Nowym Testamencie zwrot ,gltosi¢ stowo
Boze” jest r6wnowazny zwrotom ,gtosi¢ Ewangelie” (por. Rz 1,9. 15), ,gtosi¢
Chrystusa” (por. 1Kor 1,23). Wiara chrze$cijanska jest bowiem czyms$ wiecej niz
religijnym $wiatopogladem i czym$ wiecej niz wyznawaniem okres$lonych war-
to$ci moralnych; jest zdolnoscig do osobowych relacji z Chrystusem. Z catg ja-
snos$cig podkreslit to Benedykt XVI na samym wstepie encykliki ,Deus caritas
est”, co powtérzyt w adhortacji ,Verbum Domini”: ,U poczatku bycia chrzesci-
janinem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, ale natomiast spotka-
nie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym sa-
mym decydujace ukierunkowanie”1.

* Jacek EUGENIUSZ SAL OP (ur. 19.08.1942). Profesor nauk teologicznych, pisarz, publicysta.
Absolwent Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Pracownik naukowy Katedry Historii
Dogmatdw ATK/UKSW. Petnit funkcje kierownika Katedry Teologii Dogmatycznej. W I. 1971-
1983 byt duszpasterzem sekcji kultury Klubu Inteligencji Katolickiej w Warszawie. W 1973 r.
zostat wspodtpracownikiem miesiecznika ,W Drodze” przygotowujgcym odpowiedzi
duszpasterskie do rubryki ,Szukajacym drogi”. W 1979 r. byt jednym z zatozycieli ruchu
,Gaudium vitae”. W 1982 r. zostat duszpasterzem Srodowisk nauczycielskich zwigzanych
z ,Solidarnoscia”. W 1983 r. miat by¢ jednym z ekspertéw na Synodzie Biskupdw w Rzymie,
jednakze z powodu odmowy wydania paszportu nie wzigt w nim udziatu. Zostat konsultorem
Komisji Nauki Wiary Episkopatu Polski i cztonkiem Sekcji Dogmatycznej Teologdéw Polskich.
W 1975 r. jako sygnatariusz ,Listu 59” wyrazit sprzeciw wobec planowanych zmian
w Konstytucji PRL. W I. 70. i 80. publikowat w niezaleznych pismach, m.in. w ,Zapisie”
i ,Aneksie”. W |. 1982-1989 dziatat w podziemnej Radzie Edukacji Narodowej. W 1988 r.
zostat cztonkiem Komitetu Obywatelskiego przy Przewodniczacym NSZZ ,Solidarnosc”.
W . 1993-1996 byt cztonkiem Rady Gtéwnej Szkolnictwa Wyzszego. Wszedt w sktad Rady
Ochrony Pamieci Walk i Meczeristwa oraz PEN Clubu. W kadencji 2011-2015 byt cztonkiem
Prezydium Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk. Autor publikacji
naukowych, ksigzek popularyzatorskich i ttumaczen. Postanowieniem prezydenta RP Lecha
Kaczynskiego z 3 maja 2007 r. zostat odznaczony Krzyzem Komandorskim z Gwiazda Orderu
Odrodzenia Polski, a 11 listopada 2017 r. otrzymat od Prezydenta RP Andrzeja Dudy Krzyz
Wielki tego orderu. W 2018 r. zostat wyrdzniony Medalem Stulecia Odzyskanej
Niepodlegtosci. W 1998 r. otrzymat nagrode Fundacji Polcul. W 2004 r. zostat laureatem
,Feniksa”, nagrody przyznawanej przez Stowarzyszenie Wydawcdéw Katolickich. Laureat
nagrody Pro Redemptione 2016.

1 Benedykt XVI, Adhortacja ,,Verbum Domini”. O stowie Bozym, Watykan 2010, nr 11.
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Takie rozumienie wiary rzutuje na to, jak rozumiemy pojecie religijnego
zobojetnienia. Otdz zobojetnienie religijne jest to zjawisko charakterystyczne
dla spoteczenstw chrzescijanskich, wyrazajgce sie przede wszystkim kryzysem
modlitwy oraz zanikaniem praktyk religijnych, a co za tym idzie - dystansowa-
niem sie wobec Ko$ciota oraz innych form przynaleznosci religijne;j.

Spojrzmy, jak szczyt religijnego zobojetnienia opisat po pielgrzymce Bene-
dykta XVI do Francji Emmanuel Todd w tekscie pt. ,Papiez nikogo nie obcho-
dzi”: ,W kraju takim jak Francja wiekszo$¢ rodzin jest zadowolona ze swego zy-
cia. Zycie seksualne jednostek, bardziej urozmaicone, daje w rezultacie catkiem
zadowalajacy wspétczynnik ptodnosci - dwoje dzieci na jedng kobiete. Liczba
zabojstw nie rosnie. Instynkt zyciowy przetrwat, a zycie w obecnych czasach -
cho¢ pozbawione sensu - moze by¢ interesujace. Do czasu przynajmniej, gdy -
w obliczu braku ubezpieczenia metafizycznego - zostanie nam system ubezpie-
czen spotecznych, ktéry pozwoli korzysta¢ w sposdb rozsadny z naszego zycia
pozbawionego sensu”2.

Chantal Delsol, wybitna francuska intelektualistka, alarmuje, Ze gruntowna
laicyzacja jest zjawiskiem spotecznie niezmiernie groznym: ,Spotykam obecnie
mnoéstwo dzieci, ktére nazywam «pozbawionymi marki». Sg jak ubrania, od
ktérych odpruto metki. Doro$li nie wierza juz w nic, wiec nie majg im co prze-
kazaé. Stali sie prawdziwymi cynikami. Zostawiajg po sobie dzieci, ktére nie
przynaleza do zadnego $wiata, nie wiedza, dokad ida, btakaja sie z jednego
miejsca na drugie, nie maja pojecia, po co zyja. To bardzo niebezpieczne. Takie
dzieci demoluja rzeczy i znieksztatcaja jezyk, po to zeby pokaza¢ realnos$¢ tra-
giczno$ci ludzkiego Zycia, ktéremu dorosli nie maja odwagi nada¢ sensu. Dlate-
go niektére szkoty nie moga juz normalnie funkcjonowaé, dlatego sa dzieci, kt6-
re w odpowiedzi na wszystko wyciggaja n6z"3.

1. KOSCIOL — DAR BEZPOSREDNIEGO DOSTEPU DO PANA JEZUSA

Nie da sie powaznie obserwowac i opisywac¢ zjawiska religijnego zobojet-
nienia, nie zauwazajgc Kosciota. Ko$ciotem obdarzyt nas sam Pan Jezus. ,Na tej
Skale zbuduje Kos$ciét méj - powiedziat pod Cezarea Filipowa - a bramy pie-
kielne go nie przemogy” (Mt 16,18). Sam fakt, Ze wybrat sobie dwunastu apo-
stotéw, aby to oni dali poczatek Jego KoSciotowi — na wzér dwunastu synéw Ja-
kuba, ktérzy byli praojcami ludu Starego Przymierza - §wiadczy o tym, ze byto
Jego wola zatozenie KoS$ciota, ludu Nowego Przymierza.

Co wiecej, Pan Jezus swoj Kosciot kocha, i to kocha az tak realnie, Ze oddat
zycie za swoj Kosciét: ,Chrystus umitowat Kosciét i wydat za niego samego sie-
bie, aby go uswieci¢, oczys$ciwszy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo,
aby osobiscie stawi¢ przed sobg Koscio6t jako chwalebny, nie majacy skazy czy

2 E. Todd, Papiez nikogo nie obchodzi. Europa. Magazyn Idei, ,,Dziennik”, 20-21.09.2008,
s. 3.

3 ,Znak” 2004, nr 5, s. 128.
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zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt Swiety i nieskalany” (Ef 5,25-
27). Zauwazmy, ze Zbawiciel kocha swdj Kosci6t nie dlatego, Ze jest on piekny -
kocha, azeby uczyni¢ go pieknym.

[ jeszcze wiecej: Pan Jezus ze swoim KoSciotem tajemniczo sie utozsamia.
Z Nowego Testamentu wielokrotnie dowiadujemy sie, ze Ko$ciot jest Jego Cia-
tem. Kiedy za$ pod Damaszkiem wyszedt naprzeciw przesladowcy chrzescijan,
Szawtowi z Tarsu, nie pyta go: ,Szawle, Szawle, dlaczego przesladujesz moich
wyznawcoéw?”, ale zapytat go: ,Szawle, Szawle, dlaczego Mnie przes$ladujesz?”
(Dz9,4).

Spo6jrzmy wreszcie na stosunkowo tajemnicze stowa Jezusa: ,Pozyteczne
jest dla was moje odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do
was. A jezeli odejde, posle Go do was” (J 16,7). To jest naprawde intrygujace:
Dlaczego fizyczne odejécie Pana Jezusa byto warunkiem przyjécia Ducha Swie-
tego? Odpowiedz na to pytanie lezy w tej prawdzie, ze Syn Bozy, rowny przed-
wiecznemu Ojcu Bég prawdziwy, jest zarazem prawdziwym Cztowiekiem. Otéz
nie da sie by¢ prawdziwym cztowiekiem inaczej, niz zanurzywszy sie w rézno-
rodna ludzka partykularno$¢. To dlatego Pan Jezus urodzit sie z konkretnej
matki, zyt w konkretnym czasie, w okreslonej religii i kulturze, przebywat
i przemieszczat sie w konkretnych miejscowosciach. Nie sposéb nie zdawac so-
bie sprawy z tego, ze podczas swojego doczesnego przebywania z nami spotkat
sie On bezposrednio - nawet jezeli to byty ttumy - tylko ze znikomg czescia lu-
dzi jednego tylko pokolenia. A przeciez ludzkos¢, ktorej przekazat stowa zba-
wienia i za ktérg umart na krzyzu, to sa wszyscy ludzie, pochodzacy z wielu na-
stepujacych po sobie pokolen!

Najwiekszym geniuszom ludzkosci nie udato sie przekroczy¢ swojej ludz-
kiej partykularnos$ci. Podoba nam sie to czy nie, chcemy czy nie chcemy, Platon,
Budda, Konfucjusz, Einstein czy Jan Pawet II stajg sie dla kolejnych pokolen
kim$ coraz bardziej oddalonym w czasie, kim$ kto zyt coraz dawniej temu. Ina-
czej jest z Jezusem Chrystusem. On i spos$rdd ludzi tylko On, jest nie tylko praw-
dziwym cztowiekiem, ale réwniez przekraczajacym wszelka partykularnosé
Bogiem prawdziwym.

Po swoim odejéciu do Ojca Jezus przystat swojemu Kosciotowi Ducha Swie-
tego, azeby - réwniez jako Cztowiek - w nowy sposéb ,byé¢ z nami przez
wszystkie dni, az do skoficzenia $wiata” (Mt 28,20). To dzieki Duchowi Swiete-
mu trwa w Kosciele autentyczna prawda Boza. On bowiem, Duch Swiety,
wszystkiego nas uczy i przypomina nam wszystko, co powiedzial nam Zbawi-
ciel (por.] 14,26).

Dzieki obecno$ci w Kosciele Ducha Swietego wszyscy bez wyjatku wierni -
niezaleznie od tego, w jakim miejscu ziemi i w jakim czasie Opatrznos$¢ nas
umie$cita - mamy nieporéwnanie bardziej bezposredni dostep do Pana Jezusa,
niz ten, ktérym za Jego historycznego zycia cieszyli sie apostotowie. Kiedy Pan
Jezus przebywat z ludZmi, mozna Go byto widzie¢, stucha¢ Jego nauk, ogladac
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Jego cuda, mozna Go byto nawet dotkna¢, o co$ zapytac... ale to byta zawsze sy-
tuacja, ze Jezus byt ,tu”, a ja, ty, on, ona, byliSmy ,tam”.

Po dopelnieniu ofiary za nas Jezus zmartwychwstatl, odszedt do Ojca oraz
zestat (i odtad wcigz posyta) na swéj Kosciét Ducha Swietego. Teraz, dzieki Du-
chowi Swietemu ksztattujagcemu nas w Kosciét, nasza jedno$é z Jezusem i moz-
liwosci spotkania z Nim s3 niewyobrazalnie glebsze niz te, jakie mieli nawet
sami apostotowie, kiedy zyli z Nim na co dzien i mieli mozliwos¢ bezposrednie-
go przebywania z Nim. W Kosciele bowiem Jezus ,jest obecny swoja mocg w sa-
kramentach, tak ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny w swoim
stowie, bo gdy w KoSciele czyta sie Pismo $wiete, On sam przemawia. Jest obec-
ny, gdy Koscio6t sie modli i Spiewa psalmy, gdyz On sam obiecat: «Gdzie sa dwaj
lub trzej zebrani w imie moje, tam jestem posréd nich» (Mt 18,20)"4.

W Kos$ciele mamy dostep do Jezusa az tak niewyobrazalnie bezposredni, ze
co najmniej w kazda niedziele jesteSmy zapraszani do realnego zanurzania sie
w tej mitosci, w jakiej Jezus przeszedt przez swoja meke i $mier¢, i realnie mo-
zemy zjednoczy¢ sie z Nim w Komunii §wietej. W KoSciele otrzymujemy dar az
tak bezposredniego zjednoczenia z Jezusem, ze juz teraz - co prawda zaczatko-
wo, ale coraz wiecej - jesteSmy w Nim, a On w nas (por. 1] 4,13-16). Wtasnie po
to Chrystus Pan obdarzyt nas Ko$ciotem, azeby wszyscy ludzie, ktorzy uwierzy-
li w Niego - ludzie wszystkich krajow, kultur i wszystkich pokolen - mogli mie¢
bezposredni przystep do Niego, do Jego nauki, Jego taski, Jego przebaczenia i do
Niego samego.

Zakt6cenia w religijnym otwarciu sie na Bozy dar KoSciota wydaja sie gte-
boka przyczyna wielu dzisiejszych odej$¢ i oddalen. Jednak ani antyko$cielne
nastawienie niektérych $§rodowisk opiniotworczych, ani brak gorliwosci, kiep-
skie wyksztatcenie lub gorszace postepowanie jakich$ konkretnych ksiezy i za-
konnikéw, ani nawet zbrodnie pedofilii, nie mogltyby zrazi¢ do Kosciota ludzi
dobrze w nim zakorzenionych. Zeby katolik mégl sie wyobcowaé z KoSciota,
musi nie do konca zdawac sobie sprawe z tego, czym naprawde jest Ko$ciét
w naszej drodze do Boga. Kréotko méwiac, kryzys przynaleznosci do Kosciota
wydaje sie wczes$niejszy niz te konkretne fakty, ktére powoduja Swiadome od-
dalanie sie od Ko$ciota.

Sprébujmy przypatrze¢ sie czterem takim zaktéceniom.

1.1. Chrystus - tak; Kosciol - nie

0Od czas6w Jana Jakuba Rousseau bigka sie w $§wiadomos$ci europejskiej
uraz antyinstytucjonalny. Rousseau odrzucat prawde o grzechu pierworodnym,
wierzyt, Ze z natury jesteSmy bezgrzeszni. Skad zatem tyle zta, skoro rodzimy
sie dobrzy i bezgrzeszni? Na to pytanie Rousseau odpowiadat po prostu: Zré-
dtem zta jest stworzona w ciggu pokolen kultura, a najwiecej sie go skumulowa-

4 Konstytucja o Liturgii ,Sacrosanctum Concilium”, w: Sobdr Watykanski Il, Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 7.
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to w naszych instytucjach. Odtad instytucja wielu Europejczykom zaczeta sie
kojarzy¢ negatywnie z bezwtadem, z dtawieniem spontanicznos$ci, z represyj-
noscia, z ustawianiem wszystkich pod jeden sznurek i nieliczeniem sie z ludzka
indywidualnoscig i wolnoscia.

Na gruncie wiary uraz antyinstytucjonalny wyraza sie w postawie: ,Chry-
stus - tak, Kosci6t - nie; Chrystusa podziwiam i kocham, Kosciét odrzucam, bo
jest on mi zawada w ksztattowaniu mojej wtasnej religijnosci i mojego wtasne-
go stosunku do Chrystusa”. Rezultatem tej postawy jest radykalnie negatywna
ocena Kosciota, jak gdyby Ko$cioét przez caty okres swych dziejow nie zajmowat
sie niczym innym, jak tylko zaciemnianiem autentycznej nauki Chrystusa oraz
dawaniem zgorszenia i anty$wiadectwa we wszystkich dziedzinach, gdzie to
tylko byto mozliwe.

Spréobujmy omawiang tu postawe przetozy¢ na sytuacje $wieckie. Kto zaj-
muje stanowisko: ,Chrystus - tak, Kos$ciét - nie”, podobny jest do cztowieka,
ktéry by méwit: ,Ksztatcenie dzieci - tak, szkota - nie; nalezy dotozy¢ wszelkich
sit do tego, zeby wyksztatci¢ nasze dzieci jak najlepiej, ale szkoty sa nam do tego
niepotrzebne, a wtasciwie to nawet stanowia one przeszkode utrudniajaca
ksztatcenie”. Kto méwi: ,Chrystus - tak, Kosciét - nie”, przypomina Polaka, kté-
ry by twierdzit: ,Polsko$¢ - tak, panstwo polskie - nie; mito$cig ojczyzny jest
wypetnione cate moje serce, ale nie méwecie mi nic o panstwie polskim, bo ono,
tak jak kazda instytucja, potrafi tylko to, co wznioste, Scigga¢ do btota”.

Uraz antyinstytucjonalny $wiadczy o duzym zaburzeniu zmystu rzeczywi-
stosci. Rézne niedoskonato$ci zwigzane z funkcjonowaniem instytucji (w ogodle
nieuchronne, a w konkretnych przejawach - otwarte czesto na naprawe i re-
forme) brane sa za dowdd, jakoby samo istnienie instytucji byto pozbawione
sensu lub nawet byto niszczycielskie dla wartosci, ktérym dana instytucja chce
stuzy¢.

Absurdalno$¢ tej postawy sprébujmy zobaczy¢ na jeszcze innym przykta-
dzie. Wyobrazmy sobie cztowieka (moze nawet samego siebie), ktéry ma co$
bardzo waznego do zrobienia: wychowaé swoje dzieci, napisa¢ madra ksiagzke,
zatozy¢ schronisko dla bezdomnych itp. I wyobrazmy sobie, Ze ten cztowiek jest
powaznie chory. Otz to nie jest tak, ze ciato jest mu przeszkoda w urzeczy-
wistnianiu tego waznego zadania; przeszkoda jest choroba, z ktorej cztowiek
Ow stara sie wyleczy¢, a Swiadomo$¢, Ze mam wazne zadania do wypelnienia,
bedzie sprzyja¢ mojemu wyzdrowieniu.

Zastosujmy ten przyktad do naszego tematu: Jesli mojg reakcja na jakie$
niedoskonatosci Kosciota jest postawa: ,Chrystus - tak, Kosciét - nie”, to po-
dobny jestem do ,filozofa”, ktéry sadzi, Ze najlepszym sposobem usuwania cho-
roby jest doprowadzenie chorego do $mierci. | rzeczywisScie, $mieré pacjenta
gruntownie usuwa jego chorobe. Ale on juz ani nie wychowa swoich dzieci, ani
nie napisze madrej ksigzki, ani nie zatozy schroniska dla bezdomnych.

Czyms$ szczeg6lnie zdumiewajacym jest to, Ze negatywny stosunek do sa-
mej instytucjonalno$ci KosSciota pojawia sie nawet u Polakéw. Na przestrzeni
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ostatnich dwustu lat wrogowie naszego narodu wiozyli tak wiele wysitku
W niszczenie i ograniczanie instytucjonalnej strony naszej wiary - poprzez li-
kwidowanie klasztoréw i szkot teologicznych, zamykanie kos$ciotéw i gazet re-
ligijnych, wysytanie na Sybir i do oboz6éw koncentracyjnych duchowienstwa, az
po niszczenie figur przydroznych i zdejmowanie krzyzy ze $cian szkét i szpitali.
Mogtoby sie wydawa¢, ze dawana nam przez naszych nieprzyjaciét lekcja na
temat waznosci instytucjonalnego rowniez zakorzenienia sie wiary w naszym
zyciu zostanie przez nas na dlugo zapamietana. Okazuje sie jednak, Ze czesto
wecale tak nie jest.

Postawa: , Chrystus - tak, Ko$ciét - nie” jest przede wszystkim naigrawa-
niem sie z samego Chrystusa. Bo przeciez to Chrystus zatozyt Kosciét. To On
ustanowit chrzest jako brame, przez ktérg wchodzi sie do KosSciota réwniez
w wymiarze widzialnym, oraz Eucharystie, aby realnie jednoczyta i karmita ten
lud w jego drodze do zycia wiecznego. Co wiecej, Kosciét otrzymat od Chrystusa
uczestnictwo w Jego wlasnym autorytecie (por. £tk 10,18; Mt 16,19; 18,17n).
Obdarzyt za$ Chrystus swoj Kosciét tym wszystkim dlatego, ze go ,umitowat
(..) i wydat za niego samego siebie” (Ef 5,25).

Jak widzimy, z ktorej by strony nie spojrze¢ na postawe: ,Chrystus - tak,
Ko$ciét - nie”, ujawnia sie jej nieautentyczno$¢. Nieautentyczne jest tez prze-
$Swiadczenie zwolennikéw tej postawy, jakoby cztowiek wierzacy w Chrystusa,
uniezalezniajgc sie od autorytetu KosSciota, osiggat wieksza dojrzato$¢ duchowa.
W rzeczywistos$ci cztowiek wystawia sie wéwczas na pastwe rozmaitych auto-
rytetéw anonimowych, zazwyczaj wzajemnie miedzy soba sprzecznych, ktére
nie tylko odcinaja go od Eucharystii i od Ewangelii, ale nawet od tych warto$ci
naturalnych, na ktérych budowali sens swojego zycia madrzy poganie. Kiedy
wiec kto$ powiada: , Chrystus - tak, Kosci6t - nie”, to albo nie wie, co méwi, albo
wie, co mowi. W obu przypadkach jest to wtaczanie sie w procesy dechrystiani-
zacji, w pierwszym przypadku bezwiedne, w drugim - $wiadome.

1.2. Selektywny stosunek do prawd wiary

Przypatrzmy sie innemu wirusowi, ktéry potrafi dechrystianizowa¢ nawet
katolikéw bardzo przywigzanych do KoSciota i regularnie korzystajacych z jego
postugi, a ktéry w korzystnym dla siebie momencie powoduje ich dystansowa-
nie sie wobec Ko$ciota. Wirusem tym jest selektywny stosunek do prawd wiary
i nauki moralnej Ko$ciota.

Niejeden katolik jest wrecz dumny z tego, Ze wprowadza swojg prywatng
korekte do poszczegdlnych prawd nauczanych przez Kosciét. I tak, jedni nie do
korica przyjmuja prawde o Tréjcy Swietej albo stanowczo odrzucajg obietnice
zmartwychwstania cial, uwazajgc, ze najzupelniej wystarczy wierzy¢ w nie-
$miertelno$¢ samej tylko duszy. Inni widza w Komunii Swietej dar mocy i mito-
$ci Bozej, ale nie moga uwierzy¢, zeby naprawde i dostownie byta ona Cialem
Panskim. Jeszcze inni uznaja wprawdzie przykazanie ,Nie zabijaj”, ale wydaje
im sie, Ze sam zdrowy rozsadek domaga sie tego, zeby w niektérych przypad-
kach wolno bylo przerwac zycie poczetemu dziecku lub cztowiekowi bezna-
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dziejnie choremu; albo przyjmujg nauke Chrystusa o nierozerwalno$ci matzen-
stwa, ale, jak to zgrabnie nazywajg, ,rozsadnie i bez przesadnej konsekwencji”.

Nieraz odczuwamy dume z powodu takiej postawy, bo widzimy w niej po-
twierdzenie naszej rozumnos$ci, wolnosci, oryginalno$ci i zmystu krytycznego.
Sa to dzisiaj warto$ci wysoko cenione i wielu z nas chciatoby je sobie przypisac,
nawet jesli nam do nich daleko. Kto chce (przynajmniej we wtasnych oczach)
uchodzi¢ za cztowieka krytycznego i oryginalnego, nie chce wiedzie¢ o tym, ze
cechy te wymagaja nie tylko odpowiedniej predyspozycji, ale i wytrwatej pracy
- bedzie prébowat p6j$¢ na tatwizne i znajdzie sobie droge na skréty. Otoz
trudno udawac cztowieka oryginalnego i sensownie krytycznego na terenie na-
uki czy sztuki, bo nawet do udawania potrzebna tam jest odrobina kompetencji.
Za to dziedzina wiary i moralnosci stata sie w naszych czasach polem, na kté-
rym w zasadzie kazda niekompetencja moze przyja¢ poze oryginalnosci i kry-
tycznego myslenia.

Co niewtlasciwego jest w selektywnym stosunku do prawd i nakazéw wia-
ry? Najpierw moze sprébujmy uswiadomi¢ sobie, z jaka jasno$ciag Nowy Testa-
ment przestrzega nas przed taka postawa. ,Ktokolwiek znidstby jedno z przy-
kazan, cho¢by najmniejszych - czytamy w Ewangelii - i uczylby tak ludzi, ten
bedzie najmniejszy w kroélestwie niebieskim” (Mt 5,19). ,,Chocby kto$ prze-
strzegat catego Prawa - méwi w tym samym duchu Apostot Jakub - a przesta-
pitby jedno tylko przykazanie, ponosi wine za wszystkie” (Jk 2,10). Nawet jesli
komus sie wydaje, ze wierzy w Chrystusa - przestrzega Apostot Jan - ale prébu-
je ostabi¢ realizm tajemnicy Wcielenia, cztowiek taki niech wie, ze staje sie
w ten sposéb wrecz wrogiem Chrystusa: ,Wielu pojawito sie na $wiecie zwo-
dzicieli, ktérzy nie uznaja, Ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele ludzkim. Taki jest
zwodzicielem i Antychrystem” (2] 7). Z podobna stanowczoScig Apostot Pawet
ocenia niejakiego Hymenajosa i Filetosa, ktorzy prébowali ostabi¢ realizm
obietnicy zmartwychwstania: oni ,odpadli od prawdy, méwiac, ze zmartwych-
wstanie juz nastapito. i wywracajg wiare niektérych” (2Tm 2,18).

Dlaczego stowo Boze jest tutaj az tak surowe? OdpowiedZ wydaje sie pro-
sta: Kto przyjmuje tylko niektére prawdy i nakazy wiary, woéwczas réwniez te,
ktdére przyjmuje, przyjmuje dlatego, ze mu sie podobajg albo z jakich$ innych
ludzkich wzgled6w, a nie dlatego, ze tak nas poucza sam Bég. Odrzucajac cze$¢
nauki Kosciota lub po swojemu jg zmieniajac, dajemy wyraz naszej niewierze
w to, ze Koéciét jest darem Bozym dla ludzi i ze sam Duch Swiety czuwa nad au-
tentycznos$cia jego nauki. To wtasnie dlatego, nie przyjmujac jednej prawdy
wiary, tym samym réwniez w pozostate nie wierzymy prawdziwie, lecz co naj-
wyZej przyjmujemy je na sposéb czysto ludzki.

Postawa selektywna wobec przestania religijnego jest czym$ zwyczajnym
w religiach opierajacych sie na mitologii. Mity sa bowiem raczej narzedziem
wspomagajacym cztowieka w jego poszukiwaniach ostatecznych, anizeli wyra-
zem znalezionej prawdy. Totez wybieranie w materiale mitycznym tresci aktu-
alnie interesujgcych poszukujacego oraz swobodne ich modyfikowanie jest
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czym$ w petni uprawnionym i nie budzi niczyjego zdziwienia, $wiadczy wrecz
o zywotnosci danej mitologii.

Postawa katolika, ktéry przebiera wsréd prawd objawionych przez Boga
i gtoszonych przez Kos$ciét, nie ma wiec nic wspdlnego z krytycznym mysle-
niem. Jest zwyczajng préba odnowy myslenia mitologicznego, préba zdegrado-
wania wiary chrzescijanskiej do poziomu jeszcze jednej mitologii. Postawa ta
odbiera chrzescijanstwu jego tozsamos¢, katolik traktuje tu bowiem swojg wia-
re jako rezerwuar mitéw, z ktoérych kazdy moze sobie skonstruowac swoj wta-
sny prywatny $wiatopoglad. A przeciez to nie mit, tylko naprawde ,Bég tak
umitowat §wiat, Zze Syna swego Jednorodzonego dal” (J 3,16). I to nie mit, tylko
naprawde przez krzyz Jezusa Chrystusa wszyscy zostaliSmy odkupieni. I na-
prawde - a nie tylko w marzeniach mitologicznych - otrzymali$my obietnice
zmartwychwstania. Wiara polega na realnym otwieraniu sie na dary zbawcze,
ktdérych Bog rzeczywiscie udziela cztowiekowi.

Katolik przywigzany do KoSciota i chetnie zaspokajajacy w nim swoje du-
chowe potrzeby, ale nie zamierzajacy wierzy¢ w petnej jednosci z Kosciotem,
sprawia wrazenie czltowieka wierzacego, mimo iz nim nie jest. Na szcze$cie,
nieraz pod t3 skorupg wiary zakietkuje wiara prawdziwa i wéwczas cztowiek
pozornie wierzacy zaczyna sie stawac cztowiekiem prawdziwie wierzacym. Ale
jesli pod wptywem jakichs okolicznosci skorupa sie rozpadnie i okaze sie, ze te-
go czlowieka bardzo niewiele taczy z KosSciotem, nie nalezy sie temu dziwic.
Moze tylko warto wéwczas przypomnie¢ sobie stowa Pana Jezusa, Ze ,nie ma
nic tajemnego, co by ujawnione by¢ nie miato, i nic nie jest tak ukryte, co by nie
miato wyj$¢ na jaw” (Mk 4,22).

1.3. Wiara mato praktykowana wydaje sie postawa przejsciowa

W sposo6b bardziej jeszcze widoczny sytuuje sie na zewnatrz KoSciota kato-
lik, ktérego okreslamy ,wierzacy, niepraktykujacy” (zazwyczaj jest to ktos$ nie
tyle nie praktykujacy, lecz raczej mato praktykujacy). Nieraz jest to cztowiek
peten uczuciowego przywigzania do Kosciota, znajdujacy w Kosciele swoje du-
chowe korzenie i miejsce swej duchowej identyfikacji. Ale nawet wéwczas, kie-
dy tym stabiutkim zwigzkom z Ko$ciotem brak wzmocnienia uczuciowego, na-
lezy je ceni¢, gdyz w odpowiednim momencie moga one utatwié petne wejscie
do KoSciota i otwarcie na znajdujace sie w nim BozZe dary.

W wierze mato praktykowanej mozna zatem zauwazy¢ aspekt pozytywny
i aspekt negatywny. To, Ze kto$ trwa w wierze i dzieki niej czuje sie jako$§ zwig-
zany z KoSciotem, zawsze jest czym$ pozytywnym, nawet jesli jest to wiara wa-
tta. Czyms negatywnym jest watto$¢ tej wiary. Podobnie jak czym$ negatywnym
jest choroba, ale to, Ze cztowiek chory Zyje, jest przeciez czym$ pozytywnym.

Ta negatywna strona duchowej sytuacji mato praktykujacych katolikow
sprawia nie tylko to, Ze ich zwigzek z Ko$ciotem jest raczej luzny, ale rowniez
to, Zze nawet z powodow catkiem przypadkowych moze sie rozluznic jeszcze
bardziej. Wydaje sie, Ze statystycznie postrzegalne fale niecheci wobec Kosciota



]
Lignum vijlae 21/2020

w spoteczenstwie katolickim mozliwe s3a tylko wéweczas, kiedy stosunkowo wy-
soki procent tego spoteczenstwa stanowig katolicy mato praktykujacy. W kaz-
dym razie, w spoteczenstwie o wysokim poziomie gorliwosci religijnej, a row-
niez w spoteczenstwie w zasadzie religijnie obojetnym, pojawianie sie takich fal
wydaje sie mniej prawdopodobne.

Jest tak zapewne dlatego, Ze zardwno gtebokie zaangazowanie w wiare, jak
zupelny jego brak, sa to postawy stosunkowo stabilne. Natomiast wiara mato
praktykowana wydaje sie postawg z natury swojej przejsciowa, zmierzajaca
badz do catkowitego odejscia od wiary, badz do jej odnowy. I wiasnie tutaj lezy
przyczyna tego, ze do wyzwolenia niecheci wobec Kosciota u ludzi znajdujgcych
sie w takiej wlasnie sytuacji religijnej wystarcza nieraz fakty obiektywnie bta-
he. Podobnie jak do przechylenia sie ciezaru balansujacego na krawedzi wy-
starczy traci¢ go palcem. Rzeczywista sita napedowa tego dystansowania sie
wobec KosSciota wydajg sie zaawansowane juz procesy ostabienia w wierze,
w samym Kosciele zbyt mato zauwazane.

W tym miejscu nasuwa sie smetna refleksja. Gdyby$smy w KoSciele glebiej
rozumieli nieuchronng przejSciowos$¢ zjawiska wiary mato praktykowane;j
i wktadali wiecej przemys$lanego i przemodlonego wysitku w odnowe i umac-
nianie wiary wszedzie tam, gdzie znalazta sie ona w kryzysie, wiele odej$¢ mia-
toby przebieg doktadnie odwrotny: nie bytyby odej$ciami, tylko powrotami do
wiary zywej i zaangazowanej.

1.4. KonsumencKi stosunek do Kosciola

Jest czym$ niemozliwym i nie do pomys$lenia, Zeby rodzine porzucit taki
wsp6tmatzonek, ktéry nalezy do niej catkowicie i aktywnie ja wspéttworzy. Ze-
by od rodziny odejs¢, trzeba juz przedtem by¢ w niej kim$ troche od zewnatrz.
Podobnie jest z naszg przynaleznos$cia do Kosciota. Wszystkie omawiane tu za-
ktécenia w naszym otwieraniu sie na Bozy dar KoSciota polegaja na tym, ze
ustawiamy sie wobec KoSciota jako kto$ troche od zewnatrz.

Ot6z okazuje sie, ze nawet duza gorliwos$¢ religijna nie zawsze chroni od
tego bledu. Mozna nawet regularnie uczestniczy¢ w codziennej Mszy Swietej,
a zarazem postrzega¢ Kosciét jako instytucje wprawdzie ogromnie wazna i nie-
zastapiona, ale wobec siebie jednak zewnetrzna: jezeli Kosciét traktuje sie jako
instytucje ustugowa, przeznaczong do zaspokajania potrzeb religijnych, wobec
ktdérej samemu ma sie stosunek konsumencki. Konsumencki stosunek do Ko-
Sciota jest postawg wsrod wspoétczesnych katolikdw raczej rozpowszechniona.
Dzieje sie tak dlatego, Ze wspotczesne spoteczenstwo osiggneto bezpreceden-
sowy poziom ztozono$ci, co miedzy innymi wyraza sie gestg siecig réznorakich
instytucji ustugowych. Pokusa patrzenia na Kosciét jako na jedna z instytucji
ustugowych, nastawiajaca sie mianowicie na zaspokajanie potrzeb duchowych,
stata sie w tej sytuacji czyms nieuniknionym. Niestety, szeroko tej pokusie ule-
gamy i rzeczywiScie czesto tak wlasnie swoj Kosciot traktujemy.
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Rozpowszechnia sie wiec stosunek do Kosciota na sposdb klienta korzysta-
jacego z ustug. Klient jest zawsze wobec instytucji, z ustug ktérej korzysta, kim$
z zewnatrz, nawet jesli ustugi catkowicie go zadowalaja i korzysta z nich stale.
Klient jednak praktycznie nigdy nie czuje sie naprawde odpowiedzialny za in-
stytucje, w ktorej jest obstugiwany. Postawa wtasciwg dla klienta jest raczej
stata gotowo$¢ do osadzania, chwalenia lub krytykowania poziomu ustug. Jesli
poziom ustug go nie zadowala, klient po prostu przestaje z nich korzysta¢. Po-
rzuci on ,swojg” instytucje ustugowa nawet wowczas, kiedy nie ma przeciwko
niej zadnych zarzutéw, na przyktad jesli instytucja konkurencyjna potrafi go
obstuzy¢ lepiej.

Biedny jest Kosciot, kiedy wielu nawet jego gorliwych cztonkéw nastawia
sie wytgcznie na korzystanie z jego ustug i nie poczuwa sie do obowigzku dzie-
lenia sie swoja wiarg z innymi ani do aktywnego uczestnictwa w réznych jego
konkretnych problemach. Kiepska przysztos¢ czeka taki Koscidt, w ktérym cata
odpowiedzialno$¢ za jego zycie i rozw6j musi dzwiga¢ duchowienistwo i nawet
gtdéwng troske o przekazanie wiary swoim dzieciom rodzice zrzucajg na ksiezy.
Nawet idealni i najbardziej poswiecajacy sie ksieza nie uchroniliby takiego Ko-
$ciota od depopulacji, a przeciez nie ma na tej ziemi ludzi idealnych.

W Kosciele podzielonym na obstuge i klientow ostabieniu i wypaczeniu
ulegta zasada wzajemnej komunii, ktéra dla Kosciota stanowi warunek normal-
nego zycia. Odejscia catkowite i czeSciowe od takiego Kosciota, odejscia moze
nawet na duza skale, wydaja sie czym$ nieuniknionym. Chyba Ze uda nam sie
przezwyciezy¢ nasz gtéwnie konsumencki stosunek do Kosciota i uda nam sie
przetamac nasz przewaznie bierny stosunek do wiary.

Zeby to sie stato, musimy odnalez¢ w Ko$ciele tajemnice wzajemnej komu-
nii. Musimy wreszcie zrozumie¢, ze Bog tak pomyslal nam Kosciot, ze nie tylko
on jest potrzebny nam, ale réwniez my jemu, Ze jesteSmy tez, jako obdarzeni tg
sama wiarg, potrzebni sobie wzajemnie.

To wtasnie dlatego, ze podzieliliSmy sie w KoSciele na obstuge i klientow,
tak czesto czujemy sie w naszych parafiach obco i anonimowo. Gtéwna tego
przyczyna tkwi, niestety, w nas samych. Bo jesli kto§ przychodzi do KoSciota
gtéwnie po to, Zeby zaspokoi¢ swoje potrzeby religijne, trudno sie dziwi¢ temu,
ze czuje sie w nim tak, jak sie ludzie zazwyczaj czuja w instytucjach ustugo-
wych. Zeby poczué sie w Koéciele domownikiem, trzeba znajdowacé sie w auten-
tycznych relacjach wiary przynajmniej z kilkorgiem wspdétwyznawcéw. Trzeba
tez ,by¢ zawsze gotowym do obrony wobec kazdego, kto domaga sie od was
uzasadnienia tej nadziei, ktéra w was jest” (1P 3,15). I trzeba sprawy Kosciota -
zaré6wno powszechnego, jak i parafialnego - przyjmowac jako nasze wspodlne
sprawy.

2. ZNAK ROZPOZNAWCZY GORLIWYCH KATOLIKOW - SWIETOWANIE NIEDZIELI

Odchodzenie od praktyk religijnych, tak dzi§ powszechne, jest wracaniem
do religijnosci poganskiej. Dzi§ moze mato zdajemy sobie sprawe z tego, jakim
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fenomenem byta instytucja cotygodniowego $wieta. Ludzie czego$ takiego by
nie wymyslili, cotygodniowe $wieto to wielki dar Bozy. Bog musiat nas wrecz
przekonywa¢, ze zalezy Mu na tym, zeby$Smy sie do Niego zblizali, zebySmy
chcieli sie z Nim przyjazni¢ - dlatego obdarzyt swoj lud szabatem, dlatego zgdat
codziennej modlitwy. Bo poganin, owszem, swoich bogéw uznawal, ale rozu-
miat tez, Ze bogowie sg wielcy i potezni, a on maty i staby. Dlatego starat sie bo-
gom nie narzucaé. Swietowa¢ kilka razy w roku, szukaé u bogéw pomocy w sy-
tuacjach trudnych - owszem, ale do gtowy by mu nie przyszto, zeby z bogiem,
bogami sie przyjazni¢. Warto zdawac sobie sprawe z tego, ze dzisiejsze dystan-
sowanie sie od praktyk religijnych to nie tylko czesciowe odchodzenie od Ko-
Sciota, to rowniez chec bycia chrzescijaninem na sposéb poganski.

Ale tutaj uwaga! Nie mozemy popeinia¢ btedu analogicznego, jaki kiedys
popemili janseni$ci. Jansenisci tak mocno nawotywali do religijnej gorliwosci
i podkres$lali powinno$¢ wypetniania praktyk religijnych, ze narzucili Francu-
zom teze, iz jesli kto$ rzadko chodzi na Msze Swietg, to w gruncie rzeczy nie jest
katolikiem. Ot6zZ osobiscie bardzo mnie przekonuje teza francuskiego politologa
Alaina Besangona, Ze janseni$ci bardzo przyczynili sie do dechrystianizacji
Francji. Wmowili wielu ludziom, ktérzy byli katolikami (prawda, ze mato gorli-
wymi), Ze s3 niewierzacy. Zamiast starac sie przytrzymac tych ludzi w Kosciele
i zapraszac ich do tego, zeby glebiej do niego wchodzili, oni ich odpedzali.

O checi wyrzucania z Ko$ciota tych, ktérzy nie do konca sie w nim miesz-
cz3a, przekonujgco pisat John Richard Neuhaus, konwertyta, ktéry przedtem
przez wiele lat byt pastorem luteranskim: ,Mam przyjaciot katolikéw, ktérzy
uwazajg, ze Kosciét powinien sie pozby¢ wszelkich dysydentéw, podkopujacych
wiare. Rozumiem ten gniew, ale mysle, Ze moi przyjaciele konserwatysci nie
maja racji, gdy twierdzg, ze nie powinno sie méwi¢, iZ w Stanach mamy 60 mi-
lionéw katolikow, jak wynika z danych oficjalnych. Powinno sie podawac liczbe,
powiedzmy, 6 milionéw - prawdziwych katolikéw. Odpowiadam na to: moi
drodzy, nie po to zostatem katolikiem, zeby by¢ protestantem. Bo to jest prote-
stanckie podejscie do rzeczywistosci, w ktéorym wyklucza sie tych, ktérzy nie
dorastaja do zatoZonych kryteriow”.

Koscidt katolicki to jest matka, ktéra chce swoja mitoscig objgé wszystkich,
takze tych, ktérzy sami sie do Kosciota nie pchajg, a nawet sie od niego dystan-
suj3.

3. ZGORSZENIE Z POWODU ZLA W KOSCIELE

A przeciez nie brak dzi$ sit wrogich KoSciotowi, ktére chciatyby jak najwie-
cej katolikéw do ich Kosciota zniecheci¢. Zwtaszcza mass media staly sie miej-
scem nieustannego bluzgania na Kosciél. Niekiedy odnosi sie wrazenie, ze lu-
dzie odpowiedzialni za $wiatowe media uwazaliby za stracony taki dzien,
w ktérym nie krytykuje sie Ko$ciota za takie lub inne zto. Ko$ciét jest przed-
stawiany tak, jakby i obecnie, i w swoich dziejach niczym innym sie nie zajmo-
wat, tylko czynieniem zta. Stowem - instytucja przestepcza.
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Pokaze moze kilka ,wytrychow”, jakich uzywam podczas rozméw na temat
zta w KoSciele. Wytrych pierwszy zawdzieczam nauczycielce, ktéra do$wiad-
czata wielkiego dyskomfortu wskutek tego, ze w jej pokoju nauczycielskim nie-
ustannie wygadywato sie na Kosciét. W pewnym momencie zorientowatam sie
- wyznata podczas spotkania w duszpasterstwie nauczycieli - kto przewodni-
czy tej nagonce. Ze mianowicie jest to kolega, ktéry zyje juz z czwartg kobieta,
oraz kolezanka, o ktérej ja sama wiem, ze dokonata dwoch aborcji. Bardzo cze-
sto stawianie zarzutéw, czasem skadinad stusznych, wynika z potrzeby samo-
usprawiedliwienia. To dlatego zto w Kosciele, rzeczywiste lub oszczerczo Ko-
$ciotowi przypisane, grzesznikom nie zamierzajacym sie nawracaé sprawia
satysfakcje.

Drugim moim wytrychem jest chinskie przystowie, ze jedno upadajace
drzewo robi wiecej huku w lesie niz to, ze caty las rosnie. I to jest prawda. Zto
robi duzo hatasu, ale to dlatego, ze zta by¢ nie powinno. Natomiast temu, Ze jest
dobro, nikt sie nie dziwi. W KoSciele jest mn6stwo dobra, a jednak nie trzeba sie
dziwi¢, ze zto, ktore jest w nim zjawiskiem raczej wyjatkowym, jest o wiele bar-
dziej zauwazane i zazwyczaj budzi wielkie zgorszenie. Bo gdzie jak gdzie, ale
w KoSciele wielkie zto naprawde nie powinno sie zdarzac.

Trzeci wytrych zawdzieczam pewnemu rabinowi, ktéry napisal mniej wie-
cej tak: Grzechy naszego narodu zydowskiego sa liczniejsze moze niz piasek
morski, ale nie z ich powodu nasz naréd jest nienawidzony; jest on nienawi-
dzony z powodu swoich zalet. MySle, Ze analogicznie mozna powiedzie¢ o Ko-
Sciele. Owszem, w KoSciele jest duzo zta. Ale nie z tego powodu Kosciét jest tak
nieustannie pietnowany. Ko$ciét jest nielubiany i krytykowany, a niekiedy na-
wet nienawidzony z powodu swojej wiernosci Ewangelii. Z tego powodu, ze
wyraznie naucza, iz przykazanie ,nie zabijaj” znaczy ,nie zabijaj”, a zasada ,,co
Bog zlaczyl, cztowiek niech nie rozitacza” - ze dzisiaj obowigzuje tak samo jak
dawniej.

Co dobre - to my, co zte - to Kosciél!

Nie brak katolikéw, ktérych przed pelnym zaangazowaniem sie w wiare
powstrzymuje przypisywanie KoSciotowi niemal catego zta, jakie wydarzyto sie
w historii. Niemiecki psycholog, Manfred Liitz, twierdzi, Ze mamy tu do czynie-
nia z typowym zjawiskiem przeniesienia. Tutaj polega ono na tym, Ze winy, kt6-
re obcigzaja cate spoteczenistwo, sg zrzucane na Kosciot, ktory byt jego czescia.
Zdaniem tego psychologa, od ponad dwdch stuleci funkcjonuje w $wiadomosci
Europejczykéw ogromnie niesprawiedliwy dla Kosciota konsensus co do oce-
niania historycznej przesztosci: Osiggnieciami szczyca sie narody, zto przypi-
sywane jest KosSciotowi, i to przede wszystkim Ko$ciotowi katolickiemu. Man-
fred Liitz jest Niemcem, dlatego pokazuje, jak ten mechanizm dziata u Niemcéw.
Ot6z w Swiadomosci przecietnego Niemca, dwaj dominikanie, wielki §rednio-
wieczny przyrodoznawca, Albert Wielki, oraz gteboki i oryginalny mistyk,
Mistrz Eckhart, to byli Niemcy, ktérymi naréd niemiecki stusznie sie chlubi, na-
tomiast dwaj inni niemieccy dominikanie, Institoris i Sprenger, najbardziej
znani teoretycy polowan na czarownice, to byli ludzie KoSciota, no bo przeciez
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za palenie czarownic odpowiedzialny jest Kosciét. Brato w tym udziat cate spo-
teczenstwo, do ktorego nalezeli tez ludzie Kosciota. Bulla o wiedzmach papieza
Innocentego VIII, ktérej zamiarem byto przynajmniej uregulowanie polowan na
czarownice, naturalnie w naszych czasach nie do zaakceptowania, zostata wy-
muszona przez Niemcéw - dwoch dominikanéw i dotyczyta wtasnie ich dzia-
talnosci. Zaréwno niemieccy katolicy, Heinrich Institoris i Jakob Sprenger, jak
i niemieccy ewangelicy, Luter i Melanchton, zgodni byli w kwestii polowan na
czarownice. W czasie reformacji w ogole doszto do eksportu niemieckiego pa-
lenia czarownic na p6tnoc Europy. Jasno nalezy stwierdzi¢: straszne przesla-
dowania czarownic nie byly akcja powszechnego Kosciota katolickiego, ale ra-
czej czesScig naszej niemieckiej historycznej winy.

B4l tej winy zostat jednak u$mierzony przez to, ze zostata ona przeniesiona
na Kosciét katolicki. Palacy czarownice niemieccy dominikanie Institoris
i Sprenger pozostali przedstawicielami Kosciota katolickiego, jednak niemiecki
dominikanin i mistyk Mistrz Eckhart uwazany jest za przedstawiciela narodu
niemieckiego. Jakze to proste. Psychoanaliza nazywa ten fenomen rozszczepie-
niem dobra i zta i jest to symptom neurotyczny. Pozytywne wydarzenia nie-
mieckiej historii wrzucone zostajg do historii narodu niemieckiego, natomiast
negatywne - do ogrodka Kosciota katolickiego>.

Te odmienno$¢ w rozliczaniu win Kosciota i wtasnego narodu pokazuje
Liitz na konkretnym przyktadzie. Kiedy pisat swoja ksigzke, wtasnie zapowie-
dziano wizyte prezydenta Niemiec do Pragi: ,Niemiecki prezydent bedzie
wspominatl niemiecka wine ostatnich siedemdziesieciu lat. Nikt nie oczekuje, ze
bedzie on méwit o strasznych rzeczach, jakich dopuscili sie w Pradze niemieccy
landknechci podczas wojny trzydziestoletniej. Papiez jednak oczywiscie musi
sie usprawiedliwia¢ za przypadek Galileusza, ktéry mial miejsce w tym samym
czasie”.

Niezyczliwe KoSciotowi $rodowiska opiniotwdrcze puscity ponadto
w obieg szereg gruntownie nieprawdziwych zarzutéw z cyklu ,Kos$ciét zawsze
byt przeciwnikiem nauki i utrudniat jej postep”, ,Kosciét juz wielokrotnie sie
mylil”. Katolik, zamiast sie na wszelki wypadek w obliczu takich zarzutéow dy-
stansowac od Kosciota, powinien by raczej stara¢ sie poznawac prawde histo-
ryczna i demaskowac ich niesprawiedliwo$c¢e.

PODSUMOWANIE

Na zakonczenie przypomnijmy znang scene znad jeziora Genezaret, kiedy
to obietnica Eucharystii zrazita do Pana Jezusa wiekszo$¢ ludzi, dotad Nim za-
chwyconych: ,,0dtad wielu uczniéw Jego sie wycofato i juz z Nim nie chodzito.

5 Por. M. Lutz, Obezwtadniony olbrzym. Psychoanaliza Kosciota Katolickiego, Bielsko-Biata
2003, s. 25-27.

6 Wspominam o tym, bo pragne serdecznie poleci¢ ksigzke: Wyrok na Galileusza i inne 24
mity o nauce i religii, R.L. Numbers (red.), Centrum Mysli Jana Pawtfa Il, Warszawa 2010.
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Rzekt wiec Jezus do Dwunastu: Czyz i wy chcecie odej$¢? Odpowiedziat Mu
Szymon Piotr: Panie, do kogéz péjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego”
(J 6,66-68).

Z Panem Jezusem naprawde warto pozosta¢ zawsze, nawet jezeli wiek-
szo$¢ od Niego odchodzi. Tylko On ma moc doprowadzi¢ nas do Zycia wieczne-

go!
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3 27100, czyli: czy warto czytaé Biblie
w przekiadzie i w ktorym

Referat wygtoszony podczas uroczystej inauguracji roku akademickiego 2019/2020 w WSD
00. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach

Jest to praktyka dos¢ powszechnie ostatnio stosowana przez wszelakiego
rodzaju konferencjonistow, referentéw, prelegentéw — zagmatwac obraz sytua-
cji tytutem, i to najlepiej tak zagmatwac, zeby zaciekawi¢!. Jesli kto$ przeczytat
uwaznie tytul tego wystapienia i czego$ sie spodziewa, to prawdopodobnie
spodziewa sie przemodwienia na temat, ktory przektad jest lepszy i wyobraza
sobie, Ze z ust prelegenta padnie rozstrzygajace: ,,do Biblii Wujka nam wréci¢
trzeba” albo: ,wszem i wobec oglaszam, Ze niejednogtos$ng decyzja sedziow Ty-
sigclatka wygrywa z Biblig Paulistéw i utrzymuje mistrzowski pas, a sedziowie
punktowali 45:27, 50:22 i 2:70 w poszczegdlnych ksiegach”.

Bytoby znaczenie gorzej, gdyby kto$ przeczytat nastepujacy tytut: ,Recep-
cja Ewangelii wedlug $w. Mateusza w najwcze$niejszych ttumaczeniach syryj-
skich, na podstawie manuskryptu Syriac Sinaiticus 30 i fragmentéw zawartych
w manuskryptach ze zbioru New Finds”. Kogo zainteresowatoby wystapienie
o takiej intytulacji? Pewnie nikogo. Nikt by sobie niczego nie wyobrazat i nicze-
go by sie nie spodziewat. Od razu by zdecydowano, ze wyktadu o tym stucha¢
sie nie bedzie, bo sie po prostu nie da, bo to nudne i bez sensu. A ja o tym wia-
$nie bede dzisiaj méwit - o manuskryptach syryjskich.

1 Tre$¢ tego wystgpienia to prezentacja gtéwnych tez pracy doktorskiej Autora,
dostosowana do okolicznosci inauguracji roku akademickiego. Praca doktorska zostata
opublikowana w 2019 r. w Rzymie: T. Szymczak, La ricezione del vangelo di Matteo nella
,Vetus Syra”, (Analecta Biblica 222), Roma 2019. Nieco bardziej rozbudowana, wtoska wersje
niniejszego opracowania mozna znalez¢ w: T. Szymczak, La ,Vetus Syra” del vangelo di
Matteo, ,Miscellanea Francescana” 2018, nr 118, s. 469-486. Do tych wersji odsytamy, jesli
kto$ pragnie zapoznac sie z bibliografia i literaturg przedmiotu.
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Wiem, Ze mam na sumieniu wiele sumien w btad wprowadzonych. Przy-
ktad? Bytem ostatnio w Krakowie, spotkat mnie na korytarzu klasztornym pe-
wien profesor Biblii i powiada: ,Widziatem, Ze bedziesz miat wyktad. Mnie tez
ludzie czesto pytaja, jaki przekiad najlepszy”. To znaczy, Ze tytut wystapienia
przeczytat i ztapat sie na haczyk. Prébujac wybrnaé z niezrecznej sytuacji, zapy-
tatem: ,I co ojciec odpowiada?”. Padta odpowiedz: ,Mdwie, ze kazdy przektad
ma swoje plusy i minusy”. Wybrnat i on z sytuacji. Ale juz do$¢ tego zaciekawia-
nia, wyjasniam tytut.

1. ILE JEST JEZYKOW I PRZEKLADOW?

Owe tajemnicze liczby zawarte w tytule, 3 1 7100, dotycza jezykéw, nie za$
przektadéw. Sam jezyk polski mégtby sie bowiem pochwali¢ ponad 200 rézny-
mi przektadami Biblii lub jej fragmentéw. Przektadéw angielskich czy hiszpan-
skich bytoby zapewne znacznie wiecej. Liczebnik 7100 nie oznacza zatem liczby
przektadow, ale informuje, iloma jezykami méwi dzisiaj Swiat. Mniej wiecej tyle
jest obecnie w uzyciu, 7100 réznych jezykdw. Sa jezyki, ktorymi postuguje sie
mate plemie gdzie$§ w australijskich kniejach, a jest i japonski, ktérym mowi
120 mln os6b, czy urdu, rozumiany przez ok. 160 mln oséb. Cyfra 3 takze odno-
si sie do jezykow. Tyle jest bowiem jezykéw - 3, ktoére w historii biblijnych
przektadéw odegraty najpowazniejsze role.

Zanim jednak przejde do wyjasnienia, co to za jezyki i dlaczego s3 takie
wazne, to wyttumacze sie, cho¢ po czesci, z drugiego elementu tytutu niniejszej
konferencji. Czy warto czyta¢ Biblie w przektadzie? Odpowiem przewrotnie, Ze
warto czyta¢ w oryginale, ale dzisiaj tak odpowiadac trzeba, bo mamy pierwszy
dzien pazdziernika, a w kalendarzu liturgicznym wspomnienie $w. Teresy od
Dziecigtka Jezus. I pamietamy zapewne jej deklaracje, ze gdyby mogta, toby
uczyla sie greki i hebrajskiego, Zzeby moéc zajrze¢ do oryginatu. Od przektadu
zapewne nie uciekniemy, ale wyprawa na $wieze powietrze oryginatu nie za-
szkodzi. Tym bardziej, je$li w programie studiéw jest greka... A doswiadczenie
pokazuje, ze i hebrajskiego mozna w Lagiewnikach sie nauczy¢, na tyle, na ile
czas pozwala.

Nie uciekniemy od przektadu. Niewiele oséb spotyka tekst biblijny w ory-
ginale. Gdyby policzy¢ wszystkie osoby, ktore siegaja po oryginat, to bytaby to
zapewne kropla w morzu ponad 7 miliardéw os6b zamieszkujacych nasza pla-
nete. Znakomita wiekszo$¢ osob siega po przektad. Tutaj pojawia sie kolejne
pytanie: ile z tych wspomnianych 7100 jezykéw posiada w ogéle jaki§ prze-
ktad? Okazuje sie, Ze mniej wiecej 683 jezyki majg przettumaczona cala Biblie,
uzytkownicy kolejnych 1543 jezykéw moga siegnaé po caty Nowy Testament.
Niektore jezyki posiadaja niewielkie fragmenty. Gdyby zliczy¢ wszystkie te je-
zyki, da to sume ok. 3350. A pozostate jezyki? Niektére z nich s3 wymierajace.
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Pozostaje ok. 1550 jezykdéw, ktore czekajg na przektad. Dobra wiadomosc¢ jest
taka, ze rozpoczeto prace nad wieloma sposrod tych thumaczenz.

2. WYSILEK TLUMACZENIA

Stowo Boze potrzebuje ttumaczenia. Inaczej do nas nie dotrze. Thumaczy-
my z hebrajskiego, z aramejskiego i z greckiego. Stowo weciela sie w alfabety zu-
pelnie rézne od tych oryginalnych. Ttumacze na perski zapisuja je zmodyfiko-
wanym arabskim, na hindi w dewanagari, na japoniski w kanji, katakanie
i hiraganie. A gdy juz raz zostaje przettumaczone, to potrzebuje aktualizacji, bo
jezyk sie zmienia. MOwimy inaczej niz nasze prababcie w XV w. i nietatwo nam
zrozumie¢ zdania typu: I stworzyt Bég cztowieka ku obliczu swemu, a ku obli-
czu Bozemu stworzyt jego, samca i samice stworzyt je” (Rdz 1,26) czy ,1 wpuscit
przeto Pan Bog ucigzenie senne w Adama. A gdyz byt usnat, tegdy wyjat jedno
zebro jego i napetnit to miasto miesa” (Rdz 2,21)3.

Mamy zatem coraz to nowsze wersje. I jest ich coraz wiecej. Stad pojawia
sie pytanie, jak najbardziej zresztg uzasadnione: jaki przektad czyta¢. Skad wia-
domo, ze dobrze przettumaczyli? Jaki przeklad najlepszy? Jaki najblizszy orygi-
natu?

Nie jest fatwo przettumaczy¢. Jedyne, o co tatwo - to o btad. Dotyczy to
kazdego rodzaju tekstu. Ale skoro méwimy o Biblii, to niech mi bedzie wolno
zacytowa¢ pewne tlumaczenie. Zaczerpniete z nowego, poprawionego (sic/)
Lekcjonarza wtoskiego. Pewien Lukaszowy fragment zostat przettumaczony
tak: ,Gli si avvicinarono alcuni sadducei - i quali dicono che non c’é risurrezio-
ne - e gli posero questa domanda: «Maestro, Mose ci ha prescritto: Se muore il
fratello di qualcuno che ha moglie, ma é senza figli, suo fratello prenda la moglie e
dia una discendenza al proprio fratello»” (Lc 20,27-28; CEI 20084). (Podeszto do
Niego kilku saduceuszdéw, ktorzy twierdza, ze nie ma zmartwychwstania, i za-
dali nastepujace pytanie: ,Nauczycielu, Mojzesz tak nam przepisat: «Jesli umrze
brat kogo$, kto ma Zone, ale jest bezdzietny, niech jego brat wezmie Zone i niech
wzbudzi potomstwo swemu bratu»”. Wszystko sie zgadza w tym ttumaczeniu?
Nie zgadza sie! Kto umiera, ktérg Zone trzeba natychmiast po$lubi¢? Nie za bar-
dzo wiadomo. Umiera brat. Ale co z tego, skoro umiera, skoro to jego brat ma

2 Por. https://joshuaproject.net/assets/media/handouts/bible-translation-status.pdf
(data wejscia: 24.11.2019).

3 Fragmenty pochodzg z Biblii krélowej Zofii (Biblii szaroszpatackiej). Cytat za W. Wydra,
W.R. Rzepka, Chrestomatia staropolska, Wroctaw 1984, s. 60-63, ze strony:
http://staropolska.pl/ srednio-wiecze/biblia_i_apokryfy/Biblia_Zofii.htm| (data wejscia:
24.11.2019).

4 Tekst zaczerpniety z ttumaczenia Konferencji Episkopatu Wtoch (CEIl). Wydawcy Biblii
CEl z 2008 r. deklarujg, ze ,la traduzione esistente e stata rivista in base ai testi originali
(ebraici, aramaici e greci), secondo le migliori edizioni oggi disponibili”. Por. La Sacra Bibbia.
Introduzioni e Note, Conferenza Episcopale Italiana, 2008, s. 7, nota 5.
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zone i jest bezdzietny? Niech sobie umiera... Ten, ktéry ma Zone, ale jest bez-
dzietny, ma jeszcze czas na wzbudzanie potomstwa, skoro zyje...

Takie ttumaczenie rodzi pytania. Kto przettumaczyt, kiedy, gdzie, kto za
tym stoi? Kto skontrolowat ttumaczenie? Kto je dopuscit do druku? A moze
chodzi tutaj o przemycenie jakie$ ukrytej idei teologicznej? Jesli chcieliby$Smy
uzna¢, ze za tym ttumaczeniem czai sie jakie$ nieznane lobby teologiczne, to
wypadatoby uzna¢, ze idee ma pokretne. Albo sg za tym, zeby przedstawiac
Mojzesza, cytowanego tutaj przez saduceuszy, jako kogo$, kto skonstruowat
do$¢ monstrualne prawo rodzinne, albo s3 za tym, zeby zniestawic¢ i zdyskredy-
towac¢ saduceuszy, przedstawiajac ich jako kogos, kto nie zna pisma i Zle je cytu-
je... Ale kto za tym stoi? Jaki$ front antysaduceuszowy we wspédtczesnym Ko-
Sciele wtoskim? A moze po prostu mamy do czynienia z btedem, ktéry wkradt
sie do lekcjonarza na jednym z etapéw jego przygotowania...

Gdy spojrzymy na poprzednie thumaczenie, to sprawa $mierci, ponownego
zwigzku i wzbudzania potomstwa jest bowiem jasna: ,Gli si avvicinarono alcuni
sadducei - i quali dicono che non c’é risurrezione - e gli posero questa doman-
da: «Maestro, Mosé ci ha prescritto: Se a qualcuno muore un fratello che ha mo-
glie, ma é senza figli, suo fratello si prenda la vedova e dia una discendenza al
proprio fratello»” (Lc 20,27-28; CEI 1974). ,Woéwczas podeszto do Niego kilku
saduceuszow, ktorzy twierdzg, ze nie ma zmartwychwstania, i zadali nastepuja-
ce pytanie: «Nauczycielu, Mojzesz tak nam przepisat: Jesli komus umrze brat,
ktéry miat Zone, a byt bezdzietny, niech jego brat weZmie wdowe i niech wzbudzi
potomstwo swemu bratu»”. Najbardziej ciekawscy moga teraz i$¢ skontrolowacé
manuskrypty, oryginaty, sprawdzi¢, kto skad kopiowat, kto ttumaczyt, dlaczego
tak przettumaczyt itd. Naukowa zabawa gwarantowana. Przekonanie o trudno-
$ciach z przektadami - potwierdzone.

3. NAJSTARSZE TLUMACZENIA

Takie same pytania musimy zada¢, gdy podobne niescistosci, zawitosci,
niespodzianki i réznice znajdujemy podczas lektury starozytnych ttumaczen.
Ttumaczenia bowiem nie s3 wymystem i potrzeba naszych czaséw, ale powsta-
ty duzo wczes$niej, niz nam sie mogtoby wydawac. Byly potrzebne od razu, od
poczatku. Pawtowe listy, napisane po grecku w latach 50-tych, i Ewangelie od
razu musiaty zosta¢ przettumaczone na jezyki wspoélnot, do ktérych Dobra No-
wina byta zanoszona. Wystarczy zajrze¢ do Dz 2, Zeby przekonac sie, jak cenne
byto doswiadczenie stuchania stowa w ojczystym jezyku.

Pytania dotyczace ewentualnych réznic pomiedzy oryginatem a przekta-
dem stajq sie w przypadku pracy nad najwczes$niejszymi ttumaczeniami jeszcze
wazniejsze. Sa one bowiem nie tylko zapisem tego, jak dane wspoélnoty rodza-
cego sie KosSciota przyjmowaty tekst biblijny, ale staly sie rowniez materiatem,
na podstawie ktorego dzisiaj wydaje sie opinie o wariantach tekstualnych. Jesli
manuskrypty greckie (papirusy, pergaminy) réznig sie od siebie w jakim$
szczegoOle, to idzie sie do starozytnych tlumaczen, aby sprawdzi¢, jak one sobie
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poradzity z danym fragmentem, bo przeciez skad$ swaj tekst musiaty wzigé¢. Do
ktdrych ttumaczen sie zaglada? W pierwszej kolejnosci, przynajmniej jesli cho-
dzi o Nowy Testament, konsultuje sie przektady na tacine, syryjski i koptyjski.
Sa to przektady najstarsze, przygotowane na bazie greckiego oryginatu, a zatem
i najwiecej nam powiedza na temat oryginatu.

W ten sposdb dotarliSmy do miejsca, w ktérym wyjawiona zostata tajemni-
ca. Wiasnie o te 3 jezyki chodzi w tytule niniejszej konferencji - o tacine, syryj-
ski, koptyjski. Dla badacza Nowego Testamentu to wta$nie te 3 beda najwaz-
niejsze i najcenniejsze. Z nich wydobedziemy najciekawsze i najbardziej
pozyteczne informacje na temat oryginatu. Ale zanim oddamy im gtos, zanim
pozwolimy sie tym tekstom wypowiedzie¢ na temat oryginatu, musimy je po-
zna¢! Musimy postucha¢, jak méwia, jak sie zachowuja, jak ttumacza.

Zilustrujmy dotychczasowg gadanine jakim$ przyktadem:
Mt 14,26

G® | of O¢ padnTai idévTeg auTov Emi TAC BaAdoong TepITTaTolvia
éTapaydnoav AéyovTeg OTI @AvIaoud £oTiv, Kai &tmd 100 @oRou
Ekpatav.

Uczniowie, zobaczywszy Go kroczacego po jeziorze, zlekli sie my$lac,

Ze to zjawa, i ze strachu krzykneli.

S: [-=T: N \C\m}\l.»: R0 am L eh<X! (.-'D:r<c\ i< < JA A U\A(T.\JITI aw 1
s

Gdy zobaczyli, ze kroczy po falach morza, zlekli sie i powiedzieli: , To
diabel”. I ze swego strachu krzykneli.

C: <ikexs aoam (-imt<a emnh <o éé AT gém:n ,mo:;.@}\ ymar 1na
\C\('DM.DK gm .am
s asa

Gdy jego uczniowie zobaczyli, ze kroczy po falach morza, zlekli sie
i powiedzieli: , To diabel”. | ze swego strachu krzykneli.

Syryjskie manuskrypty, Swiadkowie tekstu Vetus Syra, pomijaja w ttuma-
czeniu czasownik ,nawracajcie sie”. Wedtug tych wersji Jezus rozpoczat swoje
nauczanie od zakomunikowania, Ze owszem, krélestwo Boze jest bliskie, ale nie
wzywa do nawrdcenia. Dlaczego ttumacze syryjscy nie oddali tego czasownika?
Czyzby wzieto sie to stad, ze w ktéryms$ z greckich manuskryptéw brakuje tego

5 Skréty uzyte w tabeli oznaczajg: G — tekst grecki cytowany za Eberhard & Erwin NESTLE —
B. & K. AtanD — J. KaraviDoPOULOS — C.M. MARTINI — B.M. METZGER — H. STRUTTWOLF (ed.),
Novum Testamentum Graece (Stuttgart 262012); S — tekst manuskryptu Sinaiticus, C — tekst
manuskryptu Curetonianus. S i C sg cytowane za: G.A. KiRaz, Comparative Edition of the
Syriac Gospels. Aligning the Sinaiticus, Curetonianus, Peshittd and Harklean Versions (New
Testament Tools and Studies 21.1-4; Leiden — New York — K6ln 1996). Ttumaczenia tekstow
sg zapewne nieco chropowate — starano sie zachowac jak najwiekszg dostownos¢, aby
tatwiej mozna byto zaobserwowad réznice.
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czasownika? Odpowiedz jest negatywna. Wszystkie znane nam manuskrypty
maja ten czasownik. Czyzby zatem ttumacz sie pomylit? A moze miat jaki$ oso-
bisty uraz do nawracania sie i dlatego wyrzucit to stowo z Mt 4,17? A moze jest
ukryte w takim translatorskim manewrze pewne zamierzenie. 0t6z, w Mt 3,2
znajdujemy identyczne zdanie: petavoeite: fyywev yap 1 PBacliela T@dV
oVpav@v. To Jan Chrzciciel wzywa do nawrdcenia, wypowiadajac te same stowa
co Jezus w Mt 4,17. Mozemy przypuszczaé, ze ttumacze omineli cze$¢ zdania
w wypowiedzi Jezusa w Mt 4,17 po to, aby zrdznicowac opis tych dwu postaci.
By¢ moze nie potrafili zrozumie¢, dlaczego Jezus méwi to samo, co wcze$niej
powiedziat Jan Chrzciciel, wszak nie brakowato Mu oryginalnosci i kreatywno-
$ci. By¢ moze uznali, Ze lepiej bedzie, jak ich wypowiedzi bedg sie czyms$ réznic.

Lc 6,24 - blad

G: | NARv olai Uuiv T0ig TTAougiolg, 0TI ATIEXETE TRV TTAPAKANGIV UPGV.

,Natomiast biada wam, bogaczom, bo odebrali$cie juz pocieche wa-

”

sz3”.

S: \m)\m \c\a}\l:.nn <uha \c\;l ) P

,Natomiast biada wam, bogaczom, bo odebraliscie juz zaproszenie
wasze”.

0 ile w poprzednim przypadku mozna byto doszukiwac sie jakich$ teolo-
gicznych motywoéw, ktére spowodowaty, ze znikneto z Mt 4,17 ,nawracajcie
sie”, to nie mozna tego powiedzie¢ o Lukaszowym wersecie. Tylko jeden manu-
skrypt Vetus Syra zostal tutaj do naszej dyspozycji, Sinaiticus. W ttumaczeniu
tego wersetu zamiast ,pociechy” mamy ,zaproszenie”. Troche dziwnie brzmi
owo ,zaproszenie” w niniejszym wersecie, ale nie mozna mu catkowicie odmo-
wi¢ sensu. Ot, bogaci otrzymali jakie§ zaproszenia. Biedni nie, ich nikt nigdzie
nie zaprasza. Biada zatem bogaczom, bo swoje zaproszenia juz odebrali.

Doktadniejsza analiza tego wersetu pozwala nam przypuszczaé, ze nie
mamy tutaj do czynienia z jakim$ szczegétowo pomyslanym rozwigzaniem czy
teologiczng idea ukryta w zakamarkach ttumaczenia. Raczej chodzi tutaj
o btedny wybér stowa na oddanie greckiego mapaxAnotg, ktérego pierwotne
znaczenie zwigzane jest z ideg przywotania, zwotania. Po prostu do ttumacze-
nia wkradt sie btad, ktéry nadaje tekstowi nieco inne zabarwienie.

Mk 10,50 - korekta

G: | 6 8¢ amoBahwv TO ipdmiov autol AvamndAoag AABev TTPOG TOV
‘Incoiv.

,0n zrzucil z siebie ptaszcz, zerwat sie i przyszedt do Jezusa”.

S: sow haol Kha ynoorn AV S Roa

.1 wstat, wzial swdj ptaszcz i przyszedt do Jezusa”.

Wydaje sie, ze w Mk 10,50 mamy do czynienia z ttumaczeniem, ktére nieco
poprawia oryginat. By¢ moze przez gtowe ttumacza nie chciata przejs¢ idea, ze

315



316 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

Bartymeusz, idac do Jezusa, ,zrzuca” z siebie ptaszcz. Przeciez gdy idziemy do
kogo$ waznego, to zaktadamy na siebie najlepsze szaty, ubieramy sie porzad-
niej. Nie sposob wyobrazi¢ sobie, ze na wazng uroczysto$¢ péjdziemy zle ubra-
ni. Raczej co$ na siebie zaktadamy niz zdejmujemy. Chyba Ze ten ptaszcz Bar-
tymeuszowy byt tak paskudny i zniszczony, Ze lepiej go byto zostawic. Ale juz
tak daleko wyobraznia syryjskiego ttumacza nie poszta. Bartymeusz bierze za-
tem swoj ptaszcz, co jest prawdopodobniej nieco normalniejszym zachowaniem
niz zrzucanie z siebie wierzchniego okrycia. Czyzby ttumacz poprawit nieco
tekst, dostosowujac go do wrazliwosci swoich odbiorcow?

Mt 9,19 - dbatos¢ o szczeg6ty i ortodoksje

G: | kai éyepBeic 6 'Incolc AKoAoUBnoev alT® Kai oi padnTai auTod.
,Jezus wstat i wraz z uczniami poszedt za nim”.

S: ymarna\ha am aasaa I > moa
Nasz Pan wstat i wraz ze swoimi uczniami poszed} z nim”.

Czasami ,poprawienie” i zmiana tekstu w stosunku do oryginatu wydaje
sie mie¢ zrédto w prébie zachowania wyjatkowej precyzji, jesli chodzi o sposéb
wyrazania sie i opowiadania o Jezusie. W tym wersecie widzimy kilka zmian.
Zamiast imienia Jezus mamy w syryjskim wyrazenie — najprawdopodobniej li-
turgicznego pochodzenia - ,nasz Pan”. Rzeczownik ,uczniowie” wzbogacony
jest o sufiks, zaimek dzierzawczy trzeciej osoby liczby pojedynczej. Obie te
zmiany wystepujg i w innych miejscach Ewangelii wedtug $w. Mateusza w wer-
sji starosyryjskiej i nie trzeba sie nad nimi zatrzymywac.

Bardziej interesujacy jest jednak inny szczegél: zamiast ,poszedt za nim”
mamy ,poszedt z nim”. Dlaczego ttumaczowi tak zalezato tutaj na zmianie przy-
imka? Prawdopodobnie dlatego, ze gdyby uzyt tutaj zwyczajnego ttumaczenia,
przy pomocy ktoérego zawsze oddaje czasownik dxolovBéw, to mogtoby sie
wydawac, Ze to Jezus stat sie uczniem zwierzchnika, o ktérym mowa w werse-
cie poprzednim, w Mt 9,18. Ttumacz unika takiego wrazenia, idac wbrew sobie,
i ttumaczy dxoAovBéw inng niz zwykle konstrukcja. Jezus nie idzie za zwierzch-
nikiem, nie zajmuje pozycji ucznia. Idzie z nim. Drobna réznica, ale dzieki tej
zmianie nikt nie bedzie sie zastanawial nad poprawnoscia teologiczna wyraze-
nia. Jezus pozostaje jedynym, za ktérym sie idzie. On, Nauczyciel i Mistrz za ni-
kim i$¢ nie moze, bo nie jest uczniem.

Mt 20,32-33 - gdy co$ dodano

G: | kai oT14g 6 Incoug acpwvr]cav GUTOU§ kol €imev: Ti BAETE TTOIROW
Opiv; Aéyouaiv alT®- KUpIg, iva dvoly®aolv oi 0@BaAuoi AUGV.

sJezus przystanat, kazat ich przywota¢ i zapytat: «C6z chcecie, zebym
wam uczynil?» Odpowiedzieli Mu: «Panie, zeby sie oczy nasze
otworzyty»”.

C: \L\AX < \c\}\.\& @2 ¢ K» o (o< <Kina aar noa

MNelaa e ru&\a&\.n > A e
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sJezus stanat i zawotat ich. I powiedziat: «Céz chcecie, Zebym wam
uczynit?» Odpowiedzieli Mu: «Panie nasz, zZeby sie oczy nasze otworzy-
ty i aby$Smy Ciebie zobaczyli»”.

Czasami, tak jak w Mt 20,33, thtumacz pozwala sobie na dodatek, ktéry mo-
ze wystarczy¢ jako materiat na kilka kazan. W ms. Curetonianus dwaj niewido-
mi motywuja swoja prosbe o przywrdcenie wzroku w niezwykty sposoéb: chca
odzyska¢ wzrok, aby ujrze¢ Jezusa! W syryjskim manuskrypcie ten dodatek to
tylko jedno stowo, dodane przez ttumacza lub kopiste na ktéryms$ z etapéw
tworzenia sie tego tekstu. Prawda, Ze urody przecudnej? Jedynym sensownym
motywem, dla ktérego warto odzyska¢ wzrok, jest ujrzenie Jezusa. A moze ttu-
macz chciat powiedzie¢ réwniez, ze dopoki nie dostrzegamy Jezusa, jesteSmy
Slepi.

GWOLI ZAKONCZENIA

0t, kilka przyktadéw, ktoére pokazuja rozmaite réznice, jakie mozna wy-
kry¢, gdy doktadnie przyglada sie oryginatowi i ttumaczeniu. Co$ zostaje doda-
ne, co$ zostaje opuszczone, co$ zmienione.

Czy nie ma w tym jakiego$ niebezpieczenistwa? Ze kto$ pozmienia tak
bardzo, ze dotrze do nas inna doktryna? Ze Jezus bedzie miat nieco inne obli-
cze? Wydaje sie, ze nie. Nad procesem ttumaczenia czuwa przeciez Duch Swie-
ty. Gdyby nie czuwat, to nie moglibySmy w czasie liturgii, po odczytaniu frag-
mentu np. z Ewangelii Jana, méwié: ,0to stowo Panskie”! MusielibySmy moéwic:
,0to stowo Ewangelii wedtug $w. Jana w ttumaczeniu Tysigclatki”. Méwit po-
dobno Orygenes, ze te wszystkie drobne zmiany, ré6znice w manuskryptach,
réznice w ttumaczeniach, to iskierki Ducha Swietego... Warto je pozbieraé.

Pewnie niewielu z nas bedzie mogto sobie pozwoli¢ na studium Pisma
Swietego w oryginale, na poréwnywanie go ze starozytnymi ttumaczeniami.
Przypomnijmy, Ze najwazniejsze dla biblistyki, przynajmniej jesli chodzi o No-
wy Testament, sg starozytne przektady na 3 jezyki: koptyjski, syryjski i tacine.
I jak zobaczyliSmy na przyktadzie jednego z syryjskich przektadéw, Vetus Syra,
nie s3 to bynajmniej przektady doskonate: zawieraja btedy, dodatki, poprawki,
czasami czego$ w nich brakuje. Ale s3 wazne ze wzgledu na swojg starozytnosc.

Znakomitej wiekszoS$ci z nas pozostanie zagladanie do ttumaczen: do Ty-
sigclatki, Biblii Paulistow, Biblii Poznanskiej, do przektadu ksiedza prof. Po-
powskiego i innych. A gdybym mial odpowiedzie¢, mimo wszystko, jaki prze-
ktad jest najlepszy? To jak bym odpowiedziat?

Gdy pytano o. Louisa Alonso Schokela, profesora ,Biblicum”, jaka praca
doktorska jest najlepsza, to odpowiadat, ze przede wszystkim taka, ktora jest
napisana. Z przektadami tez zapewne tak jest. Jakie sg najlepsze? Te, ktore s3
czytane.
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JACEK JAN PAWEOWICZ

Kijéw-Ukraina
Milcze¢, gdy ktos$ grzeszy.
Gtos w dyskusji na Facebook'u (17 pazdziernik 2019)

Za tytut niniejszego artykutu postuzyt szésty w kolejnosci z ,grzechéw cu-
dzych”, ktére wymienia tzw. ,krétki katechizm”, jaki mozemy znalez¢ w kazdej
ksiazeczce do nabozenstwal, a okazja do jego napisania stal sie wpis pewnej
kobiety na Facebook'u, ktora szukata porady w kwestii nurtujacego jg proble-
mu. Nizej zamieszczam ten wpis, ktory ukazat sie na forum jednej z grup dysku-
syjnych. Dodam jeszcze, Ze jest to grupa modlitewna, a wiec - jak sie przeko-
namy - dyskusja, jaka sie rozwineta pod tym postem, tym bardziej moze dziwic,
bo braty w niej udziat osoby wierzace.

Rdéwniez i piszacy te stowa zabrat gtos w tej dyskusji, przedstawiajac nau-
czanie Ko$ciota w poruszanych kwestiach, za co byt mocno atakowany przez
pono¢ osoby wierzace, a nawet przez samg moderatorke tej grupy. A oto oma-
wiany post, ktory przytaczam, zachowujac oryginalng pisownie: ,Drodzy, pisze
w pewnej sprawie. Nie wiem czy powinnam co$ z tym zrobi¢ czy zostawi¢, cho-
ciaz mi sie to bardzo nie podoba. Klasa 4, w pigtek dziewczynka z klasy mojej

! Katechizm, ktéry znamy z nauki religii tzw. ,krotki katechizm”, wyrdznia nastepujace
grzechy cudze:
namawianie do grzechu;
nakazywanie grzechu;
zezwalanie na grzech;
pobudzanie do grzechu;
pochwalanie grzechu drugiego;
milczenie, gdy ktos grzeszy;
niekaranie za grzech;
pomaganie w popetnieniu grzechu;
usprawiedliwianie czyjegos grzechu.

VVVVYVVYVYVYY

Katechizm Kosciota Katolickiego zrezygnowat z precyzowania grzechéw cudzych i ujat je
w nastepujacy sposob: Grzech jest czynem osobistym; co wiecej, ponosimy odpowiedzial-
nos¢ za grzechy popetniane przez innych, gdy w nich wspoétdziatamy:
»  uczestniczac w nich bezposrednio i dobrowolnie;
» nakazujac je, zalecajagc, pochwalajac lub aprobujac;
>  nie wyjawiajac ich lub nie przeszkadzajac im, mimo ze jesteSmy do tego zobowig-
zani;
»  chroniac tych, ktérzy popetniajg zto.
Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznarn 1994, nr 1868.

Tak wiec praktycznie nic sie nie zmienito, tylko zapis uzyskat nowa forme.
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corki chce zeby corka data jej odpisa¢ zadanie domowe z j. angielskiego, Cérka
sie nie zgadza. Na lekcji gdy pani sprawdzata dzieciom czy maja zadanie zro-
bione, tamta dziewczynka zamiast sie przyznac do lenistwa i nie odrobienia, to
zwala na moja corke moéwiac, ze ta jej nie pomogta. Dzi$ niedziela, dzieci z klasy
mojej corki $piewaja na Mszy Sw. Ta dziewczynka co ktamata w pigtek idzie do
komunii. Moja cérka pyta sie jej czy byta u spowiedzi, ona méwi, ze byta na
pierwszy piatek, czyli ponad 2 tygodnie temu!!! Ona grzeszac codziennie, cérka
non stop sie skarzy na nia, po za tym w niedziele na Msze Sw. chodzi raz na ja-
kis czas... dzi$ jakby nigdy nic przystepuje do komunii. Miatam jej dzis po mszy
zwrdcic¢ uwage, ale szybko uciekta z kosciota, ze nic z tego. Czy powinnam zare-
agowac??? Corka mowita, ze zakonnica im przekazywata z grzechem lekkim
mozna przystepowac do komunii... Ale wg mnie to nie sg grzechy lekkie...”. Dys-
kusja, jaka sie wywigzata pod tym postem poszta w dwoch gtéwnych kierun-
kach:

» czest jej uczestnikéw w ogoéle nie widziata problemu, wrecz usprawiedli-
wiata dziewczyne (dalej jako: ,dziewczyna 2”), ktéra chciata odpisa¢ zada-
nie od tej pierwszej (dalej jako: ,dziewczyna 1”). ,Dziewczynke 1” zaczeto
nawet posadza¢, ze to ona jest winna, bo nie data odpisa¢ zadania i w ten
sposo6b ,nie pomogta” swojej kolezance;

» drugi nurt dyskusji poszedt w tym kierunku, ze zaczeto kwestionowaé, czy
11-letnie dziecko (4 klasa) jest w stanie w ogdle popelni¢ grzech $miertel-
ny.

Mamy wiec dwa problemy: pochwata i usprawiedliwianie czyjego$ grzechu
oraz pytanie, czy 11-letnie dziecko jest w stanie popelni¢ grzech $miertelny?

1. POCHWALA 1 USPRAWIEDLIWIANIE GRZECHU

Pierwszy problem dotyczy wiec usprawiedliwiania, a nawet pochwalania
zamiaru (gdyz do konkretnego czynu nie doszto) ,dziewczyny 2”. Podejmujac
ten problem, przyjrzyjmy sie wpierw wspomnianej wyzej dyskusji na ten temat,
gdyzZ to ona bedzie podstawa do dalszych naszych rozwazan. Oto kilka wypo-
wiedzi, jakie pojawily sie pod tym postem na forum (zachowuje oryginalng pi-
sownie): ,Twoja cérka odmawiajac pomocy tez nie powinna przyjmowac ko-
munii wg mnie. Nie rozumiem tez co w tym ztego zeby da¢ komu$ odpisac
lekcje”. ,....odpisywanie zadan to nie do konica oznaka lenistwa. Nie u tak mto-
dych dzieci - poza tym no halo, w szkole jeden drugiemu powinien poméc i tyle.
Ja raz dam odpisa¢ a potem dadza odpisaé mi”. ,Nie wiem gdzie pan chodzit do
szkoty ale u mnie byto tak Ze sobie pomagali$my, kazdy ma prawo zapomnie¢
zadania a zeby nie dostac ztej oceny mozna sobie pomdc, raz ja nie miatam kto$
pomdgt a raz ja pomogtam i co za problem?”. ,Powinna ta Pani sie zastanowic.
Jej corka juz jest nie fer bo nie data odpisa¢. Stabszemu sie pomagata”. ,,Dopiero
teraz sobie u§wiadomitam Ze jak odpisujac lekcje popetniatam grzech, wiec my-
$le Ze ta dziewczynka réwniez nie jest tego Swiadoma”.
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1.1. Kradziez wlasnosci intelektualnej

Zanim przejdziemy do szczegbétowego omdwienia przywotanego wyzej
problemu, musimy sobie wpierw uswiadomi¢ i nazwaé po imieniu czyn, ktére-
go chciata sie dopusci¢ ,dziewczyna 2”. Chciata odpisa¢ zadanie od , dziewczyny
1”, a ta sie na to nie zgodzita. W rzeczywistosci chciata sie dopusci¢ kradziezy
wlasnosci intelektualnej, ktérg to kradziez niektoérzy uczestnicy przywotanej
dyskusji nazywajg eufemistycznie ,pomocy”.

Kradziez wtasnosci intelektualnej faktycznie odnosi sie do plagiatu (a pla-
giatem jest rowniez odpisywanie zadania w przypadku uczniéw czy studen-
tow), przez ktéry rozumie sie kopiowanie réznych wartosci intelektualnych
w celu przedstawienia ich jako swego dorobku, swojej samodzielnej pracy. Tak
wiec przepisanie zadania domowego i przedstawienie go jako swojej tworczo-
$ci jest ewidentna kradzieza i wykroczeniem moralnym. Podobne zasady obo-
wiagzujg przy kradziezy tekstéw piosenek, pomystéw melodii, motywéw z fil-
mowych, badann naukowych, zdje¢ z albumoéw bez zgody wydawcy czy autora
oraz innych wtasnosci intelektualnych. Nic nie jest w stanie usprawiedliwi¢ ta-
kiego postepowania, gdyz nie sg to artykuty pierwszej potrzeby, konieczne do
zycia, a ich kopiowanie bez podania Zrddta swiadczy o lenistwie i préznosci wi-
nowajcy2 Wykroczenie to pozostaje wykroczeniem nawet wtedy, gdyby
»dziewczyna 1” zgodzita sie na odpisanie, gdyz w dalszym ciggu nie bytaby to
samodzielna praca ,dziewczyny 2”. Nie pomoga tu zadne eufemizmy majace na
celu zamaskowanie i nazwanie grzechu po imieniu.

W tym konkretnym, omawianym przypadku do usitowania kradziezy war-
tosci intelektualnej dochodzi jeszcze grzech oszczerstwa, ktérego dopuscita sie
,dziewczyna 2” oskarzajac przed nauczycielka i catg klasg ,dziewczyne 1”, ze ta
jej nie pomogta. Jednak to jest juz osobny temat.

Nie wchodzac zbyt gleboko w kwestie grzechu, jakim jest kradziez, trzeba
kategorycznie stwierdzi¢, ze wlasno$¢ intelektualna nalezy do takiej samej ka-
tegorii, jak rzeczy materialne, i podlega tym samym zasadom sprawiedliwo$ci.
Kradziez tych débr jest nieporzadkiem moralnym, uderzajacym w dobro czto-
wieka oraz w calo$¢ zycia spotecznego. Odpisywanie zadania jest grzechem
i popetniaja go obie strony, czyli ten, ktéry odpisuje i ten, ktory daje odpisaé,
gdyzZ obie strony dopuszczaja sie nieuczciwosci i ktamstwa wobec nauczyciela
czy wyktadowcy.

1.2.. Zanik poczucia grzechu

To, co uderza w przytoczonym wyzej fragmencie dyskusji, jawi sie jako za-
nik poczucia grzechu, usprawiedliwianie, a nawet nazywanie grzechu dobrem -
~pomocy”. Niektére osoby biorace udziat w tej dyskusji nawet pochwalaty
grzech, ktérego chciata sie dopusci¢ ,dziewczyna 2”, a wing obarczaty ,dziew-

2 Por. ). Szyran, Kopiowaé czy nie kopiowac? Problematyka kradziezy wtasnosci
intelektualnej, ,Homo Dei” 80(2011) nr 1, s. 45-56.
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czyne 1”. Mamy wiec tu do czynienia z kolejnymi ,grzechami cudzymi, a mia-
nowicie: ,pochwalaniem grzech drugiego” oraz ,usprawiedliwianiem czyjego$
grzechu”.

Niestety, jest to domena dzisiejszych czaséw. Abstrahujac od przedmiotu
tej dyskusji, zauwazamy w dzisiejszym Swiecie ciggle na nowo podejmowane
proby redefinicji poje¢ moralnych, celowego wprowadzania dwuznaczno$ci,
ktére witasnie sg jedng z przyczyn ostabienia czy wrecz zanikania poczucia
grzechu, pewnego rodzaju duchowej i moralnej znieczulicy.

Pisat na ten temat Jan Pawet Il w swojej adhortacji ,Reconciliatio et paeni-
tentia”: ,Zanikanie poczucia grzechu we wspoélczesnym spoteczenstwie jest
réwniez wynikiem dwuznacznos$ci, w ktora sie popada, przyjmujac niektdére
wyniki wiedzy ludzkiej. Tak wiec na podstawie niektdérych twierdzen psycholo-
gii, troska, by nie obciaza¢ wing czy nie hamowa¢ wolno$ci, prowadzi do nieu-
znawania w zadnym wypadku jakiegokolwiek uchybienia. Wskutek niewtasci-
wej ekstrapolacji kryteriow wiedzy socjologicznej dochodzi sie — jak juz
zaznaczytem — do zrzucenia na spoteczenstwo wszelkich win, od ktérych
uwalnia sie jednostke. Podobnie pewien rodzaj antropologii kulturalnej, po-
przez wyolbrzymianie skadinad niezaprzeczalnych uwarunkowan i wptywow
$rodowiskowych i historycznych, oddziatywujacych na cztowieka, nazbyt ogra-
nicza jego odpowiedzialno$¢, nie uznajac, ze cztowiek jest zdolny do wykony-
wania aktéw prawdziwie ludzkich, a zatem nie uznaje mozliwos$ci popetnienia
grzechu”s.

W konsekwencji zaczyna sie nawet negowa¢ mozliwo$¢ popelnienia grze-
chu przez poszczegdélne jednostki, zrzucajac odpowiedzialnos$¢ za takie czy inne
czyny tej jednostki na uwarunkowania spoteczne, polityczne, historyczne itd.
Pisze o tym w dalszej czeSci swojej adhortacji Jan Pawet II: ,poprzez wyolbrzy-
mianie skadinad niezaprzeczalnych uwarunkowan i wptywoéw Srodowiskowych
i historycznych oddziatywujacych na cztowieka, nazbyt ogranicza jego odpo-
wiedzialno$¢, nie uznajac, ze czlowiek jest zdolny do wykonywania aktow
prawdziwie ludzkich, a zatem nie uznaje mozliwosci popetnienia grzechu”+.

Owa negacje mozliwos$ci popetnienia grzechu $miertelnego przez 11-latke
mozna byto rowniez zauwazy¢ w omawianej dyskusji. W ten sposdb przecho-
dzimy do omdwienia drugiego problemu, ktéry zostat sformutowany w pyta-
niu: czy 11-letnie dziecko jest w stanie popelni¢ grzech $miertelny?

2. CZY DZIECKO MOZE ZGRZESZYC?

Na poczatku znéw pozwole sobie przytoczy¢ wyjatki z toczacej sie dysku-
sji. Gtos najpierw zabrata moderatorka grupy na Facebook'u. W jej opinii:
,U dzieci w sumie tak naprawde ciezko o grzech ciezki, bo one raczej niespe-

3 Jan Pawet Il, Adhortacja ,Reconciliatio et paenitentia”. O pojednaniu i pokucie
w dzisiejszym postannictwie Kosciota, *(dalej jako: ReP), Watykan 1984, nr 18.

4 ReP, 18.
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cjalnie zdaja sobie sprawe z tego, ze dokuczajg, ze konfabuluja lub wrecz kta-
mia. Tu ja bym nie skupiata sie na kwestii rozstrzygania, czy ona moze i$¢ do
Komunii czy nie, ale raczej na tym, ze zwyczajnie dokucza corce”. Druga wypo-
wiedz, jest bardzo napastliwa i w ztym tonie: ,Najpierw niech Pani zapozna sie
z definicjg grzechu ciezkiego. To tylko dziecko. Pani cérka jest az takim $wie-
toszkiem?”. Zacznijmy wiec, jak méwit Sokrates, od definicji - w tym przypadku
wlasnie od definicji grzechu $miertelnego.

2.1. Grzech $miertelny

O grzechu $miertelnym (w starym nazewnictwie: ciezkim) méwimy, gdy
w powaznej sprawie (materii) catkowicie $wiadomie i zupeinie dobrowolnie
wybieramy cos, co jest przeciwne mitosci Boga i blizniego. Nazywamy go grze-
chem $miertelnym, gdyz zabija mito$¢, niszczy wiez z Bogiem i wspdlnota Ko-
Sciofa.

Powazne sprawy (materia grzechu) to przede wszystkim te, ktérych doty-
czg przykazan Dekalogu lub ko$cielnych. Mamy zreszta pewne intuicyjne wy-
czucie, ktore dziedziny naszego zycia i zwigzane z nimi dziatania sg kluczowe,
a ktoére majg znaczenie daleko mniejsze.

Swiadomo$¢ polega na tym, ze popelniajac grzech, wiem, Ze to, co robie,
sprzeciwia sie przykazaniom. Je$li zrobitem co$ ztego, nie wiedzac, Ze jest to
zte, to grzechu nie uznaje sie za $miertelny. Chyba, Ze powinienem byt to wie-
dzie¢, a ignorancja wynika z mojego wtasnego zaniedbania.

Dobrowolno$¢ czynu to brak jakiegokolwiek przymusu. Stad tagodniej
traktuje sie grzechy popelnione pod presja oraz grzechy natogowe, gdyz natog
jest forma wewnetrznego przymusu, co nie znaczy oczywiscie, Ze sprawe moz-
na tak zostawié. Walczy¢ nalezy jednak w pierwszej kolejnosci z natogiem, a nie
z jego jednostkowymi przejawami®.

W tym Swietle czyn, ktérego chciata sie dopusci¢ ,dziewczyna 2”, spetnia
wszystkie kryteria grzechu $miertelnego. Dodajmy jeszcze, Ze chciata, nie tylko
popetnic¢ kradziez wtasnosci intelektualnej, ale, gdy to sie nie udato bezczelnie
ktamata, jakoby ,dziewczyna 1” nie chciata jej pomé6c w odrobieniu zadania.
Skupmy sie jednak na pytaniu, czy dziecko moze popeti¢ grzech Smiertelny?

2.2. Dziecko a grzech smiertelny

Swego czasu przez liberalne media w Polsce przetoczyta sie dyskusja zai-
nicjowana przez réwnie liberalny, cho¢ pono¢ katolicki, , Tygodnik Powszech-
ny”¢. Dyskusja ta dotyczyta tematu zasadnos$ci pierwszej spowiedzi przed I Ko-

5 Por. J. Szyran, Nie taki konfesjonat straszny, czyli o pokucie i nawrdceniu, Niepokalanéw
2007, s. 37-46.

6 Por. P. Sikora, Zeby biel byfa jeszcze bielsza, ,Tygodnik Powszechny” 20/2012,

https://www.tygodnikpowszechny.pl/zeby-biel-byla-jeszcze-bielsza-15994 (data wejscia:
20.01.2020).
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munig $wieta. To wtasnie w tej dyskusji zakwestionowano mozliwo$¢ popet-
nienia przez dziecko grzechu $miertelnego, a co za tym idzie wskazywano, Ze
pierwsza spowiedz przed I Komunig $wietg jest niepotrzebna, a nawet szkodli-
wa. Twierdzono, ze pierwsza spowiedz jest ,inicjacja w wine”, podczas ktorej
dziecko dowiaduje sie od dorostych, Ze jest grzeszne i zte.

Mozna powiedzie¢, ze to nic nowego. W obecnym zlaicyzowanym $wiecie,
gdzie, jak wspomnieli$my, zanika poczucie grzechu, co rusz pojawiaja sie opi-
nie, ze dzieci, ktore z natury sg niewinne, nie grzesza. Zapomina sie przy tym
albo celowo pomija zagadnienie skazy, skutkéw grzechu pierworodnego. Tym-
czasem Katechizm wyraznie méwi o wrodzonej sktonnosci do czynienia zta?.

W tej kwestii wypowiedziat sie m.in. ks. Ireneusz Okarmus, autor kazan dla
dzieci. Twierdzi on, ze ,gdyby dziecko nie mogto zgrzeszy¢, to praktyka spo-
wiedzi bytaby bezsensowna. Aby zgrzeszy¢, trzeba mie¢ rozeznanie tego, co jest
dobre, a co jest zte. Psychologia rozwojowa potwierdza, ze dzieci juz w wieku
ok. 7 lat potrafia doskonale rozréznia¢ dobro i zto, mie¢ poczucie winy, wiec
staja sie wtedy swiadome swoich czynéw. Dlatego jest jak najbardziej uzasad-
nione przystepowanie dzieci do pierwszej spowiedzi w wieku 8 lat. Spowiedz
daje im nie tylko rozgrzeszenie, ale tez potrzebne taski, by stawaty sie coraz
lepsze oraz pomaga im pracowac nad soba”s.

Ciekawe jest, ze liberalni psycholodzy, pedagodzy i politycy twierdza, ze
wsp6étczesne dzieci szybciej niz jeszcze kilka lat temu rozwijaja sie, dojrzewaja
w sferze intelektualnej i Ze dlatego powinny rozpoczyna¢ nauke w szkole juz od
sz6stego roku zycia. Tymczasem w ramach dyskusji o spowiedzi przed I Komu-
nig Swieta ci sami ludzie kazg nam wierzy¢, ze ten szybszy rozwoj nie dotyczy
najwazniejszego wymiaru inteligencji, jakim jest inteligencja moralna. Mamy
wierzy¢, ze w dziedzinie zdolno$ci odrézniania dobra od zta wspétczesne dzieci
popadaja w jakas degrengolade i ze akurat w tej sferze brakuje im jeszcze zdol-
nos$ci myslenia. W rzeczywistos$ci dzieci pierwszokomunijne nie majg proble-
mow z odréznianiem dobra od zta, o czym tatwo sie przekona¢ w bezposredniej
rozmowie z nimi na ten temat. Niektére z nich maja natomiast trudno$ci z po-
wstrzymywaniem sie od czynienia tego, co same uznaja za zto, gdyz wielu ro-
dzicéw i innych wychowawcdw nie udziela im wystarczajgcego wsparcia wy-
chowawczego®.

Dzieci cierpig nie wtedy, gdy pomagamy im odréznia¢ dobro od zta, lecz
wtedy, gdy ttumimy w nich te wrazliwo$¢, gdy nie mobilizujemy ich do czynie-
nia dobra, gdy tolerujemy lenistwo, ktamstwo, agresje. Dorosli krzywdza dziec-
ko, gdy dostrzegaja jego wine tam, gdzie jej nie ma. Prawdag jest jednak i to, ze

7 Por. KKK, 405.

8 |. Okarmus, Czy dziecko moze zgrzeszy¢?, https://www.niedziela.pl/artykul/
53448/nd/Czy-dziecko-moze-zgrzeszyc (data wejscia: 20.01.2020).

9 Por. M. Dziewiecki, Spowied? przed | Komunig i inteligencia moralna dziecka,
https://opoka.org.pl/biblioteka/I/ID/md_1spowiedz.html (data wejscia: 20.01.2020).
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krzywdza dziecko takze, gdy udaja, Ze winy nie ma tam, gdzie ona w rzeczywi-
stosci jest. Istniejg we wspotczesnym Swiecie sity, ktére czynig wszystko, aby
w dzieciach i mtodziezy ostabic¢ lub catkowicie zagtuszy¢ poczucie grzechu. Ta-
kim zdemoralizowanym spoteczenistwem jest bowiem o wiele tatwiej manipu-
lowa¢, bazujac jedynie na najnizszych instynktach.

Odnoszac sie do omawianego problemu, nalezy stwierdzi¢, ze jesli wiec
Swiadomos¢ grzechu maja juz 8-latki, to tym bardziej posiada ja 11-latka, ktéra
doskonale zdaje sobie sprawe, Ze odpisywanie zadania jest czynem ztym, grze-
chem $miertelnym. Tak samo jak i klamstwo, ktérego pdzniej sie dopuscita,
szkalujac swoja kolezanke.

3. PODSUMOWANIE

Post tej kobiety i cata dyskusja, ktora sie pod nim wywigzata, stanowia
jedynie pewne tto do naswietlenia problemoéw, ktore coraz bardziej dotykaja
takze naszego polskiego, wydawatoby sie katolickiego, spoteczenstwa. Przypo-
mne, ze dyskusja ta toczyta sie w grupie katolickiej. To nie tylko zanikanie po-
czucia grzechu, ale o wiele gtebszy problem. Obserwuje sie bowiem postepujacy
relatywizm moralny.

Ow relatywizm moralny jest odzwierciedleniem stanu wspétczesnej kultu-
ry i - niezaleznie od jego krytyki w kategoriach teologicznych czy etycznych -
stanem Swiadomos$ci moralnej naszego spoteczenstwa. Przekonanie, Ze: ,Istnie-
ja catkowicie jasne zasady okres$lajace, co jest dobre a co zte, i majgce zastoso-
wanie do kazdego, niezaleznie od okoliczno$ci” w marcu 2009 r. podzielato
45% dorostych Polakéw, przeciwnego zdania byto 47%. Cztery lata pdzniej, tj.
w lipcu 2013 r., akceptacja absolutyzmu moralnego wyraznie spadia: z pogla-
dem tym zgadzato sie 34,6%, zdania przeciwnego bylo 42,4% respondentow?®.
Gdyby przeprowadzono takie badania obecnie, obawiam sie, ze wynik bytby
jeszcze gorszy.

Relatywizm moralny jest zauwazalny w kazdej dziedzinie naszego zycia
spotecznego. To jest obraz naszego spoteczenistwa. Jednak 6w relatywizm mo-
ralny nie bierze sie znikad! Zaczyna sie on ksztattowa¢ juz w dziecinstwie, tak
jak widzimy to na omawianym przykladzie.

Grzechy, potepiane w ich brzmieniu katechizmowym, przewaznie sa duzo
bardziej liberalnie oceniane, gdy opisywane s3 jako konkretne zachowania i sy-
tuacje, w ktérych znajduja sie konkretne osoby. Taki sytuacjonizm moralny re-
jestruja rézne sondaze socjologiczne: przekonanie, ze mozna odstepowaé¢ od
ogolnie przyjetych zasad moralnych w réznych, konkretnych sytuacjach, pie¢
lat temu deklarowato 61% respondentdw, a tylko 22% badanych zgadzato sie

10 por. J. Marianski, Kontrowersje wokdot religii i moralnosci. Tozsamos¢ czy rozbieznosci.
Studium socjologiczne, Torun 2014, s. 235.
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z opinig, Ze nalezy mie¢ zasady moralne i nigdy od nich nie odstepowac!!. Nale-
zy przypuszczad, ze ten odsetek opowiadajgcych sie za sytuacjonizmem moral-
nym obecnie bytby znacznie wyzszy.

Zaroéwno niektoérzy ,otwarci” ksieza, jak i penitenci operujg coraz czesciej
w jakim$ nowomodnym paradygmacie sytuacyjnego agapizmu (kierowanie sie
wylacznie nadrzedng zasadg mitosci i zyczliwosci), ktéry wypiera moralnosé
oparta na kodeksowo zdefiniowanych normach i obowigzkach. Czy styl ten be-
dzie sie upowszechnial, czy pedagogika ksztattowania empatii, ,wrazliwosci
sumienia” i ,fatszywego mitosierdzia” zastgpi tradycyjne, zgodne z nauka Ko-
$ciota rozumienie grzechu (ktére wymaga bezposredniego odwotania sie do
porzadku sacrum)? Moralno$¢ uczué, wedle KosSciota, nie wystarcza, by sta¢ sie
fundamentem zycia spotecznego. Etyka empatyczna, niewidzialna religia, kultu-
rowa fetyszyzacja indywidualnego sumienia, dobrze wpasowuja sie w proces
sekularyzacji, a tym samym s3 trudne do pogodzenia z religijnoscig instytucjo-
nalno-ko$cielna. Elementem tej autentycznej religijnosci jest sakrament pokuty
i pojednania. Jest on nieroztgczna czescig nauczania i praktyki duszpasterskiej
Ko$ciota katolickiego, jego tre$¢ i sposdb przezywania caty czas jednak ewoluu-
jelz,

Nalezy rowniez pamietac, ze sakrament pokuty i pojednania nalezy do sa-
kramentéw uzdrowienia. Nie mozna przezywac tego sakramentu tylko i wy-
lacznie jako pewnego ,zrzucenia” ciezaru grzechu, jakiego$ ,wytrzepania wor-
ka”. Sakrament ten ma leczy¢ ludzka dusze i pom6c w duchowym rozwoju, aby
ciagle i$¢ wzwyz, a nie pozostawaé na poziomie dziecka przystepujacego do
pierwszej spowiedzi. Ma on wreszcie wyczula¢ na grzech, ktéry zawsze jest za-
przeczeniem mitoSci.

Na zakoniczenie przywotajmy jeszcze raz Jana Pawta I, ktéry podczas cate-
go swego pontyfikatu nawotywat do ksztattowania sumien i wskazywat na za-
grozenia, przed jakimi stoi wspétczesny katolik. W swoim przemoéwieniu do bi-
skupéw amerykanskich przybytych z wizytg ad limina Apostolorum tak moéwit:
»Ze szczeg6lna odwaga nalezy dzi$ stawi¢ czoto kryzysowi zwigzanemu z utratg
poczucia grzechu, przed ktérym ostrzegatem caty Kosciét juz na poczatku mo-
jego pontyfikatu!3. Cho¢ widoczne sg wszedzie skutki grzechu — chciwos¢, nie-
uczciwos¢ i korupcja, rozpad wiezi miedzyludzkich i wykorzystywanie drugiego
cztowieka, pornografia i przemoc — to ostabto jednocze$nie poczucie osobistej
grzeszno$ci. W jego miejsce pojawila sie niepokojaca kultura obwiniania
i oskarzania, w ktérej dominuje zemsta, a nie poczucie sprawiedliwo$ci, i ktéra

11 por. Centrum Badania Opini Spotecznej, Religijnos¢ a zasady moralne. Komunikat
z badan, nr 15/2014, Warszawa, luty 2014, s. 2.

12 W. Pawlik, Rozumienie i swiadomos¢ grzechu — perspektywa socjologiczna, ,Teologia
i Moralnos$¢” 10(2015), nr 2(18), s. 21.

13 Por. ReP, 18.
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nie potrafi przyzna¢, ze kazdy cztowiek nosi w sobie rane, ktérg w swietle wia-
ry nazywamy grzechem pierworodnym”14,

Owo obwinianie i oskarzanie, o ktérym mowit Wielki Papiez, wyraznie by-
ty widoczne w dyskus;ji, ktéra postuzyta za kanwe tego artykutu. Wielu wspét-
czesnych katolikéw nie lubi, nie chce stysze¢ o grzechu. Kogo$, kto ma cho¢ tro-
che wrazliwsze sumienie, kto zauwaza zto i nie boi sie 0 nim méwi¢, nazywa sie
Swietoszkiem, dewotka, a nawet faszysta.

14 Jan Pawet Il, Przemdwienie do biskupéw amerykariskich przybytych z wizytq ,,ad limina
Apostolorum”, nr 2, Watykan 2004-05-14, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/przemowienia/usa_adlimina_14052004.html (data wejscia: 20.01.2020).
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INAUGURACJA ROKU AKADEMICKIEGO 2019/2020

1 pazdziernika 2019 r, w auli Wyzszego Seminarium Duchownego oo.
Franciszkané6w w Lodzi-tagiewnikach odbyta sie uroczysta inauguracja roku
akademickiego.

Uroczysto$¢ rozpoczeta sie o godz. 10.00, w seminaryjnej kaplicy, Msza
Swieta, ktorej przewodniczyt o. mgr lic. Piotr Szczepanski, wikariusz prowincji
MB Niepokalanej i tenze wygtosit stowo Boze, w ktérym zachecal, by na
poczatku kazdego dziatania mys$le¢ o koncu - o celu, do jakiego cztowiek chce
zdazac.

0 godz. 11.15 w auli seminaryjnej zebrali sie wszyscy goscie i alumni
seminarium. Na poczatku, po od$piewaniu ,Gaude Mater”, pod dyrekcja o. mgr.
lic. Radostawa Tomczaka, stowa powitania wygtosit o. dr Mirostaw Bartos,
rektor seminarium. Po tej cze$ci o. mgr lic. Piotr Sieluzycki, sekretarz
seminarium, odczytal sprawozdanie z dziatalno$ci seminarium za rok
akademicki 2018/2019. Nastepnie zostaly wreczone nagrody najlepszym
studentom w minionym roku akademickim. Byli to: br. Michat Wiech, br.
Grzegorz Swierkosz i br. Adrian Burzec. W dalszej czesci ks. prof. UKSW dr hab.
Tomasz Wielebski, prodziekan Wydziatlu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego ds. Nauki i Komunikacji, wreczyt Indeks
UKSW alumnowi I roku (tylko jeden) i przeméwit do zebranych. Po nim zabrat
gltos takze o. mgr lic. Grzegorz Kordek, sekretarz prowincji $w. Maksymiliana
Kolbego. Po od$piewaniu ,Gaudeamus igitur” o. Rektor ogtosit rozpoczecie
nowego roku akademickiego.

Pierwszy wyktad w roku akademickim 2019/2020 wygtosit o. dr Tomasz
Szymczak, biblista, sekretarz generalny naszego Zakonu, wykladowca
Papieskiego Uniwersytetu ,Urbanianum” i Papieskiego Wydziatu Teologicznego
$w. Bonawentury ,Seraphicum” na temat ,3 z 7100, czyli o tym, czy warto
czyta¢ Biblie w przektadzie, a jesli tak, to w ktéorym?”.

Uroczystosci zakonczyly sie wspolnym zdjeciem i obiadem.

Wsréd gosci byli obecni ks. dr Stawomir Sosnowski, rektor WSD
Archidiecezji Lodzkiej i ks. dr Grzegorz Cieslak, prefekt WSD diecezji towickie;j.

O % <%
G %

ODSZEDL DO PANA

24 pazdziernika 2019 r. zmart w Montrealu, w wieku 85 lat o. Cyryl An-
drzej Guryn,

Sp. 0. Cyryl urodzit sie 7 lutego 1934 r. w Siniawce w powiecie Nieswiez, na
terytorium dzisiejszej Biatorusi. Pochodzit z rodziny Aleksego i Jadwigi z domu
Serenda. Ojciec byt wyznania prawostawnego, a matka katoliczkg. Na chrzcie
sprawowanym w parafii prawostawnej w Siniawce, 7 maja 1934 r. otrzymat
imie Andrzej.
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0. Cyryl wraz z matka i starszg siostra, po utracie ojca (ktoéry zostat wywie-
ziony do Niemiec i tam zagingt bez wiesci), przyjechat do Polski w 1945 r. Od
1946 r. kontynuowal nauke w Gimnazjum w Czarnkowie nad Notecia, gdzie
matka otrzymata posade nauczycielki. ,,O$wiecony taska Boz3” - jak sam
wspomina - 16 grudnia 1946 r. zostat wraz z siostra przyjety na tono kosciota
rzymskokatolickiego; a 27 czerwca 1947 r. otrzy-
mat w kosSciele pw. §w. Marii Magdaleny w Czarn-
kowie sakrament bierzmowania z rgk abp. Walen-
tego Dymka, obierajac sobie imie ,Marek”.

Bedac w drugiej klasie gimnazjum, ,poczut
szczerg che¢ zostania kaptanem oraz stuzenia Nie-
pokalanej w zakonie oo. Franciszkanéw”. W 1949 r.
rozpoczat nauke w Malym Seminarium w Niepoka-
lanowie. Jak to byto w zwyczaju, po ukonczeniu IX
klasy, ztozyt podanie o przyjecie do nowicjatu kle-
rykéw w Lodzi-Lagiewnikach. Tam otrzymat imie
zakonne ,Cyryl” i od 30 sierpnia 1949 r. przygoto-
wywat sie pod opieka o. Augusta Rosinskiego do
ztozenia pierwszych §lubéw zakonnych, ktére ztozyt 31 sierpnia 1950 r. na rece
0. Hadriana Leduchowskiego.

Po kanonicznym roku nowicjatu o. Cyryl dokonczyt pozostate klasy szkoty
$redniej w Maltym Seminarium w Niepokalanowie i od 1952 r. rozpoczat forma-
cje do kaptanstwa i studia filozoficzne w GnieZnie. W 1954 r. przeszedt do Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Krakowie, gdzie kontynuowat studia teolo-
giczne do 1957 r. W miedzyczasie, po latach préby, 4 pazdziernika 1955 r.,
w uroczystos$¢ $w. Franciszka z Asyzu, ztozyt profesje wieczysta w Krakowie. Na
ostatni rok studiow (1957/1958) zostat przeniesiony do Warszawy. Sakrament
Swiecen w stopniu prezbiteratu przyjat w Gnieznie 31 maja 1958 r. z rak Pry-
masa Stefana Wyszynskiego.

Pierwsze dwa lata po $wieceniach (1958-1960) postugiwat w duszpaster-
stwie przy naszym Kklasztorze w Kwidzynie. Podczas pobytu na tej placéwce
miat mozliwo$¢ eksternistycznego przygotowania sie do matury i ztozenia ofi-
cjalnego egzaminu maturalnego przed komisjg panstwowa w Gdansku Wrzesz-
czu.

0d samego poczatku formacji postnowicjackiej uchodzit w opinii wycho-
wawcow za alumna inteligentnego, wszechstronnie i wyjatkowo zdolnego oraz
bardzo pracowitego, osiggajac najlepsze oceny w nauce. Mimo krytycznego
usposobienia byt oceniany jako gorliwy, a nawet zarliwy zakonnik.

Przetozeni, dostrzegajac u o. Cyryla duzy potencjat naukowy, przeniesli go
w sierpniu 1960 r. do Warszawy, aby mdgt podja¢ studia z filologii klasycznej
na Uniwersytecie Warszawskim (1960-1964), a nastepnie z Historii KoSciota na
Wydziale Teologicznym Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (1964-
1967). 0d 1964 r. prowadzit lektorat z jezyka tacinskiego w Studium Filozofii
w Lodzi-Lagiewnikach. W 1967 r. otrzymat misje kanoniczng do nauczania Hi-
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storii Ko$ciota na Wydziale Teologicznym ATK, a po utworzeniu WSD w Lodzi-
Lagiewnikach takze w tym seminarium. W 1967 r. zostat powotany na asysten-
ta przy katedrze Historii Kosciota w Akademii Teologii Katolickiej w Warsza-
wie. W nastepnych latach dostat tez pozwolenie na rozpoczecie przewodu dok-
toranckiego. Az do poczatku lat osiemdziesigtych o. Cyryl byt gorliwym
wyktadowcg i uznanym kaznodzieja przy warszawskim klasztorze oraz cenio-
nym wsréd sidstr zakonnych rekolekcjonista.

W pazdzierniku 1981 r. udat sie do Kanady. Na poczatku miat by¢ to wy-
jazd tymczasowy dla przeprowadzenia rekolekcji w os$rodkach polonijnych.
Jednak skomplikowana sytuacja polityczna w Polsce (a w zwigzku z tym trud-
nosci z komunikacjg), jak tez potrzeba duszpasterska zmusity o. Cyryla do po-
zostania w Kanadzie. Od czerwca 1982 r. zostal mianowany przez miejscowego
biskupa wikariuszem we francuskojezycznej parafii Sw. Karola w Ottawie.
W 1. 1982-1983 otrzymatl pozwolenia na pobyt poza klasztorem. W 1983 r. zo-
stal afiliowany czasowo do Kustodii Kanadyjskiej i przeniesiony do misji $w.
Wojciecha w Montrealu.

We wrzesniu 1985 r. podjat postuge kapelana Siéstr Zmartwychwstanek
w Montrealu, ktéra petnit do konca swego zycia. Jednoczesnie w 1986 r. otrzy-
mat obywatelstwo kanadyjskie. Oprocz funkcji kapelana sidstr o. Cyryl wspot-
pracowat z Sekcja Polska ,,Radio Canada International”, a od 1995 r. zostat mia-
nowany przez biskupa kapelanem Misji Ofiarowania NMP dla katolikéw
rosyjskich obrzadku wschodniego.

Msza $w. pogrzebowa za $p. o. Cyryla miata miejsce 29 paZdziernika 2019
r., w parafii Matki Bozej Czestochowskiej w Montrealu.

% o% %
GO 60

EGZAMIN EX UNIVERSA THEOLOGIA 1 Z PRAWA KANONICZNEGO

6 lutego 2020 r. odbyt sie egzamin ex universa theologia dla alumnéw VI
roku. Wszyscy alumni zdali pomy$lnie swéj ostatni egzamin.

Egzamin jurysdykcyjny z prawa kanonicznego odbyt sie 19 lutego 2020 r.
pod przewodnictwem ks. dr. Przemystawa Gory i o. dr. Zbigniewa Kopcia.
Wszyscy alumni zdali go pozytywnie.

S o o
XIS

OBRONA PRAC MAGISTERSKICH

24 lutego 2020 r. na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego odby-
ly sie obrony prac magisterskich alumnéw VI roku. Swoje prace magisterskie
bronili:

> 0. dk. Jakub Kaminski, ,Swietowanie jako przejaw wiarygodnosci Ko-
Sciota i chrzescijafistwa w nauczaniu Josepha Ratzingera/Benedykta
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XVI”, praca napisana na seminarium naukowym z teologii fundamen-
talnej pod kierunkiem ks. dr. Grzegorza Dziewulskiego;

» o.dk. Lukasz Rombel, ,Zbawienne znaczenie cierpien fizycznych i du-
chowych w duchowosci $w. Ojca Pio”, praca napisana na seminarium
naukowym z teologii duchowos$ci pod kierunkiem o. dr. Ireneusza
Klimczyka OFMConv;

» o.dk. Aliaksei Yukhnevich, ,Biblijny zakaz tatuowania sie na podsta-
wie egzegezy Kpt 19,28”, praca napisana na seminarium naukowym
z teologii biblijnej pod kierunkiem o. dr. Michatla Baranowskiego OFM-
Conv;

» o.dk. Adrian ZalewskKi, ,Ruch Zielono$§wigtkowy. Doktryna - ocena -
wyzwania”, praca napisana na seminarium naukowym z teologii do-
gmatycznej pod kierunkiem o. prof. UKSW dr. hab. Grzegorza Bartosika
OFMConv.

Nowym magistrom sktadamy serdeczne gratulacje.

O % %
OGS 00 o
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POLSKI FRANCISZKANIN W ZARZADZIE MIEDZYNARODOWYM MI

Zwyczajne zebranie wyborcze Rycerstwa Niepokalanej (MI), ktére odbyto
sie w dniach 11-13 pazdziernika 2019 r. w ,Seraphicum” w Rzymie, wybrato
nowy zarzad Miedzynarodowy Rycerstwa Niepokalanej, w sktad ktérego
wszedt o. Tomasz Tegowski, kaptan z prowincji §w. Maksymiliana Kolbego
(gdanskiej).

0. Tomasz Tegowski (ur. 19.08.1981) jest absolwentem Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Przez
jakis$ czas petnit funkcje asystenta prowincjalnego ds. MI we wiasnej prowincji.

Zyczymy owocnej pracy o. Tomaszowi oraz nowemu zarzgdowi MI, ktéry
podazajac sladami $w. Maksymiliana Kolbego, przygotowuje sie do sprostania
wyzwaniom, jakie dzi$ stawia Ko$ci6t i spoteczenstwo.

% o% %
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NAGRODY PRO REDEMPTIONE

0d 2014 r. przyznawana jest przez kwartalnik i wydawnictwo ,Homo Dei”
nagroda Pro Redemptione. Nagroda przyznawana jest przynajmniej w jednej
sposréd nastepujacych kategorii:

» dtugotrwata wspétpraca redakcyjna z wydawnictwem lub kwartalni-
kiem ,Homo Dei”;

» propagowanie troski o formacje kaptanska;

» dla mtodych teologéw i kaptanéw, ktérzy dziatalno$ciag pisarska przy-
czyniajg sie do rozwoju mysli teologicznej lub dla mtodych kaptandw,
ktérzy tworza i propaguja formy ewangelizacji dla mtodziezy stuzace
jej duchowemu rozwojowi;

» za dorobek naukowy i §wiadectwo zycia;
» dla kaptana pracujacego za granicg Polski.

Kapituta nagrody Pro Redemptione, ktéra zebrata sie 28 maja 2018 r.
w Warszawie, w skladzie:

» bp prof. dr hab. Andrzej Czaja, ordynariusz diecezji opolskiej;
0. dr Janusz Sok CSsR, prowincjal redemptorystow;

o. dr Piotr Kozlak CSsR, dyrektor wydawnictwa ,Homo Dei”;
ks. dr hab. Bogdan Giemza SDS, PWT Wroctaw;

ks. prof. dr hab. Piotr Mazurkiewicz, UKSW;

s. dr hab. Agata Mirek, KUL;

ks. prof. dr hab., Bogustaw Migut, KUL;

vV V.V V VYV V
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» prof. dr hab. Eugeniusz Sakowicz, KUL
przyznala nagrody w pieciu kategoriach:

» dk. dr Jacek Pawlowicz (Kijow-Ukraina) - kategoria: dtugoletnia
wspotpraca z kwartalnikiem ,Homo Dei”;

» Kks. dr Mirostaw Cholewa i ,Pastores” - kategoria: troska o formacje
kaptaniska;

> ,Ruch Czystych Serc” i ks. Mieczystaw Piotrowski - kategoria:
ewangelizacja mtodziezy;

» Kks. dr Andrzej Halemba (Kirche in Not) - kategoria: kaptan pracujacy
za granicg;

» Kks. prof. dr hab. Marek Starowieyski - kategoria: za dorobek nauko-
wy i §wiadectwo zycia.

Uroczystos¢ wreczenia nagréod miata miejsce 19 pazdziernika 2019 r.
w gmachu Wyzszego Seminarium Duchownego Redemptorystow w Tuchowie,
podczas sympozjum na temat $w. Gerarda Majelli o godz. 9.00.

Warto dodag¢, ze laureatem tegorocznej nagrody zostat redaktor techniczny
rocznika teologicznego ,Lignum Vitae”.

Nalezy takze nadmieni¢, Ze dotychczasowymi laureatami byli m.in. o. dr
Jézef Augustyn SJ, prof. dr hab. Krystian Wojaczek, ks. prof. dr hab. Krzysztof
Pawlina, o. dr Jerzy Szyran OFMConv, o. dr Jordan Sliwinski OFMCap, o. prof. dr
hab. Jacek Salij OP, bp dr hab. Pawet Socha, ks. prof. dr hab. Edward Staniek, ks.
dr Krzysztof Wons SDS, o. prof. dr hab. Celestyn Napidrkowski OFMConv, ks.
prof. dr hab. Dariusz Kowalczyk SJ.

% o% %
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DOKTORAT 0. MGR. LIC. NORBERTA SIWINSKIEGO

Na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskie-
go, 18 grudnia 2019 r., 0. mgr lic. Norbert Siwinski obronit dysertacje doktorska
pt. ,Mysl mariologiczna w «Sermones mariani» $w. Antoniego z Padwy”. Praca
zostala napisana w Instytucie Maryjno-Kolbianskim , Kolbianum” w Niepokala-
nowie pod kierunkiem o. prof. UKSW dr. hab. Grzegorza Bartosika OFMConv.
Recenzentami rozprawy byli o. prof. dr hab. Roland Prajs OFMCap z KUL oraz
o. prof. dr hab. Zdzistaw Kijas OFMConv z Rzymu. Po szcze$liwej obronie pracy
komisja i wszyscy goscie udali sie na obiad do pobliskiego osrodka rekolekcyj-
nego Archidiecezji Warszawskiej.

Nowemu Doktorowi teologii sktadamy serdeczne gratulacje i zyczymy
owocnej pracy naukowej.
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LICENCJAT 0. MGR. PIOTRA KURKA

6 lutego 2020 r. na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, od-
byt sie egzamin licencjacki z teologii biblijnej Piotra Kurka OFMConv. Swoja
prace licencjacka zatytutowang ,Motivo del sangue dell'alleanza nei racconti
dell'istituzione dell'Eucaristia della tradizione palestinese”, napisat pod kierun-
kiem ks. prof. Fabrizio Ficco.

Cieszymy sie, ze tak pieknym akcentem udato sie o. Piotrowi zakonczy¢
rzymskie studia. Z wielka radoscig gratulujemy drogiemu Licencjatowi i zyczy-
my obfitosci task Bozych.

DOKTORAT 0. KAROLA ADAMCZEWSKIEGO

Na Wydziale Prawa Kanonicznego i Administracji Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego, 24 lutego 2020 r., o godz. 15.00, odbyta sie obrona dysertacji
doktorskiej o. mgr. Karola Adamczewskiego OFMConv pt. ,Biblijno-rzymskie
korzenie procesowej zasady testis unus testis nullua”, napisanej pod kierunkiem
ks. prof. dr. hab. Antoniego Debinskiego. Recenzentami rozprawy byli prof. dr
hab. Andrzej Sokala z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu oraz prof. dr
hab. Marek Kurylowicz z KUL. Nowemu Doktorowi sktadamy gratulacje i zy-
czymy dalszej owocnej pracy naukowe;j.
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JERZY SZYRAN OFMCoNV

Traktat o modlitwie Jezusowej
ss. 218

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw ,Bratni Zew”
Krakéw 2020

Ksiqzka sktada sie z dwdch czesci. W pierwszej zostata przed-
stawiona historia powstania modlitwy Jezusowej, jej struktura,
znaczenie poszczegolnych elementow czatki oraz medytacja
nad samgq formutq tej modlitwy. Druga czes¢ ukazuje owoce tej
modlitwy jako wielobarwnos$¢ dziatania Ducha Swietego, ktéry
w mocy tejze modlitwy prowadzi cztowieka przez kolejne eta-
py zZycia duchowego.
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Lubie, jak na mnie patrzysz.
Swiatto, piekno, spotkanie.
ss. 144

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw ,Bratni Zew”
Krakow 2019



Lasady publikacji w czasopiSmie:

1. Artykuty do 20 stron A4, w formacie Word doc lub docx, nadsytane do konca
marca wraz z recenzjg samodzielnego pracownika naukowego na adres:

lignum-vitae@franciszkanie.pl

2. Wraz z artykulem nalezy nadesta¢ biogram autora, streszczenie artykutu
w jezyku angielskim, niemieckim, wtoskim, hiszpanskim lub francuskim oraz
stowa klucze i ich thumaczenie.

3. Zakres zainteresowan pisma obejmuje wszystkie dzialy teologii ogdlnej i du-
chowosci, ze szczegdlnym uwzglednieniem duchowosci franciszkanskie;j.

4. Pismo jest otwarte takze na cztonkéw innych instytutéw zakonnych, ksiezy
diecezjalnych oraz osoby $wieckie.

5. Redakcja pisma nie przewiduje zadnego honorarium dla autoréw.

1. Articles in Word Document format, limited to 20 pages and review of inde-
pendent critic should be sent - before 31 March - to the editorial’s email ad-
dress:

lignum-vitae@franciszkanie.pl

2. Articles should include a brief summary in English, German, Italian, Spanish
or French, key words and a short biogram.

3. The journal covers all areas of theology and spirituality with particular atten-
tion for Franciscan spirituality.

4.  We encourage all including members of others orders, priests and laymen to
submit their texts for publication in ‘Lignum Vitae’.

5. No honorarium is paid for authors.

Serdecznie zapraszamy do wspélpracy!

Drodzy Czytelnicy!

Wydawany przez nas rocznik teologiczny ,Lignum Vitae” utrzymuje sie wy-
lacznie z ofiar Darczyncéw. Stad tez bedziemy wdzieczni za wszelkie wspacie.
Ofiary mozna sktada¢ na podany nizej numer konta:

WSD oo. Franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach

361240 15451111 0000 1166 9843

Wszystkim Ofiarodawcom sktadamy serdeczne Bég zaptac!



