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Trwamy w przezywaniu, ogloszonego przez papieza Franciszka, ro-
ku Mitosierdzia Bozego. Stad tez kolejny numer , Lignum vitae” na swo-
ich stronach zaznacza to wydarzenie, poSwiecajac niniejszy rocznik te-
matowi teologii mitosierdzia Bozego w roéznych jej aspektach i wy-
miarach.

B0G, OJCIEC MILOSIERDZIA

Mitosierdzie - przymiot Boga - Milosci, ukazany Swiatu w przesta-
niu $w. Faustyny Kowalskiej. Calosci teologii Bozego mitosierdzia nie
mozna zamkna¢ w jakim$ jednym wymiarze Bozego dziatania. Mitosier-
dzie bowiem rozcigga sie na cato$¢ Bozego dziatania w $§wiecie, ktorego
punktem kulminacyjnym jest misterium Jezusa Chrystusa i Jego pas-
chalna droga przez meke, $mier¢ i zmartwychwstanie, by z ogromu Bo-
zej mito$ci wydoby¢ mitosierdzie, jako szczegdlny wymiar pochylenia
sie Boga nad ludzka nedza. Tajemnica Bozego mitosierdzia ukryta jest
zatem w Chrystusie - odwiecznym stowie mitosci, przez ktére Bdg
przemoéwit w tych ostatecznych czasach.

Ten rok ma nam zatem przypomnie¢, ze mitosierdzie Boga nie
ogranicza sie tylko do grzesznos$ci cztowieka, lecz jest szeroko pojetym
aktem mitosci, ktéry obejmuje swoim zasiegiem wszystkie dziedziny
ludzkiej egzystenciji.

Nowy DZIAL

Wraz z tym numerem ,Lignum vitae” zostat w strukture pisma
wprowadzony nowy dzial: Franciszkanie ,tam” i ,tu”. Tytut tego dziatu
wskazuje na wielowymiarowo$¢ idei franciszkanskiej. ,Tam” odnosi sie
do bogatej tradycji franciszkanskiej, ktéra liczy sie juz na ponad 800 lat.
»~lam” to takze przestrzen Swiata objeta przez zakon franciszkanski.



Dzi$ juz nie ma kontynentu, na ktérym nie bytoby czarnego habitu opa-
sanego biatym sznurem franciszkanskiego ubdstwa i radosci. ,Tu” odno-
si sie do naszej polskiej terazniejszosci, gdzie duch franciszkanski roz-
brzmiewa w harmonijnym trio polskich prowincji Braci Mniejszych
Konwentualnych.

Ten dziat otworzy list Generata Zakonu napisany w przeddzien be-
atyfikacji franciszkanskich meczennikéw z Peru, o. Michata Tomaszka
i o. Zbigniewa Strzatkowskiego, ktérych beatyfikacje przezywalismy
5 grudnia ubiegtego roku. Smieré meczenska tych dwéch wspétbraci
stata sie dla o. Generata ttem dla ukazania szerszego kontekstu dla teo-
logii meczenstwa i dramatu przes$ladowania chrzescijan w réznych
stronach swiata.

AKTUALNE SPRAWY

Redakcja zdaje sobie sprawe, ze jednym z waloréw kazdego perio-
dyku jest przydzielona mu przez MNiSW punktacja. Stad tez nieustannie
zabiegamy o przyznanie naszemu rocznikowi punktacji. Wymaga to jed-
nak speinienia odpowiednich wymogoéw, za ktére sg przydzielane ,mate
punkty”, ktére w sumie tworzg wtasciwa punktacje pisma. Wszystko to
wymaga naktadu czasu, sit i zaangazowania wielu os6b: autoréw i re-
cenzentow, ktorzy powinni reprezentowac rozne srodowiska naukowe,
krajowe i zagraniczne. Mamy jednak nadzieje, ze w ciagu najblizszych
2 lat nasz rocznik bedzie mogt sie poszczyci¢ jakimis$ punktami.

ZADANIA NA PRZYSZLEOSC

Przyszly rok (2017) stawia przed nami nowe zadania. Ten rok be-
dzie w naszym zakonie przezywany pod znakiem 100. rocznicy zatoze-
nia, 16 pazdziernika 1917 r. w Rzymie, Rycerstwa Niepokalanej. Rowno-
legle z ta rocznicg swoje 100-lecie obchodzg objawienia NMP w Fatimie.
Scisle z powstaniem Rycerstwa Niepokalanej zwiazana jest dziatalno$é
masonerii (300. rocznica powstania), ktéra swoimi wystgpieniami prze-
ciw KosSciotowi przyczynita sie do zrodzenia sie w sercu sw. Maksymi-
liana Kolbego idei oddania wszystkiego pod opieke Maryi Niepokalane;j.

Nasz zakon w tym roku bedzie réwniez obchodzit 800. rocznice
urodzin wielkiego syna $w. Franciszka z Asyzu - $w. Bonawentury z Ba-




gnoreggio. Wszystkie te wielkie rocznice sg okazja, by podja¢ te wciaz
aktualne tematy w konteks$cie naszych czaséw.

Nieustannie ponawiamy apel do wszystkich ludzi, ktérzy nie boja
sie ,bo6lu myslenia” i wyrazania wiasnych idei stowem pisanym, by za-
angazowali sie w tworzenie naszego rocznika. Stad tez zapraszamy do
wspolpracy, zaré6wno osoby konsekrowane, ksiezy diecezjalnych, jak
i osoby $wieckie, by w ten sposob kazdy na miare swoich mozliwosci
wnosit swoj maty wktad w rozwdéj polskiej mysli teologiczne;.

Piotr Matuszak OFMConv, rektor
Jerzy Szyran OFMConv, redaktor
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MicHAt BARANOWSKI OFMCoNvV*

POZNAN

0 Bogu mitesiernym i ,nie mitosiernym”
W Ksiedze Powtorzonego Prawa

Obchodzony jubileuszowy ,Rok Mitosierdzia” sktania, by tematyke
mitosierdzia studiowa¢ w catosSci Bozego objawienia przekazanego
w PiSmie $wietym. Jednak w przypadku lektury starotestamentalnych
tekstow, a zatem takze w przypadku Ksiegi Powtorzonego Prawal, na-
potykamy czesto na obraz Boga ,zapalczywego w gniewie”, grozacego
$miercig, zadajacego kary $mierci, a zatem jest to wizerunek Boga ,nie
mitosiernego”. Dla wspotczesnych czytelnikéw Starego Testamentu,
zwlaszcza chrzescijan, s3 to teksty szczegdlnie trudne do zaakceptowa-

" MicHAt Baranowski OFMConv (ur. 04.02.1964). Doktor teologii biblijnej. Cztonek Sto-
warzyszenia Biblistow Polskich. Wyktadowca egzegezy Pisma swietego i teologii biblijnej
w WSD oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach i na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie. Autor ksigzki ,Swiadkowie wiary. Stary Te-
stament” (Niepokalandéw 2009), kilkunastu artykutéw naukowych i okoto stu artykutéw po-
pularno-naukowych. Jest jednym z ttumaczy dzieta: L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm,
Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, red. nauk. wyd. pol.
P. Degc, t. I-ll, Warszawa 2008.

! Ksiega Powtorzonego Prawa zawiera mowy Mojzesza do ludu lzraela, zgromadzonego
na stepach Moabu, po wschodniej stronie Jordanu, pod koniec wedréwki z Egiptu do Ziemi
Obiecanej. W charakterystyczny, ,homiletyczny” sposdb, Mojzesz przypomina zbawcze
wydarzenia zwigzane z wyjsciem lIzraela z niewoli egipskiej i zawarciem przymierza pomiedzy
Bogiem a lzraelem na Synaju oraz podczas dalszej wedréowki do ziemi Kanaan. To
wspomnienie zawiera takze, analogicznie do relacji Ksiegi Wyjscia 20-23, przekazanie prawa
Dekalogu (Pwt 5,1-22) i obszernego zbioru prawa, zwanego Kodeksem Deuteronomicznym
(Pwt 12-26). Rozpoczyna sie on ogdlnym zaleceniem: ,Takie s3 prawa i nakazy, ktérych
bedziecie przestrzega¢ w kraju, ktéry wam dat Pan, Bog przodkéw waszych, w posiadanie po
wszystkie dni waszego zycia na ziemi” (Pwt 12,1). Z przypomnieniem wigze sie usilna zacheta
do wiernego zachowywania przymierza i przestroga przed jego ztamaniem, zaréwno
w przedstawianiu poszczegdlnych praw, jak tez na zakonczenie zbioru (Pwt 27-28).
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nia. Z my$la zatem o nich, w tym studium chce przeanalizowac nie tylko
teksty nazywajace Boga ,mitosiernym”, co bedzie gtéwnym przedmio-
tem studium, lecz réwniez takie, w ktérych napotykamy to drugie obli-
cze Boga.

Podstawowymi hebrajskimi terminami, ttumaczonymi na jezyk pol-
ski przez ,mitosierdzie”, sg rachemim i chesed. W Ksiedze Powtérzonego
Prawa pierwszy z tych terminéw wystepuje tylko raz (13,18), natomiast
drugi termin - trzy razy (5,10; 7,9; 12)2. Wszystkie odnosza sie do Boga.
O Nim moéwi sie rowniez, ze jest ,mitosierny” (przymiotnik rachum
w Pwt 4,31) albo ze ,okazuje milosierdzie” (czasownik richam w Pwt
13,18; 30,3). Przeanalizuje okres$lenia Boga, w ktorych te terminy zosta-
ly uzyte, jak tez kontekst tych wypowiedzi.

1. ,ABY PAN (...) OKAZAL LITOSC I MILOSIERDZIE” (PwT 13,18)

Ten zapis dotyczacy aktu Bozego mitosierdzia znajduje sie w zbio-
rze przepiséw prawnych Ksiegi Powtorzonego Prawa, zwanym Kodek-
sem Deuteronomicznym (Pwt 12-26), a mianowicie w Pwt 13,13-19,
w ramach zbioru wypowiedzi, poswieconego tematyce batwochwal-
stwa3:

jesli ustyszysz w jednym z miast, ktére Pan, Bog twdj, daje ci na
mieszkanie, 11Ze wyszli sposrdd ciebie ludzie przewrotni i uwodzq
mieszkaricow swego miasta, mowiqc: «Chodzmy, stuzmy obcym
bogom!», ktérych nie znacie - 15Sprzeprowadzisz dochodzenia, zba-
dasz, spytasz, czy to prawda. Jesli okaze sie prawdgq, Ze takq
obrzydliwosé popetniono posrdd ciebie, 1mieszkaricéw tego mia-
sta wybijesz ostrzem miecza, a samo miasto razem ze zwierzetami
obtozysz klgtwq. 17Caty swéj tup zgromadzisz na srodku placu
i spalisz ogniem - miasto i caly tup jako ofiare ku czci Pana, Boga
twego. Zostanie ono wiecznym zwaliskiem, juz go nie odbudujesz.

2 Spotykamy sie przy tym z réznym ttumaczeniem terminu chesed na jezyk polski, na
przyktad Biblia Tysigclecia (wyd. 1V) ttumaczy w tych miejscach ten termin nastepujgco:
aska” (5,10), ,mitos¢” (7,9), ,mitosierdzie” (7,12).

*w BT (wyd. IV) i w Pismie $wietym Starego i Nowego Testamentu (Edycja sw. Pawta,
Czestochowa 2008) obejmuje on Pwt 13,2-19. Jedyny wspotczesny polski komentarz do Pwt
S. tacha i komentarz wioskiej biblistki G. Papola czynig podobnie (Pwt 13,1-19). Por. S. tach,
Ksiega Powtdérzonego Prawa (PSST t. II, cz. 3), Poznari-Warszawa 1971, s. 180nn, G. Papola,
Deuteronomio (Nuova Versione della Bibbia dai Testi Antichi 5), Alba 2011, s. 176nn.
Natomiast S. Paganini widzi tu wiekszg sekcje (Pwt 13,1-14,21. Por. S. Paganini,
Deuteronomio (Libri Biblici Primo Testamento 5), Milano 2011, s. 239nn.
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18Nje przylgnie do twojej reki nic z rzeczy poddanych klgtwie,
aby Pan zaniechat zapalczywosci swego gniewu, a okazat li-
tos¢ i milosierdzie, rozmnazajqc cie, jak przysiggt twym
przodkom, Yjesli bedziesz stuchat gtosu Pana, Boga swego,
strzegqc polecen, ktore ja ci dzisiaj nakazuje wykonywaé,
czyniqc to, co stuszne jest w oczach Pana, Boga twego.

Powyzszy zapis prawny wigze sie tematycznie z poprzedzajacymi
go dwoma innymi (Pwt 13,2-6 i 13,7-12). Wszystkie trzy skierowane s3
do ludu Izraela, a dotycza postepowania w przypadkach naktaniana do
kultu obcych bogéw. W pierwszym jest to za sprawg ,proroka” (w. 2),
w drugim - kogo$ z rodziny lub przyjaciét (w. 7), w trzecim sg to miesz-
kancy jednej z izraelskich miejscowosci. Wszystkie trzy dotycza zatem
sytuacji, w ktdérych sktaniajgcy do balwochwalstwa nalezg do ludu Izra-
ela. Te trzy przepisy sformutowane zostaly w jednej z typowych form
zapiséw prawnych, zwanej ,kazuistyczng”, ktéra opisuje najpierw kon-
kretng sytuacje, a nastepnie podaje zalecenie postepowania. W Pwt
13,13-19 zapis sktada sie z dwoch czesci wprowadzonych w ten sposob,
ale nalezacych do tego samego opisywanego przypadku: ww. 13-15a
i ww. 15b-19. W pierwszej czesci poleca sie, ze w sytuacji, kiedy lud
Izraela ,ustyszy”, a wiec dojdzie do niego wiadomo$¢, kto§ powiadomi,
czy tez ztozy oskarzenie, ze w jednym z miast Izraela niektérzy z miesz-
kancéw* naktaniajg innych do kultu obcych béstw®, wtedy lud Izraela
zobowiazany jest najpierw do zbadania tej wiadomoSci, czy jest ona
zgodna z prawd3. Zasadniczo, kazde postepowanie sagdu zaktada takie
sprawdzenie. W tym przypadku jest to wyraznie podkres$lone przez za-
pis i jego forme. Mamy bowiem potaczenie trzech czasownikéw: ,prze-
prowadzisz dochodzenia” (hebr. daras), ,zbadasz” (chaqar) i ,spytasz”
(Sa’al.). Ponadto w tekscie hebrajskim znajduje sie wraz z nimi bezoko-
licznik koniugacji Hiphil czasownika jathab (,czyni¢ dobrze”), ktéry
tlumaczymy przystéwkowo ,dobrze, catkowicie”®. Takie zalecenie
podano prawdopodobnie ze wzgledu na powage oskarzenia i bardzo
ciezkie konsekwencje, jakie ponosi cata spotecznos¢ owego miasta. Jesli

* Zostali oni okreéleni w ttumaczeniu BT jako ,przewrotni”, a w PiSmie swietym Edycji Sw.
Pawtfa jako ,nikczemni”, co zgodne jest ze znaczeniem, jakie sie przypisuje uzytemu w
hebrajskim tekscie okresleniu ,synowie Beliala”. Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J.
Stamm, Wielki Stownik Hebrajsko — Polski i Aramejsko — Polski, (dalej jako: WSHPIAP), red.
nauk. wyd. pol. P. Degc, t. |, Warszawa 2008, s. 127.

> pwt uzywa charakterystycznego okreslenia dla wszystkiego, co moze zagrazac czystosci
wiary lzraela: to‘ebah ,,ohyda, obrzydliwosc¢”. Por. WSHPIAP, t. Il, s. 639n.

® por. tamze, t. I, s. 386n.

13
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bowiem ta pogtoska okaze sie prawda (w. 15b) - to zaloZenie wprowa-
dza drugg cze$¢ prawnego zapisu - wtedy nalezy wszystkich mieszkan-
cow takiego miasta zabi¢, a cate miasto - dobra materialne i zwierzeta
obtozy¢ klgtwg (hebr. cherem)”. Tekst w. 17 precyzuje, jak nalezy wyko-
nac zapis ,obtozenia klgtwa”, czyli dokona¢ tego poprzez spalenie mia-
sta i ,fupu” (hebrajski termin uzywany na zdobyczne mienie), jak
réwniez wyjasnia, Ze to spalenie jest forma poswiecenia tych débr jako
ofiary dla Pana. Ponadto zapis zobowiazuje do tego, aby zniszczone mia-
sto nigdy nie zostato odbudowane.

Nastepne zdanie (w. 18n) rozpoczyna sie przestroga, aby nikt nie
przywlaszczyt sobie czegos z rzeczy oblozonych klatwa, bo tylko wtedy
Pan ,zaniecha zapalczywosci swego gniewu” i ,,0kaze lito$¢ i mitosier-
dzie”. Oba okreslenia ukazujg Boga pelnego uczu¢ na sposob ludzki (an-
tropomorfizm/antropopatyzm). W pierwszym uzyto typowego hebraj-
skiego zwrotu charon ‘ap (dostownie ,ptomien nosa” = ptongcy gniew)8.
Bozy gniew jest znakiem dezaprobaty wobec grzechu niewiernosci
mieszkancéw owego miasta, zastugujgcego i otrzymujacego surowa ka-
re, poprzez rece swoich rodakéw. Jesli natomiast lud Izraela naruszy
warunki wykonania kary (,klatwy”), wtedy i on podlega Bozemu gnie-
wowi. Zapowiedz przej$cia od gniewu do mitosierdzia wskazuje, ze do-
pelni sie miara sprawiedliwos$ci i wymierzonej kary®. Drugie okreslenie
w tekscie hebrajskim brzmi nastepujaco: wendtan-leka rachamim weri-
chameka (dostownie ,ofiaruje ci milosierdzie i zmituje sie nad tobg”).
Sktada sie ono z dwdch zdan, w pierwszym z nich znalazt sie rzeczownik
rachamim, w drugim natomiast mamy czasownik richam (w koniugacji
Piel). W ten spos6b podkreslony zostat akt mitosierdzia ze strony Boga,
jakkolwiek jest on uwarunkowany postuszenstwem poleceniu rzetelne-
go wykonania tego, co byto zwigzane z klagtwa. Wyrazem Bozego mito-
sierdzia - kontynuuje zapowiedz - bedzie wzrost liczby ludnosci Izraela,
zgodnie z przysiegg dang przodkom. W kontekscie dokonanej zagtady
mieszkancéw brzmi to obietnicg kontynuacji i reparacji zycia spotecz-
nosci Izraela. W szerszym konteks$cie taczy sie z obietnicami Boga da-
nymi patriarchom, a potem ludowi Izraela, z ktorym Bog zwiazat sie

7z prawem ,klgtwy” spotykamy sie przede wszystkim w Ksiedze Jozuego w opisie
zdobywania Kanaanu, ale tam dotyczy ono poganskich miast i spotecznosci (por. Joz 6-7).

& por. WSHPIAP, t. I, s. 333. Ten zwrot tylko raz pojawia sie w Pwt. Por. A. Even-
Schoschan, A New Concordance of the Bible, Jerusalem 1990, s. 399n.

° Por. X. Leon-Dufour, Gniew, w: Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour (red.), Poznan
1990, s. 288n.



B
Lignum vijlae 17/2016

przymierzem. Takze w Pwt 30,1-5, gdzie znajdujemy drugi raz w tej
ksiedze czasownik richam (w. 3), jednym z gtéwnych wyrazéw Bozego
mitosierdzia jest pomnozenie liczby ludu Izraela (w. 5). Z tym, ze tamta
zapowiedZ dotyczy powrotu Izraela z wygnania posréd narodéw do kra-
ju przodkéw.

2.,,0DWROCI PAN, BOG TWOJ], TWOJE WYGNANIE
1 ZLITUJE SIE NAD TOBA” (PwT 30,3)

Chciatbym przede wszystkim zwrdci¢ uwage na poczatek 30. roz-
dzialu Ksiegi Powtérzonego Prawa (ww. 1-3), poniewaz w jego ttuma-
czeniu mamy istotne warianty, ktére wplywaja na interpretacje peryko-
py, takze w odniesieniu do rozumienia mitosierdzia Boga. Tekst hebraj-
ski rozpoczyna sie w Pwt 30,1 zwrotem wehajah ki + jiqtol, wpro-
wadzajac zdanie warunkowe, natomiast juz od w. 1b, a potem w ww. 2-3
mamy formy weqatalti, sposrod ktorych jedna wprowadzataby zdanie
nadrzedne. W ttumaczeniach Septuaginty i Wulgaty w ww. 1b-3 mamy
czasowniki trybu orzekajacego w czasie przysztym. We wspotczesnych
ttumaczeniach mozna zauwazy¢ dwa warianty.

Biblia Tysiaclecia (wyd. IV) G. Papolal0

IKiedy sie speilniq dla ciebie
wszystkie te stowa: btogostawiern-
stwo i przekleristwo, ktore ci ob-
wiescitem; jesli rozwazysz je w
swym sercu, bedqc miedzy
wszystkimi narodami, do ktérych
Pan, Bég twaj, cie wypedzi - 2jesli
wrécisz do Pana, Boga swego,
bedziesz stuchat jego gtosu we
wszystkim, co ja ci dzisiaj rozka-
zuje, i ty, i synowie twoi z catego
swego serca i z catej swej duszy:
3odwrdci tez i Pan, Bég twdj,
twoje wygnanie i zlituje sie nad
tobq. Zgromadzi cie na nowo
sposrod  wszystkich  narodoéw,

iKiedy sie spelniq na tobie
wszystkie te stowa: btogostawien-
stwo i przeklenistwo, ktére potozy-
tem przed tobq; rozwazysz [je] w
tobie, [Zyjgc] miedzy wszystkimi
narodami, do ktérych Pan, twdj
Bdg, cie wypedzit - 2 wrécisz do
Pana, twego Boga i bedziesz stu-
chat jego gtosu we wszystkim, co ja
ci dzisiaj rozkazuje, i ty, i synowie
twoi z catego swego serca i z catej
swej duszy: 3 Pan, twéj Bdg,
zmieni twdj los, zlituje sie nad
tobg, powrdci i zgromadzi cie spo-
sréd wszystkich narodéw, gdzie cie
Pan, twdj Bég, rozproszyt...

% Ttumaczenie z jezyka wtoskiego wtasne.
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gdzie cie Pan, Bég twdj, rozpro-
szyt. *Choéby twoi wygnaricy by-
Ili na kraricach nieba, zgromadzi
cie stamtqd Pan, Bég twdj, i stam-
tqd cie zabierze. 5Sprowadzi cie
Pan, Bdg twdj, do ziemi, ktdrq
przodkowie twoi otrzymali w po-
siadanie, abys jq odzyskat; uczyni
cie szczesliwym i rozmnoZy cie
bardziej niz twoich przodkéw”.

Ttumaczenie Biblii Tysigclecia reprezentuje wariant powszechny
w polskich ttumaczeniach i obcojezycznych, wedtug ktérego ww. 1-2
stanowia zdanie podrzedne warunkowe, a dopiero od w. 3 rozpoczyna
sie zdanie nadrzedne. Za taka decyzja przemawia bardziej interpretacja
tekstu niz filologia. Thumaczenie G. Papola to przyktad drugiego warian-
tu, w ktédrym daje sie pierwszenstwo konstrukgji literackiej, i w konse-
kwencji zapis ,warunku” ogranicza sie do w. 1all. Zauwazamy, Ze teore-
tycznie mozna by zaproponowac jeszcze dwa warianty podziatu zdania
warunkowego: jeden, w ktdrym opis warunku obejmowatby caty w. 1,
a drugi - ww. 1-2a.

Jakie to ma konsekwencje dla interpretacji tego tekstu? Otz pierw-
szy wariant, dokonujac swojego wyboru, reprezentuje poglad zgodny
z powszechnie uznang teologia Deuteronomisty, ze warunkiem wyba-
wienia Izraela (czyli okazania mu mitosierdzia), jest jego nawrdcenie do
Boga (w. 2), poprzedzone rozwazeniem stow i wydarzen, ktére miaty
miejsce, a ktére byty zapowiedziane przez Pana za posrednictwem Moj-
zesza w formie blogostawienistwa i przekleistwa (w. 1. Por. Pwt 28). To
nawrdcenie wyraza sie w zachowywaniu Bozych przykazan i nauki.
A wybawienie to powrdt z wygnania, odzyskanie ziemi, zapewnienie
szczescia, wzrost liczebny. Wedtug drugiego wariantu warunkiem jest
»wypekienie sie” zapowiedzianych stéw. Gdy to nastgpi, dokona sie od-
nowa, a w konsekwencji dojdzie do nawrdcenia Izraela, powrotu z wy-
gnania itd.

Akt milosierdzia okazany Izraelowi ze strony Boga [,Pan (...) zlituje
sie nad toba”] pojawia sie wraz ze zbawczym dziataniem Boga. W pierw-
szym wariancie jest to w odpowiedzi na nawrdcenie Izraela, ktére jawi
sie tutaj jako decydujace. Mozna zatem sadzi¢, ze mitosierdzie Boga

Y por. G. Papola, Deuteronomio..., dz. cyt., s. 328nn.
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wptywa na Jego decyzje, by pozytywnie oceni¢ zmiane postepowania
i zakonczy¢ wymierzong Izraelowi kare, sprowadzajac go z wygnania.
W takim razie w tym ttumaczeniu nie powinno sie méwic o ,spemieniu”
zapowiedzi, lecz raczej tak, jak przettumaczyt S. Paganini, Ze one , dotar-
ty” ponownie do serc i umystu Izraela, prowadzgc go do nawrécenial?,
W drugim wariancie decydujacym momentem o zmianie sytuacji Izraela
jest spetnienie sie zapowiedzianych stéw ,przeklenstwa”, ktére okreslito
kare Izraela za niewiernos¢. Ta kara byta czasowa, poniewaz Bog jest
wierny zawartemu przymierzu i nie odrzuca swego ludu na zawsze.
Wtedy nastgpi wewnetrzna przemiana (,w swoim sercu”, w. 1b) i na-
wrocenie wyrazajgce sie zewnetrznie poprzez zachowywanie prawa Bo-
zego. Wtedy nastgpi odnowienie relacji Izraela z Panem. A Bég ze swej
strony - i to bedzie aktem Jego mitosierdzia - odmieni los Izraela i za-
pewni mu powr6t z wygnania.

3. ,,MILOSIERNYM BOGIEM JEST PAN, TWOJ BOG” (PWT 4,31)

Perykopa Pwt 4,25-3113, w ktérej wystepuje to okreslenie Boga,
brzmi nastepujacol4:

25Gdy wydasz na swiat synéw i wnukow, i dozyjecie starosci w tym
kraju, a sprzeniewierzycie sie i uczynicie sobie posqgi, podobizne
czegokolwiek, czyniqc to, co jest zte w oczach Pana, twojego Boga,
drazniqc Go: 26biore dzis niebo i ziemie przeciwko wam na swiad-
kéw, ze predko zostaniecie wytraceni z powierzchni ziemi, do kto-
rej idziecie przez Jordan, aby jq posigs¢. Niedtugo bawi¢ bedziecie
na niej, gdyz na pewno zostaniecie wytepieni. 2’Rozproszy was Pan
miedzy narodami i mato z was zostanie wsréd obcych ludéw, do-

12 ,E sara, quando arriveranno contro di te tutte queste parole...”. Por. S. Paganini,
Deuteronomio..., dz. cyt., s. 397.

13 Przyjmuje tutaj wewnetrzny podziat Pwt 4 na mniejsze sekcje. Por. BT (wyd. IV) i Pismo
Swiete Edycji $w. Pawfa. Komentarze wtoskie sugerujg wiekszg sekcje (ww. 9-31), Por.
S. Paganini, Deuteronomio..., dz. cyt., s. 134n; G. Papola, Deuteronomio..., dz.cyt., s. 78nn.
Inne komentarze do Pwt nie wprowadzaja wewnetrznego podziatu, Por. S. tach, Ksiega
Powtdrzonego Prawa..., dz.cyt,, s. 114nn; L. Perlitt, Deuteronomium /1. Teilband:
Deuteronomium 1-6*%/ (BKAT Band V/1), Neukirchen 2013, s. 279nn; E. Otto,
Deuteronomium 1-11 /1. Teilband: Deuteronomium 1,1 — 4,43/ (HThKAT), Freiburg - Basel -
Wien 2012, s. 518nn.

¥ W ttumaczeniu postuguje sie BT (wyd. IV), z tym ze nie dokonuje ujednolicenia
zaimkow dzierzawczych 2 osoby liczby pojedynczej do 2 osoby liczby mnogiej, lecz zachowuje
je zgodnie z tekstem Biblii Hebrajskiej.

17



18 1. Temat numeru: Mitosierdzie Boze

kgd was Pan uprowadzi do niewoli. 28Bedziecie tam stuzyli obcym
bogom: dzietom ludzkich rgk z drzewa i z kamienia, ktdre nie wi-
dzq, nie styszq, nie jedzq i nie czujq. 2°Wtedy bedziecie szukali Pa-
na, twojego Boga, i znajdziesz Go, jezeli bedziesz do Niego dqzyt
z catego serca i z catej duszy. 39W swym utrapieniu, gdy wszystko
to cie spotka, w ostatnich dniach nawrdcisz sie do Pana, twojego
Boga, i bedziesz stucha¢ Jego gtosu. 31Gdyz mitosiernym Bogiem
jest Pan, twéj Bdg, nie opusci cie, nie zgladzi i nie zapomni
o przymierzu, ktére poprzysiggt twoim przodkom.

Powyzsza perykopa stanowi fragment pierwszej mowy Mojzesza,
a blizszym jej kontekstem jest ostatnia czes$¢ tego przemdwienia w Pwt
4,1-40. Mojzesz zwraca sie w niej do Izraela (zob. w. 1), co tez uzasadnia
obecnos¢ form 2 osoby liczby pojedynczej, a jako Ze jest to nazwa ludu,
zrozumiate jest uzywanie takze form 2 osoby liczby mnogiej?s.

»Twoj Bog” jest to typowa formuta na okres$lenie relacji miedzy Bo-
giem a Izraelem w kontekscie przymierza, ktére Bog zawart z nim na
Synaju. Skoro jednak na zakonczenie Mojzesz mowi, ze przymierze (beri-
th) zostato zawarte z ,przodkami” (w. 31) tych, do ktérych skierowana
jest wypowiedz, to chce w ten sposéb wskaza¢ na spotecznos¢ Izraela,
ktdra nie byta uczestnikiem synajskiego wydarzenia, a do ktdrej to Moj-
zesz przemawiat pod koniec swego zycia, na stepach Moabu. Wedtug
w. 25 wypowiedZ Mojzesza dotyczy samych stuchaczy oraz ich ,synéw
i wnukéw”, ktérych doczekajg sie w swej starosci. Mojzesz ostrzega, ze
w przypadku wykonania i kultu jakich§ wizerunkéw, a wiec niewierno-
$ci przymierzu z Bogiem Jahwe, zostang oni pozbawieni Ziemi Obiecanej
(w. 26), a Pan rozproszy ich po$rod narodow i tylko mata ich liczba oca-
leje (w. 27). Temat batwochwalstwa jest istotny takze dla poprzedzaja-
cego fragmentu Pwt 4,1-24. Mojzesz, zachecajac do zachowywania Bo-
zych praw i nakazéw, wspomniat najpierw, jak Pan wyniszczyt tych, kto-
rzy oddali cze$¢ Baalowi z Peor (w. 3n). Nastepnie wspominajac, ze Bég,
objawiajac sie Izraelowi na Synaju, nie uczynit tego w widzialnej postaci,
Mojzesz przestrzegt przed wykonaniem rzezby przedstawiajacej mez-
czyzne lub kobiete, czy jakiekolwiek zwierze, jak rowniez by nie odda-
wac czci ciatom niebieskim (ww. 16-19).

Mojzesz ostrzega, a wlasciwie jest to zapowiedz, Ze na obczyZnie,
w niewoli, beda stuzy¢ obcym bogom, a wiec ich batwochwalstwo bedzie

> W badaniach Pwt byt wprawdzie okres intensywnej dyskusji wobec hipotezy

rozréznienia redakcji Pwt w oparciu o uzywanie liczby pojedynczej albo mnogiej, ale
ostatecznie nie zyskata ona powszechnej aprobaty.
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przez jaki$ czas kontynuowane (w. 28). Dopiero po jakim$ czasie zaczng
szuka¢ Pana (w. 29), a ,w ostatnich dniach” nastgpi ich nawrdécenie (w.
30). Hebrajskie okreslenie o znaczeniu czasowym: beacherith hajjamim
moze by¢ przettumaczone w znaczeniu eschatologicznym jako ,na ko-
niec dni” czy tez ,w ostatnich dniach”. Ale tezZ moze mie¢ znaczenie nie-
eschatologiczne np. ,w przysztych czasach”16. Pierwsza cze$¢ wypowie-
dzi Mojzesza (ww. 25-26) raczej sugeruje to drugie znaczenie, gdyz wy-
daje sie dotyczy¢ losu jego stuchaczy i ich bliskich potomkéw. Dalsza
cze$¢, zapowiadajaca niewole i Zycie na obczyZznie (ww. 27-28), wskazu-
je na odlegly przyszto$¢. To zatem decyduje o przewazajacej wsrdd bi-
blistow eschatologicznej interpretacji tego zwrotu. W kontekscie jednak
deuteronomistycznej teologii dziejow, bardzo wyraznie widocznej
w ksiedze Sedziéw, wskazujgcej na wielokrotnie powtarzajacy sie cykl:
niewierno$¢ Izraela - kara - nawrécenie - przebaczenie i wybawienie,
wydaje sie stuszne, by wspomniane sformutowanie przyjmowac w nie-
eschatologicznym znaczeniu. Ma to tez znaczenie dla okre$lenia aktu
Bozego mitosierdzia.

Spéjrzmy teraz na interesujace nas okreslenie Boga (w. 31). Przy-
miotnik rachum (mitosierny, kochajacy czule) charakteryzuje Boga
Jahwe. Tylko w tym miejscu i w Ps 78,38 wystepuje sam. Natomiast
w kilku miejscach taczy sie z przymiotnikiem channun (taskawy, litosci-
wy). Bardzo charakterystyczny jest opis w Wj 34,6b: ,Jahwe, Jahwe, Bog
mitosierny (rachum) i litoSciwy (channun), cierpliwy (‘erek ‘appaim)?’,
bogaty w taske i wiernos¢ (rab chesed we’emet)”. Znajdujemy w tym tek-
$cie zestawienie podstawowych okreslen mitosiernej mitosci Boga.

Mitosierdzie Boga objawi sie poprzez to, iz On ,nie opusci” swego
ludu, ,nie zgtadzi” go i ,nie zapomni o przymierzu”, ktére z nim zawart.
Kontekst pokazuje, Ze miatby do tego prawo. Mojzesz przestrzega bo-
wiem, aby ten lud, ktéry wejdzie do Ziemi Obiecanej, nie odstgpit
w przysztosci od Jahwe i nie oddat sie batwochwalczym kultom, czyniac
posagi i podobizny (w. 25). Za taki czyn spotka ich Boza kara, utraca
ziemie, zostang uprowadzeni do niewoli, rozproszeni posréd narodéw.
Gdy jednak odwrocg sie od obcych bogow i bedg szukaé, i zwrdcg sie ku
Panu, wtedy On - jakkolwiek nie musiatby - wspomni na przymierze

' por. WSHPIAP, t. 1, s. 36. Stownik sugeruje nie-eschatologiczne znaczenie tego zwrotu
w Pwt 4,30.

v Cierpliwy albo pobtazliwy. W jezyku hebrajskim mamy idiom, ktéry trudno dostownie
ttumaczy¢é. Mozna zauwazy¢, ze stanowi on przeciwstawienie do ,zapalczywy w gniewie,
popedliwy” (charon “ap).
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i pozwoli sie znalez¢. W ,eschatologicznej” interpretacji okazanie mito-
sierdzia Bozego przypadatoby dopiero na ,ostatnie dni” Izraela. W per-
spektywie przysztosci ,nie-eschatologicznej” zapowiada ono akt Bozego
mitosierdzia w kazdym przypadku skruchy i nawroécenia sie Ludu Wy-
branego do swego Boga.

Charakteryzujac opisany w Pwt 4,25-31 akt mitosierdzia Boga,
stwierdzamy, Ze przejawia sie on w mozliwosci przebaczenia Izraelowi
najwiekszego z grzechéw, jakim jest batwochwalstwo. Nie nastepuje to
jednak w tym przypadku od razu po przewinieniu, ale dopiero po wy-
mierzeniu surowej kary i pod warunkiem, Ze lud odstapi od batwo-
chwalstwa, zwrdci sie na nowo ku Bogu (nawrdcenie) i bedzie Go szukat
»Z catego serca i z catej duszy”. Wsp6tbrzmi to z podstawowym przyka-
zaniem: ,Bedziesz mitowat Pana Boga twojego, z calego swego serca,
z catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt 6,5). Jak tez oczywi-
$cie z akcentem potozonym na prymat Boga i na jedyno$¢ Jego kultu,
ktory jest charakterystyczny dla nauczania Ksiegi Powtérzonego Prawa.

4. CHESED BoGA (PwT 5,10; 7,9.12)

Termin chesed trzy razy pojawia sie w Ksiedze Powt6rzonego Pra-
wa. W tekscie Septuaginty odpowiada mu grecki termin "éAeog, a Wulga-
ta trzy razy tlumaczy jako misericordia. Biblia Tysiaclecia (wyd. 1V)
w swoim ttumaczeniu za kazdym razem proponuje inny polski termin:
Jfaska” (5,10), ,mitos¢” (7,9) i ,mitosierdzie” (7,12). Zobaczmy blizej
teksty, w ktorych sie one znajdujg, a s3 to odpowiednio perykopy Pwt
5,1-22 1 7,7-16, ktére znajduja sie w czesci Ksiegi Powtérzonego Prawa
zawierajacej drugg mowe Mojzesza (Pwt 4,44-11,32)18,

4.1. Pwt 5,1-22

Pierwsza z nich, a wiec Pwt 5,1-22, to deuteronomistyczny tekst
Dekalogu. Termin chesed znajduje sie w w. 10, ktéry stanowi cato$¢ z
poprzedzajacym go w. 9b. W Biblii Tysiaclecia brzmig one nastepujaco:

9(..)Bo ja jestem Pan, Bog twdj, Bég zazdrosny, karzqcy niepra-
wos¢ ojcow na synach w trzecim i czwartym pokoleniu - tych, kto-

18 Wstep tej czesci (Pwt 4,44-49), analogicznie do wprowadzenia na poczatku ksiegi, do
pierwszej mowy Mojzesza (Pwt 1,1-5), podaje tradycje nauczania Mojzesza i proklamacji
prawa, jakie miato miejsce pod koniec pobytu na pustyni, na terenie na wschod od Jordanu,
w krainie Sichona, kréla Amorytéw, i Oga, kréla Baszanu, pokonanych przez Izraelitow.
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rzy Mnie nienawidzq, 1%a ktéry okazuje taske w tysiqgcznym poko-
leniu tym, ktérzy Mnie mitujq i strzegq moich przykazan.

Ta wypowiedZ pojawia sie po przykazaniu zakazujacym czci obcych
bogéw, wykonywania wizerunkdw jakichkolwiek stworzen i oddawania
im czci (ww. 7-9a). Tekst hebrajski jest catkowicie zgodny z jego wersja
w Ksiedze Wyjsécia (por. 20,5b-6). Jedynie w tym miejscu Dekaloguy,
w kontekscie zakazu batwochwalstwa, pojawia sie formuta ,,autoprezen-
tacji” Boga (zwrot ,Ja jestem...”). Obejmuje ona serie okreslen przedsta-
wiajacych Boga. Na poczatku podaje Jego imie Jahwe (Pan), po nim na-
stepuje okre$lenie ,Bog twdj”. Wprawdzie obecne takze w Wj 20,5, ale
bardzo charakterystyczne stato sie dla stylu Ksiegi Powt6rzonego Pra-
wa. Wyraza szczegdlny zwigzek Boga z Izraelem na mocy synajskiego
przymierza.

Nastepne okre$lenie to ,Bég zazdrosny” (‘el gqannad’). Wystepuje ono
tylko 6 razy w Biblii, trzy razy w Pwt (poza tym tekstem jeszcze w 4,24
i 6,15) i trzy razy w Ksiedze Wyjscia (oprocz Wj 20,5, czyli tekstu Deka-
logu, jeszcze tylko w Wj 34,14 - 2 razy, i w tym raz zamiast ‘el poprzedza
go imie Boze Jahwe). G. Papola uwaza, Zze w Pwt 5,10 wyraza ono bole-
sne uczucie oblubienca, ktéry czuje sie zdradzony i zraniony w swej mi-
tosci przez oblubienice, i pozbawiony naleznej mu mitosci i czci z jej
strony, na rzecz ,rywala”1®. Czy takie znaczenie terminu qanna’ jest
mozliwe w odniesieniu do relacji Boga wobec Izraela? Z pewnoscia tak,
poniewaz Biblia czesto przypisuje ludzkie uczucia Bogu, a od proroka
Ozeasza mamy biblijne $wiadectwo opisywania przymierza miedzy Bo-
giem a Izraelem w terminach matzenskiego zwiazku, przy czym - co jest
bliskie kontekstowi Dekalogu - takze u Ozeasza wspomina sie grzech
batwochwalstwa okreslony tam jako niewierno$¢ matzenska (por. Oz 1-
3). Przeciw takiej zawezonej interpretacji jest S. Paganini, ktéry zauwa-
za, ze termin ganna’ nie pojawia sie nigdy w Biblii w kontekscie relacji
mezczyzna-kobieta20. Stownictwo wywodzace sie od tréjgtoskowej
osnowy gn’ obejmuje game uczu¢, oprocz zazdrosci i zawisci, takze
gniew i zto$¢, ale takze gorliwos$¢ i zarliwo$¢ mitosci, zatem to okresle-
nie Boga podkresla Jego ogromng uczuciowos$¢, ktéra moze wyrazac sie
w wielkim gniewie, ale i we wspaniatych czynach mitosci i mitosier-
dzia?l,

¥ por. G. Papola, Deuteronomio..., dz. cyt., s. 100.
D por. s. Paganini, Deuteronomio..., dz. cyt., s.173.

21 .
Tamze.
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Za grzech batwochwalstwa zostaje wyznaczona surowa kara, obej-
mujaca nie tylko samych winnych, ale tez ich potomstwo ,do trzeciego
i czwartego pokolenia” (por. Wj 34,7; Lb 14,18), z podkres$leniem, ze do-
tyczy to tych, ktorzy ,nienawidzg Boga”. Ale wraz z tym o$wiadczeniem
mamy proklamacje przedstawiajaca dobro¢ Boga. Pan ,okazuje” (he-
brajski czasownik ‘asah dostownie znaczy ,robi¢, czyni¢”) taske wobec
tych, ktorzy Go mituja (czasownik ‘ahab) i zachowuja (czasownik samar)
Jego przykazania. Zestawienie razem tych dwéch oczekiwanych postaw,
mitosci Boga i zachowania Jego przykazan, jest charakterystyczne dla
teologii Deuteronomisty (por. Pwt 11,1; 13. 22; 19,9; 30,16; 20)22,
W obietnicy Pwt 5,10 taskawo$¢ (chesed) Boga siega tysiacznego poko-
lenia (por. Wj 34,7), a wiec - przyjmujac symboliczne znaczenie liczby
Jtysigc” - zyczliwo$¢é Boga obejmuje wszystkie pokolenia ludu Izraela23.
Tez z podkres$leniem, ze dotyczy ona wiernych Bogu. Jest zatem nie-
skoniczenie hojniejsza niz Jego karzacy gniew, ktéry trwa tylko w krot-
kim czasie i dotyka maty krag spotecznosci. W ten sposéb manifestuje
sie wierno$¢ Boga. Z catosci za$ wypowiedzi otrzymujemy obraz Boga,
ktéry w swoim dzialaniu jest sprawiedliwy (kara dla wystepnych, na-
groda dla wiernych), z tym Ze miara taski jest nieskonczenie wieksza od
miary kary.

4.2.Pwt7,7-16

Dwa razy termin chesed uzyty zostat w Pwt 7,7-1624, Ta perykopa
rozpoczyna sie wymownym stwierdzeniem, Ze Bég wybrat Izraela spo-

2 W wielu innych tekstach zaleca wypetnianie Bozych polecen, praw i nakazéw, a w tym
powszechnie znanym tekscie wzywajacym lzraela do mitosci Boga: ,Bedziesz mitowat Pana,
Boga twojego, z catego swego serca, z catej duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwt 6,5.
Por. 10,12). Bég rzeczywiscie jest ,zazdrosny” o mitosc¢ Izraela, dlatego sprawdza jego mitos¢
przez ,probe” batwochwalstwa (zob. Pwt 13,4).

2 Zestawienie kary i taskawosci oraz charakterystyczne liczby (trzy i cztery, tysiac)
sugerujg, ze mamy do czynienia z potocznym powiedzeniem. Znajdujemy je takie poza
Dekalogiem. Wobec Mojzesza, ktory ponownie otrzymat kamienne tablice Przymierza, Pan
wypowiedziat nastepujgce oswiadczenie: ,Jahwe (..) zachowujacy swa taske w tysigczne
pokolenia, przebaczajgcy niegodziwosé, niewiernos¢, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez
ukarania, ale zsyfajacy kary za niegodziwos¢ ojcdw na syndéw i wnukéw az do trzeciego i
czwartego pokolenia” (Wj 34,7).

2 Wedtug BT (wyd. IV) i Pisma $wietego Edycji Sw. Pawta. Komentarze S. tacha i G. Pa-
pola sugerujg wieksza sekcje (caty rozdziat siédmy). Por. S. tach, Ksiega Powtdrzonego Pra-
wa..., dz. cyt.,, s. 147nn; G. Papola, Deuteronomio..., dz. cyt., s. 120nn. Natomiast S. Paganini
dzieli Pwt na dwie czesci (ww. 1-11 i 12-26). Por. S. Paganini Deuteronomio..., dz. cyt.,
s.195nn.
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$réd wszystkich narodéw nie dla jego liczebnosci, to jest potegi i zna-
czenia, ale dlatego, Zze umitowat ten nardd i zwigzat sie przysiegg z jego
przodkami (ww. 7-8a). Hebrajski czasownik bdchar najczesciej, bo az 31
razy, pojawia sie wtasnie w Ksiedze Powtorzonego Prawa2>. Tematyka
»~wybrania Izraela” jest charakterystyczna dla teologii deuteronomi-
stycznej. Wybranie spo$rdd narodéw oznacza szczeg6lne zwigzanie sie
Boga z ludem Izraelem. Nasz tekst wyjasnia, Ze decyzja Boza uwarun-
kowana byta dobrowolnym aktem Boga, i pieknie uwydatnia, Ze byto to
dzielo Bozej mitos$ci oraz zobowigzania podjetego wobec przodkdéw.
Krotkie przypomnienie wybawienia z niewoli egipskiej (w. 8b) wyraznie
wskazuje i potwierdza, ze ,taska wybrania” okazala sie szczegdlnie
w tym dziele zbawczym uwieniczonym aktem przymierza zawartego na
Synaju. Zatem gdy mowi sie o przysiedze danej przodkom, to Deutero-
nomista ma tu na mysli obietnice dane przez Boga patriarchom Izraela,
Abrahamowi i jego potomkom, ktérzy dali poczatek narodowi izrael-
skiemu.

W oparciu o ten zbawczy akt wzywa sie do ,uznania” Jahwe jako
Boga tego ludu. Ta deklaracja sktada sie z serii okreslen przedstawiaja-
cych i charakteryzujacych Boga. Rozpoczyna sie od imienia Bozego i -
juz nam znanego - okreslenia ,Bdg twdj”. Nastepnie znajdujemy okre-
Slenie ,Boég wierny” (ha’el hanne’eman). Forma przymiotnika pochodzi
od czasownika ‘mn w koniugacji Nifal - ,by¢ statym, pewnym, wier-
nym”26, Rzadko w Biblii méwi sie o Bogu, ze jest wierny; poza tym miej-
scem w Pwt, mozna wskaza¢ Iz 49,727. W naszym teks$cie to okresSlenie
otrzymuje wyjasnienie: ,zachowujacy (§6mer) przymierze (berith) i mi-
to$¢ (chesed) do tysiacznego pokolenia”. Wiemy juz, ze ,do tysigcznego
pokolenia” znaczy ,na zawsze”, poki trwa ten nardd. Czasownik samar
oznacza, ze Bdg bedzie ,zachowywat”, a jednocze$nie pilnowat i trosz-
czyl sie o przymierze?8. Zwrot ,zachowywaé przymierze” wystepuje
wielokrotnie w Biblii, ale w odniesieniu do Boga uzyty zostat poza na-
szym miejscem jeszcze w tym samym tekscie (w. 12) oraz w 1Krl 8,23;
2Krn 6,14; Ne 1,5; 9,32; Dn 9,4, przy czym we wszystkich tych tekstach,

2 por. Even-Schoschan, A New Concordance..., dz. cyt., s. 163n. Dla poréwnania, w pozo-
statych ksiegach Piecioksiegu ten czasownik wystepuje tgcznie tylko siedem razy.

%% por. WSHPIAP, t. 1, s. 62.
“ por, Even-Schoschan, A New Concordance..., dz. cyt., s. 83n.

%8 por. WSHPIAP, t. I, s. 546nn.

23
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wraz z przymierzem wymienia sie chesed, tak jak w Pwt 7,9.1229, Na
przyktad krol Salomon modli sie do Boga: ,,0 Panie, Boze Izraela! Nie ma
takiego Boga, jak Ty, ani w goérze na niebie, ani w dole na ziemi, tak za-
chowujacego przymierze i taske wzgledem Twoich stug, ktérzy czcza Cie
z catego swego serca, bo dotrzymate$ stowa Twemu studze, Dawidowi,
memu ojcu, w tym co$ mu przyrzekl”. (1Krl 8,23n. Por. 2Krn 6,14-16a).
Takze w tej wypowiedzi zachowywanie przymierza i taski wiagze sie
z wierno$cig przysiedze. W Ne 1,5 nie wspomina sie o przysiedze, ale za
to znajdziemy, Ze taska Boga skierowana jest do tych, ktérzy Go mituja
i zachowuja Jego przykazania, a wiec zostato uzyte to samo okreslenie
»adresatéw” Bozego dziatania, ktére jest obecne w Pwt 5,101 7,9.

Seria okres$len Boga kontynuuje w Pwt 7,10 podajac, jak Bog za-
chowuje sie wobec tych, ktérzy Go nie mitujg. Mozemy sie domysle¢, ze
nie tylko Go ,nienawidza”, lecz réwniez nie zachowuja Jego przykazan.
Ot6z Pan ,,odptaca” (mesallem) kazdemu z nich, ,niszczac go” (ha’abido).
Hebrajski czasownik $Im, w koniugacji Piel, mozZe oznacza¢ ogdlnie ,0d-
ptaca¢” albo ,wynagradzac¢”30. Okresla zatem forme zado$cuczynienia
sprawiedliwosci, przez powetowanie straty, sptaty dtugu czy wynagro-
dzenie za prace albo poswiecenie. Stosowany jest takze na okreSlenie
wymierzenia Kkary, ,pomsty” na wrogach3! czy za nieprawosci i grze-
chy.32, W Pwt 7,10 mamy doprecyzowanie ,,odptaty” poprzez czasownik
‘abad, w koniugacji Hiphil, ,wytepi¢”33. Dodane jest jeszcze wyjasnienie,
ze Pan ,nie pozostawi (bezkarnie)” (BT) albo ,nie bedzie zwlekat” (Pi-
smo $wiete Edycji $w. Pawta)34, i dokona tej odptaty. Zwraca uwage fakt,
ze w tym zapisie nie uzywa sie sformutowania ,do trzeciego i czwartego
pokolenia”, a wiec kara dotyczytaby tylko samych winnych3>. Nauka

2 por, Even-Schoschan, A New Concordance..., dz. cyt., s. 1182nn. W ttumaczeniu BT
(wyd. IV) nie zawsze jest to uwzglednione, poniewaz w Ne 1,5 i Dn 9,4 wymienia sie tylko
przymierze.

0 por. WSHPIAP, t. I, s. 510nn.

20 odptacie Boga wobec tych, ktérzy Go nienawidza, méwi nasz tekst, a takze Pwt
32,41, z tym, ze tam, w tzw. Hymnie Mojzesza, dotyczy to wrogow lzraela i nie wspomina sie
o okazywaniu taski.

32 \WSHPIAP, t. II,, s. 511.
* Por. WSHPIAP, t. 1, s. 3n.

3 podstawowe znaczenie czasownika ‘dchar w koniugacji Piel to ,zatrzymywac, zwlekaé,
wahad sie”. Por. WSHPIAP, t. |, s. 34n.

* Ttumaczenie BT ,odpfacajgc jemu samemu” wynika chyba bardziej z takiej

interpretacji, niz z tekstu hebrajskiego (*$allem-lo).
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o odpowiedzialno$ci osobistej, a nie zbiorowej, jest wyraZnie okreslona
w innym miejscu tej ksiegi: ,Ojcowie nie poniosg $mierci za winy synow
ani synowie za winy swych ojcéw. Kazdy umrze za swoéj wiasny grzech”
(Pwt 24,16)3°.

Wezwanie do uznania Boga prowadzi do zalecenia zachowywania
Jego praw i wypetniania ich. Za to lud Izraela bedzie nagrodzony. Opis
tej ,nagrody” znajduje sie w ww. 12-15. Rozpoczyna sie on stwierdze-
niem, w ktéorym ponownie spotykamy razem terminy berith i chesed: Za
stuchanie tych nakazéw i pilne ich wykonywanie bedzie ci Pan, Bdg twdj,
dochowywat przymierza i milosierdzia, ktore poprzysiqgt przodkom
twoim (w. 12). Temat przymierza, ktére Bég ,poprzysiagt przodkom”,
pojawit sie juz w badanych tekstach (por. Pwt 4,31). Tutaj kontynuuje,
charakteryzujac, w czym bedzie sie to wyrazato. Najpierw jest to wyra-
zone zwiezle: ,Bedzie cie mitowal, blogostawit ci i rozmnozy cie” (w.
13a). Dalej nastepuje bardziej szczegétowy opis, w ktéorym widoczne
jest, Ze obiecane ,btogostawienstwo” $cisle wiaze sie z ptodnoscia, za-
pewniajac liczne potomstwo i stada, obfite plony i zbiory. Jest to zatem
ten rodzaj blogostawienstwa, z ktérym spotykamy sie w opowiadaniu
0 stworzeniu $wiata: ,Tak stworzyt Bdég wielkie potwory morskie
i wszelkiego rodzaju ptywajgce istoty zywe, ktérymi zaroity wody, oraz
wszelkie ptactwo skrzydlate réznego rodzaju. Bég widzac, ze byty do-
bre, pobtogostawit je tymi stowami: «BadZcie ptodne i mndzcie sie, aby-
$cie zapelniaty wody morskie, a ptactwo niechaj sie rozmnaza na zie-
mi»” (Rdz 1,21n. Por. takze 1,28). Nie znaczy to, Ze inne narody beda po-
zbawione tego blogostawienistwa, ale dla ludu Izraela bedzie ono
,0bfitsze”, nikt z nich ani Zadne zwierze z ich stad, nie doswiadczy bez-
ptodnosci (por. Pwt 7,14). Izrael nie bedzie doswiadczat choréb ani plag
podobnych do egipskich, ale Pan ze$le je na tych, ktérzy go nienawidzg
(por. w. 15). Obietnica w tym momencie nawigzuje do historycznego do-
Swiadczenia Izraela i konczy sie zapowiedzia odptaty dla nieprzyjaciét
[zraela. Uzycie tego samego czasownika ,nienawidzi¢” w odniesieniu do
Boga i Izraela, sugeruje, Ze wrogowie Izraela s3 tez nieprzyjaciétmi Bo-
ga. Na mocy przymierza. Szczeg6lna pozycja Izraela u Boga, wzgledem
innych narodéw, jeszcze bardziej ujawnia sie w nastepnym zdaniu: ,Wy-
tepisz wszystkie narody, ktdre ci daje Pan, Bdg twoj. Nie zlituje sie twoje
oko nad nimi, aby$ nie stuzyt ich bogom, gdyz statoby sie to wielkim si-

% Szersze oméwienie tej kwestii w nauczaniu proroka Ezechiela (Ez 14,12nn; 18,1nn),
ktéry dziatat w pierwszej pot. VI w. przed Chr.
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dtem” (w. 16). Polecenie to, w postaci tzw. ,Kklgtwy” (cherem), bedzie
przypomniane w czasie zdobywania Kanaanu (por. Joz 6-8).

O o% &%
XA X X4

Na podstawie przeprowadzonej analizy wybranych tekstow mozna
na koniec podsumowa¢ w kilku punktach refleksje na podstawowy te-
mat tego studium.

W Pwt przypisuje sie Bogu, na sposob ludzki, game uczué, od za-
zdros$ci i zawisci, gniewu i ztoSci, az po gorliwosc¢ i zarliwo$¢ mitosci.
Podkresla sie Jego ogromng uczuciowos$é, ktéra moze wyrazaé sie
w wielkim gniewie, ale i we wspaniatych czynach mitosci i mitosierdzia.
W stosunku do Izraela gniew pojawia sie w kontekscie bardzo powaz-
nego naruszenia przymierza, jakim jest grzech batlwochwalstwa, i pod-
kresla wielko$¢ przewinienia. Za ten grzech naktadana jest kara $mierci,
a w przypadku spoteczno$ci miejskiej takze w specyficznej formie ,klg-
twy” (cherem). Niekiedy kara obejmowata takze potomkéw. Zapowiedz
przejscia od gniewu do mitosierdzia wskazuje, ze dopelnita sie miara
sprawiedliwosci i wymierzonej kary. W ten sposéb manifestuje sie
wierno$¢ Boga przymierzu z Izraelem. B6g w swoim dziataniu jest
sprawiedliwy, karze wystepnych, a nagradza wiernych, z tym ze miara
Jego taski jest nieskonczenie wieksza od miary kary.

Akt mitosierdzia ze strony Boga, ogtoszony w kontekscie prokla-
mowanej albo wykonanej kary $mierci, jawi sie jako obietnica kontynu-
acji i reparacji zycia spotecznosci Izraela. Bog pomnozy jego liczbe, za-
pewniajac dalsze istnienie, a nawet wzmocnienie. W szerszym kontek-
$cie historii zbawienia iaczy sie zatem z obietnicami Boga danymi
patriarchom, a potem ludowi Izraela, z ktorym Bog zwigzat sie przymie-
rzem.

Akt mitosierdzia, okazany Izraelowi ze strony Boga, pojawia sie
wraz ze zbawczym dziataniem Boga, w odpowiedzi na nawrdcenie Izra-
ela, ktére jawi sie tutaj jako decydujace. Laskawo$¢ Boga i Jego wiernos¢
przymierzu wpltywaja na Jego decyzje, by pozytywnie oceni¢ zmiane po-
stepowania i zakonczy¢ wymierzong Izraelowi kare.

Kara naktadana na lud Izraela jest czasowa, poniewaz Bdg jest
wierny zawartemu przymierzu i nie odrzuca swego ludu na zawsze. Ko-
niec kary umozliwia proces odnowy relacji Izraela z Panem. Najpierw
jest to wewnetrzna przemiana (,w swoim sercu”), potem nawrdcenie
wyrazajace sie zewnetrznie poprzez zachowywanie prawa Bozego.
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Wtedy Bég ze swej strony, i to jest aktem Jego mitosierdzia, odmienia los
[zraela, na przyktad zapewnia mu powrét z wygnania.

SOMMARIO

Il tema di misericordia e presente in tutta la Sacra Scrittura. Pero nei testi
anticotestamentari, tra cui anche nel libro del Deuteronomio, spesso
incontriamo un’immagine di Dio ,pieno d’ira”, che minaccia con la morte
o chiede la pena di morte, e quindi e piuttosto I'immagine di Dio ,non
misericordioso”. Tale immagine e difficile da apprendere per i lettori odierni,
sia cristani che non. Percio in questo studio volevo analizzare non soltanto
i testi su Dio misericordioso, ma anche quelli dove incontriamo quell’altro “non
misericordioso” volto di Dio. I termini ebraici di base con il significato di
,misericordia” sono rach®mim e chesed. Nel libro del Deuteronomio il primo
termine si trova una sola volta (13,18), I'altro - tre volte (5,10; 7.9.12). In ogni
caso riguardano Dio, di cui si parla anche che & ,misericordioso” (l'aggetivo
rachum nel Deut 4,31), oppure che ,dona misericordia” (il verbo richam nel
Deut 13,18; 30,3). I testi, dove ci sono questi termini, sono stati studiati nel
contesto immediato e del tutto il libro.

Nel libro del Deuteronomio il Signore é presentato, in modo umano, come
pieno di passione che si manifesta sia nella grande ira che nelle magnifiche
opere di misercordia e di amore. L’ira contro il popolo di Israele s’accende nel
caso del grave peccato di idolatria e sottolinea il peso di questo peccato. Dio
giusto richiede la punizione - la morte dei colpevoli, e nel caso di una citta
anche la pena nella forma specifica di cherem (cf. Deu 13,16nn). Il cambiamento
dall’ira alla misericordia divina segna il compimento della giustizia e della pena.
In questo modo si manifesta la fedelta di Dio che é giusto, punisce dei colpevoli
e gratifica dei fedeli, pero il dono della sua grazia é infinitivamente piu grande
della punizione.

SEOWA KLUCZE: Pismo $wiete, Ksiega Powtdrzonego Prawa, mitosierdzie.
LE PAROLE CHIAVI: Sacra Scrittura, Deuteronomio, misericordia.
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Tomasz Szymczak OFMConNv*

RZYM - WtOCHY

Milosierdzie na wyciagniecie reki.
Komentarz Sw. Efrema Syryjczyka do Rdz 2-3

Jubileusz Mitosierdzia, ogtoszony przez papieza Franciszka, stat sie
kolejng okazjg do wertowania kart Pisma $wietego, zaglebiania sie
w pisma Ojcow Kosciola, czytania dziet teologow i Swietych, $ledzenia
dokumentéw Kos$ciota. Poszukuje sie tam Dobrej Nowiny o przeba-
czajacym Bogu, Bogu Mitosiernym. I te nowine tam sie znajduje. Papiez
Franciszek w Bulli oglaszajacej Jubileusz Mitosierdzia, ,Misericordiae
Vultus”, przywotuje wiele tekstéw biblijnych, méwigcych o przeba-
czajacym Bogu. Znakomita wiekszo$¢ z nich pochodzi z psalméw
i z Ewangelii. Przytoczonych zostato réwniez kilka wersetéw ksiegi
proroka Ozeasza, przy pomocy ktérych Papiez ilustruje zwigzek miedzy
mitosierdziem a sprawiedliwos$cia. Biblia méwi o mitosiernym Ojcu na
wielu stronach w spos6b bardzo wyrazny, prawdopodobnie jednak
niewielu z nas odwazyloby sie na umieszczenie wsrdéd fragmentéw
Pisma $wietego, ktéorymi mozna opowiedzie¢ Boze Mitosierdzie, historie
kuszenia Adama i Ewy i ich upadku (Rdz 2-3). Tymczasem okazuje sie,
ze oblicze mitosiernego Ojca mozna znalez¢ i tam.

Autor niniejszego przedtozenia zostal zainspirowany pracg Ruzera
i Kofsky’'ego!, naukowcow zajmujacych sie tradycja syryjska Kosciota.
W jednym =z artykutéw opublikowanych w ksigzce ,Syriac Idio-

" Tomasz Szymczak OFMConv (ur. 17.09.1978) - doktorant w Pontificio Istituto Biblico
w Rzymie. Przygotowuje prace poswiecong recepcji Ewangelii wedtug sw. Mateusza w
jednym z najstarszych ttumaczenn Nowego Testementu na jezyk syryjski, w Vetus Syra.

's. Ruzer, A. Kofsky, Ephrem on Justice, Free Will and Divine Mercy in the Story of the
Fall, w: S. Ruzer, A. Kofsky, Syriac Idiosyncrasies. Theology and Hermeneutics in Early Syriac
Literature, Leiden — Boston 2010, s. 41-60.
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syncrasies” prezentuja oni mys$l dotyczaca mitosierdzia, wydobyta
z jednego z dziet $w. Efrema. Ruzer i Kofsky w swoim studium
pozwalajg wlasciwie mowi¢ samemu Efremowi, streszczajac to, co 6w
syryjski doktor KoSciota napisat w komentarzu do pierwszych
rozdziatéw Ksiegi Rodzaju, gdzie opisane jest stworzenie $wiata i ludzi
oraz ich upadek. Nie sg oni odosobnieni w zwrdceniu uwagi na ten
wlasnie fragment komentarza, czynig to i inni uczeni, jak S. Hidalz.

Okazuje sie, ze Efrem czyta Ksiege Rodzaju w sposéb naprawde
zaskakujgcy. Pisze, Ze mitosierdzie byto na wyciggniecie reki, zZe
wystarczylo o nie poprosi¢! Adam i Ewa nie uczynili tego, mimo
przynajmniej kilku okazji, a B6g przeprowadzat przestuchanie i wyda-
wat wyrok w taki sposéb, ze sam te okazje przygotowywal. Za wyraz
mitosierdzia mozna uzna¢ wyrazny odgtos Bozych krokéw oraz fakt, ze
zaczat od pytan, nie za$ od karania. RdwnieZ sama kolejnos¢ zadawania
pytan i wydawania wyrokéw miata stuzy¢é pomocag Adamowi i Ewie. Bég
byt gotowy przebaczy¢ wszystko juz woéwczas, ale ani Adam, ani Ewa nie
wyciagneli reki po Boze przebaczenie. Wyrazem Jego mitosierdzia byto
nawet to, ze pozwolit Szatanowi uzy¢ do kuszenia wylacznie weza, a nie
bardziej wyszukanego zwierzecia czy aniota. Samo ustanowienie zakazu
jedzenia z jednego tylko drzewa, podczas gdy mozna byto jes¢ z wszyst-
kich innych drzew, odkrywato prawdziwy zamiar prawodawcy - Bog
chciat w ten spos6b okazaé¢ swoja mito$¢. Takze wyrzucenie Adama
i Ewy z raju, i fakt, Ze staja sie $miertelni, jest odczytane w kluczu
mitosierdzia - gdyby bowiem zostali w raju i zjedli réwniez z drzewa
zycia, ,pogrzebaliby sie Zywcem” w §wiecie pelnym niekonczacego sie
bolu i cierpienia3. Efrem podkresla wine pierwszych ludzi, pokazuje, ze

’s, Hidal, Interpretatio Syriaca. Die Kommentare des heiligen Ephrém des syrers zu Gene-
sis und Exodus mit besondere Beriicksichtigung ihrer auslegungsgeschichtlichen Stellung,
Lund 1974. Por. szczegdlnie rozdziat 5, Der Siindenfall (Gen 3), s. 82-92.

2. Frishman, Themes on Genesis 1-5 in Early Syriac Exegesis, w: J. Frishman, L. Van
Rompay (red.), The Book of Genesis in Jewish and Oriental Christian interpretation. A
Collection of Essays, Leuven 1997, s. 183-184, w taki sposdb pisze o wolnej woli Adama,
mozliwosci wyboru i wielkim mitosierdziu Boga: ,Having eaten of the forbidden fruit in Par-
adise, Adam and Eve were expelled and doomed to taste death. But was this their inevitable
fate from start? Surely not, says Ephrem, for had Adam been created deficient, he would not
have entered Paradise. [...] All things have been put in grace at their disposal, Adam and Eve
were justly restrained from eating of the tree of life by means of commandment. Having
been created neither mortal nor immortal, the choice was theirs to obey or transgress the
commandment. This they were to do out of free will because they were already able to dis-
tinguish between good and evil, even if they had experienced only the former thus far. Had
they obeyed they would have become God’s likeness, endowed with immortal life and un-
erring wisdom in justice. However, obedient they were not and there was nothing to prevent
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wlasciwie nie ma zadnego usprawiedliwienia ani dla ich czynu, ani dla
tego, ze nie poprosili o przebaczenie. B6g natomiast pokazany jest jako
peten milosierdzia, szukajacy od poczatku do konca mozliwosci
przebaczenia, jako ten, ktéry robi wszystko, aby swoim stworzeniom
pomdc. Autor niniejszej pracy prezentuje te mysl Efrema w sposéb
najprostszy z mozliwych - zapraszajac do lektury fragmentu jego
komentarza do Ksiegi Rodzaju.

Eksperci dziela twoérczo$¢ Efrema na cztery gtowne kategorie:
proze, proze artystyczng, hymny (madrdse) i kazania wierszowane
(memre). Efrem kojarzy sie najcze$ciej z poezjg i nie ma w tym nic
dziwnego, bo to wtasnie utwory poetyckie zajmuja najwiecej miejsca
w jego tworczosci: do naszych czasow przetrwato okoto 400
madrase i kilka memre*. Prozy zachowalo sie znacznie mniej, gtéwne
pisma w tej kategorii to ,Komentarz do Diatessaronu” (harmonii
czterech Ewangelii), ,Komentarz do Dziejéw Apostolskich i listdw Sw.
Pawta” (tylko w jezyku armenskim), oraz ,Komentarz do Ksiegi Rodzaju
i Ksiegi Wyijscia”, ktorego fragment jest przedstawiony ponizej w pol-
skim ttumaczeniu. Bazg tlumaczenia jest wydanie tekstu syryjskiego
przygotowane przez R.-M. Tonneau, opublikowane w Corpus Scriptorum
Christianorum Orientalium (CSCO 152. Scriptores Syri 71)5. ,Komentarz
do Ksiegi Rodzaju i Ksiegi Wyjscia” zostal wydany razem z ttuma-
czeniem na jezyk tacinski, dokonanym réwniez przez Tonneau (CSCO
153. Scriptores Syri 72)6. Opréocz wersji tacinskiej istnieje thumaczenie
angielskie Mathewsa i Amara’?, ttumaczenie fragmentu Komentarza
opublikowane przez S.P. Brocka8, przektad na hiszpanski A. Peral

them from eating of the second tree as well. Therefore, in an extreme act of mercy, God ex-
pelled them from Paradise and made them mortal so that having been cursed they would
not live in anguish eternally”.

* por. S.P. Brock, Ephrem, w: S.P. Brock, A.M. Butts, G.A. Kiraz, L. Van Rompay (red.),
Gorgias Encyclopedic Dictionary of Syriac Heritage, Piscataway (NJ) 2001, s. 145-147.

> R.-M. Tonneau (red.), Sancti Ephraem Syri in Genesim et in Exodum Commentarii, Lou-
vain 1955.

® R.-M. Tonneau (ttumaczenie), Sancti Ephraem Syri in Genesim et in Exodum

Commentarii, Louvain 1955.

"EG. Mathews, Jr., J.P. Amar (ttumaczenie), K. McVey (red.), St. Ephrem the Syrian. Se-
lected Prose Works, Washington 1994.

&s.p. Brock, Saint Ephrem. Hymns on Paradise. Introduction and translation, New York
1990, s. 197-227. Brock zamieszcza tam ttumaczenie catej sekcji Il.
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Torresa’, holenderskil? oraz niewielki fragment w jezyku francuskim?1.
Zamieszczone ponizej polskie ttumaczenie catej sekcji I, zawierajacej
komentarz do Rdz 2,4-3,24, zachowuje podziat paragraféw i numeracje
wydania Tonneau.

Niektére sformutowania uzyte przez $w. Efrema moga brzmie¢ do$¢
obco w uszach polskiego czytelnika. Warto wziag¢ pod uwage kilka
spraw, mogacych utatwi¢ lekture tego tekstu. Po pierwsze, warto
pamietac o tym, ze tekstem biblijnym, ktéry Efrem uzywa jako podstawy
swojego komentarza, nie jest tekst hebrajski, ale jego syryjskie
ttumaczenie, Peshittal?, i ze niektore wersety Efrem parafrazuje, wplata
je swobodnie w swoja narracje, nie cytuje ich doktadnie. To gtéwny
powdd, dla ktorego jego tekst biblijny rézni sie czasami od sformutowan
znanych polskiemu czytelnikowi!3. Po drugie, Efrem wywodzi sie z okre-
$lonej kultury i tworzy w okre$lonym czasie. Mozna dopatrzy¢ sie zatem
w Komentarzu elementéw zaczerpnietych z pozabiblijnej literatury
egzegetycznej tamtego kregu kulturowego (np. z Targumoéw)!4, jak

° A Peral Torres, Comentario al Genesis de San Efren. Traduccion espafidla de siriaco,
Madrid 1978.

19 A.G.P. Janson, L. Van Rompay, Efrem de Syriér. Uitleg van het Boek Genesis, Kampen
1993.

Hp, Féghali, Les premieres jours de la création, commentaire de Gn. 1,1-2,4 par Saint
Ephrem, ,Parole de I'Orient” 13 (1986), s. 3-30.

12 Np. w punkcie 36 Efrem méwi o mieczu cheruba, w zgodzie z Peshittg, ze jest on
,ostry”, a nie ,ptonacy” jak to jest w tekscie hebrajskim (i rowniez w pol. ttumaczeniu np.
Biblii Tysigclecia). Podobnego sformutowania uzywaja w tym miejscu réwniez Targum Neofiti
i Targum Pseudo-Jonatana.

13 Wiecej na temat egzegezy Kosciota Antiochii mozna znalez¢ np. w: L. Van Rompay,
Antiochene Biblical Interpretation. Greek and Syriac, w: J. Frishman, L. Van Rompay (red.),
The Book of Genesis in Jewish and Oriental Christian interpretation. A Collection of Essays,
Leuven 1997, s. 103-123.

"o tym, ze zadanie strzezenia i uprawiania postawione Adamowi, dotyczyto tak
naprawde przykazan, a nie ogrodu, mdéwig réwniez np. Targum Neofiti, Targum Pseudo-
Jonatana oraz midrasz Genesis Rabbah (16.5).

O tym, ze nadawanie imion byto wyrazem madrosci udzielonej Adamowi przez Boga, jak
to odnotowuje Efrem w Komentarzu, wspomina réwniez midrasz Genesis Rabbah 17,4. Na
marginesie warto odnotowac istnienie zydowskiej legendy, ktéra méwi, ze Szatan witasnie za
niezdolno$¢ nadania zadnego imienia zostat usuniety z nieba; to zgadzatoby sie z przeko-
naniem Efrema, ze inteligencja weza byfa niczym w poréwnaniu z tg Adama i Ewy. Por. E.G.
Mathews, Jr., Armenian Commentary attributed to Ephrem, w: J. Frishman, L. Van Rompay
(red.), The Book of Genesis in Jewish and Oriental Christian interpretation. A Collection of Es-
says, Leuven 1997, s. 141-161, szczegdlnie s. 146-148.
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réwniez odnalez¢ miedzy wersami Komentarza na przyktad tendencje
antymanichejskie. Po szczegétowe omoéwienie tych zagadnien odsyta sie
do literatury!s, zapraszajac jednocze$nie do takiej lektury tego
fragmentu komentarza, ktéra zwraca uwage na temat mitosierdzia. Ono
byto na wyciagniecie reki, Bog zrobit wszystko, zeby Adam i Ewa mogli
przygotowac sie do wyznania btedu i poprosi¢ o przebaczenie. Nie
poprosili o nie i dlatego Pan B6g w swoim nieskoniczonym mitosierdziu
kazat im opusci¢ raj, zeby nie okazato sie, Ze zjadajac z drzewa Zycia, na
zawsze zamkng samych siebie w bélu i cierpieniu.

Sw. EFREM SYRYJSKI, KOMENTARZ DO KSIEGI RODZAJU,
SEKCJAII (RDZ 2,4-3,24)

1. Po tym, jak Pismo $wiete powiedziato o odpoczynku szabatu
i o tym, ze Pan pobtogostawitl i uswiecit ten dzien, wraca ponownie do
opowiesci o stworzeniu pierwszych organizméw. W ten sposéb w kilku
stowach przechodzi ponad tymi sprawami, ktore byly juz opowiedziane,
a w wielu stowach opowiada te wcze$niej pominiete. Zaczyna zatem po
raz drugi opisywac historie stworzenia: ,To sa bowiem dzieje nieba
i ziemi, gdy byly stwarzane, w dzien, w ktéorym Bég uczynit niebo
i ziemie. I nie bylo jeszcze zadnego drzewa. | trawa jeszcze nie wyrosta,
poniewaz Bdg nie zestat jeszcze deszczu na ziemie. I nie byto jeszcze
Adama, ktory by uprawiatl ziemie. I wyptynety Zrédta i nawodnily catg
powierzchnie ziemi” (por. Rdz 2,4-6).

2. Zrozum zatem, czytelniku, ze nawet jesli dni stworzenia zostaty
skompletowane i dzien szabatu zostat u$swiecony, a Bog go pobto-
gostawit, jak opowiada Pismo, to wraca znowu do opowiadania o po-
czatku dziet. Do poczatku, bo wypehity sie dni stworzenia: , To s3 zatem
dzieje nieba i ziemi” - to jest zatem ta sama opowies$¢ o stworzeniu nieba
i ziemi. W ,dzien, w ktéorym Pan stworzyt niebo i ziemie, zadnego
drzewa polnego nie byto jeszcze na ziemi i trawa jeszcze nie wyrosta”.
A zatem nie zostaly one stworzone we wcze$niejszym dniu, bo w dzien
trzeci zostaty uczynione. A nie jest to bez powodu, ze wprowadza sie
opowies¢ o tym, co zostalo stworzone w dzien trzeci, w historie
wczesniejszych dni.

> por. s.P. Brock, Saint Ephrem. Hymns on Paradise. Introduction and translation, New
York 1990, s. 7-75; J. Wickes, Ephrem’s Interpretation of Genesis, ,St. Vladimir’s Theological
Quarterly” 52/1 (2008), s. 45-65; M.J. Mourachian, Human Freedom in the Context of the
Theological Anthropology of St. Ephrem the Syrian. Ph.D. dissertation, The Catholic Universi-
ty of America, Washington 2012.
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3. Méwi zatem: ,Drzew jeszcze nie bylo i trawa jeszcze nie wyrosta,
poniewaz Pan nie zestal jeszcze deszczu na ziemie. I Zrédto wyptyneto
z ziemi, Zzeby nawodni¢ caly obszar ziemi”. Poniewaz zas wszystko jest
zrodzone z potaczenia sie ziemi z wod3 i jest zrodzone z ziemi, to stara
sie o to, aby pokaza¢, ze drzewa i trawy nie byly stworzone wraz
z ziemig, poniewaz jeszcze nie spadl deszcz na ziemie. Po tym za$, gdy
wyptyneto wielkie Zrédto z wielkiej glebiny i nawodnito cala po-
wierzchnie ziemi, to woéweczas, gdy zgromadzity sie wody w trzecim
dniu, ziemia zrodzita catg trawe, wtasnie w tym trzecim dniu.

Te za$ wody, nad ktérymi rozpostarta byta ciemnos$¢ w dzien
pierwszy, to te same, ktére wyptynety z tego Zrédia i w mgnieniu oka
pokryly cata powierzchnie ziemi. To byly te wody, ktére zostaty
otworzone w dniach Noego. | zakrytly wszystkie géry, ktore byly na
ziemi. To za$ Zrodto nie wyptywa spod ziemi, ale z ziemi. Powiedziato
bowiem [Pismo]: ,Zzrédlo wyptyneto”, nie ,spod ziemi”, ale z ,ziemi”.
O tym za$, ze wody, ktére sa w ziemi, nie byly wcze$niej niz ziemia,
Swiadczy to, Ze ziemia nosita je w swoim tonie.

Zrédto zatem ,wyplyneto z ziemi”, jak méwi Pismo, ,i nawodnito
caly obszar ziemi”. I w ten spos6b woda data drzewa i trawe, i inne
ro$liny. Nie byto to bez powodu, Ze Boég nie mégt zrodzi¢ w inny sposob
wszystkiego z ziemi, poniewaz Jego wola byta taka, zeby wszystko
zrodzito sie przez wode. Na poczatku postuzyt sie takim sposobem
stwarzania réwniez po to, aby do konca $wiata wszystko byto
prowadzone w taki sam sposob.

4. Po tym, jak opowiedziato [Pismo] o tym, co wcze$niej pomineto
i o czym nie opowiedzialo w pierwszych dniach, zabiera sie do pisania
o uformowaniu Adama. Méwi o tym tak: ,,Adama nie byto, Zeby uprawiac
ziemie”. Zaiste, nie byto go w tych dniach, w tych pierwszych szesciu,
poniewaz zostat stworzony wilasnie sz6stego dnia. ,Pan ulepit szdéstego
dnia Adama z prochu ziemi. [ tchnat w niego Zycie i stat sie Adam istotg
zyjaca”. Cho¢ zwierzeta, stada i ptaki staty sie istotami zyjagcymi w tym
samym momencie, w ktérym zostaty zrodzone, to Adam przewyzszat je
na wiele sposobow. Przede wszystkim w tym, ze [Bég] uformowat go
swoimi rekami i Ze tchnat w niego zycie. I dat mu wtadze nad rajem
i nad tym, co jest poza rajem. | przyodzial go chwata. [ dat mu swoje
stowo (rozum), rozumienie i poznanie Majestatu.

5. Po tym, jak [Pismo] opowiedzialo o wspanialym ulepieniu
Adama, zaczyna pisa¢ o raju i o tym, jak zostat do niego wprowadzony
Adam. Moéwi: ,Zasadzit Pan raj w Eden, na poczatku. I umiescit tam
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Adama, ktdérego ulepit” (por. Rdz 2,8). Eden za$ to kraina, w ktorej
znajduje sie raj. A kiedy [Pismo] mowi: ,na poczatku”, to [méwi] o tym,
ze zasadzit go trzeciego dnia. Wyjasnia za$ to w taki sposéb: ,Sprawit
Pan, ze z ziemi wyrosto wszelkie drzewo, ktére jest wspaniate do
ogladania i dobre do jedzenia” (por. Rdz 2,9). Aby pokaza¢, Ze to sie
odnosi do raju, moéwi: ,A drzewo zycia w Srodku raju. I drzewo poznania
dobrai zta” (por. Rdz 2,9).

6. Nastepnie, po tym, jak opowiedziat o raju, ze w tym dniu zostat
zasadzony, i o wprowadzeniu Adama do niego, i o drzewie Zycia, i o tym
drugim [drzewie], wraca do pisania o rzece, ktéra wyptywa z wnetrza
raju i ktora rozdziela sie na zewnatrz niego na cztery Zrodta. A pisze
o tym tak: ,Rzeka wyptywa z Eden, aby nawadnia¢ raj” (Rdz 2,10). Oto
réwniez tutaj ziemie kraju, w ktérym jest raj, nazywa Eden. To za$
Zrédto, gdyby nie nawodnito raju, nie mogtoby sie rozdzieli¢ na cztery
Zrédia, ktére na zewnatrz z niego wyptywaja.

Mysle, Zze byto po prostu tatwiej uzy¢ tu stowa ,nawadnia”, cho¢
wiemy przeciez, Ze duchowe drzewa raju nie potrzebuja by¢
,nawadniane” przez wode. By¢ moze jednak, mimo Ze sa duchowe, one
i tak absorbowaty co$ z tych duchowych i blogostawionych wéd.

Smak wdd w owych czterech rzekach, ktére powstaja z tej gtdwnej
rzeki, nie jest podobny do smaku woéd samego Zrodta. Jesli woda rézni
sie w naszych krajach, na ktérych cigzy przeklenstwo, o ile bardziej
smak w btogostawionej ziemi Eden bedzie réznit sie od tego, ktdry jest
w ziemi lezacej pod klgtwa Sprawiedliwego jako wynik przestepstwa
Adama?

Te cztery rzeki to: Piszon, to jest Dunaj, Gichon, to jest Nil, Deklat
[= Tygrys] i Prat [= Eufrat]. Zyjemy pomiedzy nimi. Nawet jesli regiony,
z ktorych one wyplywajg, s3 nam znane, nie mozna powiedzie¢ tego
samego o zrdédle. Raj bowiem jest usytuowany na wysokim wzgorzu
i rzeki sg pochtaniane przez morze, ktére otacza raj. Schodzg w dét,
jakby byt tam jaki§ wysoki wodocigg. Gdy juz przejda przez grunt
ponizej morza i dotrg tutaj, ziemia wyrzuca kazdg z nich: Dunaj, czyli
Piszon, na zachdd, Gichon na potudnie, Eufrat i Tygrys na p6inoc.

7. Po tym, jak opowiedziato o raju i o rzekach, ktére wyptywaja
z niego i sie rozdzielajg, Pismo wraca do opowiadania o wejsciu Adama
do rajui o prawie, ktore zostatlo mu dane. Méwi: ,Pan Bég wziagt Adama
i zostawit go w raju Edené, aby uprawiat go i strzegl” (Rdz 2,15).

1 Uzyte jest tutaj sformutowanie ,raj Edenu”. Efrem rozdziela te dwa pojecia. Eden to
kraina, w ktérej znajduje sie ogrdod (ogréd rajski, raj).
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Czym mial go uprawiaé¢, skoro nie miat zadnych narzedzi
rolniczych? I jak miatby go uprawia¢, skoro nie byt zdolny do zrobienia
tego sam? 1z czego mialby go oczysci¢, skoro nie byto ostéw i cierni?
[ jeszcze, jak niby miatby strzec go, skoro nie moégt chodzi¢ wokot niego?
I od czego miatby go strzec, skoro nie byto tam Zadnego ztodzieja, ktory
prébowatby sie do niego dosta¢? A zapora, ktoéra pojawita sie po
przekroczeniu przykazania, zasSwiadcza, ze nie byto potrzeba Zadnej
strazy tak dtugo, jak byto zachowywane przykazanie.

Tak wiec Adam nie mial tam do zachowywania niczego innego, jak
tylko przykazanie, ktére zostato ztozone przed nim. Zadna inna praca
nie zostala mu powierzona, jak tylko ta: zachowywaé dane mu
przykazanie. Ale jesli kto$ powie, Ze oprécz zachowywania przykazania
on miat do robienia te dwie pozostate rzeczy [uprawianie i strzezenie],
albo ze one byty [do zrobienia], to ja nie bede sie opierat.

8. Po tym, jak opowiedziatlo o wprowadzeniu Adama do raju
i o przyczynie, dla ktérej Bog go do tego miejsca przyprowadzit, Pismo
zaczyna opisywac przykazanie, ktdre zostato dane Adamowi, w naste-
pujacych stowach: ,A Pan Bdg przykazat Adamowi, méwiac: «Mozesz
jes¢ zatem ze wszystkich drzew w raju, ale z drzewa znajomoSci dobra
i zta nie powiniene$ jes¢, bo w dzien, w ktory zjesz z niego, na pewno
umrzesz»” (por. Rdz 2,16-17).

To polecenie zatem byto bardzo lekkie, poniewaz Bog dat jemu caty
raj, a zabronit tylko jednego drzewa. Gdyby tylko jedno drzewo miato
wystarcza¢ dla czyjegos$ przezycia, a zabronionych bytoby drzew wiele,
to i tak mozna bytoby jeszcze méwié o jakiej$ uldze w potrzebach, bo
ciggle istnialoby co$ do zaspokojenia gtodu. Ale je$li Bog daje wiele
drzew, chocby wystarczytoby tylko jedno, to znaczy, ze jesli prze-
kroczenie przykazania ma miejsce, to nie jest to rezultat realnej
potrzeby, ale lekcewazenia lub pogardy.

Tak zatem Bég zabronit jednego drzewa, ogradzajac je $miercia.
Jesli z powodu mito$ci do ustanawiajacego przykazania nie ustrzegitby
przykazania, to przynajmniej strach przed $miercig ogradzajaca drzewo
miatl sprawic, zeby sie batl przekroczenia przykazania.

9. Po tym, jak opowiedzialo o wejsciu Adama do raju i o prawie,
ktére zostato mu dane, Pismo zaczyna moéwi¢ o imionach, ktére nadat
zwierzetom. Méwi: ,Pan ulepit z ziemi wszystkie dzikie zwierzeta i ptaki
powietrzne. I przyprowadzit je do Adama, zeby zobaczy¢, jak je nazwie”
(Rdz 2,19).
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Nie byly bowiem ,stworzone”, bo to ziemia wyprodukowata
zwierzeta, a woda ptaki. Gdy Pismo mowi ,ulepil”, chce pokaza¢, ze
wszystkie zwierzeta, gady, bydlo i ptaki zaczely istnie¢ jako rezultat
potaczenia sie wody i ziemi.

Powiada: ,przyprowadzit je do Adama”. Czyni to po to, zeby
pokazac jego madros¢, jak rowniez btogi pokdj, ktéry istniat pomiedzy
zwierzetami i Adamem przed przekroczeniem przykazania. Przyszty
zatem do niego jak do swojego ukochanego pasterza, przechodzac przed
nim bez Zadnego strachu, stado po stadzie, zgodnie z ich rodzajem
i roznorodnoscia. Nie baty sie ani jego, ani jedne drugich. Stada
drapieznikéw przeszly przed nim, a za nimi bez Zadnego strachu
podazyta grupa zwierzat, ktére byty ich tupem.

10. Tak zatem Adam otrzymat wtadze nad ziemia i stal sie mis-
trzem wszystkiego w ten dzien, w zgodzie z btogostawienstwem, ktére
otrzymat. Stowo Stwércy przyniosto efekt i jego blogostawienstwo
zrealizowato sie w konkretnym akcie. W ten sam dzien stat sie rzadca
wszystkiego. A chociaz Adam bardzo szybko sprzeciwit sie Panu
wszystkich rzeczy, Bog nie tylko dat mu wiadze nad wszystkimi
rzeczami, tak jak mu obiecat, ale dal mu dodatkowo prawo do nadania
imion, czyli co$, czego wczes$niej nie obiecywat. Jesli uczynit dla niego
wiecej, niz sie spodziewal, jak mozesz przypuszczaé, ze pozbawil go
tego, co obiecat z innego powodu, niz grzech?

Nie jest czym$ nadzwyczajnym nadanie niewielkiej liczby imion,
ktére mozna tatwo przechowac¢ w pamieci. Ale juz nadanie tysigca imion
w krétkim odstepie czasu i unikniecie powtdrki pomiedzy pierwszym
i ostatnim, jest czyms, co przekracza ludzkie zdolnoSci. Jeszcze Zeby
nada¢ wiele imion mnéstwu gatunkéw - gadom, dzikim zwierzetom,
bydtu domowemu i ptakom - to jest mozliwe, ale juz unikniecie
nazwania jednego gatunku imieniem, ktére nalezy juz do kogo$ innego -
to jest sprawa Boga albo cztowieka, ktéremu Bog dat taki dar. Jesli
zatem Bog dal Adamowi wtladze, sprawil, Ze miat udzial w dziele
stworzenia, odziat go w chwate i dat mu ogréd; c6z jeszcze innego miat
zrobi¢, a nie zrobit, zeby Adam moégt zachowac przykazanie?

11. Po tym, jak [Pismo] opowiedziato o stworzeniu zwierzat i o na-
daniu im imion, opowiada o $nie Adama i o zebrze, ktore zostato wziete
Z niego, i o tym, jak zostata uczyniona kobieta. Mowi: ,Dla Adama nie
znalazta sie pomoc, ktéra bylaby do niego podobna” (Rdz 2,20).
»~Pomocy” bowiem nazwie Ewe, bo chociaz Adam miat pomoc wsréd
zwierzat i bydta, to nie byto wsrdd nich pomocy jemu podobnej, ktora
byta mu potrzebna. Ewa natomiast zaopiekowala sie rzeczami wew-
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natrz, zatroszczyta sie o owce, woty, stada na polu, pomogta mu w budo-
waniu i pasterstwie, i w rekodziele, ktére wymyslit. Zwierzeta co
prawda byly mu podlegte, ale nie mogly mu asystowa¢ w tych
wszystkich rzeczach. Dlatego Pan stworzyt mu pomoc, ktéra mogtaby
razem z nim troszczy¢ sie o to wszystko. I naprawde pomagata mu
w wielu tego typu sprawach.

12. ,Pan sprowadzit na Adama sennos¢ i gdy Adam zasnat, zabrat
jedno z jego zeber i zamknat to miejsce ciatem. I Pan uczynit z Zebra,
ktére zabral Adamowi, kobiete i przyprowadzit ja do Adama” (Rdz 2,21-
22). Mezczyzna, ktory byt czujny jak aniol, namaszczony jasnoscig
i ciaggle jeszcze nie znajacy, co to sen, upadtl nagi na ziemie i zasnat.
Prawdopodobne jest, Zze widziat we $nie to, co mu sie wydarzato na
jawie.

Jak juz Zebro zostalo w mgnieniu oka zabrane i w utamku sekundy
Bdég zamkngl miejsce po zebrze mieSniami, i nagie Zebro zostato
wyposazone we wszelkie ulepszenia i wszelkie upiekszenia, Bog
przyprowadzit ja do Adama, ktéry byt i jedno, i dwoje: byt jeden, bo byt
Adamem, byl dwoje, poniewaz zostat ,stworzony mezczyzna i nie-
wiastg” (Rdz 1,27; 5,2)17.

13. Opowiedziawszy o $nie, o wyjeciu zebra i uczynionej z niego
kobiecie, i 0 przyprowadzeniu jej do mezczyzny, Pismo opowiada o tym,
jak Adam powiedziat: ,Tym razem to jest ko$¢ z mojej kosci i ciato
z mojego ciata, niech nazywa sie kobietg, bo zostata wzieta z mezczyzny”
(Rdz 2,23). ,Tym razem” - odnosi sie to do faktu, Ze ona pojawita sie po
zwierzetach i nie przypominata ich. Zwierzeta bowiem powstaty z ziemi,
a ,ona jest koscig z jego kosci i ciatem z jego ciata”. On powiedziat to
o niej albo jak w proroctwie, albo wiedziat o tym, co sie stalo z widzenia
sennego, jak sugerowaliSmy powyzej.

Widzac, ze w ten dzien wszystkie rodzaje zwierzat otrzymaty od
niego imie, Adam nie nazwat Zebra, ktdére zostato przyodziane ciatem, jej

7 Dos¢ zaskakujace sformutowanie, ale jesli przejrzymy inne pisma $w. Efrema, to
znajdziemy tam szereg podobnych mysli. Tutaj prawdopodobnie chodzi o to, ze Ewa
powstata z Adama, i dlatego mozna méwic, ze byt ,podwdjny”, bo to z niego powstata
niewiasta, a on pozostat mezczyzna. Analogie znajdziemy w ,,Hymnach o wierze” sw. Efrema.
Por. C. Lange, The Portrayal of Christ in the Syriac Commentary on the Diatessaron (CSCO
616. Subsidia 118; Lovanii 2005) s. 96. Wskazuje tam na podobng mysl dotyczacg Maryi,
ktdra jest jednoczesnie matka i ojcem: ,Mary becomes father and mother for Christ just as
Adam had been father and mother for Eve [II.3]; and just as God fashioned the first Adam
without intercourse from the virgin earth, so he also fashioned the second Adam from the
virgin Mary [11.2]".
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osobistym imieniem - ,Ewa”, ale nazwat jg zamiast tego ,kobieta”,
ogolnym imieniem nadawanym catemu rodzajowi. 1 dlatego moéwi
Pismo: ,Cztowiek powinien opusci¢ swojego ojca i swoja matke i przy-
laczy¢ sie do swojej Zzony” (Rdz 2,24), tak Ze sa ztaczeni i dwoje stajg sie
jedno, bez podziatu, jak to byto na poczatku.

14. Po tym za$ moéwi: ,,Obydwoje byli nadzy, ale nie odczuwali
wstydu” (Rdz 2,25). I to nie dlatego, Ze nie wiedzieli, co to jest wstyd, bo
gdyby byli dzie¢mi, jak méwia poganie, Pismo nie powiedziatoby: ,byli
nadzy, ale nie odczuwali wstydu”. I nie méwitoby: ,Adam i jego Zona”,
gdyby nie byli doro$li. Imiona nadane przez Adama powinny nas
przekonac o jego madrosci, a fakt, Ze ,,miat pracowa¢ w nim i strzec go”,
jest wzmiankowany po to, zeby wskaza¢ jego site. Podobnie dane im
przykazanie jest po to, aby pokaza¢ ich dorostos$¢. Przekroczenie za$
prawa pokazuje ich arogancje. Nie byli zawstydzeni dlatego, ze byli
owinieci w chwate. Kiedy im jg zabrano po przekroczeniu przykazania,
byli zawstydzeni, bo zostali jej pozbawieni i obydwoje pobiegli w strone
lisci, nie tyle po to, zeby zakry¢ swoje ciata, ale ich wstydliwe cztonki.

15. Po tym, jak [Pismo] opowiedziato o ich nagosci, ktora zostata
okryta niebianskim ptaszczem i nie byta wstydliwa, méwi o prze-
biegtosci weza: ,A waz byl bardziej przebiegly niz wszystkie dzikie
zwierzeta, ktére Pan uczynil” (Rdz 3,1). Chociaz jednak byt bardziej
przebiegly niz zwierzeta, to przeciez byt tylko bardziej przebiegty niz
ghupie zwierzeta, ktére byty pod wiadzg cztowieka. Nie byl wszakze
podniesiony do poziomu ludzi tylko dlatego, zZe przewyzszat
przebieglo$cia wszystkie zwierzeta. Byl bardziej przebiegly niz bez-
rozumne bydto, byt bardziej sprytny niz zwierzeta, ktoére nie posiadaja
wiedzy. PrzecieZ to jest jasne, Ze waz nie posiadal wiedzy ludzkie;.
Wida¢ wyraznie, Ze nie posiadat ludzkiej madrosci.

Adam przewyzszal weza w sposobie stworzenia, jak réwniez przez
to, ze ma i dusze, i intelekt, i chwate, i miejsce. Jest zatem jasne, Ze na
pewno byt nieskonczenie bardziej przebiegly niz waz Adam byt
madrzejszy od wszystkich zwierzat, otrzymat nad nimi wtadze i miat
sprawowa¢ nad nimi kontrole. A poniewaz byt bardziej przebiegty niz
wszystkie zwierzeta, to nadat im imiona. Poniewaz tak jak Izrael nie
mogt patrzeé bez zastony na twarz Mojzesza, tak samo zwierzeta nie
byly w stanie spoglada¢ na blask Adama. Gdy otrzymywaty imiona,
przechodzity przed nim ze spuszczonymi oczyma, poniewaz ich oczy nie
byty zdolne do zniesienia jego chwaty. Tak wiec nawet jesli waz byt
bardziej przebiegly od innych zwierzat, w poréwnaniu z Adamem i Ewg,
ktérzy sprawowali wladze nad zwierzetami, byt gtupi.
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16. Gdy juz [Pismo] opowiedziato o przebiegtoSci weza, zaczyna
opowiadad, jak oszust i ktamca przyszedt do Ewy: ,A waz powiedziat do
kobiety: «Czy Bdg naprawde nakazat wam nie jes¢ z zadnego drzewa
w raju?»” (Rdz 3,1). Je$li chodzi za§ o sprawe jezyka, jakim sie
postugiwat waz - to albo Adam znat jezyk weza, albo Szatan méwit
przez niego, albo waz zadat pytanie w myS$lach i potem stowa zostaty
dodane, albo Szatan poprosit Boga o to, zeby mowa byta na jaki$ czas
dana wezZowi.

Stowa kusiciela nie zmusityby kuszonej pary do grzechu, gdyby ich
wtlasna chciwosé nie zostata podsunieta kusicielowi [i wykorzystana
przez niego]. Bo gdyby nawet kusiciel sie nie pojawil, drzewo z catym
swoim pieknem spowodowatoby w nich walke z wtasng ich chciwoscia.
Przylgniecie do podszeptu weza to byt tylko pretekst. Ich wiasna
chciwos¢, ktéra zgodzita sie z radg weza i poszta daleko poza ten
podszept, okazata sie szkodliwa.

17. [Pismo] moéwi: ,Niewiasta zobaczyta, ze drzewo jest dobre do
jedzenia i przepiekne dla oczu, i Ze przyjemnie patrze¢ na nie. Wzieta
z jego owocdw i zjadta” (Rdz 3,6). Gdyby byta pokonana przez piekno
drzewa i przez wspaniato$¢ jego owocow, nie bytaby pokonana przez
podszept, ktory wszedt przez jej ucho. Zostata pokonana przez chciwosé,
ktéra wyszta z jej wnetrza.

Poniewaz kuszonym dano przykazanie, potrzeba byto, Zeby przy-
szedt w krotkim odstepie czasu kusiciel. Bog dat Adamowi wszystko
wewnatrz i na zewnatrz raju ze wzgledu na taske, nie proszac o nic
w zamian ani za to, Ze go stworzyt, ani za chwate, w ktérg go oblekl.
Jednakze ze wzgledu na sprawiedliwo$¢ zabronit mu jednego drzewa,
jemu, ktéremu dat poprzez taske wszystko to, co znajduje sie w raju i na
ziemi, i w powietrzu, i w morzach.

Poniewaz Bog, stwarzajac Adama, nie uczynit go ani $miertelnym,
ani nie ulepit go nie$miertelnym, to sam Adam, albo przez zachowanie
przykazania, albo przez jego przekroczenie, miat naby¢ z jednego
z drzew to, czego sam chciat.

Bdg stworzyt bowiem drzewo zycia i ukryt je przed Adamem. Po
pierwsze, Zeby swoim pieknem nie pociggato ich i nie powodowato
w nich walki, ale réwniez dlatego, ze byloby czym$ niewta$ciwym,
gdyby z powodu nagrody, ktéra byla przed ich oczyma, mieli
zachowywac przykazanie dane przez Kogos, kto nie moze by¢ widziany.

Nawet jesli B6g dat im wszystko inne ze wzgledu na taske, to zycie
nieSmiertelne, ktére nabywa sie poprzez zjedzenie z drzewa zycia,
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chciat im da¢ ze wzgledu na sprawiedliwosé. I to dlatego ustanowit to
przykazanie. Nie bylo to jakiesS wielkie przykazanie, poréwnywalne
z o wiele wiekszg nagroda, ktéra byta im przygotowywana. Przeciwnie,
zabronit im tylko jednego drzewa, po to Zeby ich podda¢ pod
przykazanie. Ale dat im w zamian caty raj, tak zeby nie czuli Zadnego
przymusu do przekraczania prawa.

18. Kusiciel byt potrzebny, jak wczes$niej wspomniatem, ale Szatan
nie dostatl pozwolenia na wziecie ktérego$ ze straznikow (aniotéw
str6zow) albo serafinéw, albo cherubinéw, zeby wysta¢ ich do Adama.
Ani nawet on sam nie dostatl pozwolenia na to, Zeby przyj$¢ do ogrodu
w ludzkiej postaci, albo w boskiej postaci w ktérej przyszedt do naszego
Pana na gorze. Nie przyszto tez zadne z wielkich i znanych zwierzat,
takich jak Behemot czy Lewiatan, ani nawet zadne z innych zwierzat, ani
zadne z jakich$ rytualnie czystych zwierzat domowych, tak Zeby mozna
byto znalez¢ jakiekolwiek wytlumaczenia dla przekraczajacych
przykazania. Zamiast tego wystano do nich zwyczajnego weza, ktory
owszem, byt przebiegly, ale byt réwniez nieskonczenie bardziej godny
pozatowania i pogardy.

Co wiecej, gdy przyszedl waz, nie przyszedt po to, zeby wykonac
jakie$ prawdziwe znaki albo po to, Zeby pojawiac¢ sie w jakiej$ falszywej
postaci. Nie, przyszedt taki, jaki byl, w swojej nedznej postaci, z opu-
szczonymi oczyma, bo nie byt w stanie spojrze¢, z powodu jej blasku, na
te, ktora miata by¢ przez niego kuszona. Ze strachu nie poszedt do
Adama, ale do Ewy, Zeby przekona¢ jg do zjedzenia z drzewa, z ktérego
nie powinna byta je$é. A to bylto jeszcze, zanim skosztowala z tysigca
i tysigca tysiecy innych drzew, ktére byty jej dane. A powdd, dla ktérego
nie skosztowata z innych drzew, nie byt taki, ze poScita. Raczej trzeba
rzec, ze gléd jeszcze jej nie zaczal doskwieraé, poniewaz tylko przed
chwilg zostata stworzona.

Caty powdd, dla ktérego wezowi nie zabroniono przyjs¢ tak szybko,
byt taki, ze to ten wezowy poSpiech pracowat przeciwko wezowi.
Poniewaz to byt moment, w ktérym Ewa zostata stworzona i jeszcze nie
wiedziata, co to jest gtdd, i do tego czasu nie wiodta zmagan z pieknem
drzewa. A zatem to wiasnie dlatego, Ze jeszcze nie byta glodna i nie
wiodta zmagan z drzewem, wezowi nie zabroniono stac sie kusicielem.

Gdyby ona nie polegla w walce i wygrataby w bitwie, nawet gdyby
trwata tylko kilka sekund, to waz, i ten, ktéry byt w wezu, otrzymatby
kare, ktédrag Adam i Ewa otrzymali, podczas gdy ona i jej maz zjedliby
z drzewa zycia i zyliby na zawsze. Wraz z obiecanym zyciem, ktére
otrzymaliby ze wzgledu na sprawiedliwo$¢, mieliby rowniez ze wzgledu
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na sprawiedliwo$¢ wszystko to, co wczes$niej otrzymali ze wzgledu na
taske.

A zatem kusiciel pospieszyt sie z przyj$ciem i nie zabroniono mu
tego. Kusiciel przyszedt w tym samym czasie co przykazanie, aby
zrozumieli, Ze to jest wtasnie kusiciel. W ten wtasnie spos6éb mieli by¢
ostrzezeni o jego przebiegtosci. Ten, ktéry nie byt zdolny do za-
pewnienia sobie nawet jakiego$§ matego imienia, przyszedt i udzielit im
wielkiej rady.

19. Ten, ktéry byt w wezu, powiedziat poprzez weza do kobiety:
,Czy Bog naprawde powiedziat, Ze nie mozesz jes¢ z zadnego drzewa
w raju?” (por. Rdz 3,1). Potrzeba, Zeby$Smy to dobrze zrozumieli. Jesli
nakazatby im, Zeby nie je$¢ z Zadnego drzewa, tak jak to powiedziat waz,
to by¢ moze byloby to wielkie przykazanie. Oni natomiast otrzymali
przykazanie kompletnie odwrotne, jakby to w ogole nie byto przy-
kazaniem. Byto bowiem bardzo mate i dane tylko i wytacznie na jakis
czas, do czasu odejscia od nich kusiciela.

Ewa odpowiedziata wezowi: ,Z owocow drzew w raju mozemy jes¢,
ale z drzewa, ktoére jest w Srodku raju, On nam powiedziat, Zzeby nie jes¢
i nie zbliza¢ sie do niego, poniewaz umrzemy” (Rdz 3,2-3). Waz, i ten,
ktéory byt w wezu, ustyszawszy, ze wszystkie drzewa w raju bytly
przeznaczone do zjedzenia, i ze tylko jedno bylo zabronione, pomyslat,
ze przyjdzie mu okry¢ sie wstydem, bo zobaczyt, Ze nie ma miejsca na
zaden podszept.

20. Kusiciel zauwazyt jednakze, Ze przykazanie Boga, dawcy
przykazan, zabranialo im nie tylko jedzenia z drzewa, ale w ogole
zblizania sie do niego. Zrozumial, Ze Bodg ostrzegt ich przed
spogladaniem na drzewo, aby nie zostali zniewoleni przez jego piekno.
A zatem, podszeptujac, zeby Ewa spojrzata na nie, powiedziat: ,Na
pewno nie umrzecie, poniewaz Bég wie, Ze tego dnia, w ktérym zjecie
Z niego owoc, wasze oczy sie otworza i bedziecie jak Bog, znajac dobro
i zto” (Rdz 3,4-5). Ewa nie przyjrzata sie dobrze stowom weza i nie
spostrzegta, ze waz powiedzial rzecz doktadnie odwrotng do tego, co
powiedziat Bég. Nie odpowiedziata jemu: ,Jak to mozliwe, Ze moje oczy
majg sie otworzy¢, skoro nie sg zamkniete?” I jeszcze: ,Jak to mozliwe,
ze bede znata réznice miedzy dobrem a ztem po zjedzeniu owocu, jesli
juz ja znam, zanim zjadtam?”. Zaniedbata wszystkiego, co powinna
powiedzieé, przeciwstawiajac sie wezowi. I doktadanie tak, jak chciat
waz, podniosta wzrok z weza, ktérego miata naprzeciwko siebie, i spoj-
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rzata w strone drzewa poznania dobra i zta, o ktérym jej przykazano,
zeby sie do niego nie zblizata.

A waz zachowat cisze, bo zrozumiat, Ze juz jest winna. I to nie jego
rada, ktéra weszta przez jej ucho, sprawita, Ze zjadta z drzewa poznania
dobra i zla, ale raczej jej spojrzenie, ktére utkwita w drzewie, sprawito,
ze zerwata i zjadta kawatek owocu. Mogta réwnie dobrze powiedzie¢
wezowi: ,Jesli nie moge widzieé, to jak to jest, ze widze wszystko to, co
jest do zobaczenia? I je$li nie znam réznicy miedzy dobrem a ztem, to jak
moge rozrézni¢, czy twoja rada jest dobra czy zta? Jak moge wiedzie¢, ze
boskos¢ jest dobra, a otworzenie oczu wspaniate, i wéwczas rozpoznac,
ze Smier¢ jest zla? Ale poniewaz ja to wszystko juz wiem, to po co
przyszedte§ do mnie? Twoje przyjscie do nas pokazuje, Zze juz to
wszystko posiadamy. Wzrokiem, ktéry juz posiadam, i zdolnoscig do
rozrézniania pomiedzy dobrem a ztem, ktorg tez juz posiadam, tym
wlasnie moge przyjrzec sie twojej radzie. Jesli juz posiadam wszystkie te
rzeczy, o ktorych mi opowiadasz, to gdzie jest ta cata twoja przebieglosc,
ktéra nie zdotata ukry¢ przede mng twojego podstepu?” Ale ona nie
wypowiedziata zadnej z tych rzeczy, ktéorymi mogta pokona¢ weza.
Zamiast tego utkwita spojrzenie w drzewie poznania dobra i zta, w ten
sposoOb przyspieszajac swojg porazke.

A zatem, idac za pozadaniem swoich oczu i pobudzona przez
boskos¢, ktorg obiecat jej waz, zjadata w ukryciu, z dala od swojego
meza, a potem data swojemu mezowi i zjadt z nia. Poniewaz uwierzyta
wezowi, zjadta jako pierwsza, wyobrazajac sobie, Zze wréci do swojego
meza ubrana w bosko$¢, do meza, ktérego zostawita jako kobieta.
W pos$piechu zjadta przed swoim meZzem, aby sta¢ sie gtowa ponad
gltowg, i zeby mogta wydawaé rozkazy temu, od ktérego otrzymywata
rozkazy. My$lata, Ze stanie sie starsza béstwem od Adama, od ktdérego
byta mtodsza w cztowieczenstwie.

21. Kiedy juz zjadta, ani nie stata sie mniejsza, ani wieksza, ani nie
otworzyly sie jej oczy. Ani nie otrzymata boskosci, ktorej zapragneta, ani
nie otworzyly sie jej oczy, zeby moc znalez¢ wejscie raju. Zaniosta owoc
swojemu mezowi i za pomocg réznych grézb zmusita go do zjedzenia,
chociaz to akurat nie jest napisane, Ze mu zagrozita. A kiedy Ewa zjadta,
to ani nie umarta, tak jak to zapowiedziat B6g, ani nie znalazta boskosci,
o ktérej méwit waz. Bo gdyby zostata zdemaskowana, Adam bytby
przestraszony i by nie zjadl. W takim jednak przypadku, nawet gdyby
nie stat sie winny z tego tytutu, Ze by nie zjadt, to nie bytby zwycieski,
poniewaz nie bytby kuszony. To wyjawienie btedu jego zZony
wstrzymatoby go od zjedzenia, a nie mitos¢, czy strach przed tym, ktéry
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dat przykazanie. Tak bylo wszystko zorganizowane, zeby Adam cho¢
przez chwile mégt by¢ wyprébowany przez uwodzenie Ewy, tak samo
jak ona byta wyprébowana przez podszept weza. | dlatego ona zblizyta
sie i zjadta, ale nie zostata zdemaskowana.

22. Ewa uwiodla Adama i sprawita, ze zjadt. Pismo moéwi: ,Oczy
obydwojga z nich sie otworzyty i wiedzieli, Ze sa nadzy” (Rdz 3,7). Ich
oczy sie otworzyly nie dlatego, Ze stali sie jak Bog, tak jak to powiedziat
waz, ale po to, Zeby zobaczyli swojg wtasng nagosé¢, tak jak wymarzyt
sobie ich wrog.

Ich oczy byly zatem zaréwno otwarte, jak i zamkniete. Otwarte,
poniewaz mogli widzie¢ wszystko. Zamkniete, poniewaz nie widzieli ani
drzewa zycia, ani wtasnej nagosci. Wrég byt zazdrosny z tego powodu,
ze przewyzszali wszystko na ziemi w chwale i byli wieksi rozumem.
Zycie wieczne, ktore otrzymuje sie z drzewa zycia, bylo obiecane
wylacznie im. Dlatego waz zazdro$cit Adamowi i Ewie, zaréwno tego, co
mieli, jak i tego, co mieli otrzymaé. I uknut przeciwko nim spisek,
a w wyniku krétkotrwatej potyczki zabrat im to, czego nie powinni byli
straci¢, nawet gdyby miato chodzi¢ o potyczke wielka.

23. Gdyby odrzucili weza i wine, mogliby zjes¢ z drzewa zycia.
A i drzewo poznania nie bytoby im dtuzej zabronione. Z jednego
nabyliby nieomylnej wiedzy, z drugiego otrzymaliby nie$miertelne
zycie. Gdyby nabyli nieomylng wiedze i Zycie nieSmiertelne, to otrzy-
maliby boskos¢ w cztowieczenstwie, bo dotyczytoby to tych ciat, ktére
mieli.

A zatem przez to, co waz obiecal, zniweczyli to, co mieli otrzymac.
Przekonat ich, ze mieli otrzymaé to przez przekroczenie przykazania,
a zatem Ze nie otrzymaliby tego, gdyby zachowywali przykazanie. Zabrat
im bdstwo za pomoca obiecanego bostwa. Obiecat im, ze otworza sie ich
oczy dzieki drzewu poznania dobra i zla, ale to nie nastapito. Uwierzyli
w te fatszywa obietnice. Nie otwarta im oczu na jego fatsz wcze$niejsza,
Boza obietnica, dotyczaca drzewa zycia.

Gdyby chociaz chcieli zalowa¢ po przekroczeniu przykazania, to
nawet jesli nie otrzymaliby tego, co posiadali przed przekroczeniem
przykazania, to przeciez unikneliby przeklenstw wypowiedzianych nad
nimi i nad ziemia. Przeciez caty powdd, dla ktérego Bég opdzniat swoje
zejscie do nich, byt taki, Zeby jedno zganito drugiego i w ten sposéb, gdy
Sedzia przyszedt do nich, mogliby poprosi¢ o przebaczenie. Przybycie
weza nie zostato opdznione po to, zeby ich pokusa zwigzana z pieknem
drzewa zycia nie byta zbyt wielka. Sedzia, z drugiej strony, opdznit
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swoje przyjscie, zeby da¢ im okazje do poproszenia o taske prze-
baczenia. W kazdym razie, ani pos$piech kusiciela im nie pomdgt, chociaz
byt zaprojektowany po to, Zeby im poméc, ani nie uzyskali korzysci
z opOZnienia Sedziego, chociaz i jego op6Znienie bylo zwigzane z tym
samym celem.

24. 1 ustyszeli gtos (dZwiek, odgtos) Pana, ktéry spacerowat w raju
na przetomie dnia. I ukryli sie przed Panem wsréd drzew w raju” (Rdz
3,8). Nie tylko poprzez cierpliwos¢ dat im poznac¢, ze chce im poméc, ale
chciat, zeby wspart ich réwniez odgtos Jego krokdw. Zrobit tak, ze Jego
bezszelestne kroki zaczety powodowac odgtos po to, Zeby na ten dZwiek
mogli sie przygotowac i pdzniej btagaé przed obliczem Tego, ktéry
wystal odgtos. Gdy jednak nie udato im sie pojawia¢ przed nim z bta-
ganiem ani w wyniku Jego op6zZnienia, ani ze wzgledu na odgtos, ktéry
wystat przed sobg, aby obwiesci¢ swoje przyjscie, B6g dodatkowo uzyt
dzwieku swoich ust, tak jak wcze$niej uzyt odgtosu swoich krokow
i powiedziatl: ,Gdzie jestes, Adamie?” (Rdz 3,9). Adam jednakze, zamiast
wyzna¢ swoj btad i prosi¢ o mitosierdzie, zanim jeszcze wyrok zostat
nad nimi wydany, powiedziat: ,Ustyszatem twdj glos (dzwiek) w raju
i przestraszytem sie. Bo zobaczylem, Ze jestem nagi i sie ukrytem” (Rdz
3,10). Odgtos stop, ktory szedt przed Bogiem, majgcym objawié sie
Adamowi i Ewie w karaniu, zapowiadat juz gtos Jana, ktéry przyszedt
przed Synem, ,trzymajacym wiejadto w rekach do oczyszczania swojego
klepiska, gotowym do spalenia plew w ogniu, do zebrania pszenicy po
to, aby zwiez¢ ja do spichlerzy” (Mt 3,12).

25. ,Uslyszatem twoj glos i sie ukrytem” (Rdz 3,10). Kiedy usty-
szate$ Jego glos, tak jak teraz? Nie styszates bowiem Jego glosu ani
wowczas, gdy cie stworzyt i przywiodt do raju, ani woéwczas, gdy
sprawit, ze zapadte$s w sen, ani gdy wyjat z ciebie Zebro, Zeby potem
utworzy¢ i przyprowadzi¢ ci zone. Jesli tylko od niedawna styszysz Jego
glos, to powiniene$ zrozumiec teraz, ze rowniez odgtos Jego krokéw byt
po to, abys mogt przygotowaé w swoich ustach prosbe o przebaczenie.
Méw do Niego, zanim zacznie pyta¢ cie o weza i o przekroczenie
przykazania przez ciebie i przez Ewe, poniewaz wyznanie grzechéw
ustami moze rozgrzeszy¢ cie z grzechu zjedzenia owocu, ktory zerwates$
swoimi palcami. Niestety. Nie wyznali niczego z tego, co uczynili, a za-
miast tego zaczeli opowiada¢ Wszystkowiedzacemu, co to im sie niby
nie przytrafito.

26. ,Gdzie jestes, Adamie?” (Rdz 3,9) W stanie boskosci, ktora ci
obiecat waz? Czy moze podlegly $mierci, ktéra przewidziatem dla ciebie,
gdyby$ skonsumowat owoce?
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Przypu$¢my, Adamie, Ze zamiast wstretnego weza przyszediby do
ciebie aniot albo jakie$ inne Boze stworzenie, czy bytoby to w porzadku
przekracza¢ przykazanie ustanowione dla ciebie przez tego, ktory dat ci
wszystko? I zamiast tego stucha¢ rady kogos, kto jeszcze tak naprawde
nie uczynit niczego dobrego dla ciebie? Czy naprawde uznasz za ztego
kogos, kto stworzyt cie z niczego i sprawil, Ze jestes drugim bogiem
ponad stworzeniem? Bedziesz utrzymywac, ze dobry jest ten, kto tylko
i wytacznie za pomoca pieknych stéwek obiecat ci jakie$ rzeczy?

A jesli juz to nie bytoby odpowiednie dla ciebie, aby by¢ oszukanym
przez rade jakiego$ innego boga, nawet gdyby przyszedt do ciebie z ja-
kim$ pokazem sity, to o ilez bardziej jest nieodpowiednie, gdy jest to
waz, ktéry przyszedt do ciebie bez poteznych czynéw lub cudéw, a tylko
ze stowami bez pokrycia skierowanymi do ciebie? Uznale$ swojego
Boga za fatszywca, a oszusta za prawdziwego; okazates$ sie niewiernym
Dobroczyncy, ktory dat ci wszelkg wladze nad wszystkim, a uwierzytes$
oszustowi, ktéremu przy pomocy sprytu udato sie catkowicie pozbawi¢
cie twojej wtadzy.

Gdyby wezowi uniemozliwiono przyjscie i kuszenie Adama, ludzie,
ktérzy skarza sie dzi§ na konieczno$¢ jego przyjscia, narzekaliby na to,
ze uniemozliwiono jego przyjscie. Méowiliby, ze waz (ktory w rze-
czywisto$ci przyszedt po to, zeby Adam mogt naby¢ zycie wieczne przez
walke z krotkotrwata pokusg) z zazdrosci zostat powstrzymany od tego.
A ci, ktérzy teraz méwia, ze Adam nigdy nie zbtadzitby, gdyby waz nie
przyszed!l, to niech powiedza teraz, ze nawet gdyby waz przyszedt,
Adam by nie zbtadzit. Bo tak, jak wyobrazajg sobie, Ze robig dobrze,
mowigc: ,Gdyby waz nie przyszedt, Adam i Ewa nie zbladziliby”, tym
bardziej mogg oni sobie wyobrazi¢, ze zachowujg sie pieknie, gdy
mowig: ,Nawet gdyby waz przyszed}, nie sprowadzitby Adama i Ewy na
manowce”. Bo rzeczywiscie, kto kiedykolwiek uwierzytby, gdyby sie to
naprawde nie wydarzyto, ze Adam postuchat weza, albo ze Ewa zostata
pokonana przez gada?

27. ,Uslyszatem Twdj glos (odgtos, dzwiek) i sie przestraszytem,
i ukrytem sie” (Rdz 3,10). Adam pominat co$, co byto wymagane, a za-
miast tego powiedziat co$, co nie byto konieczne. To znaczy, zamiast
wyznac to, co zrobit (co bytoby z korzyscig dla niego), opowiedzial, co
sie z nim stato, (z niekorzys$cig dla niego). Bég rzekt do niego: ,Kto
pokazat ci, Ze jeste$ nagi? Jadle$ z drzewa, z ktérego wam przykazatem
nie je$¢?” (Rdz 3,11). Zobaczyte$§ swoja wtasng nagos$¢ za pomoca
zdolnos$ci widzenia, ktéra obdarzyto cie drzewo. Te wtasnie, ktéra waz
przedstawit ci jako chwalebny i boski spos6b widzenia...
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Ale po raz kolejny nie udato sie Adamowi przyzna¢ sie do winy.
Ztozyt calg wine na kobiete podobna do niego: ,Kobieta, ktérg mi dates,
data mi z drzewa i zjadtem” (Rdz 3,12). ,Ja sam nie zblizatem sie do
drzewa ani nie byta to moja reka, ktéra wazyta sie siegna¢ po owoc”.
Dlatego Apostot méwi: ,Sam Adam nie zgrzeszyl, ale Ewa przekroczyta
przykazania” (por. 1Tm 3,14).

0j, Adamie, Adamie... Je$li Bég dat ci Zone, to dat jg jako Pomocnika,
a nie jako Szkodzicielke! Jako kogo$, kto otrzymuje instrukcje, a nie jako
kogos, kto wydaje rozkazy!

28. Gdy Adam nie zechciat wyznaé swojej winy, Bég zstapit z py-
taniem do Ewy, méwigc do niej: ,,Co zrobitas?” (Rdz 3,13) Ale Ewa tak
samo, zamiast btaga¢ za pomoca tez, zamiast wzig¢ na siebie winy, w na-
dziei, Ze otrzyma przebaczenie, i ona, i jej maz, nie odpowiedziata: ,waz
mi doradzit” albo: ,skusit mnie”; ale rzekta po prostu: ,Waz mnie zwi6dt
i zjadtam” (Rdz 3,13).

29. Gdy oboje zostali przestuchani i stwierdzono, ze brakuje im zalu
i prawdziwej skruchy, Bog zstapil do weza, ale nie z pytaniem, lecz
z karg. Tam, gdzie istniata mozliwo$¢ nawrécenia, uzyt pytan, natomiast
wobec stworzenia, ktdremu obce jest nawrdcenie, zastosowat wydanie
wyroku. I nalezy zdac sobie sprawe z tego, Ze waz nie moze pokutowac.
Gdy Bég powiedziat do niego: ,,Poniewaz to zrobites, to badz najbardziej
przeklety wsréd wszystkich zwierzat” (Rdz 3,14), to nie mogt po-
wiedzie¢: ,To nie ja”, poniewaz bat sie klama¢ ani nie moégt réwniez
powiedzie¢ ,zrobitem to”, bo obce mu byto nawrdécenie. ,Jeste$ bardziej
przeklety niz wszelakie bydto”, poniewaz oszukale$ tych, ktérzy majg
wtadze nad wszelkim bydtem. A zamiast bycia bardziej przebieglym od
wszystkich innych zwierzat, bedziesz bardziej ,przeklety, od wszystkich
innych zwierzat. | bedziesz petzal na brzuchu” (Rdz 3,14), poniewaz
spowodowate$, Ze Kkobiety beda doswiadcza¢ boéléw porodowych.
o1 proch bedziesz jadt po wszystkie dni twego zycia” (Rdz 3,14),
poniewaz pozbawite§ Adama i Ewe zywnoSci z drzewa zycia. ,I umiesz-
cze nieprzyjazn miedzy tobg a niewiasta, miedzy potomstwem twoim
a jej potomstwem” (Rdz 3,15), bo za pomoca twojej fatszywej mitosci
oszukates ja i poddate$ $mierci zaréwno j3, jak i jej dzieci.

Nastepnie Pismo wskazuje rodzaj wrogosci, ktéra zostata
umieszczona miedzy wezem a kobietg, miedzy jego i jej potomstwem.
Mowi: ,Bedzie stapac¢ po twojej gltowie, (ktéra bedzie chciata uniknaé
niewoli u jej potomstwa), i mozesz go uderzy¢ w jego piete, (ale nie
w jego narzadu stuchu)”. (Por. Rdz 3,15).
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30. Teraz, mimo Ze orzeczona wezowi kara zostata postanowiona
stusznie, poniewaz kara rozlewa sie tam, skad bierze poczatek przes-
tepczos¢, to jednak peten powod, dla ktérego Bég zaczat od tego
nikczemnego stworzenia byt taki, Zze Adam i Ewa mogli przestraszyc¢ sie
i zatowa¢, wowczas gdy Sprawiedliwo$¢ uspokajata swoéj gniew na wezu.
To wtedy byta okazja dla taski, zeby zachowa¢ ich od przeklenistw
Sprawiedliwosci.

Gdy waz zostat przeklety, a Adam i Ewa nadal nie poprosili o prze-
baczenie, Bog przyszedt zatem z karg. Przyszedl najpierw do Ewy,
poniewaz to réwniez jej reka grzech zostat przekazany Adamowi. Wydat
nastepujacy wyrok przeciwko Ewie: PomnoZe ,twoje bdle i twoje
poczecia, bedziesz rodzi¢ dzieci wsréd bolu” (Rdz 3,16). Ona i tak
rodzitaby dzieci - pamietamy, Ze otrzymata, jak i inne stworzenia,
btogostawienistwo ptodnosci - ale nie rodzitaby wiele dzieci, poniewaz
ci, ktérych urodzitaby, byliby nieSmiertelni. A i oszczedzono by jej bolu
porodu, zmartwienia o ich wychowanie i tragedii zwigzanej z ich
$miercia.

»1 bedziesz zwracac sie do swojego meza” - by ci radzil, a nie, zeby$
to ty jemu radzita, - ,i bedzie miat wiadze nad tobg” (Rdz 3,16), ponie-
waz wyobrazatas sobie, Ze przez zjedzenie owocéw to ty wtasnie,
poczawszy od tego momentu, bedziesz miata wtadze nad nim.

31. Réwniez po wydaniu wyroku w sprawie Ewy w Adamie nie
zrodzita sie pokuta. Bég zatem wymierzyt i jemu kare, moéwigc:
»poniewaz postuchates gltosu swojej zony i jeste§ zamieszany w zje-
dzenie z drzewa, z ktérego ci zakazatem jes$¢, przekleta jest ziemia przez
ciebie” (Rdz 3,17). Mimo zZe byta to ziemia, ktora nie zrobita Zle, a zos-
tala porazona zamiast Adama, ktéry uczynit zto, jednakze to Adam,
ktéry podlega cierpieniu byt tym, ktérego Bég poddat cierpieniu wtasnie
za pomocg przeklefistwa ziemi, ktéra nie podlega cierpieniu. Bo to jest
tak, ze ze wzgledu na ziemie, ktora zostata przekleta, jest przeklety
Adam, ktéry nie zostat bezposrednio przeklety.

Tak wiec nie uniknie kary ze wzgledu na przeklenstwo, ktére
spadto na ziemie, bo B6g wydat w ten sposéb réwniez i na niego wyrok:
»W trudzie bedziesz je$¢ z niej po wszystkie dni twego zycia”. To dotyczy
czasu po ztamaniu przykazania, poniewaz miate$ je$¢ z niej bez Zzadnego
bolu, gdyby przykazanie zostato zachowane. Po grzechu za$ ,ciernie
i osty rodzi¢ bedzie” (Rdz 3,18). Bedzie rodzi¢ rzeczy, ktérych by nie
zrodzita, gdyby nie pojawit sie grzech.
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»Bedziesz jes¢ trawe polng” (Rdz 3,18), poniewaz niewielka pokusa
twojej zony sprawita, ze odrzucite$ wspaniate, rajskie owoce. ,W pocie
oblicza twego bedziesz jadt chleb” (Rdz 3,19), poniewaz nie podobato ci
sie cieszy¢, bez Zadnego trudu, urokami ogrodu. Wszystko to bedzie
twoja zaptata, ,az wrocisz do ziemi, z ktorej zostate$ wziety” (Rdz 3,19),
gdyz wzgardzite$ przykazaniem, ktére w jednej chwili mogto da¢ ci
wieczne Zycie, poprzez owoc z drzewa zycia, na ktérego zjedzenie by
tobie pozwolono. Poniewaz pochodzisz z prochu, ale zapomniate$ o tym,
~wrocisz do prochu” (Rdz 3,19), a przez to upokorzenie zostanie
okazana twoja prawdziwa natura.

32. Nawet Szatan, ktory zostat w ciggu tych szesciu dni stworzony
wraz z otchtanig, do ktorej nalezal, byt do tego szdstego dnia piekny, tak
samo jak Adam i Ewa byli piekni do czasu przekroczenia przykazania.
Szatan, ktory stat sie Szatanem w tajemnicy tego samego dnia, zostat
réwniez w ten sam dzien potajemnie osgdzony i uznany winnym.
Albowiem Bég nie chcial wyjawi¢ swojego orzeczenia w obecnosci pary,
ktéra nawet nie byla Swiadoma jego kuszenia. Kobieta bowiem nie
powiedziata ,Szatan”, ale: , To w3z mnie zwiédt” (Rdz 3,13).

A zatem Szatan zostat osadzony potajemnie. A wraz z nim zostaty
potepione wszystkie jego wojska. Poniewaz jego grzech byt wielki, to
bytoby zbyt mato, gdyby kare odbyt tylko jeden z nich. Pamietaé trzeba,
ze boéle porodowe dotycza zaréwno Ewy, jak i jej coérek; trud pracy
i Smier¢ dotycza zaro6wno Adama, jak i jego dzieci; wezowi ogtoszono, Ze
zostanie zdeptany zaréwno on, jak i cate jego nasienie. Zadeklarowano
zatem, ze Szatan, ktéry znajdowat sie w wezu, powinien udac sie do
ognia wraz ze wszystkimi swoimi wojskami. A w Nowym Testamencie
nasz Pan objawit to, co zostato jeszcze ukryte w Starym, gdy powiedziat:
sJesli chodzi o wyrok na wtadce tego $wiata, jest on juz osadzony”
(J 16,11). To znaczy, Ze jest potepiony.

33. Opowiedziawszy o karze, ktora spadta na kusiciela i kuszonych,
Pismo $wiete opisuje nastepnie, jak: ,Pan uczynit Adamowi i jego Zonie
tuniki ze skory i przyodziat ich” (Rdz 3,21). Czy te tuniki byly ze skéry
zwierzat, czy tez =zostaly specjalnie stworzone tak jak cierniste
krzewy i osty, ktore powstaly juz po tym, jak inne dzieta stworzenia
zostaly ukonczone? Méwi: ,Bog uczynit... i przyodziat ich”. Wydaje sie
zatem, ze gdy potozyli oni rece na liSciach, to odkryli, Ze sg odziani
w szaty wykonane ze skéry. Albo by¢ moze niektore zwierzeta zostaty
przedtem zabite, aby mogli pozywi¢ sie ich miesem i przykry¢ swoja
nago$¢ ich skérami, a w ich $mierci zobaczy¢ $mier¢ wiasnego ciata?
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34. Po zakonczeniu tego fragmentu, [Pismo] méwi: ,Oto Adam stat
sie taki, jak jeden z nas: zna dobro i zto” (Rdz 3,22). Méwiac, ze ,stat sig,
jak jeden z nas”, Pismo ujawnia réwniez, za pomoca symbolu, co$
o Tréjcy. Ale réwniez pokazuje, Ze B6g zwraca sie do Adama w sposéb
peten ironii i drwi z niego. Pamietamy wszakze, Ze Adamowi zostalo
powiedziane: ,staniecie sie, jak Bég, i bedziecie znali dobro i zto”. Adam
i Ewa dowiedzieli sie o obu tych rzeczach po zjedzeniu owocow, bo
przed zjedzeniem owocéw tylko dobra doswiadczyli w praktyce, a o ztu
tylko i wylacznie styszeli. Ale po zjedzeniu nastgpita zmiana tak, Ze
dobro znali tylko ze styszenia, natomiast zasmakowali zta w praktyce.
Chwata, w ktérg byli odziani, opuscita ich, a trudy, ktére dotychczas
trzymaty sie od nich z daleka, wziely nad nimi gére.

35. ,A teraz, zeby nie wyciagnat reki i nie wzigt owocu z drzewa
zycia, zeby go nie zjadt i zyl wiecznie” (Rdz 3,22). Jes$li Adam miat
czelno$¢ zjes¢ z drzewa, z ktérego mu zakazano je$¢, to o ile wiecej
mogtby zrobi¢ z drzewem, ktorego nie dotyczyto zadne przykazanie? Ale
dlatego, ze wyrok wydany na nich moéwit, Ze powinien towarzyszy¢ im
trud i pot, bél i meczarnia, Bog, ktéry, gdy byli jeszcze wolni od
przeklenstwa i odziani w chwate, byt gotowy da¢ im nieSmiertelne Zycie,
teraz, poniewaz byli odziani w przeklenistwo, zachowat ich od zjedzenia
z drzewa zycia. Bo przez zjedzenie z niego i nabycie nie$miertelnego
zycia, musieliby pozostawac przy zyciu w bélu na wiecznos¢.

Zamiar Boga byt taki, zeby ten zyciodajny dar, ktéry mieli otrzymac
od drzewa zycia, nie zmienit sie w nedze i im nie zaszkodzit, nawet
wiecej niz to, co nabyli poprzez zjedzenie z drzewa poznania. Bo z drze-
wa poznania nabyli sobie czasowe cierpienia, natomiast drzewo zycia
uczynitoby te cierpienia wiecznymi. Z drzewa poznania nabyli $mier¢,
ktora miata ich uwolni¢ z wiezéw cierpien, natomiast drzewo zycia
pochowatoby ich zywcem, pozostawiajac ich torturowanymi na zawsze
przez cierpienia. Bg zachowat ich zatem od drzewa zycia, bo nie bytoby
sprawiedliwe, Zeby zycie pele cudownos$ci da¢ komus w ziemi
przeklenstwa lub zeby zycie wieczne miato by¢ znalezione przez kogo$
w przemijajgcym $wiecie.

Gdyby zjedli, jedna z dwdch rzeczy musiatyby sie sta¢: albo wyrok
$mierci musiatby okazac sie fatszywy, albo zyciodajna moc drzewa Zycia
musiataby okazac¢ sie nie by¢ prawdziwa. W tym celu, w zwigzku z tym,
ze kara $mierci nie mogta by¢ uchylona i zyciodajna moc drzewa nie
mogta okazac sie fatszywa, B6g zachowatl Adama w pewnej odleglosci od
drzewa zycia, zeby nie poniést szkody, tak jak to mialo juz miejsce
w przypadku drzewa poznania dobra i zta.
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Bdg wystat go ,,do pracy na ziemi, z ktérej zostat wziety” (Rdz 3,23).
W ten sposéb mogt odnie$¢ korzys$¢ z zycia pelnego trudu na ziemi ten,
ktéremu zaszkodzito tatwe Zycie w ogrodzie.

36. 0 odejsciu z raju tak sie méwi: ,Sprawit, Ze cherub z mieczem
0 wirujacym ostrzu obchodzit ogréd Edenu od wschodu, aby strzec
drogi do drzewa zycia” (Rdz 3,24). Ptot byt zatem Zywy. Z wtasnej woli
cherub obchodzit ogréd wokoét, pilnujac drogi do drzewa Zycia przed
kazdym, kto chcialby sie wkras¢ i siegna¢ po jego owoc. Zabitby ostrym
mieczem jakiegokolwiek $miertelnika, ktéry przyszedtby ukrasé¢ dla
siebie nieSmiertelnos¢.

ABSTRACT

Among the many writings of saint Ephrem, there are a few exegetic works,
one of them being the Commentary on Genesis and Exodus. It is one of the first
examples of early Syriac biblical exegesis and a window into the world of
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will and his possibility of avoiding sin. It touches on divine justice and at the
same time underlines the infinite mercy of God, which one can see even in the
fact that Adam and Eve must be expelled from Paradise.

SLOWA KLUCZE: $w. Efrem Syryjski, Rdz 2-3 - komentarz, mitosierdzie, Zr6dta
- polskie ttumaczenie

KEYWORDS: Ephrem, Gen 2-3 - commentary, mercy, primary sources - Polish
translation
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JOZEF ZABIELSKI*

BIALYSTOK

Kult obrazu Najmitosierniejszego Zhawiciela
jako kontemplacja Boiego Milosierdzia
W ujeciu hi. Michata Sopocki

Czasy wspbiczesne charakteryzuje tempo rozwoju kultu Bozego
Mitosierdzia, w co szczegdlny wktad wniést bt. Michat Sopocko,
spowiednik i kierownik duchowy $w. Faustyny Kowalskiej. Do
kontynuacji tej formy pobozno$ci wzywa przezywany Rok Mitosierdzia.
Papiez Franciszek, oglaszajac ten Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia,
stwierdza: ,Potrzebujemy nieustannie kontemplowac te tajemnice
mitosierdzia. Jest ona dla nas Zrédtem radosci, ukojenia i pokoju. Jest
warunkiem naszego zbawienial. Religijna zasadno$¢ tego kultu oraz

" JOzEF ZABIELSKI (ur. 19.09.1953). Kaptan archidiecezji biatostockiej. Prof. dr hab. nauk
teologicznych w zakresie teologii moralnej. Profesor Uniwersytetu w Biatymstoku i Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Studia specjalistyczne z teologii moral-
nej ukonczyt na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, gdzie ukonczyt tez
Podyplomowe Studium Poradnictwa Psychologicznego i Psychoterapii dla Duchowienstwa.
W roku akademickim 1993/1994 odbyt studia i badania naukowe w Paryzu - Institute Catho-
lique de Paris i w Sorbonie. W |. 1985-1997 odwiedzit osrodki naukowe w Niemczech - Kdln,
Bonn, Paderborn, Minchen. Od 1989 r. pracownik naukowo-dydaktyczny na Wydziale Teo-
logii Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (obecnie UKSW), a od 2002 r. takze na Wy-
dziale Prawa Kanonicznego tejze uczelni. Obecnie kierownik Katedry Teologii Moralnej Zycia
Spotecznego UKSW w Warszawie. W |. 1994-1998 redaktor naczelny kwartalnika ,Wiadomo-
Sci Koscielne Archidiecezji Biatostockiej", od 1995 r. redaktor Biuletynu teologiczno-
moralnego w ,Collectanea Theologica". W |. 2000-2002 redaktor Biuletynu Miedzywydziato-
wej Katedry Teologii Katolickiej UwB. Autor wielu ksigzek, okoto 250 artykutéw i innych pu-
blikacji. Promotor 244 prac magisterskich, 4 doktoratow, recenzent 18 przewoddw doktor-
skich.

! Franciszek, Bulla ,Misericordiae vultus” ogtaszajgca Rok Mitosierdzia, Watykan 2015,
nr2.
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aktualizacja jego potrzeby domaga sie pogtebionej refleksji teologiczne;.
W niniejszych analizach tego zagadnienia chcemy skupi¢ sie na kulcie
obrazu Najmitosierniejszego Zbawiciela - Bozego Mitosierdzia w ujeciu
bl. Michata Sopocki, ktérego wktad w poznanie prawdy i form tego kultu
jest jedyny w swoim rodzaju. Nasze analizy koncentrujg sie na dwoch
zagadnieniach: 1. Aktualnos¢ i teologiczne podstawy kultu Mitosierdzia
Bozego; 2. Historia i teologia obrazu Najmitosierniejszego Zbawiciela.

1. AKTUALNOSC 1 TEOLOGICZNA ZASADNOSC
KULTU BOZEGO MILOSIERDZIA

Zapoczatkowanego w XX w. nowego impulsu kultu Bozego
Mitosierdzia nalezy upatrywa¢ w prywatnych objawieniach, skiero-
wanych przez Pana Jezusa do $wiata za posrednictwem polskiej
zakonnicy ze Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia - s. (Heleny)
Marii Faustyny Kowalskiej2. Chrystus postawit s. Faustynie trzy zgdania:
- namalowanie obrazu Mitosierdzia Bozego (Najmitosierniejszego
Zbawiciela), jaki ukazat sie jej w wielokrotnym widzeniu; - spisanie
modlitw do Mitosierdzia Bozego, jakie — jak podaje s. Faustyna - sam
Jezus jej podyktowat; - ustanowienie Swieta Mitosierdzia Bozego w pier-
wsza niedziele po Wielkanocy (Przewodnia, obecnie druga Niedziela
Wielkanocna).

Spowiednikiem s. Faustyny Kowalskiej w okresie jej pobytu w Wil-
nie byl ks. Michal Sopocéko, profesor Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Stefana Batorego w Wilnie oraz Metropolitalnego
Wyzszego Seminarium Duchownego w Wilnie, a od 1947 r. profesor
Arcybiskupiego WyZszego Seminarium w Biatymstoku3. Jemu to, jako

% Helena Kowalska — w zyciu zakonnym s. Faustyna — urodzita sie 25.08.1905 r. we wsi
Gtogowiec, dawny powiat Turek k. todzi. Zmarta w opinii $wietosci 05.10.1938 r.
w klasztorze sw. Jozefa w tagiewnikach k. Krakowa.

* Michat Sopocko urodzit sie 1 listopada 1888 r. koto Oszmiany (obecnie teren Biatorusi).
W 1910 r. wstgpit do Seminarium Duchownego w Wilnie i po ukoriczeniu czteroletnich
studiéw seminaryjnych, w dniu 15.06.1914 r. przyjat Swiecenia kaptanskie. Jako kaptan
zostat mianowany wikariuszem parafii Taboryszki, gdzie pracowat do konca | wojny
Swiatowej. W 1918 r. zapisat sie na Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Warszawskiego,
ktéry ukonczyt stopniem magistra teologii; réwnoczesnie studiowat w Wyziszym
Panstwowym Instytucie Pedagogicznym, gdzie rowniez uzyskat magisterium z pedagogiki.
W 1926 r. doktoryzowat sie z teologii moralnej, w 1934 r. uzyskat stopien doktora
habilitowanego. W tym samym czasie byt ojcem duchownym w Seminarium
Metropolitalnym w Wilnie oraz profesorem teologii pastoralnej na Wydziale Teologicznym
USB w Wilnie. Obok pracy w seminarium i na uniwersytecie byt réwniez kierownikiem



o
Lignum vijlae 17/2016 53

swemu kierownikowi duchowemu, s. Faustyna zwierzyta sie ze swych
przezy¢ i zadan stawianych przez Pana Jezusa. Ksigdz Sopocko juz od
dziecinstwa miat szczegdlny kult do Bozego Milosierdzia, gdyz - jak
twierdzit - doswiadczat ciagtej Opatrznosci Bozej w swoim zyciu,
a modlitwy tego typu wynidst juz z domu rodzinnego. Objawienia
s. Faustyny pobudzity go do glebszego zainteresowania sie kultem
Bozego Mitosierdzia.

Kult Mitosierdzia BoZzego, mimo ze zdobywal coraz wieksza
popularno$¢ wsréd wiernych, napotykat takze wielkie trudnosci,
zaréwno ze strony teologéw, jak i wtadz koScielnych. Powigzanie go
z prywatnymi objawieniami s. Faustyny Kowalskiej doprowadzito
w 1958 r. do wydania przez Kongregacje Sw. Oficjum zakazu szerzenia
tego kultu w formach podanych przez s. Faustyne. Napotykane
trudnosci ks. Sopocko starat sie przezwyciezy¢ poprzez teologiczne
poglebienie tego zagadnienia i jego uzasadnienie biblijno-patrystyczne*.
Ks. Sopoc¢ko byt pierwszym prekursorem i apostotem kultu Bozego
Mitosierdzia w naszych czasach. On tez inspirowat innych teologéw do
zajecia sie tym zagadnieniem, a jego przemys$lenia i opinie w tym
wzgledzie budza takze dzisiaj coraz wieksze zainteresowanie.

We wspéiczesnej ludzkosci mozna wyrdzni¢ dwie skrajne postawy
wobec Bozego Mitosierdzia. Z jednej strony ,umystowos¢é wspoétczesna,
moze bardziej niz cztowiek przeszlosci, zdaje sie sprzeciwia¢ Bogu
mitosierdzia, a takze dazy do tego, azeby sama idee mitosierdzia
odsuna¢ na margines zycia i odcia¢ od serca ludzkiego. Samo stowo i po-
jecie «mitosierdzie» jakby przeszkadzato cztowiekowi, ktory poprzez
nieznany przedtem rozwoj nauki i techniki bardziej niz kiedykolwiek w

duchowym w zakonach zenskich, m.in. w Zgromadzeniu Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia. Jako
spowiednik s. Faustyny Kowalskiej z tego Zgromadzenia zaangazowat sie w szerzenie kultu
Mitosierdzia Bozego. Po wojnie, w 1947 r., zostat wezwany przez abp. R. Jatbrzykowskiego do
pracy w Seminarium Duchownym w Biatymstoku. Nieustannie szerzyt kult Mitosierdzia
Bozego, wypracowujac jego teologiczne podstawy. Zmart w opinii Swietosci 15 lutego 1975 r.
w Biatymstoku. Po zakonczeniu procesu beatyfikacyjnego, 28 wrzesnia 2008 r., w Sanktu-
arium Mitosierdzia Bozego w Biatymstoku zostat ogtoszony btogostawionym. Por. H. Ciere-
szko, Zycie i dziatalnos¢ Ksiedza Michata Sopocki (1888-1975). Petna biografia Apostota
Mitosierdzia Bozego, Krakdéw 2006. Por. takie tenze, Ksigdz Michat Sopocko. Apostot
Mitosierdzia BoZzego, Krakéw 2004.

* Ks. M. Sopocko opublikowat okoto 50 pozycji (ksigzki, artykuty, referaty) traktujacych
o Bozym Mitosierdziu. Po decyzji Stolicy Apostolskiej w 1958 r. cato$¢ swojej nauki
o Mitosierdziu Bozym zebrat w 4-tomowym dziele pt. ,Mitosierdzie Boga w dzietach Jego”,
w ktorym nie odwotuje sie do objawien s. Faustyny. Oprdcz prac opublikowanych drukiem,
pozostawit sporo materiatow archiwalnych, dotyczgcych zagadnienia Bozego Mitosierdzia.
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dziejach stat sie panem: uczynit sobie ziemie poddang”s. Z drugiej
strony, wspotczesny cztowiek u§wiadamia sobie wielorakie zagrozenia
swej egzystencji, przede wszystkim zagrozenia siegajace dalej niz
kiedykolwiek w dziejach. ,I dlatego tez wielu ludzi i wiele Srodowisk,
kierujac sie zywym zmystem wiary, zwraca sie niejako spontanicznie do
mitosierdzia Boga w dzisiejszej sytuacji Kosciota i §wiata”¢. Potwier-
dzeniem tej potrzeby zwrdcenia sie do Bozego Mitosierdzia sa prywatne
objawienia, zwlaszcza $w. Faustyny Kowalskiej, ktére w zasadniczym
stopniu udostepnit §wiatu bt. Michat Sopocko.

Kult Bozego Mitosierdzia, jako publiczna forma religijnosci
KoSciota, ma swe podstawy w Objawieniu, na ktérym oparte jest
uzasadnienie teologiczne. Majac to na wzgledzie, bt. Michat Sopocko
stwierdza: ,Nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego czy Najmitosier-
niejszego Chrystusa nie jest zadng nowoscig, bo w istocie swej siega
przez swe dogmatyczne podstawy do Objawienia”?. Kult Mitosierdzia
Bozego zakotwiczony jest w prawdach wiary o Wcieleniu Syna Bozego,
Odkupieniu i Uswieceniu ludzi, w ,ktérych jak najbardziej okazata sie
mitosierna mito$¢ Boza”s.

Jako motto do rozwazan Mitosierdzia Bozego we Wcieleniu Syna
Bozego bt. Michat Sopocko przyjmuje stowa $w. Jana Ewangelisty:
»Stowo stato sie Ciatem i zamieszkato wsrod nas” (] 1,14). Ewangelista w
tych trzech pierwszych stowach wyraza najwieksza tajemnice
Wocielenia, ktéra byta poczatkiem i podstawg wszystkich dziet
Mitosierdzia Bozego w Odkupieniu®. Niezaleznie od pogladu na
przyczyne Wcielenia, zdaniem btogostawionego, samo zstgpienie Syna
Bozego na ziemie jest dzietem nieskonczonego Mitosierdzia Bogal.
W potaczeniu dwdch natur w jednej Osobie Jezusa Chrystusa, objawia
sie potega Bozego Odkupienia, ,ale przede wszystkim przez Wcielenie

® Jan Pawet I, Encyklika ,,Dives in misericordia”. O mitosierdziu Bozym, (dalej jako: DiM),
Watykan 1980, nr 2.

6 DiM, 2. Por. takze: J. Zabielski, Mitosierdzie — , wielkie wotanie” cztowieka i swiata,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/T/D/milosierdzie,html, (data wejscia: 26. 02.2016).

M. Sopocko, O swieto Najmitosierniejszego Zbawiciela, Poznan 1947, s. 30.

g w. Granat, Podstawy teologiczne kultu Mitosierdzia Bozego, w: ,Powotanie cztowieka”,
t. 2, Poznan 1973, s. 129.

° por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, (dalej jako: MB 1), t. 1, Londyn
1959, s. 35.

10 - - . . B}
,Ipsa missio Jesu ad genus humanum est opus misericordiae divinae”. M. Sopocko,
J. Chrésciechowski, Domine, miserere nobis!, London 1967, s. 25.
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ujawnia sie najbardziej Mitosierdzie Boze. Zadnym bowiem darem nie
ujawnitaby sie wieksza lito§¢ Boga nad nedza ludzkg, jak darowaniem
najmilszego Syna swojego. Nic juz wiekszego dla nas nie mozna byto
uczyni¢, nic ofiarowaé¢ drozszego i skuteczniejszego dla naszego
stworzenia. Moze sie komu$ wydawa¢l, ze wiekszym Mitosierdziem
bytoby darowanie win darmo i zabranie wszystkich ludzi do nieba.
Jednak w rzeczywisto$ci wiecej jest litosci w darowaniu Syna Bozego,
jak réwniez o wiele cenniejsze jest takie zados$Cuczynienie”ll.
Mitosiernymi dobrodziejstwami Wcielenia s3 tez skutki z niego ptynace,
JKtore trwajg i trwa¢ beda na wieki”12,

Stworzenie i Odkupienie sg poczatkiem mitosiernego sktonienia
Boga ku stworzeniom. ,Najwieksze Mitosierdzie Boze - podkresla bt.
Michat Sopoc¢ko - okazato sie dopiero przy Odkupieniu przez Meke,
Smieré¢ i Zmartwychwstanie Boga-Cztowieka. Grzech bowiem postawit
rodzaj ludzki nizej nicosci. Dlatego podniesienie go z tej najwiekszej
nedzy i napelnienie nowa $wietoScia wymagato najwiekszej mocy
i potegi”13. Ta wypowiedZ ukazuje trzy elementy zawarte w dziele
Odkupienia: meke i $mier¢ Jezusa Chrystusa, Jego zmartwychwstanie
oraz chwalebne wniebowstapienie. Odkupienie ludzkos$ci ojcowie
Soboru Watykanskiego II okre$laja pojeciem ,Paschalne misterium
Chrystusa”, uczac, ze: ,Dzieta odkupienia ludzi i doskonatego
uwielbienia Boga (...) dokonat Chrystus Pan gléwnie przez paschalne
misterium swojej btogostawionej meki, zmartwychwstania i chwale-
bnego wniebowstgpienia. Przez to misterium, umierajgc - zniszczyt
naszg $mier¢ i zmartwychwstajac - przywrocit nam zycie”14.

Prawda o Bozym Mitosierdziu w Odkupieniu zakotwiczona jest
w przekazie Biblii. Sw. Piotr Apostol stwierdza: ,Niech bedzie
btogostawiony Bdg i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On w swoim
wielkim mitosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na
nowo zrodzit nas do zywej nadziei: do dziedzictwa niezniszczalnego
i niepokalanego, i niewiednacego...” (1P 1,3-4). Drugim tekstem

" mB 1, s. 35-36. Por. takze M. Sopocko, Poznajmy Boga w Jego Mitosierdziu, Poznan
1942, s. 89.

2 VB 1, s. 46.

Bm. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, (dalej jako: MB 2), t. 2, Rzym-Paryz-
Londyn 1962, s. 5.

1 Konstytucja o Liturgii ,Sacrosanctum Concilium”, w: Sobor Watykanski Il, Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 5. Por. takze A. Stomkowski, Mifosierdzie Boze w pas-
chalnym misterium, w: ,,Powotanie cztowieka”..., dz. cyt., t. 2, s. 167-168.
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biblijnym, akcentujacym Boze Mitosierdzie w odkupiericzym dziele Boga
jest Magnificat, w ktérym Maryja, podobnie jak $w. Piotr, uroczyscie
oglasza nieskonczone Mitosierdzie Boze w Odkupieniu, ktérego
udziatem stata sie Ona sama i wszystkie Jej przyszte przybrane dzieci.

Weczytujac sie w dzieto Odkupienia, bt. Michat Sopocko stwierdza:
,Chrystus, odkupujac ludzi przez Meke, stat sie Posrednikiem u Boga. To
posrednictwo obejmuje trzy urzedy: kaptanski, nauczycielski i kréle-
wski”15, W zbawczym posrednictwie Chrystusa mozna wyrdznié trzy
skutki Jego Meki i Smierci:

» zados$¢uczynienie Ojcu,
» pojednanie ludzkos$ci z Bogiem,
» wystuzenie zastug.

Wielkos¢ Bozego Mitosierdzia w zado$c¢uczynieniu wyraza sie
przede wszystkim w tym, Ze tego dokonat sam Bég-Czlowiek, gdyz
»tylko On jako réwny Bogu Ojcu moégt da¢ godne zadoscéuczynienie za
nieskoniczong obraze i ustanowi¢ skarb, z ktérego by mozna byto
czerpac ustawiczne zado$c¢uczynienie za grzechy poszczeg6lnych ludzi
az do skonczenia $wiata. Gdyby nie byt Bogiem, nie mogtby godnie
zado$cuczyni¢, a gdyby nie byl Czlowiekiem, zado$éuczynienie nie
pochodzitoby od ludzi, ktérzy znowu nie mieliby doskonatego i pew-
nego wzoru, jak uzyskac przebaczenie”1¢.

Swiadczenie Mitosierdzia Bozego w dzietach zbawczych Wcielenia
i Odkupienia nie wyczerpato sie, gdyz ,dokonawszy na krzyzu
pogodzenia rodu ludzkiego z Bogiem Ojcem, nie moégt Chrystus
pozostawi¢ nas wlasnemu losowi i nie czuwac z wysoko$ci nieba nad
swym dzietem”17. Bég nadal $wiadczy swe milosierdzie w KoSciele.
»Wszystkie taski sakramentéw swietych i sakramentaliéw, odpusty
i charyzmaty, dary i owoce Ducha Swietego s3 nieprzerwanym
strumieniem Mitosierdzia, sptywajacym w Ko$ciele na wiernych”18.

Chrystus zatozyt Kosciét z Mitosierdzia swego, gdyz zstapit na
ziemie ,dla wszystkich ludzi i po wszystkie czasy. Dlatego, kiedy odjat

®MB2,s.5.
' MB 1, 5. 220.
7y, Woroniecki, Tajemnica mitosierdzia Bozego, Krakdéw 1948, s. 101-102.

8 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, (dalej jako: MB 3), t. 3, Rzym-Paryz-
Londyn 1962, s. 5.
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ludziom swoja widzialng obecno$¢, pozostawit im Kosciét, ktéoremu dat
swoja nauke, swojg wtadze, swdj kult, swoje sakramenty, jakby drugiego
siebie”19. Ta jednos¢ Chrystusa z catg ludzkoscig dokonuje sie poprzez
Ducha Swietego w Kosciele, co jest urzeczywistnieniem Bozego
mitosierdzia: ,Jezeli Chrystus jest uosobieniem mitosierdzia Bozego, to
Ko$ciét jest tego mitosierdzia urzeczywistnieniem. (...) Stowo Wcielone
odnajduje w KoSsciele catg ludzkos$¢, ktéra przez nie nawigzuje przyjazn
z Bogiem”20. Dzialalno$¢ Kosciota, jego trwato$¢ i nieomylnosé
gwarantuje Duch Swiety, ktéry ,dogtebnie przenika taska swoja dusze
jego cztonkéw, wptywajac zarazem na urzad nauczycielski, kaptanski
i pasterski. Jest to dalszy ciag potaczenia Chrystusa Pana z jego Cialem
Mistycznym, dalszy cigg mitosierdzia Syna Bozego wzgledem rodzaju
ludzkiego”2t. Bt. Michat Sopo¢ko wyréznia dwa kierunki mitosierne;j
dziatalnos$ci KosSciota: sakramentalno-mistyczny i etyczno-ascetyczny.
+W Kosciele nie moze by¢ SwietoSci bez sakramentow, ani tez
przystepowania do nich bez dazenia do doskonatos$ci”?2. Nadprzy-
rodzono$¢ sakramentéw KosSciota zakotwiczona jest w Bozym Mito-
sierdziu?.

2. HISTORIA I TEOLOGIA OBRAZU NAJMILOSIERNIEJSZEGO ZBAWICIELA

W rozwijajacym sie kulcie Bozego Mitosierdzia kluczowe miejsce
zajmuje obraz Najmitosierniejszego Zbawiciela, pospolicie zwany
obrazem Bozego Mitosierdzia. Obraz ten odegrat tez decydujaca role
w ksztaltowaniu sie rozwoju tego kultu. Przyczynit sie bowiem do
bardzo szybkiego rozszerzenia sie tego kultu po catym $wiecie, ale
stanowit tez najbardziej sporny punkt rozwoju tego dzieta. Stad tez jest
rzecza konieczng poznac historie powstania tego obrazu, losy jego
ksztattowania oraz znaczenie dogmatyczne, liturgiczne i artystyczne.

Geneza obrazu Najmilosierniejszego Zbawiciela ma swe zrodto
w objawieniach s. Faustyny Kowalskiej, dotyczacych Bozego Mito-

¥ MB 3, 5. 213.
2 Tamze, s. 215.

M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, (dalej jako: MB 4), t. 4, Paryz 1967,
s. 26.

2 MB 3, s. 215.

2 por, tamze, s. 120.
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sierdzia?*. Pierwsze objawienie z zadaniem namalowania obrazu
Najmitosierniejszego Zbawiciela s. Faustyna otrzymata 22 lutego 1931 r.
w czasie pobytu w domu zakonnym w Plocku. Wydarzenie to tak
opisuje: ,Wieczorem, kiedy bytam w celi, ujrzatam Pana Jezusa,
ubranego w szate biala. Jedng reke miat podniesiong do btogo-
stawienstwa, a druga dotykat szaty na piersiach. Spod uchylonej szaty
wychodzity dwa wielkie promienie: jeden czerwony, a drugi bialy.
W milczeniu wpatrywatam sie w Pana. Dusza moja byla przejeta
bojaznig, ale i radoscig wielkg. Po chwili powiedziat mi Jezus: Wymaluj
obraz wedtug wzoru, ktéry widzisz, z podpisem: Jezu, ufam Tobie!
Pragne, aby ten obraz czczono najpierw w kaplicy waszej, a potem na
calym $wiecie. Z obrazem tym Jezus wigzat dwie obietnice: Obiecuje, ze
dusza, ktoéra czci¢ bedzie ten obraz, nie zginie. Obiecuje takze juz tu na
ziemi zwyciestwo nad nieprzyjaciétmi, a szczegélnie w godzine $mierci.
Ja sam broni¢ jg bede jako swojej chwaty... Pragne, aby kaptani gtosili to
wielkie Mitosierdzie moje wzgledem dusz grzesznych: niech sie
grzesznik nie leka zblizy¢ do mnie”25.

Na prosbe bt. Michata Sopocki artysta Eugeniusz Kazimierowski
rozpoczat malowanie tego obrazu. S. Faustyna osobiScie udzielata mu
wskazowek co do tre$ci przedstawionej na obrazie. W lipcu 1934 r.
obraz zostal ukonczony, a na uskarzenia s. Faustyny, Ze postac
Chrystusa nie jest tak piekna, jak w widzeniu, Pan Jezus odpowiedziat,
ze ,wielko$¢ obrazu nie tkwi w doskonatosci farby ani pedzla, lecz
w tasce Bozej” i Ze spojrzenie Pana Jezusa, to spojrzenie z krzyza
wezbrane mitosierdziem: ,Podaje ludziom naczynie, z ktérym majg
przychodzi¢ po taski do Zrddta Mitosierdzia. Tym naczyniem jest ten
obraz z podpisem: Jezu, ufam Tobie”26. Namalowany przez
Kazimierowskiego obraz ,przedstawia Chrystusa w postawie idacej na
tle ciemnym w bialej szacie, przepasanej pasem. Prawa reka,
podniesiong na wysokosci ramienia, btogostawi, a lewa (dwoma
palcami) uchyla nieco szate w okolicy Serca (niewidzialnego), z ktérego
wychodza promienie (na prawo od widza blady, na lewo czerwony)
w réznych kierunkach”?7.

% por. M. Sopocko, Mitosierdzie Boze nadziejq ludzkosci, Wroctaw 1948, s. 19-21. Por.
takze Archiwum Archidiecezji Biatostockiej, (dalej jako: AAB), AAB -S-34.

» Cyt. za: M. Sopocko, Mitosierdzie Boze nadziejq ludzkosci..., dz. cyt., s. 19-20.
2% Tamze, s. 21.

7M. Sopocko, Sprawa poprawnosci obrazu Mitosierdzia Bozego, (mps), AAB-S-34. Por.
takze tenze, Duch liturgii niedzieli przewodniej, ,,Wiadomosci Duszpasterskie”, 6(1950), s. 83-
85.
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Zwrotnym momentem w historii kultu Mitosierdzia Bozego i sa-
mego obrazu byt rok 1958, kiedy to Kongregacja Sw. Oficjum ogtosita
dekret zakazujacy szerzenia kultu Mitosierdzia Bozego w formie
propagowanej przez s. Faustyne Kowalska?s. W pismie ,L’Osservatore
della Domenica” z dnia 15.03.1959 r. zamieszczono o$wiadczenie:
»Milosierdzie Boze triumfuje w catej historii ludzkosci i jest prawdg, ze
Pismo $w. a zwlaszcza Ewangelia, jak réwniez liturgia, sg jak gdyby
ciagtlym rozmys$laniem i ciggtym wychwalaniem Mitosierdzia Bozego.
Sw. Oficjum w zaden sposéb nie mialo intencji potepienia tego
nabozenstwa, a tylko rozpowszechniania obrazéw i pism pochodzacych
od Siostry Faustyny”29. Te zakazujaca notyfikacje z 1959 r. Stolica
Apostolska cofneta 15.04.1978 r. W historii obrazu Najmitosierniejszego
Zbawiciela da sie zauwazy¢ dwie zasadnicze jego wersje: pierwsza,
oparta na objawieniach s. Faustyny, namalowana w 1934 r. przez
Eugeniusza Kazimierowskiego w Wilnie i druga wersja, to obraz nama-
lowany w 1954 r. przez Ludomira Slendziniskiego, oparty na Ewangelii.

Pierwszy obraz Najmitosierniejszego Zbawiciela oparty zostal na
objawieniach s. Faustyny Kowalskiej. Wedlug oceny Komisji
Artystycznej z 1941 r. obraz ten o wymiarach 260x138 cm ,przedstawia
Chrystusa w postawie idacej, prawa reka btogostawiacego, a lewa
uchylajacego szate w okolicy serca. Spod uchylonej szaty tryskajg dwa
promienie: na prawo od widza $wiatly, a na lewo czerwony”30.
Charakterystyczng cechg tego obrazu s3 dwa promienie - czerwony
i biaty, wychodzace z okolicy serca Pana Jezusa. S. Faustyna poczatkowo
nie mogta wyjasni¢ znaczenia tych promieni na obrazie i dopiero po
jakim$ czasie o$wiadczyta, Zze Pan Jezus na modlitwie jej powiedziat:
,Promienie na obrazie oznaczaja krew i wode, ktére wytrysnetly
z wnetrza Mitosierdzia mego woéwczas, kiedy konajace Serce moje
zostalo otwarte na krzyzu. Blady promien oznacza wode, ktéra
usprawiedliwia dusze, a czerwony promien oznacza Krew, ktora jest
zyciem duszy. Te promienie ostaniaja dusze przed zagniewaniem Ojca
mego; Szczesliwy, kto w ich Swietle zZy¢ bedzie, bo nie dosiegnie
sprawiedliwa reka Boga”31.

28 Przyczyng takiego stanowiska Stolicy Apostolskiej byto oskarzenie przez abp.

Antoniego Baraniaka w Kongregacji Sw. Oficjum gtéwnego krzewiciela tego kultu, ks. M.
Sopocko.

» Cyt. za: ks. M. Sopoc¢ko, AAB-S-6. Por. Mifosierdzie BoZze nadziejq ludzkosci..., dz. cyt., s.
97.

% protokét tejze Komisji z dn. 27.05.1941 r.: AAB-S-34.

M. Sopocko, Mitosierdzie BoZze nadziejq ludzkosci..., dz. cyt., s. 21.
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Niniejsza interpretacja podana przez s. Faustyne sktonita ks.
Sopocke do gtebszych przemyslen na ten temat. Szukajgc uzasadnienia,
siegnal do Pisma $wietego i Tradycji. Idac za nauka Ojcéw i Pisarzy
KoSciota, w kolorze tych promieni widzial symbol sakramentéw
Swietych: ,Biaty promien oznacza wode, ktéra usprawiedliwia dusze
przez taski oczyszczajace ja od grzechéw (sakrament chrztu i pokuty),
a czerwony promien oznacza krew, ktora jest zyciem duszy przez taski,
podtrzymujac $wieto$¢ i pomnazajac ja (wszystkie sakramenty). Obraz
Najmitosierniejszego Zbawiciela jest wiec symbolem Mitosierdzia
Bozego”32. Studium przedmiotu pozwolito ks. Sopocce na ustalenie
momentu z zycia ziemskiego Chrystusa, jaki zostat uwidoczniony na tym
obrazie. Scena tam przedstawiona ukazuje Chrystusa Zmartwych-
wstatego ,w momencie ukazania sie Apostotom w Wieczerniku ze
stowami «Pokéj wam» i ustanowienie sakramentu pokuty - sakramentu
Mitosierdzia Bozego (Jan 20, 19nn). Nie jest to juz osoba Zbawiciela bez
okres$lonego doktadnie momentu z jego Zycia ziemskiego, jak na
obrazach Serca Najswietszego, ale Chrystus w uroczystej postawie
i najwazniejszej dla nas chwili - Chrystus przynoszacy pokoj,
zapowiedziany jeszcze nad ziébkiem betlejemskim przez Aniotow
i modlacych sie (wzrok skierowany ku dotowi) oraz btogostawiacy reka
prawa (podniesiong do wysokosci ramienia), a lewa uchylajacy szate
w okolicy Serca (niewidzialnego), skad wyplywaja promienie - na
prawo od widza blady, oznaczajgcy wode, a na lewo czerwony,
oznaczajacy krew. Charakterystyczna cecha tego obrazu s3g nie tylko
promienie, ale cata posta¢ Zbawiciela we wspomnianym momencie”33.

Ewangeliczna scena ukazania sie Chrystusa Zmartwychwstatego
stanowi swoisty probierz teologicznej poprawno$ci omawianego
obrazu. Stad tez wszystkie odmienne postaci Chrystusa Mitosiernego ks.
Sopoc¢ko uwazat za btedne i niezgodne z objawieniami s. Faustyny.
W tym nalezy tez upatrywac przyczyne zakwestionowania w 1947 r.
poprawnosci obrazu Adolfa Hyly, znajdujacego sie w tlLagiewnikach
k. Krakowa i licznie kolportowanego w odbitkach. Obraz Hyty nie byt
zgodny z wizja s. Faustyny ukazanej na plétnie przez Kazimie-
rowskiego, gdyz nie przedstawial omowionej sceny ewangelicznej. Pan
Hyta bowiem ,namalowatl Chrystusa na tle kwiatéw z podniesiong
wysoko nad ramie prawica w postaci nieco wygietej i filuternie
spogladajacej, a raczej adorujgcej oczami widzéw”34. Ks. Sopocce obraz

2\, Sopocko, O swieto Najmitosierniejszego Zbawiciela, Poznan 1947, s. 8-9.
* AAB-S-34.

34 .
Tamze.
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ten ,przypomina raczej $w. Jana Chrzciciela na puszczy”35, niz Chrystusa
Zmartwychwstatego.

Biblijno-patrystyczna interpretacja obrazu Najmitosierniejszego
Zbawiciela i zgodnos$¢ jego z Ewangelig daty podstawe ks. Sopoéce do
ubiegania sie o zatwierdzenie tego obrazu do kultu publicznego. Stad
tez, gdy Konferencja Episkopatu Polski we wrze$niu 1953 r. posta-
nowita usuwac obrazy zwigzane z objawieniami s. Faustyny, ks. Sopo¢ko
w liscie do Przewodniczacego Episkopatu dowodzi, Ze chociaz Zrédto
powstania tego obrazu siega objawien prywatnych, to tre$¢ jego opiera
sie na Ewangelii i posiada swe gtebokie uzasadnienie teologicznes3t.
Zgtaszajac obraz Najmilosierniejszego Zbawiciela do konkursu
zorganizowanego w 1954 r. w Krakowie, ks. Sopo¢ko odwotywatl sie
wylacznie do Ewangelii, wytaczajac wszelki zwigzek z objawieniami
prywatnymi. Wybrany ta droga obraz Slendziniskiego, podobnie jak
obraz Kazimierowskiego, odpowiada widzeniu s. Faustyny, ma on
jednak swoje catkowite uzasadnienie w nauce Kosciota bez wzgledu na
jakiekolwiek objawienia prywatne. ,Tu - stwierdza ks. Sopocko -
widzen s. Faustyny nie trzeba bra¢ pod uwage, albowiem one nie byty
i nie moga by¢ powodem wprowadzenia nowego kultu przez czes¢ tego
obrazu. One byly tylko okazja ku temu i obecnie, az do ich oficjalnego
przez Kosciot zaaprobowania, winny by¢ tak traktowane. Sam za$ kult
Najmitosierniejszego Zbawiciela nie jest nowy (...), a stary jak chrze-
Scijanstwo, a tylko ostatnio byl przyprdészony kurzem zapomnienia”3’.
Zaréwno wiec geneza powstania, jak i tre$¢ obrazu Slendzinskiego,
opiera sie na Objawieniu. Wygladem zewnetrznym jest on zblizony
najbardziej do obrazu Kazimierowskiego i jest niejako najlepsza jego
kopig, z uwzglednieniem catej interpretacji biblijno-dogmatyczne;j.

Obraz Najmitosierniejszego Zbawiciela namalowany przez
Slendzinskiego odpowiada normom przewidzianym przez Kosciét, co
potwierdzity koscielne Komisje w Polsce38. Komisja Gtéwna Episkopatu
Polski zatwierdzita ten obraz do kultu publicznego. Ks. Sopocko,
propagujac kult Mitosierdzia Bozego, przywigzywal do tego obrazu
wielka wage i uwazat go za jeden z podstawowych form tego kultu.

* Tamze.
* por. List do Przewodniczgcego Episkopatu Ks. Kardynata Wyszynskiego, AAB-S-34.
37 .

Tamze.

38 Komisja sztuki Archidiecezji Krakowskiej (02. 09.1954 r.) i Komisja Diecezji Przemyskiej
(03.09.1954 r.). Por. AAB-S-34.
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W tym tez celu podat glebokie uzasadnienie teologiczne oraz wykazat
potrzebe i skutecznos$¢ kultu tego obrazu3d. Religijny kult obrazu
Najmitosierniejszego Zbawiciela szerzy sie na catym $wiecie. Przyczyna
tego nie jest specjalna propaganda, ale duchowa potrzeba ludzi, na co
wskazujg niezwykte skutki tego kultu (nawrdcenia grzesznikéw i wiele
innych task otrzymanych ta drogga). W wielu ko$ciotach widzimy obrazy
Najmitosierniejszego Zbawiciela, przed ktérymi niemal stale modlg sie
wierni, a wota obok obrazéw sg dowodem otrzymanych task.

% o% %
GO % o

Wsréd wielu form objawien Bozego Milosierdzia szczegdlne
miejsce zajmuje obraz Najmilosierniejszego Zbawiciela - Mitosierdzia
BozZego. Mozna odpowiedzialnie stwierdzi¢, Ze jest on znany na catym
Swiecie, a jego kult stanowi bardzo powszechng forme chrzescijanskiej
poboznosci. W przezywanym Jubileuszowym Roku Mitosierdzia domaga
sie wyjatkowego kultu catego KosSciota katolickiego, do czego wzywa
papiez Franciszek: ,Ko$ciét bardzo silnie odczuwa pilng potrzebe
gloszenia mitosierdzia Boga. Zycie Ko$ciota jest autentyczne i wia-
rygodne, gdy czyni z mitosierdzia swoje peine przekonania postanie.
Ko$ci6ét wie, ze jego pierwszym zadaniem, przede wszystkim w takim
momencie, jak obecnie, pelnym wielkich nadziei i silnych przeci-
wienstw, jest wprowadzenie wszystkich w wielkg tajemnice
mitosierdzia Boga, kontemplujac oblicze Chrystusa”40.

ZUSAMMENFASSUNG

Der Kult des Bildes des Barmherizigen Saviour als Kontemplation
der Barmherzigkeit Gottes in Bezug auf die selige Pater Michael Sopocko

Eine Form der gottlichen Barmgerigkei ist Kult des Bildes des
Barmherigen Erloéser. Beitrag zur Entwicklung diseses Kultes haben eine
Person und Publikationen Bl. Father Michael Sopoc¢ko. Die religiose Legimitat

» Zgodnie z objawieniami s. Faustyny Pan Jezus z obrazem tym zwigzat dwie obietnice:
,Obiecuje, ze dusza, ktéra czci¢ bedzie ten obraz, nie zginie. Obiecuje takze juz tu na ziemi
zwyciestwo nad nieprzyjaciétmi, a szczegdlnie w godzine $mierci. Ja sam broni¢ jg bede jako
swojej chwalty... Pragne, aby kaptani gtosili to wielkie Mitosierdzie moje wzgledem dusz
grzesznych: niech sie grzesznik nie leka zblizy¢ do mnie”. M. Sopocko, Mitosierdzie Boze
nadziejq ludzkosci, Wroctaw 1948, s. 20.

40 Franciszek, Bulla ,,Misericordziae vultus”, 25. Por. J. Zabielski, Kult Bozego Mitosierdzia
jako wyzwanie wspdfczesnosci, ,Studia Teologiczne”, 33(2015), s. 185-196.
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dieser Kult veflangt theologische Tiefenanalyse, wie sie appelirt das Jahr der
Barmherzigkeit Gottes. Die Analysen in diesen Artikel drehen sich zum zwei
Themen: 1. Aktualitit und Theologischen Grundlagen der Gotlichen
Barmherzigkeit; 2. Die Geschichte und Theologie des Barmherigen Saviour Bild.

SLOWA KLUCZE: obraz Najmitosierniejszego Zbawiciela; kult Bozego
Mitosierdzia; Jubileusz Mitosierdzia; historia i teologia obrazu
Najmitosierniejszego Zbawiciela; bt. Michat Sopocko.

SCHLUSSELWORTER: Bild des Barmherzigen Saviour; der Kult der
Barmherzigkeit Gottes; Jubileumsjahr des Barmherzigkeit; Geschichte und
Theologie Bild der Barmherzigen Saviour; Bl. Michael Sopocko.
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Z Ewa Jaworska rozmawia o. Jerzy Szyran

Jerzy Szyran: Wspotczesnemu czlowiekowi mitosierdzie zazwyczaj ko-
jarzy sie ze staboscia i ulegtoscig. Mitosierdzie jest dla oséb, ktdre sg nie-
zdolne, by domagac sie sprawiedliwosci czy wrecz odwety, i odwotuja sie
do mitosierdzia. Patrzac zatem z perspektywy wtasnego doswiadczenia
Bozej mitosci, jak okre$litaby Pani mitosierdzie Boze? Czy rzeczywiscie
jest to znak bezradnosci wobec zta?

Ewa Jaworska™: Kiedy dzi$ obejmuje spojrzeniem swoje zycie wiary, wi-
dze, ze jest ono przenikniete mito$cia Boga do mnie. Ta mito$¢ zawsze
mnie chciata, oczekiwata, poszukiwata, oczyszczata, podnosita i ozywia-
a. Po moim, nie tak znowu dawnym, powrocie do relacji z Bogiem-0Ojcem,
przesSledzitam rézne drogi mojego zycia, ktére doprowadzity mnie do
chwili obecnej. Chociaz byto w nich wiele trudnych wydarzen, ciagnace
sie skutki zranien z dziecistwa, konsekwencje popetionych grzechow,
wyrzadzone krzywdy, to w tych réznych ciggach przyczynowo-
skutkowych dostrzegam dziatanie Boga, ktéry nieustannie byt obecny
i zabiegat o mnie. Bytam i nadal jestem petna zadziwienia oraz wdziecz-
nosci za te cierpliwo$¢ i wierno$¢ w prowadzeniu mnie do obecnej chwi-
li, w ktorej czuje sie po prostu szczesliwa. Chociaz nie udato mi sie zreali-
zowac roznych pomystéw na zycie, co bywato dla mnie ciezkim doswiad-
czeniem, dzi§ dziekuje Bogu za udaremnianie tych moich planéw, ktére
tylko pozornie byly sposobem na spetnienie pragnien mojego serca. Wo-

" EwA JAWORSKA (ur. 25.10.1983). Absolwentka Wydziatu Teologicznego i Wydziatu Nauk
Pedagogicznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Pracuje w do-
mu dziecka, prowadzonym przez Franciszkanki Rodziny Maryi na warszawskiej Biatotece oraz
jako wolontariuszka w hospicjum. Dziata we franciszkanskiej grupie przy kosciele oo.
Franciszkanéw w Warszawie, w grupie ,,Anima” przy Archikatedrze $w. Jana Chrzciciela, oraz
Spiewa w Chérze Archikatedry Warszawskie;j.
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bec zta i cierpienia obecnego w moim zyciu istotnie bywatam bezradna,
zwlaszcza, gdy nie umiatam wybaczy¢ sobie czy komu$ innemu popet-
nionego grzechu i nie bytam umocniona taskg sakramentalng. Teraz,
uczestniczac w codziennej Eucharystii, doSwiadczam tego, ze najwiek-
szym dowodem BoZej mitoSci wobec mnie jest krzyz Chrystusa. Jezeli
sam Bog przeszedt droge tak wielkiego unizenia i cierpienia, aby okazaé
cztowiekowi swoje mitosierdzie, to czy jest to droga stabych? Mysle, ze
odwotywanie sie do mitosierdzia nie jest oznakg stabosci, ale aktem wia-
ry i droga do pojednania. Pelnigc uczynki mitosierdzia, wchodzimy w $la-
dy Chrystusa-Stugi, a zarazem stuzymy Jemu samemu w potrzebujacych
braciach. Kiedy$ zastyszatam my$l o mitosierdziu Bozym, ktéra zainspi-
rowata mnie do sformutowania takiej osobistej, praktycznej definicji mi-
losierdzia - jest to mito$¢ pochylajaca sie, aby podnosi¢. B6g w swoim Sy-
nu unizyt sie, jak tylko byto to mozliwe, aby nawet z najgltebszej nedzy
podnies¢ cztowieka ku sobie. Nasladujac Go, mamy czyni¢ podobnie - po-
chyla¢ sie nad ubogim, aby zaradzajac jego biedzie, pom6c mu zblizy¢ sie
do Boga.

J.Sz.: W ,Wyznaniu wiary”, sformutowanym przez bt. Pawta VI w 1968 r,,
znajdujemy punkt méwiacy, ze ,Bog jest Sedzig sprawiedliwym, ktéry za
dobro wynagradza, a za zto karze”. W tradycji Wschodniej mnisi pytali:
J1le jest warta jedna zagubiona owieczka?” i odpowiadali, tapiac za fredzel
komboskionu!: ,Warta jest catej krwi Jezusa, ktéra za nig byta wylana”.
Gdzie zatem przebiega owa granica miedzy Bogiem-Sedzig sprawiedli-
wym a Jego mitosierdziem?

1 o o . . PR TI .
gr. komboskion, ros. czotki - sznur modlitewny bardzo rozpowszechniony na chrzescijariskim

Wschodzie, uzywany do odmawiania modlitwy Jezusowej. Czotki uplecione sg ze sznurka wetny.
Kazdy z wezetkdw (w zaleznosci od wykonania moze ich by¢ 10, 33, 50 lub 100, oddzielonych od
siebie drewnianymi koralikami), sktada sie z siedmiu krzyzujgcych sie ze sobg splotéw. Istotnym
elementem jest fredzel, ktérym zakonczony jest krzyzyk czotki. Wedtug starych podan mnichdw
Wschodnich oznacza on Boze mitosierdzie (mitosierng reke Boga), ktére wyptywa z krzyza (jak bardzo
ta interpretacja koreluje z promieniami wychodzacymi z Serca Jezusa na obrazie Bozego
Mitosierdzia). Symbolika tego fredzla jest gteboko zakorzeniona w Biblii, gdyz nawigzuje do fredzli
u zydowskiego ptaszcza cicit (por. Pwt 22,12; Lb 15,37-41) oraz uzdrowienia kobiety cierpigcej na
krwotok (por. Mt 9,20).

65
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E.J.: Mysle, Ze to rozgraniczenie staje sie widoczne dla czlowieka, ktéry
czesto w osobistym rachunku sumienia staje w prawdzie przed Bogiem-
sprawiedliwym Sedzig. Prawe sumienie odpowie mu, Ze jest grzeszni-
kiem, codziennie potrzebujacym Bozego przebaczenia, niezaleznie od te-
go, jakie przykazanie przekroczyt. To poczucie wlasnej grzesznosci
otwiera droge do nawrdcenia. Wszystko otrzymaliSmy od Boga i wszyst-
kiego od Niego potrzebujemy, a On tylko czeka, aby cztowiek otworzyt
serce i pozwolit sie obdarowac¢. Dla zbawienia cztowieka dokonat juz
wszystkiego, cztowiek za$ potrzebuje jednego - przyja¢ mitos¢ Boga
i nawracac sie. Dramatyczne jest to, jak wiele oséb przynalezacych do Ko-
Sciota zyje w grzechu, nie podejmujac wysitku zmiany zycia czy choéby
glebszej refleksji nad relacjag z Bogiem w obliczu zblizajacego sie nie-
ustannie kresu zycia. Nie umiem poj3g¢, jak mozna zy¢ bez bojazni przed
ta chwila BoZego sadu. Pytania o to: czy i kogo spotkam po $mierci, i co
sie wtedy wydarzy, byly pierwszymi pytaniami mojej budzacej sie $wia-
domosci religijnej. Nositam je juz w sobie, przystepujac do I Komunii
Swietej. Chociaz zawsze bytam w KoSciele, z rézng czestotliwoscia
przyjmowatam sakramenty $wiete i nie zytam zboznie. Wprawdzie w
wieku mlodzienczym przezytam przeobrazenie duchowe i zasmakowa-
fam relacji  z Panem Jezusem, jednak potem sie pogubitam. Spowiada-
tam sie, ale nie nawracalam. Na szcze$cie doskwierata mi tesknota za
przyjaznig z Bogiem, a przy tym nie ulegt zagtuszeniu gtos sumienia2.
Wreszcie skutecznym wstrzasem stata sie spowiedz generalna, do ktorej
przystgpitam podczas rekolekcji ignacjanskich. Zdecydowatam sie na nie,
poniewaz czutam, Ze co§ we mnie musi sie radykalnie zmieni¢ i bytam
zdecydowana na te zmiane. Dopiero poprzez sakrament dostatam taske,
aby ujrze¢, jaka jest skala grzechu we mnie. Oniemiatam! Kiedy po spo-
wiedzi wesztam do kaplicy, po raz pierwszy w zyciu miatam $wiadomos¢,
przed Kim staje i co On dla mnie zrobit. Zrozumiatam wtedy, Ze napraw-
de nie ma dla mnie Zadnego usprawiedliwienia, poza ofiarg Jezusa, ze On
umart na krzyzu zamiast mnie. W osobistym do$wiadczeniu dane mi byto
mocno przezy¢ te prawde, Ze moje Zycie jest warte catej Krwi Chrystusa
wylanej za mnie. Dzieki i chwata Mu za to!

% Por. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtfczesnym ,,Gaudium et spes”,
w: Sobdr Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 16.
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J.Sz.: Kazdy kaptan winien by¢ wielkodusznym szafarzem BozZego mito-
sierdzia. Szczegdlnymi punktami stycznymi w relacjach pomiedzy kapta-
nem a osobg $wiecka sg spotkania w sakramencie pokuty i pojednania
oraz w gloszeniu stowa Bozego. Jakiej zatem Dobrej Nowiny oczekuje
Pani, szczeg6lnie w ,Roku Mitosierdzia”, w stowie pouczenia w konfesjo-
nale?

E.J.: Na to pytanie chciatbym odpowiedzie¢, przytaczajac stowa Pana Je-
zusa wypowiedziane do s. Faustyny, kiedy po popetnieniu pewnego btedu
ze skruchg Go za to przepraszata. Pan Jezus powiedziat: ,Gdyby nie byto
tej drobnej niedoskonato$ci, nie przysztaby$ do mnie. Wiedz, ile razy
przychodzisz do mnie uniZajgc sie i prosisz o przebaczenie, tyle razy wy-
lewam caty ogrom task na twa dusze, a niedoskonato$¢ twoja niknie
przede mng, a widze tylko twg mito$¢ i pokore; nic nie tracisz, ale wiele
zyskujesz..” 3. Z ust spowiednika chciatabym stysze¢ echo tych stéw Jezu-
sa, pobudzajacych nadzieje i gorliwos¢.

J.Sz.: Z pewnoscig w tym szczegdlnym czasie padnie z ambon wiele stéw
o Bogu mitosierdzia. Jakiego Boga chce Pani zobaczy¢ w kaznodziejskim
przepowiadaniu duszpasterzy?

E.J.: Nie wyraze jakiego$ oryginalnego pragnienia.. w przepowiadaniu
kaznodziejskim chciatabym stysze¢ o Bogu z obrazu Pana Jezusa mito-
siernego.

J.Sz.: Na co dzien pracuje Pani w domu dziecka. Co kierowato Panig, gdy
decydowata sie Pani na podjecie tej pracy-stuzby mito$ci najmniejszym
i opuszczonym?

E.]J.: Podjeta przeze mnie decyzja nie byta wynikiem poszukiwan opar-
tych na podejmowanych prébach czy tez dzieciecym marzeniem, ktore
zrealizowatam. Moje Zycie jest dla mnie samej dowodem na to, ze Bog
naprawde odpowiada na modlitwe i skierowane do Niego pytania. Kiedy
podejmowatam decyzje co do kierunku studiéw, zdawatam sobie sprawe
z tego, ze nie chodzi tylko o wybo6r zawodu. Wiedziatam, Ze stoje przed

*EH. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w mojej duszy, Warszawa 2005, nr 1293.
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wyborem generalnego kierunku dla swojego zycia. Niedtugo przed matu-
rg chodzitam w kétko po pokoju, zadajgc pytanie Bogu: ,,Co mam robic¢?”
Kompletnie nie wiedziatam, gdzie sie sprawdze i czego chce, a wszystkie
moje wyobrazenia natychmiast byly blokowane przez kompleksy. Po
pewnym czasie tego wotania przyszta zupetnie jasng odpowied?, jakby
zapalito sie $wiatto. Dostownie zatrzymatam sie i zrozumiatam, ze mam
p0js¢ do ludzi, tych najmniejszych i najbiedniejszych, a znajde ich w do-
mu dziecka. To nowe pragnienie przyszto z rado$cia i pokojem, a serce
natychmiast ukierunkowato sie na ten cel Jednak zanim nastgpita reali-
zacja, sama wymagatam wychowania i uksztattowania. Podjetam inny
kierunek studiéw. Kiedy po kilku latach, réwnolegle do teologii rozpocze-
tam studia pedagogiczne, szybko przyszty zniechecenia. Obcigzata mnie
wzrastajgca $wiadomos$¢ tego, Ze w tym zawodzie ani pienigdze, ani status
spoteczny, ani wieksze perspektywy kariery na mnie nie czekajg. W tam-
tym czasie jeszcze nie bytam zdeklarowana, na czym najbardziej mi w zy-
ciu zalezy. Przy tym nadal obawiatam sie, Ze w domu dziecka po prostu
sobie nie poradze z powodu swoich nieumiejetnosci. Jednak Panu Bogu
ufatam, wiec w rozterkach posztam przed Najswietszy Sakrament zapy-
taé, co robi¢. Dzwieczato we mnie wtedy pytanie o to, jak nie zmarnowac
zycia? Pan odpowiedzial, a ja odesztam z decyzja w sercu, ze moje zycie
bedzie zyciem ofiarnym. Zaryzykowatam. Po siedmiu latach pracy w do-
mu dziecka mam za sobg wiele pieknych chwil, duzo trudnych do$wiad
czen, ogromng prace nad wiasnym charakterem oraz przekonanie, Ze je-
stem tam, gdzie powinnam by¢. Zadziwia mnie to, jak Pan Bég rozszerza
moje serce, uzdalniajgc je do przyjmowania kolejnych nowych osob, nie
tylko dzieci, ale tez ich rodzin, wspoétpracownikéw, wolontariuszy, cho¢
czasami wydaje mi sie, Ze juz nie umiem otworzy¢ sie na kolejng relacje.
Zapewne przyjdzie czas pozegnania sie z dzie¢mi i siostrami, jednak
zawsze ten dom bede uwaza¢ w pewien sposéb za swdj. Wspdlna praca
i zaangazowanie w walce o dobro cztowieka otwieraja w ludziach prze-
strzenie, ktére w innych dziatalnoS$ciach raczej sie nie otwieraja.

J.Sz.: Czy w swoich codziennych spotkaniach z tymi dzie¢mi czuje sie Pa-
ni w jakims sensie szafarka Bozej mitosci?
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E.J.: Dzieci z domu dziecka s3 pozbawione naturalnej opieki rodzicéw,
cho¢ najczesciej nie sg sierotami naturalnymi. Nawet jesli rodzina utrzy-
muje z nimi kontakt, to zwykle jest on trudny, a przede wszystkim ograni-
czony i niewystarczajgcy. Natomiast one potrzebuja bezposredniego do-
$wiadczenia mitosci i oczekuja go w bardzo prozaicznych sytuacjach,
o kazdej porze dnia i nocy. Nie chodzi im o deklaracje czy obietnice, ale
konkret: obecnos$¢, usmiech, zyczliwy ton gtosu, przytulenie, kiedy przy-
$ni sie co$ ztego, podanie herbaty w ulubionym kubku, pomoc w ubraniu
sie, postuchanie razem muzyki, odpytanie z tabliczki mnozenia. Te po-
trzeby i pragnienia nie majg konca, a ja, obejmujgc dyzur, czuje sie po
prostu jak matka sze$ciorga, siedmiorga, o§miorga dzieci..., bo takie mam
zadania. Powiedzialam wczes$niej, ze mitosierdzie jest dla mnie mitoscia,
ktdra sie pochyla. Przychodzi mi to czasami na mysl, gdy faktycznie mu-
sze sie pochyli¢. Lubie zwlaszcza chwile przed snem, kiedy dzieci zabie-
gaja, aby je utuli¢, pocatowad, zrobi¢ krzyzyk na czole i zamieni¢ poufale
kilka zdan. Wtedy to pochylenie sie jest bardzo dostowne i wymowne. Ce-
lem tych drobnych gestéw nie jest zalatwienie czegokolwiek, ale okazanie
mitos$ci, co pozwala dzieciom zasypia¢ spokojnie z poczuciem, ze s3g ko-
chane. Kiedy dtuzej zastanawiatam sie nad tak pieknie postawionym py-
taniem, ucieszytam sie, ze moge na nie odpowiedzie¢ pozytywnie. Moge
sie czu¢ szafarka Bozej mitoSci, poniewaZ przychodze do tych matych
dawaé im to, co otrzymatam dla nich od Pana Boga. To On wlewa mi
w serce mito$¢ do nie swoich dzieci, ktére stajg sie moimi. Nie jestem ich
mama biologiczng, nie mam wobec nich zobowigzania rodzicielskiego, je-
stem w relacji z nimi przez pewien tylko czas ich zycia, ale przez ten czas
mam rado$¢ i powotanie do tego, aby obdarzy¢ je macierzynska opieka
i mito$cia. Oczywis$cie, rodzi sie instynkt macierzynski, jednak gdyby za-
angazowanie wyptywato z potrzeby realizacji wtasnego instynktu i wta-
snych potrzeb, bytby to po prostu egoizm. Moje intencje réwniez musiaty
przej$¢ oczyszczenie. Miato to miejsce zwtaszcza w poczatkowym okre-
sie pracy, kiedy do$wiadczytam wielu trudnosci w relacjach z dzie¢mi,
a mialam wtedy w grupie nastolatki, inaczej niz obecnie. Zar6wno mnie
samej, jak i im ze mng byto ciezko, zdaje sobie z tego sprawe. Wiem, ze
$Swiadczy¢ milosierdzie moge tylko wtedy, gdy sama przyjme je z reki Bo-
zej. Staje sie zebrakiem przed Panem Bogiem, proszac o to, czego mi juz
zabrakto: cierpliwos¢, wytrwatos¢, czas, site, madros¢, mitosé... A On,
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skoro powotuje mnie do tego zadania, wktada w moje serce i rece te dary,
z ktérymi moge p6js¢ stuzyc.

J.Sz.: Czy Pani doswiadczenie mitoSci z domu dziecka pozwala lepiej zro-
zumie¢ ojcowska i macierzynska mitos¢ Boga wzgledem nas, przybra-
nych dzieci?

E.J.: Nie tylko rodzicielska mito$¢ Boga, ale tez braterskg mito$¢ miedzy
ludZmi. Na pewnym etapie poszukiwania klucza do budowania relacji
z podopiecznymi, u§wiadomitam sobie, Ze te dzieci, w sposéb szczegdlny
mozna okresli¢ dzie¢mi Bozymi. Pozbawione opieki i mitosci rodzicow,
ktérzy nie umiejg kocha¢ w sposéb odpowiedzialny swego potomstwa,
naprawde s3 sierotami, ktore za Ojca majg Pana Boga. Uderzyto mnie to
Z pozoru oczywiste stwierdzenie. Do tego ten Ojciec zaufal mi na tyle, ze
swoje przybrane dzieci powierza mojej opiece. Wielka odpowiedzialnos¢.
Takie $wiatto przyszto na osobistej drodze odkrywania ojcowskiej mito-
$ci Pana Boga i wlasnego dzieciectwa wobec Niego. Tym samym zobaczy-
tam, Ze te moje przybrane dzieci sa réwnocze$nie moimi matymi sio-
strami i braémi. Jestem zupelnie przekonana, Ze nie zastgpie rodzica
osieroconemu dziecku, bedac wychowawca w domu dziecka. Nie mniej
przypadajg mi jednak do spetnienia zadania rodzica i chociaz jestem ko-
bietg, nieraz musze znalezZ¢ w sobie site, zZeby zastapi¢ mitos¢ i reke oj-
cowska. Mam $wiadomo$¢, Ze dzieci potrzebuja czutosci, przygarniecia,
takiego bezinteresownego oddania matki, ale rownie, a moze nawet te
dzieci bardziej, wymagaja stanowczosci, dyscypliny, rozbudzania ambicji,
podnoszenia wysoko poprzeczki, a takze poczucia, ze s3 pod opieka ko-
gos$ silnego. Faktycznie, sytuacje, ktére majg miejsce miedzy mng a dzie-
ciakami, unaoczniajag mi moja wtasng postawe jako dziecka wobec Pana
Boga. Ten bunt dzieci, ktéry dos¢ czesto przezywam, ta nieche¢ do po-
prawy, niefrasobliwo$¢ w popelnianiu ciggle tych samych btedow, czesto
obnaza we mnie moja wtasng postawe i mojg trudnos¢ do nawrdcenia.
Znajdujac sie w miejscu rodzica, staje przed dylematami, jak postapic, ja-
kie srodki zastosowa¢, aby pozwoli¢ temu dziecku sie zreflektowaé, co
przyniesie mu korzy$¢? Codziennie staje w sytuacjach, w ktérych musze
wyciagna¢ konsekwencje za czyn popelniony przez matego winowajce.
Sa to najczesciej jakie$ drobne uchybienia, ale wiem, ze zaniedbywanie
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ich moze doprowadzi¢ do wyro$niecia w przysztosci wiekszej wady. Jak-
bym wyrywata codziennie mate chwasty, nie dajac im sie rozrosng¢. Do-
strzegam tu podobienstwo do pracy, ktérg trzeba wykonywaé, pielegnujac
wlasne sumienie.

J.Sz.: Dziekuje za rozmowe.
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MaARco TascA OFMCoNv=*

RZYM - WLOCHY

O0ddag¢ 2ycie.

Serce i horyzont misji.

W oczekiwaniu na heatyfikacje
0. Michala i o. Zbhigniewa

Ponad pot roku temu przezywalismy beatyfikacje dwdch polskich
franciszkanéw, ktorzy w 1991 r. poniesli Smier¢ meczeriskq w Pariacoto w
Peru. Z tej racji w przededniu ich beatyfikacji Marco Tasca, generat Zako-
nu Braci Mniejszych Konwentualnych, 17 wrzesnia 2015 r. wystosowat do
Braci catego zakonu okolicznosciowy list.

Dnia 5 grudnia 2015 r., przy koncu roku po$wieconego zyciu kon-
sekrowanemu, w czasie ktoérego bycie proroctwem w sercu Kos$ciota
i dla $wiata zostalo pogtebione, oraz na progu roku jubileuszowego, kté-
rego tematem bedzie mitosierdzie, rozumiane jako ,warunek naszego
zbawienia” i ,droga, ktora taczy Boga z czlowiekiem!, zostang beatyfi-
kowani dwaj nasi wspétbracia, o. Michat Tomaszek i 0. Zbigniew Strzat-
kowski. Jako prorocy, przepojeni mitosierdziem Bozym, oddali swoje
zycie z mito$ci do Boga i do ubogich, ktéorych Boég mituje w sposob
uprzywilejowany. Zaledwie ¢wier¢ wieku dzieli nas od ich meczenstwa,
zatem nie chodzi o wydarzenie odlegte, gingce w mrokach dziejéw, lecz
o zywe i prawdziwe $wiadectwo, ze wszech miar wspdtczesne, ktore do-

* MaRco TascA OFMConv (ur. 09.06.1957). Licencjat psychologii na Papieskim Uniwersy-
tecie Salezjariskim. Wyktadowca psychologii i katechetyki w Insytucie ,Swietego Antoniego
Doktora” w Padwie. Od 2007 r. 119 Generat Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych.

! Franciszek, Bulla , Misericordiae Vultus” ustanawiajgca nadzwyczajny Jubileusz Mito-
sierdzia, Watykan 2014, nr 2.
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tyczy naszego zycia w jego pulsujacym centrum, czyli w wyborze powo-
fania franciszkanskiego i w jego rozwoju ku peini, az po catkowity dar
z samego siebie.

Czy potrafimy sprostac¢ tej wymagajacej i ogromnej mierze mitosci,
jaka jest meczenstwo? Nie jest to pytanie retoryczne, lecz wyzwanie,
ktérego musimy nauczy¢ sie strzec i z ktorym nalezy sie mierzy¢. Takze
przy wstuchiwaniu sie w stowa zakonnika i poety D.M. Turolda (Ordo
Servorum Mariae), ktéry, mowigc o niektorych wielkich $wiadkach na-
szych czasow, pisze: ,Jakiz to wstyd! By¢ im wspétczesnymi, (...) ich
przyjaciétmi i wspotbiesiadnikami, i niczego sie nie nauczy¢. I nie na-
wroci¢ sie. | pozostac takimi, jak zwykle”.

1. MECZENSTWO: ROZWO]J ZYCIA OFIAROWANEGO

,W poniedziatek, 3 lutego 2015 r., Ojciec Swiety Franciszek upo-
waznit Kongregacje Spraw Kanonizacyjnych do promulgowania dekretu
dotyczacego meczenstwa Stug Bozych Michata Tomaszka i Zbigniewa
Strzatkowskiego, kaptanéw, profesow Zakonu Braci Mniejszych Kon-
wentualnych, zabitych z nienawisci do wiary 9 sierpnia 1991 r. w Paria-
coto”2.

Kiedy dotarta do mnie ta informacja, odczutem wielkg rado$¢ i jed-
nocze$nie przypomniaty mi sie stowa $w. Franciszka wobec reakc;ji bra-
ci, ktérzy wychwalali Swietlane meczenistwo pieciu pierwszych meczen-
nikéw zabitych w Maroku, 16 stycznia 1220 r.: ,Niech kazdy szczyci sie
wtlasnym meczenstwem, a nie cudzym”3. Tak, poniewaz meczenstwo jest
jasniejacym centrum chrzescijanstwa, przestrzenia, w ktérej mitos¢ Bo-
ga i braci (takze oprawcow) osigga petnie. Chodzi o nowy krzak gorejacy
(por. Wj 3,1nn), do ktérego mozemy sie zblizy¢ jedynie bosymi stopami,
oczyszczeni ze wszelkiej proznosci ziemskiej. Ojcowie Michat i Zbi-
gniew oddali swoje Zycie: do nich nalezy palma meczenstwa, do nas -
droga, prowadzaca do nasladowania obu wspétbraci, ktérzy przezyli na-
$ladowanie Chrystusa w spos6b radykalny, az po krzyz.

Zawsze z sympatig patrzytem na ojcéw Michata (31 lat) i Zbigniewa
(33 lata), naszych dwoch miodych braci Polakéw - z polskiej Prowingcji
$Sw. Antoniego z Padwy i bt. Jakuba Strzemie - ktérzy na przetomie 1988
i 1989 r. z wielkim entuzjazmem wyruszyli do Peru, aby wiaczy¢ sie

2 ,L'Osservatore Romano”, 4 lutego 2015, s. 8.

3 Giordano da Giano, Cronaca, 8, w: Fonti Francescani, 2830.
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w misje ewangelizacyjng wséroéd najmniejszych. Zapat misyjny, pragnie-
nie, aby Ewangelia spotkata kazdego cztowieka w kazdym kraju i naro-
dzie jest znakiem autentycznosci chrzescijanskiej, poniewaz méwi, ze
wiara jest wielkim darem Boga dla wszystkich, bez rozréznien. Kto
otwiera sie na misje, otwiera sie na mito$¢ Boga, ktory pragnie dotrzeé
takze do najbardziej oddalonych i ma wyjgtkowe mitosne upodobanie
w ubogich i matych.

Drodzy Bracia, w moim liScie pragne méwi¢ Wam o $wiadectwie
tych dwoch naszych Braci, umieszczajac je w kontekscie nowego okresu
meczenstwa, ktéry Koscioél przezywa obecnie. Nie chce pisa¢ jedynie
tekstu o charakterze okolicznosSciowym, ale przypomnie¢ nam wszyst-
kim, Ze meczenstwo jest horyzontem Zycia chrze$cijanskiego i francisz-
kaniskiego. Skoro oddaliSmy wszystko Panu, takze nasze zycie jest w Je-
go rekach. Wtasnie dlatego dobrze jest mowi¢ o ,meczenstwie, jako
o przedsiewzieciu heroicznym, o czynie ludzi bohaterskich, lecz jak
o0 «naturalnym» rozwoju otrzymanego zycia”4. W konsekwencji, nikt nie
idzie na Smier¢ jako meczennik; do meczenstwa dochodzi sie drogg
stopniow3 i czesto nieprzewidywalng, o czym przypomina papiez Fran-
ciszek: ,To jest piekno meczenstwa: zaczyna sie od $wiadectwa, dawa-
nego dzien po dniu, a moze sie skonczy¢ krwia, jak w przypadku Jezusa,
pierwszego meczennika, pierwszego $wiadka, Swiadka wiernego”>.

2. MECZENNICY WCZORA] I DZIS

»Z pewnos$cia w niektérych epokach jest wiecej meczennikéw, niz
w innych, ale twierdzenie, Ze byty okresy w historii bez meczennikdw,
bytoby negowaniem istnienia KoSciota w takim okresie”. Tak twier-
dzit w pierwszej potowie ubiegtego stulecia teolog E. Peterson. Fak-
tycznie, w przeciggu dwoch tysiacleci chrzescijanstwa krwawa ni¢ me-
czenstwa nigdy nie zostata przerwana, a dzi$ stata sie - jesli to w ogoble
jest mozliwe - jeszcze bardziej wyrazista i dostrzegalna.

Niestety, samo stowo meczenstwo jest nadal aktualne i brzmi dra-
matycznie w wielu kontekstach, w ktérych chrzescijanie sa przeslado-
wani, takze w sposéb brutalny, a nawet pozbawiani zycia. Chodzi o sy-
tuacje nowe, wczesniej nieznane, ktore méwia o wierze petnej zycia, po-

* E. Bianchi, Prefazione a Frére Christian de Clergé e gli altri monaci di Tibhirine, Piu forti
dell’odio, Qigajon 2010, s. 9.

® Franciszek, Homilia podczas Mszy swietej w domu Sw. Marty, 30 czerwca 2014 r.
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niewaz jest ona kroczeniem za krzyzem Chrystusa, czyli zdolng do zno-
szenia przesladowan i odpowiadania na ekstremalng przemoc tagodno-
$cig i przebaczeniem. Chodzi tez o sytuacje, ktéra powtarza sie od chwili
umieszczenia krzyza na Golgocie, poza miastem Jerozolima, dla ukrzy-
zowania Sprawiedliwego. ,Jezeli was $wiat nienawidzi, wiedzcie, Ze
Mnie pierwej znienawidzil. (...) Stuga nie jest wiekszy od swego pana,
jezeli Mnie przes$ladowali, to i was beda przesladowac¢” (J 15,18. 20).
Wielu zwraca uwage, ze chrzescijanstwo jest obecnie religia najbardziej
deptang i najczesSciej bedaca przedmiotem agresji. Tak bardzo, ze we-
dtug parlamentarzysty angielskiego ]. Shannona ,w jakiej$ cze$ci $wiata
co 11 minut zostaje zabity chrze$cijanin, ze wzgledu na swojg wiare”e.
Liczby doprawdy robig wrazenie: od 150 do 200 mln chrzescijan (kato-
likow, prawostawnych, protestantéw itd.) jest dyskryminowanych
i przesladowanych na naszej planecie ze wzgledu na wiare. Dlatego,
z perspektywy dwudziestu lat, jakze trafne s stowa Jana Pawta Il w ,Li-
$cie apostolskim Tertio millennio adveniente”: ,U kresu drugiego tysigc-
lecia Ko$ciét znowu stat sie Ko$ciotem meczennikéw”?. W naszych cza-
sach zatem meczenstwo stanowi taske ze wszech miar tajemniczg
i zarazem pytanie, ktore jawi sie przed wspdlnotami chrzescijafiskimi:
Dlaczego nie wystarcza czci¢ Swiadkéw, ktorzy za wiare przelali krew,
lecz konieczna jest konfrontacja z pieknem i wielkoscig ich $wiadectwa?
W swojej homilii, wygtoszonej w Korei Ptd., papiez Franciszek przypo-
mina: ,Bardzo czesto okazuje sie dzi$, Ze nasza wiara jest zakwestiono-
wana przez $wiat i na rézne sposoby wymaga sie od nas narazenia na-
szej wiary na szwank, rozmycia radykalnych wymogéw Ewangelii
i dostosowania sie do ducha wspétczesnosci. Jednakze meczennicy do-
magaja sie od nas, bysSmy dali pierwszenstwo Chrystusowi i postrzegali
wszystko inne na tym $wiecie w relacji do Niego i do Jego wiecznego
Kroélestwa. Kaza nam pomysle¢, czy jest co$ takiego, za co gotowi byliby-
$my oddac zycie”8. Potrafi zy¢ w petni tylko ten, kto ma motyw, dla kté-
rego bytby gotéw oddac swoje zycie, i chrzescijanie naleza do tej katego-
rii os6b. Sg mozliwe, jak to czesto zdarza sie w naszych czasach, zacho-
wania autodestrukcyjne, wyplywajace z fanatyzmu, lecz takze
bezsensowna przemoc dokonywana pod przykrywka rzekomych moty-
wow religijnych. Nawet jesli mowienie o ,meczenstwie ofensywnym”
jest prawdziwg i zasadniczg sprzecznos$cig. Meczennik chrze$cijanski

&), Shannon, Wystgpienie w parlamencie, 3 grudnia 2013 r.

7 Jan Pawet I, List apostolski , Tertio millennio adveniente” w zwiqzku z przygotowaniem
Jubileuszu Roku 2000, Watykan 2000, nr 37.

® Franciszek, Homilia podczas Mszy swietej w Korei Ptd., 16 sierpnia 2014 r.
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oddaje swoje Zycie, szanujac zycie innych, takze zycie swojego przesla-
dowcy. Na wzér Jezusa ukrzyzowanego, kréla meczennikéw, nie odpo-
wiada na atak zta przemocsa, lecz przebaczeniem.

3. POLUDNIOWOAMERYKANSKI CIAG ZDARZEN

W moim teks$cie, przede wszystkim w cze$ci narracyjnej, postuze
sie stowami o. Jarostawa Wysoczanskiego, ,trzeciego towarzysza”, ktéry
uniknat zabdjstwa, poniewaZz owego pamietnego 9 sierpnia 1991 r.
przebywat w Polsce. Dziekuje mu z catego serca za to, Ze w ciggu minio-
nych lat podtrzymywat w Zakonie Zywa pamie¢ o wydarzeniu, ktére
zmienito jego zycie.

Kiedy ojcowie Michat i Zbigniew wyruszali do Peru, zabierali ze so-
ba wielkie nadzieje. Urodzili sie i wzrastali w $wiecie zdominowanym
przez komunizm. Po formacji teologicznej i Swieceniach kaptanskich,
podjeli z radoscig i wielkg gotowoscig przygode misyjng w dalekim kra-
ju, w zasadzie nieznanym, ktory szybko nauczyli sie kocha¢. Oto jak ich
opisuje o. Jarostaw Wysoczanski: ,Michat Tomaszek urodzit sie 23 wrze-
$nia 1960 r. w Lekawicy (Polska). Studia filozoficzno-teologiczne ukon-
czyl w WyZszym Seminarium Duchownym Braci Mniejszych Konwentu-
alnych (Franciszkanéw) w Krakowie. Na kaptana zostat wyswiecony 23
maja 1987 r. Przez dwa lata pracowat jako wikariusz parafii w Piensku.
24 lipca 1989 r. z sercem przepetnionym marzeniami wyruszyt do Peru.
Byt cztowiekiem rozsagdnym i uprzejmym, gtebokiej wiary, rozkochanym
w modlitwie i hojnym ewangelizatorem. Miat gteboka mito$¢ do Niepo-
kalanej Dziewicy a poprzez muzyke - grat na gitarze - potrafit zdobywa¢
przyjaciét wsrod dzieci i mtodziezy. Zbigniew Strzatkowski urodzit sie
3 lipca 1958 r. w Tarnowie (Polska). Podobnie jak Michat, studiowat fi-
lozofie i teologie w Krakowie. Na kaptana zostat wy$wiecony 7 lipca
1986 r. Przez dwa lata petnit funkcje wicerektora Nizszego Seminarium
Duchownego w Legnicy. 30 listopada 1988 r. wyruszyt do Peru. To
cztowiek dobry, odpowiedzialny, wspanialy organizator, ze staboscia do
matematyki. Kochat stworzenie, troszczyt sie o chorych i postugiwat
wszystkim z gtebokg wiarg. Rozkochany gteboko w osobie $w. Maksymi-
liana Kolbego”. Nalezy doda¢, ze o misji w Peru méwito sie od dawna.
Przez dtugi czas byta omawiana i planowana, jako obecno$¢ francisz-
kanska wéréd najmniejszych w tym kraju. Owczesny minister generalny
Braci Mniejszych Konwentualnych, o. Lanfranco Serrini, w liscie z dnia
15 stycznia 1989 r. adresowanym do biskupa Luisa Bambarena, rzadcy
KoSciota lokalnego, w ktérym bracia prowadza swoja postuge, pisat: ,To
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wielkie szczescie dla naszego Zakonu, Ze rozpoczeliSmy te nowa misje
w ziemi peruwianskiej, w Chimbote, w diecezji Ksiedza Biskupa. Odczu-
wamy, ze w tych ostatnich latach Opatrznos$¢ prowadzita nas posréd
trudnosci i ze kazde dzieto Pana realizuje sie na rézne sposoby; a jednak
dobrze jest dostrzec, Ze zawarta jest w nich tajemnica Zycia. Zycie tej
misji ma wszystkie cechy charakterystyczne stylu franciszkanskiego,
ktéry chcemy w niej wykorzysta¢, dzieki misjonarzom, ktérzy przyby-
waja z Polski: prostota, ubdstwo, zycie ukryte, braterstwo, dyspozycyj-
nos¢”.

JesteSmy mniej wiecej dwadziescia lat po drugiej Konferencji Epi-
skopatu Ameryki Lacinskiej, w Medelin (1968) i dziesie¢ lat od trzeciej,
w Puebla (1979), ktére dostosowaty nauke Soboru Watykanskiego Il do
potrzeb narodéw chrzescijanskich tych ziem i sformutowaty stynng
opcje na rzecz ubogich, opcje teologiczna, a nie tylko spoteczna®. Inaczej
niz na Zachodzie, ktéry w tamtych latach ateizmu teoretycznego i prak-
tycznego musiat stawia¢ czota wyzwaniu nie-wiary, w Ameryce Lacin-
skiej wielkim wyzwaniem byt nie-cztowiek: cztowiek wypaczony wyko-
rzystywaniem ekonomicznym, ktérego podstawowych praw nie uzna-
wano; by nie méwi¢ o niektérych rzadach politycznych opresyjnych
i niesprawiedliwych, siejacych terror. Niekiedy chodzi wrecz o praw-
dziwe i rzeczywiste ,narody ukrzyzowane”, ktére w $wietle Ewangelii
odnajduja godnos¢ i pragnienie odkupienia, podejmujgc droge wyzwo-
lenia. Mozna powiedzieé, stusznie zreszta, ze tekst soborowy Lumen
gentium o wydzwieku prorockim wskazuje w tej kwestii skuteczne roz-
wigzanie: ,Chrystus postany zostat przez Ojca, «aby gtosi¢ Ewangelie
ubogim, (...) aby uzdrawia¢ skruszonych w sercu» (tk 4,18), «aby szuka¢
i zbawia¢, to co zgineto» (Lk 19,10), podobnie i Kosciét darzy mitoscig
wszystkich dotknietych staboscig ludzkg, co wiecej, w ubogich i cierpia-
cych odnajduje wizerunek swego ubogiego i cierpigcego Zbawiciela, im
stara sie ulzy¢ w niedoli i w nich usituje stuzy¢ Chrystusowi”10. Glosze-
nie Ewangelii, zwracanie uwagi na ubogich i stawanie po ich stronie
oraz dziatanie na ich korzy$¢ to czynniki no$ne misji franciszkanskiej
w Pariacoto. Zaswiadcza o tym, z wielka jasnos$cia, o. Jarostaw Wyso-
czanski: ,Po przybyciu do Pariacoto nie byto tatwo wigczy¢ sie w nowy
sposo6b bycia Kos$ciotem. SpedziliSmy wiele godzin na rozmowach, spot-

° Por. Franciszek, Adhortacja , Evangelii gaudium”. O gfoszeniu Ewangelii w dzisiejszym
Swiecie, Watykan 2013, nr 198. Por. takze G. Gutiérrez, Perché Dio preferisce i poveri, EMI
2015.

10 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”, nr 8, (dalej jako KK), w: Sobér
Watykanski ll, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznarn 2002.
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kaniach, dyskusjach, by to zrozumie¢. Powoli zdotaliSmy ustali¢ podsta-
wowe dla nas pytania: «Jak ma wygladac¢ nasza franciszkanska misja w
tym miejscu? Jaki model Ko$ciota pragniemy weciela¢ w zycie? W jaki
sposéb mozemy by¢ ubodzy z ubogimi?». Na poczatku ten nowy styl Ko-
Sciota niepokoit nas, ale jednocze$nie rozbudzal nowy sposéb bycia
chrzescijanami. W krétkim czasie staliSmy sie w petni czescig lokalnego
Ko$ciota, nabierajgc petnego przekonania, ze kazdy naréd musi wyrazaé
swojg wiare z zachowaniem wtasnej tozsamosci. W naszej dziatalnosci
misyjnej mieliSmy zasadniczo dwa filary oparcia: gltoszenie Ewangelii
i blisko$¢ z ubogimi. Zycie z innymi jak z braémi w prostocie i ubdstwie
stato sie najbardziej skutecznym pomostem tgczacym nas z tutejszymi
ludZmi”.

Ojciec Michat, piszac do rodziny, stwierdzit: ,Ludzie s3 bardzo do-
brzy, dzieci krzycza za nami, pozdrawiajac nas, nawet gdy nas kilka razy
w ciggu dnia zobaczg. Mlodziezy jest duzo i garng sie do kosciota, nie ma
tutaj takiego zawodu jak organista, ale mtodziez ze swoimi instrumen-
tami bardzo dobrze go zastepuje. Graja na kilku gitarach, na flecie (cat-
kiem inny niz w Polsce - ucze sie na nim grac), na trzcinie cukrowej
(pieknie brzmi), na perkusji i na pédtmetrowej, wysuszonej «fasoli» — nie
wiem, jak to sie nazywa, ale podobne jest do straka fasoli. Bardzo piek-
nie, chetnie Spiewaja. (...) Dwa dni temu Jarek byt w goérach, Zbyszek
musiat wyjecha¢ na caty dzien, wiec zostatem sam, i wcale sie nie nudzi-
tem, wieczorem sam odprawitem Msze $wieta, a po Mszy Swietej sie-
dziatem z mtodzieza na schodach przed koSciotem, przy swietle ksiezyca
i stuchatem, jak $piewajg, a nawet za$piewatem im kilka piosenek po
polsku”11,

4., ,NALEZY ZABIC TYCH, KTORZY GLOSZA POKOJ”

Gléwne zarzuty ze strony terrorystow Sendero luminoso (ruch
o podtozu maoistowskim, ktéremu przewodzit Abimeal Guzman) sta-
wiane obu zakonnikom dotyczyly wiary, jako rzeczywisto$ci, ktéra mia-
ta ostabi¢ wszelkie dziatania na rzecz cztowieka; pomoc ubogim - po-
przez rozdawanie zywnos$ci - byta postrzegana przez nich jako forma
kolonializmu i podporzadkowania sumien. Nizej przytaczam kilka zdan
z procesu-farsy przeciwko dwom zakonnikom. ,0szukuja naréd, ponie-
waz rozdaja zywnos$¢ Caritasu, ktory jest imperializmem. Gtosza pokoj
i w ten sposdb usypiaja czujno$¢ ludzi. Nie chcg ani przemocy, ani rewo-

v, Tomaszek, List do matki i rodzenstwa, 20 sierpnia 1989.
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lucji. Pokdj jest dla ludzi hanba. Nalezy zabi¢ tych, ktérzy gtosza pokdj.
Poprzez religie ostabiaja czujno$¢ narodu. Religia jest opium dla ludzi.
Biblia jest sposobem na ostabienie czujnosci ludzi, na ich oszukiwanie
i panowanie nad nimi”. My$lenie staromarksistowskie (mamy 1991 r.,
dwa lata po upadku muru berlifiskiego) wychwala rewolucje zbrojng
i traktuje religie jako opium dla ludu. To wtasnie owa przewrotna i pro-
stacka ideologia skaze na $mier¢ naszych wspétbraci. Przypomnijmy
zdarzenie stowami ,Trzeciego towarzysza”: ,9 sierpnia 1991 r. - byt to
piatek - po odprawieniu Mszy $§wietej Michat i Zbigniew zostali osobno
zabrani z klasztoru i zaprowadzeni do ratusza w Pariacoto. Potem wsa-
dzono ich razem na jeden z dwéch samochoddw nalezgcych do misji;
zabrano tez s. Berte Hernandez ze Zgromadzenia Stuzebnic Najswiet-
szego Serca Jezusowego, ktéra z wlasnej woli chciata jecha¢ z nimi. Nie-
co p6zniej, na drodze do Cochabamba, przed mostem, kazano zakonnicy
wysias¢ z samochodu. Po przejechaniu mostu, podpalono go, a Braci za-
prowadzono na miejsce zwane Pueblo Viejo, w poblizu cmentarza. Tam,
z zimng krwig, zamordowano ich: o. Michat otrzymat strzat w kark;
0. Zbigniew otrzymat dwa strzaty: w plecy i w gtowe. Razem z nimi zabi-
to rowniez Giustina Masa, burmistrza Pariacoto”. Ciata pozostaty na
miejscu zbrodni az do nastepnego dnia, do chwili przybycia policji, ktéra
dokonata ogledzin i do przybycia takze biskupa Bambarena. Tamtego
ranka, kiedy to po autopsji w mie$cie Casma odprawiona zostata Msza
Swieta pogrzebowa, na trasie przewozu trumien ludzie oddawali cze$¢
Braciom meczennikom kwiatami, flagami, modlitwami, tzami i napisami
na kartkach: ,Paz y bien; Perddnales porque no saben lo que hace; Nu-
estros padres no murieron”. (Pokéj i dobro; Przebacz im, bo nie wiedza,
co czynig; Nasi ojcowie [Michat i Zbigniew] nie umarli). ,Samo miejsce
zabojstwa - czytamy w ksigZce napisanej wspdlnie przez o. Jarostawa
Wysoczanskiego i Alberto Friso, dziennikarza ,Messagero di
sant’Antonio” - byto przedmiotem zainteresowania mieszkancéw Paria-
coto. Udali sie na miejsce z topatami i zebrali, na ile byto to mozliwe,
ziemie zroszong krwig meczennikow, ziemie, ktora stata sie Swieta. Na-
stepnie, w procesji, przeniesli ja na pobliski cmentarz, gdzie do dzi$
znajduje sie w grobowcu pod krzyzem, na ktéorym wypisane sg imiona:
Michat i Zbigniew”12. Vox populi wyczut, ze ta przelana krew jest cenna
i przemawia, ze jest znakiem mito$ci, ktérej nie da sie zdusi¢ nawet po-
przez Smier¢.

2, Woysoczanski, A. Friso, Frati martiri. Una storia francescana nel racconto del terzo
compagno, EMP 2013, s. 202.



o
Lignum vijlae 17/2016

W tych dramatycznych dniach, jak méwiliSmy, o. Jarostaw Wyso-
czanski przebywat w Polsce, w zwiazku ze $§lubem swojej siostry; do-
ktadnie wtedy byt réwniez w Polsce Jan Pawet II, w zwiazku ze Swiato-
wym Dniem Mtodziezy w Czestochowie. Obaj spotkali sie krétko, pry-
watnie, 13 sierpnia. Papiez po wystuchaniu informacji o tym, co sie wy-
darzyto, powiedzial: ,0to nowi $wieci meczennicy w Peru”. Zdanie
prorockie, ktore od tamtej chwili towarzyszyto ludziom i podtrzymuje
spontaniczny kult meczennikéw oraz przebieg procesu beatyfikacyjnego
podjetego przez wspotbraci.

5. MECZENNICY ZE WZGLEDU NA CZLOWIEKA, IN ODIUM FIDEI

Teologia meczenstwa, w ostatnich dziesigtkach lat, znacznie przy-
$pieszyta. Nastgpito to po odkryciu w ostatnim czasie faktu, ze XX w. byt
w pelnym tego stowa znaczeniu ,wiekiem meczennikow”. Podczas Wiel-
kiego Jubileuszu 2000, po stwierdzeniu, ze ,wiekiem, w ktérym byto
najwiecej meczennikéw historii KoSciota, byt wiek dwudziesty”, w arty-
kule w czasopi$smie La Civilta Cattolica - po dokonaniu szybkiego prze-
gladu wydarzen zwigzanych ze zbiorowymi meczenstwami w XX w. -
przedstawiono szokujace dane: na poczatku XX w. w Chinach ,bokserzy”
(cztonkowie tajnego stowarzyszenia) zabili 180 misjonarzy i 40 tys.
chrzescijan; w latach 1894-1918 Turcy wybili okoto 2 mIn Ormian;
w latach dwudziestych wybuchto prze$§ladowanie chrzescijan w Meksy-
ku, ktoére doprowadzito do $mierci 200 os6b; w trakcie wojny domowej
w Hiszpanii w latach trzydziestych zostato zamordowanych 13 bisku-
pow, okoto 7 tys. kaptandw, zakonnic i zakonnikéw i okoto 3 tys. Swiec-
kich. Tysigce chrze$cijan prawostawnych zabito w Zwigzku Radzieckim:
tylko w 1922 r. za czasow W.I. Lenina umeczono 2691 popéw, 1692
mnichéw, 3477 zakonnic, wiekszos¢ biskupéw zostata albo zabita, albo
uwieziona czy deportowana; po Il wojnie $wiatowe]j przyszta kolej na
Kos$ciot katolicki. Nie nalezy zapomina¢ o prze$ladowaniach - pod tym
samym znakiem - w Albanii, Wietnamie P6tnocnym, Laosie, Kambodzy,
w Chinach, ale przede wszystkim w Europie Wschodniej. W podobny
sposob ideologia neopoganska narzucona przez narodowy socjalizm III
Rzeszy skazywata na $mier¢ w obozach niezliczong rzesze chrzescijan.
W 2. pot. XX w. mapa meczenstwa poszerza sie w sposéb dramatyczny,
przede wszystkim w kierunku Ameryki fLacinskiej i Afrykil3: przeslado-

3 por. Il senso del martirio cristiano, 151, 2000/l1, s. 107-119.
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wania i meczenstwa, zaréwno os6b zakonnych, jak i Swieckich, przede
wszystkim Katechistow.

Jaki jest powod tego, Ze historia zwlekata z odnotowaniem wyda-
rzen tak oczywistych i okrutnych? Z pewnos$cig dtugi okres trwania ko-
munizmu w Zwigzku Radzieckim i krajach Europy Wschodniej. Informa-
cje przedostawaty sie wolniej, dlatego tez i Swiadomos$¢ o przerazajgcej
przemocy wobec chrzescijan rodzita sie wolniej. Z pewnos$cig wine po-
nosi takze ograniczone zainteresowanie Zachodu (dawniej i dzis) zbio-
rowymi dramatami o podiozu religijnym, ktére w niektorych przypad-
kach byty wrecz prawdziwymi i rzeczywistymi katastrofami, dziejacymi
sie w krajach tzw. Trzeciego Swiata. Nalezy doda¢, ze przesuniecie mapy
meczenstwa na obszar Ameryki Lacinskiej ukazato nowosci ze wszech
miar zaskakujgce: przede wszystkim fakt, Zze na tym kontynencie chrzes-
cijanie sg przesladowani i zabijani przez ludzi, ktérzy sami siebie tez na-
zywaja chrze$cijanami. Meczennika zabijano ponadto nie bezposrednio
z powodu jego wiary, ale za to, ze stawat po stronie ubogich w imie
sprawiedliwosci, powodowany natchnieniem w sposdéb oczywisty pty-
ngcym z wiary, jak to miato miejsce w przypadku naszego wspétbrata,
stugi Bozego o. Carlosa de Dios Murias za czas6w dyktatury wojskowej
w Argentynie w 1. 1976-1983. Mozna zatem powiedzie¢, ze z chwilg
ogtoszenia meczenstwa franciszkanéw w Peru (wraz z wtoskim kapta-
nem fidei donum z diecezji Bergamo, ks. Alessandro Dordim, jak i w
przypadku bardziej znanego arcybiskupa Oscara Arnulfo Romero z Sal-
wadoru), formuta in odium fidei rozszerza sie i obejmuje wartosci ludz-
kie o niezaprzeczalnej warto$ci ewangelicznej. Przypominamy, Ze roz-
wazajac podobng kwestie, juz $w. Tomasz z Akwinu pisal: ,Poniewaz
dobro ludzkie moze sta¢ sie dobrem Bozym, mianowicie kiedy zostanie
odniesione do Boga, dlatego jakiekolwiek dobro ludzkie moze stac sie
przyczyng meczenstwa ze wzgledu na odniesienie do Boga i zwigzek
z nim”14, Po tej samej linii zostato zinterpretowane zycie $w. Maksymi-
liana Kolbego: 17 pazdziernika 1971 r. papiez Pawet VI beatyfikowat go
jako wyznawce, ale 10 pazdziernika 1982 r. Jan Pawet II kanonizowat
swojego rodaka jako meczennika. W homilii podczas Mszy $wietej ka-
nonizacyjnej papiez powiedziat: ,Peinia mojej wtadzy apostolskiej po-
stanowitem, Zze Maksymilian Maria Kolbe, ktéory w wyniku beatyfikacji
byt czczony jako Wyznawca, winien odtad doznawac czci réwniez jako
Meczennik!”. Franciszkanski zakonnik oddat swoje zycie ze wzgledu na
cztowieka (dla ocalenia od $mierci ojca rodziny) i uczynit to jako czto-
wiek wiary, z mitosci i catkowitego daru z siebie. Oto stowa wypowie-

% Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae II-Il, g. 124, a. 5.
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dziane przez papieza 11 pazdziernika 1982 r. w obecnosci pielgrzymow
z Polski: ,Poprzez te postac otwieraja sie przed nami horyzonty uniwer-
salne. (...) Tak wiec, u podtoza tej Swietosci lezy wielka, gteboko nabola-
ta sprawa ludzka”. Doprawdy sprawa Boga i sprawa cztowieka s3 ze so-
ba splecione i nierozerwalne, dlatego prawda wiary znajduje w obronie
ludzkiej godno$ci decydujacy sprawdzian. Autorstwa arcybiskupa
0.A. Romero jest przeniesienie na grunt Salwadoru wyrazenia $w. Ire-
neusza ,gloria Dei vivens homo” na ,gloria Dei vivens pauper”/chwata
Boga jest cztowiek ubogi” w takim sensie, ze Bég chrzescijanski jest ,Bo-
giem bliskim dla ubogich, tak bliskim, ze znalaz! sie na krzyzu, aby uka-
zaé, ze uczestniczy w cierpieniu ofiar, by swoja mito$¢ uczynié ostatecz-
nie wiarygodna. To dla tego Boga Romero stangt po stronie [ubogich].
Stat sie stuga zycia, sprawiedliwosci, pokoju i nadziei”15.

Nawet jesli Ameryka facinska wydata niezliczong ilo$¢ meczen-
nikéw, ktorzy zostali zabici w spos6b niekoniecznie wyraznie wskazuja-
cy na motyw wiary, nie pomniejsza to faktu, ze dzisiaj w innych kontek-
stach przemoc jest nadal dramatyczng aktualnoscia i dosiega chrzescijan
jako takich, jak to ma miejsce w niektérych krajach z przewaga miesz-
kanicow wyznajacych islam - ostatnio w Pakistanie - gdzie ekstremizm
religijny dotyka mniejszo$¢ chrzescijaniska. Tam, potwierdzit to papiez
Franciszek: ,chrzeScijanie sg prze$ladowani, przelewaja krew tylko dla-
tego, ze sg chrzescijanami”1é. Wazne jest jednak, aby unikna¢ wszelkiej
instrumentalizacji religijnej przemocy fundamentalistow, dlatego w Lis-
cie na Wielki Post skierowanym do biskupdw nigeryjskich, prawdopo-
dobnie w nawigzaniu do dziatan terrorystéw z ruchu islamskiego Boko
Haran, papiez potaczyt w tragedii tak chrzescijan, jak i muzutmanéw:
»Wierzacy, zaréwno chrzes$cijanie, jak i muzutmanie”, ktérych taczy ,tra-
giczny kres z reki oséb, ktore deklarujg sie jako religijne, ale ktére nad-
uzywaja religii, czyniac z niej ideologie, naginajac do wtasnych intere-
sow, zadawania przemocy i $mierci”17.

6. MECZENSTWO FRANCISZKANSKIE

Rozdziat XVI Reguly niezatwierdzonej, poSwiecony misjom, rozpo-
czyna sie i konczy odniesieniem - przy pomocy wyraznych cytatéw z Pi-

13, Sobrino, Romero, martire di Cristo e degli oppressi, EMI 2015, s. 264.
1 Franciszek, Modlitwa ,, Aniot Pariski”, 15 marca 2015 r.

Y Franciszek, List na Wielki Post do biskupow nigeryjskich, Watykan 2015.



86 2. Franciszkanie ,tam” i ,tu”

sma Swietego - do rzeczywisto$ci meczenstwa: ,,Oto Ja was posytam jak
owce miedzy wilki” (Mt 10,16); ,Btogostawieni, ktorzy cierpia przes$la-
dowanie dla sprawiedliwosci...” (Mt 5,10); ,Nie béjcie sie tych, ktérzy
zabijaja ciato...” (Lk 12,4); w efekcie, w tamtych czasach, zwtaszcza dla
kogos, kto praktykowat misje wsrdd saracenéw, ewentualno$¢ meczen-
stwa nie byta tylko odlegta mozliwoscia. Byto zatem konieczne, aby bra-
cia pamietali o tym, Ze wraz z wstapieniem do Zakonu oddali swoje ciata
(zycie) Panu, akceptujac z mitosci do Niego wystawienie sie na kazda
prébe. Nic innego nie miatoby by¢ im odebrane niz to, co wczesniej juz
ofiarowali. Z catg mocg mozna potwierdzi¢, ze meczenistwo stanowi ho-
ryzont zycia chrzes$cijanskiego (a jeszcze bardziej franciszkanskiego),
niejako ze swej natury. Meczenstwo jest bowiem potgczone z Zyciem
chrzescijanskim w sposéb staty, gdyz jest wpisane w chrzest. W tym te-
macie wypowiada sie w sposdb jasny Sob6r Watykanski II: ,jesli [me-
czenstwo] dane jest nielicznym, to wszyscy jednak winni by¢ gotowi
wyznawac Chrystusa wobec ludzi i i§¢ za Nim drogg krzyza wsrod prze-
$ladowan, ktérych Kosciotowi nigdy nie brakuje”8. To, Ze powotanie
franciszkanskie bedzie kontemplowaé¢ horyzont meczenistwa, byto juz
jasne dla $w. Bonawentury, jednego z pierwszych i najbardziej autoryta-
tywnych komentatoréw Reguty: ,Ci, ktérzy prosza o przyjecie do nasze-
go Zakonu, muszg by¢ gotowi na meczenstwo”1.

Wiek XX obdarowat nas $wietlanym przyktadem o. Maksymiliana
Kolbego, ktory oddat swoje zycie na jednej z najbardziej dramatycznych
Golgot wspotczesnej historii, tylko z mitosci. Kilka miesiecy temu $wie-
towali$my beatyfikacje meczennika z Sardynii o. Francesco Zirano, za-
meczonego in odium fidei w Algierze w odleglym czasie, 25 stycznia
1603 r. Obecnie, inni dwaj bracia - Michat i Zbigniew - dotaczaja do or-
szaku Baranka Umeczonego w niebianskim miescie, wiarygodni Swiad-
kowie wiary. Nie mozemy tu nie zacytowaé wzruszajacych stow
o. L. Serriniego, zawartych w , LiScie na Boze Narodzenie 1991 r.”, skie-
rowanym do catego Zakonu: ,Ta krew, przelana przez dwdéch mtodych
Wspotbraci 9 sierpnia 1991 r., taczy sie z tamtg, przelang 50 lat wcze$-
niej (jedynie 5 dni réznicy) przez $w. Maksymiliana Marie Kolbego,
Wspétbrata z Polskiej Prowincji: podwojona danina przez to samo me-
czenstwo z mitosSci i wiary, aby wskazac na ciggtos¢ ideatow i zaznaczy¢
Swiety wplyw Swiadectwa, ktére zywo pojawia sie w chwilach prawdy
w zyciu jednostek i rodziny”.

B KK, 42.

19 Bonawentura, Expositio super Regulam, rozdz. I, w: Opera omnia, t. VIII, s. 398.
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Jakaz odpowiedzialno$¢! Po pierwsze - w stosunku do misji, ktéra
jest naturalnym kontekstem meczenstwa, poniewaz to z powodu gto-
szenia Ewangelii zbawienia rodza sie prze$ladowania. Im bardziej roz-
blyska Swiatto wiary, tym ciemno$ci stajg sie wieksze i starajg sie je zga-
si¢. Letnio$¢ natomiast, ktéra nikomu nie przeszkadza, przechodzi nie-
zauwazona i nie znajduje przeciwnikow.

Na drugim miejscu - relacja do braterstwa. W przypadku naszych
dwoéch meczennikéw chciano uderzy¢ we wspolnote ozywiang tym sa-
mym ideatem, ktorej serce bito w rytmie Ewangelii i ktérej dzieta roz-
przestrzeniaty zapach Chrystusa. Bracia Michat i Zbigniew stawili czota
meczenstwu razem, jako mata i dajaca §wiadectwo wspoélnota francisz-
kaniska. Wzruszajgce $wiadectwo daje w tej sprawie s. Berta Hernandez,
wedtug ktorej Bracia, w czasie drogi na miejsce stracenia, wzajemnie
udzielili sobie szeptem rozgrzeszenia. W przysztosci, §wiadectwo fran-
ciszkanow bedzie dawane przez wspoélnoty, ktére zyja w autentycznej
i gtebokiej komunii.

Na trzecim miejscu - relacja do ludzi i do ubogich, ktérym ojcowie
Michat i Zbigniew stuzyli z mitos$cig i hojnoscig. Kto ewangelizuje ubo-
gich, sam jest przez nich ewangelizowany, czyli zostaje wprowadzony
do serca Ewangelii, ktora jest uprzywilejowang mitoscig Boga wzgledem
matych i ostatnich. To dlatego blisko$¢ z ubogimi byta i zawsze bedzie
dla franciszkan6w pewng droga do zycia Ewangelig Jezusa Chrystusa
w pelni.

Zachecam zatem wszystkich Braci w Zakonie do konfrontacji z tymi
trzema stowami (misja, braterstwo, ubodzy), ktére doprowadzity o. Mi-
chata i o. Zbigniewa do meczenstwa, do ofiarowania najwyzszego i naj-
jasniejszego znaku mitosci2.

ZAKONCZENIE

,0d niektérych Pan wymaga meczenstwa zycia, ale istnieje meczen-
stwo codzienne, kazdej godziny - dawanie $wiadectwa na przekoér du-
chowi zta, ktdry nie chce, aby$my byli ewangelizatorami”2t. Chce zakon-
czy¢ ten list, zwracajac raz jeszcze uwage na Sciste powigzanie pomiedzy
codziennym S$wiadectwem i meczenistwem, ktore papiez Franciszek

2 por. KK, 42.

21 . L . " . .. -
Franciszek, Przemdwienie podczas inauguracji kongresu diecezji rzymskiej, 17 czerwca
2013 r.
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okresla jako to wszystko, co z powodu naszego lenistwa lub podszeptéw
Ztego przeciwstawia sie zapatowi misyjnemu. Gdyby o. Michat i o. Zbi-
gniew mogli dzi§ przemoéwi¢ do naszego Zakonu, opowiedzieliby o swo-
im wielkim entuzjazmie dla gtoszenia Ewangelii kazdemu cztowiekowi,
poczawszy od matych, ktérych mitowali i ktérym stuzyli w sposéb kon-
kretny. Mowiliby o Ewangelii, ktora bardziej niz tekstem spisanym jest
dobrym i uwalniajgcym oredziem (euanghélion), ktére nalezy przeka-
zywac stowem i czynem, w radosnym i braterskim stylu. Zaswiadczyliby
0 nieskonczonym mitosierdziu Bozym, ktoére podtrzymywato ich pra-
gnienia udania sie do odleglej ziemi, ,wyj$cia” w sposéb radykalny i nie-
odwracalny, w celu spotkania sie i dzielenia sie, ewangelizowania i bycia
ewangelizowanymi. Wstuchajmy sie zatem w krotkie i intensywne Zycie
tych dwéch naszych Braci i w ich $mier¢, bardziej niZ wymowng, aby
Pan uczynit nas autentycznymi, radosnymi i owocnymi ewangelizato-
rami.

Pan obdarowat nas braémi Michatem i Zbigniewem, z chwilg gdy
wstapili oni do Zakonu; poprzez ich wybor misyjny dodaje nam odwagi
do odnowienia naszej wedréwki za Nim; poprzez ich meczenistwo za-
$Swiadcza o zwyciestwie nad $miercig i nad ztem tych, ktérzy zawierzajg
sie Jego tasce; poprzez ich beatyfikacje daje nam oredownikéw. Uczyn-
my skarb z tego momentu taski i zaangazujmy sie w nasladowanie przy-
ktadu naszych meczennikéw.

ABSTRACT

Against the background of martyrdom of Fr Michat Tomaszek and Fr
Zbigniew Strzatkowski in Peru, in letter, written on the eve of the beatification,
Marco Tasca, OFM, the General of the Order, presents theological reflections on
martyrdom, showing also the contemporary drama of the persecution of Chris-
tians in various parts of the world.

SLOWA KLUCZE: franciszkanizm, historia Ko$ciota, meczenistwo, misjologia.

KEY WORDS: Franciscans, Church history, martyrdom, missiology
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JERZY torPAT OFMCoONV*

toDnZ

Wiekszo$¢ podrecznikéw, prezentujgcych rozwoj teorii ekonomicz-
nych w $redniowieczu, wskazuje gtéwnie na Tomasza z Akwinu i oma-
wia jego wktad w rozwdj Sredniowiecznej mysli ekonomicznej. Jesli
chodzi natomiast o udziat w tym twoérczym procesie franciszkandw,
wiekszo$¢ publikacji ogranicza sie jedynie do wspomnienia Jana Dunsa
Szkota, rzadziej Piotra Janowy Olivi, a najczesciej kroluje opisowe okre-
$lenie ,szkota franciszkanska”. Niniejszy artykut nie aspiruje do zapre-
zentowania wszystkich franciszkanoéw, ktérzy w omawianym okresie
zajmowali sie kwestiami ekonomicznymi, lecz pragnie zasygnalizowaé
bogactwo i rdéznorodno$¢ zainteresowan teoretyczno-ekonomicznych
wybranych synéw $w. Franciszka z Asyzu.

1. Sw. FRANCISZEK Z AsyZu (1181/1182-1226)

Czesto Sw. Franciszek z Asyzu jest postrzegany jako cztowiek, ktory
zyt wyalienowany w swoim wyimaginowanym $wiecie, odrzucajgc rze-
czy materialne i dobra kultury!. W rzeczywisto$ci Franciszek byt synem

* JERzY PAWEL LOPAT (ur. 07.07.1964). Doktor filozofii. Absolwent Wydziatu Filozofii Teoretycznej
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wyktadowca na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie, w WSD oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach oraz w Instytucie Teo-
logicznym Diecezji Kaliskiej. Autor wielu publikacji z zakresu filozofii Sredniowiecza oraz mysli franciszkan-
skiej z XIIi XIV w.

! Na temat réznego pojmowania i oceniania $w. Franciszka zobacz: J. topat, Trzynasto-
wieczne ,oblicza” Sw. Franciszka z Asyzu, ,,W nurcie franciszkanskim”, 22(2013), s. 9-21;
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bogatego kupca, Piotra Bernardone, i doskonale znat warto$¢ débr ma-
terialnych, ale wiedziat takze, jak wiele spustoszenia duchowego czyni
w cztowieku zachtanno$¢ na pienigdze. Stad tez Franciszek bardziej ce-
nit prawdziwe dobro, ktére starat sie dostrzega¢ w Swiecie i wynosic je
ponad inne wartoSci. Franciszkowy prymat dobra z biegiem czasu u jego
nastepcdw wyraznie przeksztatcit sie w woluntaryzm, ktéry nadat
szczegblny rys ,szkole franciszkanskiej”.

Mitos¢ i poczucie solidarnosci ze stworzeniem uczynity $w. Fran-
ciszka patronem wspéiczesnej ekologii. Ta proekologiczna solidarnos¢
z kazdym stworzeniem stata sie podstawa dla zréwnowazonego i pro-
ekologicznego podejscia w jednym z najnowszych nurtow ekonomii,
nazywanym green economy?.

Nawrdcenie i cate pdzniejsze zycie Biedaczyny z Asyzu pozostawato
wyraznie pod przemoznym wptywem Ewangelii3. Stad tez tylko w tym
kontekScie mozna zrozumie¢ umitowanie ubdstwa i ukazanie go jako
drogi zycia franciszkanskiego przysztym nasladowcom. Ewangeliczne
ubo6stwo w ujeciu mysli franciszkanskiej nie jest bynajmniej odrzuce-
niem débr doczesnych?, lecz wezwaniem do gospodarki, ktéra nikogo
nie krzywdzi. Wyraznie odkrywa sie tu prawde o nierozerwalno$ci dzia-
tan ekonomicznych i moralnosci, co stato sie dominujaca cechg ,szkoty
franciszkanskiej”.

Kolejng cecha charakterystyczna zatozyciela Zakonu Braci Mniej-
szych jest wyrazne potozenie akcentu na wyzszos¢ osoby nad wspoélno-

J. topat, Nawrdcenie swietego Franciszka z Asyzu w swietle wspdtczesnych teorii psycholo-
gicznych, ,Lignum vitae”, 8(2007), s. 13-28, a zwtaszcza przypis nr 4 nas. 15.

2 Termin green economy zostat w sposéb zamierzony uzyty po raz pierwszy w marcu
2007 r. podczas spotkania przedstawicieli najbogatszych panstw Swiata (G8). Wtedy przed-
stawiciel Niemiec przedstawit swojg analize pod tytutem: ,Znaczenia utraty globalnej biordz-
norodnosci”. Celem tej analizy byto zaprezentowanie problemu: , Ekonomia ekosystemdw i
bioréznorodnosci” oraz ukazanie wartosci finansowe;j tejze biordznorodnosci. Oddziatywania
pomiedzy wszystkimi istotami zyjgcymi a srodowiskiem, w ktérym zyja, oraz innymi organi-
zmami, mogg zosta¢ okreslone ekonomicznie. Niebezpieczeristwo jednak polega na redukc;ji
przyrody tylko do poziomu dobra komercyjnego. Taki sposéb widzenia niszczy wartos¢ kaz-
dego ekosystemu, gatunku itd., ktére z uwagi na ich indywidualno$¢ s3 bezcenne.

® por. J. topat, Doswiadczenie Boga wedtug swietego Franciszka i Swietego Bonawentury,
,Lignum vitae”, 1(2000), s. 87-97.

* Wiele ruchéw i sekt éredniowiecza pojmowato ewangeliczne ubdstwo jako catkowite
odrzucenie débr materialnych (manichejczycy, katarzy). Stad tez cztonkowie tych sekt do-
puszczali sie mordéw na ludziach bogatych i zamoznych. Por. M. Dgbkowski, Kataryzm. Hi-
storia i system religijny, Krakéw 2007, s. 212-262.
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ta. Mys$l bowiem Sredniowiecza pozostawata pod przemoznym wpty-
wem idei Arystotelesa (wyzszo$¢ grupy nad jednostka) stad wtasnie
w ,szkole franciszkanskiej” w XIV w. od Jana Dunsa Szkota po Wilhelma
Ockhama docenione zostanie to wszystko, co jednostkowe, zaré6wno w
filozofii i teologii, jak i w kazdej innej dziedzinie wiedzy.

2.Sw. ANTONI Z PADWY (1195-1231)°

W $redniowieczu powszechna praktyka byto udzielanie pozyczek
na bardzo wysoki procent (lichwa). Sw. Antoni, przeciwstawiajac sie tej
praktyce, wygtosit w 1231 r. cykl kazan wielkopostnych. Owocem ka-
znodziejskiej dziatalnoéci Swietego w Padwie, ktéry wskazywat na zto
nieludzkiego wyzysku, niegodziwo$¢ moralng i deprawacje spoteczen-
stwaé, byta decyzja wtadz miasta, ktére pod przewodnictwem podesty
padewskiego, Stefano Badoera, 15 marca 1231 r. uchwalily prawa
chronigce dtuznikéw przed nieograniczonym wyzyskiem ze strony li-
chwiarzy’. W swoim nauczaniu Antoni podejmowat takze prébe zary-
sowania relacji pracodawcy do pracownika, zabiegajac o sprawiedliwe
wynagrodzenie i godziwe traktowanie. Wiasciwe bowiem relacje w pra-
cy stoja na strazy tadu spotecznego, moralnego i pokoju miedzy ludz-
mi8. Cztowiek w myséli Swietego z Padwy, jako obraz i podobieristwo Bo-
ze (por. Rdz 1,26), zostat powotany do panowania (por. Rdz 1,26) (do-
minium) nad $wiatem i wtasciwego korzystania z jego zasobdw, ktére
zostaly powierzone mu w madre zarzadzanie. Jednak sam cztowiek jest
réwniez cze$cig tego Swiata, a zatem on sam jest depozytariuszem
wszystkich dobr materialnych®. Cato$¢ nauczania sw. Antoniego w od-
niesieniu do spraw etyki ekonomii nacechowana jest ogromnym prag-

> Por. J. topat, Leksykon postaci franciszkanskich z Xl i XIV wieku, Niepokalanow 2011, s.
104-111.

® por. A. Derdziuk, Problematyka moralna w kazaniach $w. Antoniego z Padwy, w: Swiety
Antoni z Padwy, Zycie, mysl, dzieto, Z.J. Kijas, S.C. Napidrkowski (red.), Krakdw 1998, s. 188-
193.

" Por. C. Niezgoda, Swiety Antoni Padewski, zycie i nauczanie, Warszawa 1984, s. 84.

& por. L. Nowicki, Chrzescijanin w spoteczeristwie wedtug sw. Antoniego z Padwy,

w: Swiety Antoni z Padwy, Mistrz w szkole franciszkariskiej, Z.). Kijas, S.C. Napiérkowski
(red.), Krakéw 1999, s. 186-192.

° Por. S. Antonii Patavini, Sermones dominicales et festivi, Patavini [Padua] 1979, t. Il,
s.416i67.
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matyzmem, opartym o godno$¢ osoby ludzkiej i zasady sprawiedliwosci
chrzescijanskiej1o.

3. ALEKSANDER Z HALES (0K. 1185-1245)"

Aleksander z Hales rozpoczyna nowa epoke we franciszkanskiej re-
fleksji nad ekonomia. Dotychczasowe rozwazania o charakterze ekono-
micznym przynalezaty do praktykéw. Od Aleksandra z Hales rozpoczyna
sie okres uniwersyteckiego namystu nad kwestiami ekonomicznymi.

3.1. Zagadnienie wspdlnego i prywatnego posiadania

W swojej ,Summa”12 Aleksander z Hales podejmuje zagadnienie
communis omnium posesio i pyta, czy istnieje prawo natury do wspélne-
go posiadania débr. Odpowiadajgc na tak postawiony problem, Alek-
sander stwierdza, ze kwestie nalezy rozwazy¢ pod katem ich konieczno-
$ci, dobra i sprawiedliwosci. W stanie wyzZszej konieczno$ci (zagrozenie
zycia) wszystkie dobra stajg sie wspolne i powinny by¢ rozdzielane dla
wszystkich.

Kazdy cztowiek ze swej natury posiada niezbywalne prawo do wia-
snosci prywatnej, jednakze istniejg tez rzeczywistosci, ktére stanowia
dobro wspoélne catej ludzkosci (ziemia, powietrze itd.). Stad tez spra-
wiedliwos¢ dotyczy godziwego uzywania wtasnosci prywatnej, jak i do-
bra wspdélnego13.

3.2. Zagadnienia zwigzane z handlem i rzemiostem

W swojej ,Summa”14 Aleksander pyta: co uprawomocnia rzemiosto
i handel? Kwestia, czy transakcja handlowa jest dozwolona lub niedo-
zwolona, musi by¢ rozwazana z punktu widzenia podmiotu, przedmiotu,
sposobu, czasu i okolicznoS$ci. Z catej gamy analizowanych zagadnien
transakcja nie jest czyms ztym, ale jest niedozwolona, gdy zawiera w so-

° Na temat praktycznego wymiaru jego nauczania zobacz: J. topat, Znaczenie

sw. Antoniego dla franciszkariskiej recepcji augustynizmu, w: Swiety Antoni z Padwy. Mistrz
w szkole franciszkanskiej..., dz. cyt., s. 169-180.

" por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 58-65.
2 summa Fratris Aleksandri, cz. Ill, . 27, m. 4, a. 3.

B por. M. Beer, Early British Economics from the Xllith to the middle of the XVIlith centu-
ry, Routlege 2013, s. 26-28.

% Summa Fratris Aleksandri, cz. lll, g. 50, m. 1.
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bie niegodziwy cel, przedmiot lub sposéb jej przeprowadzenia. Do ta-
Kkich sytuacji z pewnoscia bedzie nalezat motyw zysku, jako nadrzedny
cel, ktory bedzie prowadzit do nieuczciwych transakcji, handel ludzmi
czy transakcje niezgodne z prawem naturalnym lub stanowionym. Han-
del, w mys$li Mistrza z Hales, nalezy do wielu dziedzin ludzkiej dziatalno-
$ci, ktéra okreslamy jako prace. Stad osoba sprzedajgca towar - wytwo-
rzony lub nabyty - ma prawo do uzyskania zysku z tytutu sprzedazy?s.

3.3. Zagadnienie pieniedzy

Aleksander z Hales, podobnie jak inni scholastycy z jego czaséw,
wyznawat teorie Arystotelesa gtoszaca, ze pienigdze byly niczym innym
jak miernikiem warto$ci danej rzeczy. Pienigdz, jako Srodek ptatniczy,
nie pochodzi z natury, lecz posiada swoje konwencjonalne istnienie.
Nomisma (pieniadz) wyprowadza swojg wazno$¢ z nomas (prawa) i zo-
stat wprowadzony, by sta¢ sie ekwiwalentem warto$ci towaru i winien
on stuzy¢ tylko jako $rodek ptatniczy przy transakcjach handlowych, by
nie popas¢ w zadze nieuczciwego zdobywania pieniedzy!e.

3.4. Zagadnienie lichwiarstwa i walki z nim

W swojej ,Summa”? Aleksander przedstawia racje przemawiajace
przeciw lichwie. Aleksander z Hales byt pierwszym myslicielem Sre-
dniowiecza, ktory zaproponowat ,uderzenie” w lichwiarstwo poprzez
wprowadzenie titulus morae (wynagrodzenia dla wierzyciela, ktére mia-
to by¢ zaptacone przez dtuznika z powodu op6Znienia w sptacie nalez-
nosci)!8. Oznaczato to, ze opdznienie w splacie dtugu pociggato za soba
dodatkowe koszta (kare) dla diuznikéw za niedotrzymanie terminu
sptaty?9.

Aleksander z Hales ukazuje juz w miare - jak na tamte czasy - sys-
tematyczny wyktad na temat ekonomii i jej zasad etycznych.

> por. M. Beer, Early British Economics..., dz. cyt., s. 28-32.
%8 por. Tamze, s. 32-36.

Y Summa Fratris Aleksandri, cz. 11, g. 36, m. 4; oraz podobnie: Summa Fratris Aleksandri,
cz. lll, q. 50, m. 3.

¥ por. M. Beer, Early British Economics..., dz. cyt., s. 37-38.

¥ por. 0. Bazzichi, Dall’'usura al giusto profitto: L’etica economica della Scuola

Francescana, Cantaluna 2008, s. 55.
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4. Sw. BONAWENTURA Z BAGNOREGIO (OK. 1217-1274)°

Bonawentura wniést takze swoj wklad w rozwoj pierwszych ele-
mentéw franciszkanskiej wizji ekonomii. Mistrz franciszkanski uznaje,
ze nie tylko pycha jest ,korzeniem wszelkiego zta”?!, ale takze towarzy-
szace jej skapstwo, i razem stanowia: radix omnium malorum. Oba grze-
chy ,zastuguja na prymat” wsréd wszystkich grzechéw. Pycha bowiem
jest initium, podczas gdy skapstwo jest radix wszelkiego zta22.

Bonawentura okresla initium jako punkt, skad zaczyna sie ruch
w strone zta. Radix natomiast to miejsce, skad ten grzech czerpie swoje
sity i pozywienie. Stad tez pycha jest poczatkiem wszelkiego grzechu,
a chciwos¢ - Zrodtem wszelkiego zta. Grzechem starozytnym jest pycha,
a nowym - chciwo$¢. Taki jest zatem bezposredni i funkcjonalny zwigzek
pomiedzy nimi. Bonawentura poszukuje réwniez rozréznienia pomie-
dzy dobrami koniecznymi a dobrami zbytecznymi (niekoniecznymi) do
zycia. Dobra konieczne s3a skorelowane z warto$ciami moralnymi czto-
wieka odrodzonego przez chrzest. Dobra niekonieczne natomiast sg
zwigzane z warto$ciami cztowieka naturalnego, ktory z powodu grzechu
pierworodnego jest niewolnikiem tego $wiata i rzeczy doczesnych23.
Chciwos$¢ zatem stanowi swoiste paradygmatyczne pojecie, ktorym
mozna praktycznie mierzy¢ kazdy akt doczesny poprzez osad moralny.
Stad wielkie znaczenie ma analiza tejze koncepcji dla historii mysli eko-
nomicznej. Bonawentura, wsrod wielkich teologow XIII w., szczegétowo
opracowat ten temat, wigzac go $ci$le z zagadnieniem lichwy, zysku
i handlu.

Rozwijajac ten temat, Bonawentura postawit pytanie: dlaczego ska-
piec nie jest szcze$liwy? Poniewaz - odpowiada - kumulacja $srodkéw
staje sie celem jego zycia. Zatem istnieje bezposredni zwigzek, jedno-
znaczny, unikalny i funkcjonalny, pomiedzy chciwos$cia a zbytkiem.
Mnozac $rodki ponad koniecznos¢, ktéra wynika ze statusu spotecznego
i potrzeb, czlowiek zawsze bedzie potrzebowal czego$ wiecej. W ten
sposOb wraz ze zbytkiem ro$nie spirala potrzeb, d3zac do nieskonczo-
nosci, ktéra nie znajduje nasycenia. Stad Bonawentura widzi w takim
sposobie postepowania grzech?4. Bonawentura na okre$lenie tych

2 por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 182-224.
2 Typowe stanowisko mistrzéw scholastycznych.
“ por. 0. Bazzichi, Dall’'usura al giusto profitto..., dz. cyt., s. 55.
23 .
Por. Tamze, s. 56.

2 Tamze, s. 57.
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dwéch rzeczywistosci: konieczne i zbyteczne wprowadza terminy: par-
tim necessarium oraz partim superfluum?5. Teoria o dobrach koniecznych jest
zatem niezbedna dla stabilnosci porzadku spotecznego i nie moze pozo-
stawac bez wplywu na inne aspekty zycia ekonomicznego i jego instytu-
cji.

W stanie pierwotnej niewinnosSci wszystkie dobra byly wspdlne.
W aktualnym, utomnym stanie swojej natury, cztowiek potrzebuje dla
siebie i swojej rodziny pewnej ilo$ci débr koniecznych do Zyciaze.

W tym kontek$cie staje sie jasne stanowisko Bonawentury, ktéry
nie odmawia nikomu wtasno$ci prywatnej, z tym zastrzezeniem, Ze ma
ona by¢ takze pozyteczna dla spoteczenstwa?’.

5. AZZONE Z CREMONY (2. POL. XIII w.)*®

Na polecenie kapituty katedralnej w Novara, Azzone z Cremony na-
pisat list duszpasterski dotyczacy potepienia lichwiarzy i obowigzku
zwrotu nieuczciwego zysku (turpe lucrum). W swoim licie, napisanym
zaraz po Soborze Lionskim II (1274), chcac ztama¢ plage pozyczek li-
chwiarskich, dozwolonych przez ustawodawstwo wtadz miasta, nakazat
duchownym, aby przy spowiedzi lichwiarzy na tozu $mierci nie wystar-
czyta zwyczajowa obietnica oddania pieniedzy, ale by dokonat sie rze-
czywisty i pelny zwrot (restytucja) tego, co zostato nieuczciwie zdobyte
(male ablata), ze wskazaniem dokladnej warto$ci sumy nieuczciwie na-
bytej i imion tych, ktérzy powinni koniecznie przyjac to odszkodowanie.
Aby to zrealizowaé, byto konieczne, by lichwiarz, przed rozpoczeciem
spowiedzi, dawat spowiednikowi swoistg karte kaucji albo securitas,

> in quantum ad indigentiam naturae, quantum ad conditionem personae, quantum ad naturae
communionem”. Por. O. Todisco, Introduzione ai pensiero francescano, ,,Miscellanea Francescana”,
101(2001), s. 3-50; E. Cuttini, Ritorno a Dio. Filosofia, teologia, etica della mens nel pensiero di Bona-
ventura da Bagnoregio, Rubbettino 2002.

% por. L. Doppioni, Aspetti sociali della filosofia di S. Bonaventura, ,,Studi Francescani”, 1-4(1974),
s. 79-91.

7 por. O. Bazzichi, Dall’'usura al giusto profitto..., dz. cyt., s. 58. Por. takze /Il Sent., dist.
37, dub. 7.

2 por. G. Andenna, Riflessioni canonistiche in materia economica dal XII al XV secolo, w:
Chiesa, usura e debito estero: Giornata di studio su “Chiesa e prestito a interesse, ieri e oggi"
in occasione del cinquantennio della Facolta di economia, Milano 1997, s. 21-42; ,Vita
e pensiero”, suplement do nr 6, rocznik 1998. Autor, prezentujac catg te historie, nie podaje
zrédet. Wszystko, co jest tutaj podane, pochodzi z jego artykutu.
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w ktorej scedowatby na duchownego wszystkie swoje dobra w ten spo-
sob, by ten mogt dokona¢ wyréwnania strat poszkodowanym przez od-
powiedni zwrot. Po wprowadzeniu tego prawa znaleZli sie tacy, ktérzy
przepisywali swoje majatki na zaufane osoby, by w ten sposéb uzyskaé
odpuszczenie grzechéw i nie straci¢ majatku?°.

Z tekstu okoélnika napisanego przez tego franciszkanina wynikato,
ze ci zmarli, ktérzy w sposéb tak ztosliwy prébowali oszuka¢ duchow-
nych, nie powinni by¢ pogrzebani na cmentarzu, a jesli pogrzeb juz sie
dokonat, to powinni by¢ ekshumowani i pochowani w ziemi nie§wieco-
nejs3o,

Aby wyjasni¢ podstawy tak surowej decyzji koScielnej w stosunku
do lichwiarzy, trzeba uwzgledni¢ sytuacje ekonomiczng dynamicznie
rozwijajacych sie miast wtoskich, napedzanych ogromng lichwg i nie-
spotykang inflacjg, co w potaczeniu z bezwzglednym prawem na korzys$¢
bogatych, wiasciwie degradowato biednych. Inflacja, ktéra byta nastep-
stwem rozwoju ekonomicznego, stawata sie przyczyng owego nowego
i szybkiego rozwoju3l.

Mozna powiedzie¢, Ze dziatania podjete przez $w. Antoniego
z Padwy na poczatku XIII w. byly wskazaniem stusznego kierunku,
o czym $wiadczyt przyktad dziatan Azzone z Cremony.

6. MATEUSZ Z AQUASPARTA (OK. 1237-1302)*

Autor w swoim nauczaniu zajmowal sie miedzy innymi kwestig
sprzedazy rent i innych uméw o dochodach. Uwazat jednak, ze wszystko
w tej kwestii powinno by¢ wcze$niej ustalone, stad tez prowadzit dos¢
drobiazgowe analizy w tej materii.

Mateusz pierwszy sformutowat taksonomie réznego rodzaju umow,
aby wyodrebni¢ niedopuszczalne dziatania i ustali¢ ich charakter. We-
dtug niego umowy o okreslonych dochodach, proponowane w niekté-
rych przypadkach, sg zwykta lichwa. Dla okres$lenia wysoko$ci optaty
Swiadczenia szczeg6lng role powinien odgrywac wiek ubiegajacego sie
o rente. Jednocze$nie szukat takiego rozwigzania tego problemu, aby za-

29 . . . .. . . .

Por. G. Andenna, Riflessioni canonistiche in materia economica..., dz. cyt., s. 21.
30 .

Por. Tamze, s. 22.
31 .

Por. Tamze, s. 23.

*2 por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 639-645.
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chowac¢ moralng godziwos¢ i pozyskanie débr, ktére nie beda zdobywa-
ne za cene nieszcze$cia blizniego33. Umowa taka zatem miata gwaran-
towac kupujacemu i sprzedajgcemu pozyskanie odpowiednich korzysci.
Jest on pierwszym, ktéry zwracat uwage na ten aspekt, bowiem dotad
kupujacy byt w pozycji proszacego, nie za$ partnera w interesach.
Umowa taka moze zatem by¢ zgodna z prawem i zasadami moralnymi3+.

Mateusz z Aquasparta odrzucat zré6wnanie umowy o rente z innymi
umowami éwcze$nie stosowanymi i uznawanymi za zgodne z prawem.
Uwazal, Ze same argumentacje za tym zréwnaniem s3g za stabe3S. Jego
argumentacja posiada charakter wybitnie racjonalny. Nie porzucit ty-
powego dla Sredniowiecza podejsScia biblijno-teologicznego, ktére, w po-
Iaczeniu z apriorycznym podejSciem Arystotelesa, calg rzeczywisto$¢
doczesng widziato niejako ,z goéry”, ale zaczyna docenia¢ sam wymiar
refleksji racjonalnej nad ta cze$cia rzeczywistosci ludzkiej aktywnosci.

7. PIOTR JANOWY OLIVI (1248-1298)

Poglady ekonomiczne Piotra Janowy Oliviego zasadniczo zostaty
wyrazone w dzietach: ,Quodlibeta”, ktére zawierajg takze kwestie eko-
nomiczne, w dzietku ,De contractibus usurariis et de restitutionibus”
oraz w najwazniejszym jego dziele ekonomicznym ,Tractatus de emp-
tione et venditione”3?. Olivi drobiazgowo przeanalizowat rézne zagad-
nienia zycia gospodarczego swoich czaséw, a zwtaszcza probleméw wy-
nikajacych z rozwoju handlu i niekontrolowanego obrotu pienigdzem.
W swoim traktacie zasadniczo zajmuje sie trzema kwestiami:

* Por. F. Veraja, Le origini della controversia teologica sul contratto di censo nel XllI
secolo, Roma 1960, s. 71.

* Por. Tamze, s. 111.
* por. Tamze, s. 71.
* por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 708-723.

37 Olivi Pietro di Giovanni, Usure compere e vendite. La scienza economica del Xlll secolo,
ttum. i oprac. A. Spicciani, Bergamo 1990. Zobacz takze: A. Spicciani, Sant’Antonino, san Ber-
nardino e Pier di Giovanni Olivi nel pensiero economico medievale, ,Economia e Storia.
Rivista italiana di storia economica e sociale”, 3(1972), s. 315-341; A. Spicciani, Gli scritti sul
capitale e sull’interesse di Pietro di Giovanni Olivi. Fonti per la storia del pensiero economico
medievale, ,Studi Francescani” 73(1976), s. 289-325; A. Spicciani, La mercatura e la
formazione del prezzo nella riflessione teologica medioevale, Roma 1977; A. Spicciani,
Capitale e interesse tra mercatura e poverta nei teologi e canonisti dei secoli XIlI-XIV,
Roma 1990.
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» umowa kupna i sprzedazy;
» kontrakty lichwiarskie;

» obowiazki i sposoby restytucji w przypadku lichwy albo
spowodowania szkdd.

Cze$¢ na temat lichwy jest zbudowana wedtug schematu stosowa-
nego w quaestio: pytania i odpowiedzi na temat konkretnych zagadnien
zebrane sa w zestawy, ktdre rozwijaja sie w omowienie catej problema-
tyki. Natomiast cze$¢ dotyczaca obowigzku restytucji zostata podzielona
na cztery czesci oraz dodatkowo jest jeszcze siedem quaestiones na te-
mat sprawiedliwo$ci handlowej38.

Pobiezny przeglad tresci ,Tractatus” pokazuje obfito$¢ zaintereso-
wan Piotra Janowy Oliviego. Dla niego stuszna cena towaru byta rze-
czywistg warto$cia przedmiotu, gdyz tylko wtedy cena towaru mogta
by¢ sprawiedliwa. Pod pojeciem stusznej warto$ci Olivi rozumiat: jakos¢
przedmiotu, ewentualne jego braki i wady, potrzebe - popyt na dany to-
war, wreszcie motyw zapotrzebowania ze strony kupujacego, ktory jest
zgodny zaptaci¢ okreslong cene za dany produkt3®. Cena musiata
uwzglednia¢: virtuositas, raritas, complacibilitas danej rzeczy*.

W swoich analizach Olivi do$¢ innowacyjnie podchodzit do kwestii
istniejgcego rynku (zbytu i podazy) w ustalaniu cen*!. Innym innowa-
cyjnym rozwigzaniem podanym przez niego bylo przeanalizowanie
ksztattowania sie ceny z punktu widzenia psychologicznego: wptyw
pragnienia kupujgcego na wysoko$¢ ceny. W kwestii tzw. stusznej ceny
Olivii dopatrywat sie pewnego rodzaju consensus obu stron w transakcji
handlowej, zatem widzi sie u niego potrzeby swoistego dialogu ekono-
micznego, ktory wspotksztattuje rynek42. Ciekawe byto jego podejscie
do pienigdza jako medium uniwersalnego, ktére nie stuzy juz tylko do
oceny wartos$ci rzeczy, ale staje sie czyms$ obecnym i ksztattujacym na-
sze codzienne Zycie jako jeden z wielu sSrodkdw*3. Pienigdze ksztattowa-
ty okreslone uwarunkowania zycia miejskiego, stad obracanie nimi do-

38 PR P . .. . .
Por. Olivi Pietro di Giovanni, Usure compere e vendite. La scienza economica..., dz. cyt.,
s. 33.

* por. A. Spicciani, La mercatura e la formazione del prezzo..., dz. cyt., s. 193.
O por. Tamze, s. 191.

“por. Tamze, s. 199.

*? Por. Tamze, s.209-211.

B G. Todeschini, Un trattato di economia politica francescana: Il ,,De emptionibus et
venditionibus, de usuris, de restitutionibus” di Pietrodi Giovanni Olivi, Roma 1980, s. 6.
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magato sie namystu i refleksji w aktualnym kontekscie wtoskiego mia-
sta*t. Zagadnienia lichwiarstwa i kwestia odszkodowan zajmuje u niego
wazne miejsce, o czym $wiadczy drobiazgowos$¢ analiz poszczegolnych
zagadnien w drugiej czesci jego ,Tractatus”, w ktorej bada kwestie ofe-
rowanych znizek, zagadnienie interesu, problem kapitatu, granice li-
chwy, godziwosci i niegodziwosci ceny itp.#5. Nalezy podkresli¢, ze Olivi
byt swiadomy znaczenia pieniadza, jego pozyczania i obrotu nim w bu-
dowaniu i rozwoju dobrobytu i przemysty, stad chciat dokladnie okre-
$li¢ granice miedzy tym, ,co dozwolone a niedozwolone”46. Warto za-
uwazy¢, ze to on wprowadzit pojecie kapitatu. Stad sie bierze okre$lenie
tegoz Autora - jako prekursora wolnego rynku i praojca kapitalizmu.

8. RYSZARD Z MIDDLELTON (1249-1307)"

Ryszard z Middleton byt pod wptywem mys$li Arystotelesa oraz
Tomasza z Akwinu. Uwazano go w jego czasach za mysliciela dobrze
obeznanego w sprawach ekonomicznych*s.

Wszelka wtadza jest konsekwencjg ludzkiego upadku (grzechu
pierworodnego) i nie ma charakteru absolutnego, gdyz musi liczy¢ sie ze
zZwyczajami, prawem oraz zgodg ogdtu.

Uzasadnienie handlu w jego mysli opiera sie na trzech racjach:

» ludzkie potrzeby i pragnienie ich zaspokojenia - wymiana
débr;

» wynikajace z aktu stworzenia powszechne braterstwo, ktére
zaktada wzajemna pomoc;

» wynikajaca z uwarunkowan geograficznych i klimatycznych
réznorodnos$¢ towaréow w réznych krajach.

Naturalne zatem jest, ze ludzie powinni wzajemnie wymienia¢ sie
tym, co jest zbyteczne i pokrywac¢ braki innychs°. Ciggle jednak pozosta-

* por, Tamze, s. 17.

* Por. Tamze, s. 25-28.

%5, Piron, | paradossi della teoria dell’'usura nel medioevo, Milano 2006, s. 15.
7 por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 790-792.

* por. M. Beer, Early British Economics..., dz. cyt., s. 39.

Oy Sent., dist. 44, q. 1; Ill Sent., dist. 37, art. 3, q. 4.

M. Beer, Early British Economics..., dz. cyt., s. 40-41.
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je problem zysku. Zysk bowiem jednego pocigga za sobg strate drugiego.
W rzeczywistos$ci - jak twierdzi Ryszard - w handlu obie strony zyskujg,
gdyZ obie ze stron uzyskuja zaspokojenie swojej potrzeby (posiadania
i zysku)st.

Ryszard z Middleton zajmowat sie takze zagadnieniem: dlaczego
zysk z handlu jest dozwolony, a zysk z pozyczki (odsetki) jest grzeszny?
Wsréd réznych argumentacji napotykamy taka: w handlu obie strony
co$ zyskuja, a pozyczanie (mutuum) z intencja zdobycia zysku jest zaka-
zane, poniewaz Ewangelia upomina pozyczkodawce, aby przyznawat
pozyczke bez nadziei zdobycia zysku (por. Lk 6,34). Cztowiek jest pa-
nem poprzez swojg prace i poprzez to, co wytwarza (quia homo dominus
est sui laboris et industriae). PomnoZenie zatem dobrobytu prawnie na-
lezy do niego, a nie do pozyczkodawcy, ktéry tylko obraca cudzymi pie-
niedzmi52. Z twierdzenia Ryszarda (homo dominus est sui laboris et indu-
striae) John Locke wyciaggnat potwierdzenie, Ze jest to argument fawory-
zujacy istnienie wilasnos$ci prywatnej. Natomiast socjalisci, ktorzy
poZniej czytali Johna Locke’a, pojmowali te my$l jako argument prze-
ciwko kumulacji kapitatus3.

Jak zauwaza M. Beer, Ryszarda z Middleton nalezy uzna¢ za ,o0$wie-
conego ekonomicznie pioniera miejskiej cywilizacji”>+.

9. Bt. JAN DUNS SZKOT (0K. 1265-1308)°°

Jan Duns Szkot zajmowat sie licznymi kwestiami ekonomicznymi
i spotecznymisé. Tutaj jednak zostang wskazane tylko najwazniejsze jego
wypowiedzi, do ktérych niewatpliwie nalezy IV ksiega ,Komentarzy do
Sentencji Piotra Lombarda”, dystynkcja 15, kwestie 2-19. W kwestii
rzemiosta i handlu Szkot odchodzi od patrystycznych i kanonicznych

Sy Quodlibeta, g. 23, art. 1; lll Sent., dist. 33, art. 3, g. 4.

32 IV Sent., dist. 15, q. 5, zarzut 6.

3 por. M. Beer, Early British Economics..., dz. cyt., s. 56-57.

> »(...) as an enlightened economic pioneer of urban civilization”. Tamze, s. 44.
> por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s.450-466.

W jego czasach w Zakonie Franciszkanskim trwata dyskusja na temat ubdstwa zakon-
nego; generat Zakonu, Michat z Cesena, dyskutowat z papiezem Janem XXII, natomiast u Jana
Dunsa Szkota nie mamy nawet $ladu tych sporéw.
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obaw i podaje, Ze winny one by¢ prowadzone w zgodzie ze ,ztotg zasa-
d3a”: ,Hoc facias alii quod tibi vis fieri”s7.

9.1. Kwestia pochodzenia wlasnosci

Wtadza nad rzeczami jest indywidualna (rerum dominia sunt di-
stincta), zatem podstawa wszelkich transakcji jest wlasno$¢ prywatna,
ktéra pozwala uzyska¢ dobra materialne od innych. Podejscie do tej
kwestii Jana Dunsa Szkota jest wybitnie pragmatyczne, wrecz wspotcze-
sness,

9.2. Zagadnienie rzemiosta i handlu

Handel i rzemiosto sa konieczne i uzyteczne dla dobrobytu spote-
czenstwa. Poniewaz zdolnosci produkcyjne i wytworcze réznych miast
i krajow sg zrdéznicowane, stad konieczny jest handel i wymiana towa-
rowa. Kupcom nalezy pozwoli¢ na uzyskanie zyskow, gdyz to oni pono-
szg ryzyko w handlu. Zatem zysk, jaki uzyskuje kupiec, stanowi jego
pensje, ktéra powinna by¢ proporcjonalna do jego statusu zyciowego
oraz do nalezno$ci (podatku), jaki oddaje dla swojego kraju. Handel za-
tem winien by¢ wolny od oszustw, wedtug ceny, na ktérg dobrowolnie
i sprawiedliwie zgadza sie kupujacy i sprzedawca. Ceny nie moga by¢
zbyt wygorowane i narzucane tylko przez sprzedajacego. Kupcy, ktorzy
wykorzystuja aktualne braki na rynku i spekuluja dobrami, podnoszac
ich ceny, sa oceniani jako kupcy wystepni, godni kary i pogardy>°. Jan
Duns Szkot jest zatem dalekim antycypatorem teorii wolnego handlus®.

9.3. Kwestia lichwiarstwas!

Autor potepia lichwe, akcentujac, ze sama pozyczka nie moze by¢
zrédtem dodatkowego zarobku, co przeciez stanowi istote lichwy. Po-
zyczka (mutuum) jest przeniesieniem wiasnosci z kredytodawcy na kre-
dytobiorce (mutuum do tibi meum), zatem nie moze kredytodawca do-
magac sie pieniedzy za co$, co juz nie jest jego wtasnos$cig. Mimo to Duns
Szkot przewidywat rozne optaty karne (poena conventionalis), jesli kto$

> por. M. Beer, Early British Economics..., dz. cyt., s. 45-46.
*® Por. Tamze, s. 46-50.

* por, IV Sent, dist. 15, q. 2.

 por. M. Beer, Early British Economics..., dz. cyt., s. 50-51.

por. Tamze, s. 51.
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nie sptacit pozyczki w umoéwionym terminie lub tez jesli to zostato
uzgodnione w umowie pozyczki62.

10. ALEKSANDER Z ALEKSANDRII (OK. 1270- 1314)%

Aleksander z Aleksandrii analizowal kontrowersje wok6t uméw
o renty i inne formy dochodéw. Swoje stanowisko zaprezentowat
w , Tractatus de usuris” (1307). Jego podejscie do tych kwestii, mimo Ze
nie odchodzi od typowego podejscia innych mistrzéw z Zakonu Braci
Mniejszych, zawiera kilka oryginalnych rozwigzan. Porusza przede
wszystkim dwie kwestie: catlo$ciowej umowy o rente i uprawomocnie-
nia legalnos$ci zakupu wieczystego dochodow z tejze umowy. Aleksander
przeanalizowat rézne uwarunkowania, ktére pozwalaty na legalnos¢
okreslonych dziatan, inne za$ wykluczat, jako lichwesé+.

Oryginalno$¢ mysli Aleksandra pojawia sie w kwestii zakupu rent
terminowych. Taka umowa byta zgodna z prawem, pod warunkiem, ze
cena byla stuszna vel prawa oraz znane byty parametry, proporcjonalne
do warto$ci towaru w momencie jego zaméwienia. Wedtug communis
estimatio nie aktualizuje sie przyszlej wartosci emerytury, lecz ocenia
sie jej warto$¢ w momencie oszacowania. Aleksander uznawat za legal-
ny nawet rabat dawany na cene, w tym sensie, Ze mozna zaproponowac
nizszg cene, poniewaz kupujacy nie moze z niego korzysta¢ od razu, stad
nie jest narazony na wszystkie zagrozenia zwigzane z ryzykiem ekono-
micznym, co sie odwleka w czasie®s.

W zakonie franciszkanskim trwal zatem wytezony namyst, jak
okresli¢ réznego rodzaju parametry, ktére zagwarantujg zyski, ale i mo-
ralno$¢ podejmowanych dziatan ekonomicznych.

11. WILHELM OCKHAM (1287-1347)

Wilhelm Ockham z jednej strony byt sumiennym nasladowcg swo-
ich mistrzéw: Aleksandra z Hales, Ryszarda z Middleton i Jana Dunsa
Szkota, z drugiej jednak strony byl najbardziej rewolucyjnym i wpty-

2 por, IV Sent., dist. 15, q. 2, 17-19. Por. takze: C.R.S. Harris, Duns Scotus, Oxford 1927.
® por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 51-56.

% por. F. Veraja, Le origini della controversia teologica..., dz. cyt., s.155.

% por. Tamze, s. 158.

% por. J. topat, Leksykon postaci franciszkariskich z Xlll i z XIV wieku, Suplement W, Nie-
pokalandéw 2012, s. 28-42.
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wowym posréd wszystkich scholastycznych pionieréw wspotczesnego
zycia. Byt jednym z tych, ktérzy przygotowali droge dla postepu cywili-
zacji Zachodniej od $redniowiecza do czaséw wspotczesnyché’. Jego
nominalizm wyznaczat skuteczne zwrdcenie uwagi na indywidualnego
cztowieka i jego aktywnos¢.

Ockham odrzucit pojecie wszechswiata trwale uporzgdkowanego,
ze statym miejscem dla ludzi i rzeczy w nim osadzonych, oraz finalizm,
wraz z wiarg w istnienie uprzednio ustalonego i mechanicznego celu
rzeczywisto$ci. Ockham miat wizje §wiata jakby kalejdoskopu, w ktérym
wszystko krazy, a kazdy element zajmuje miejsce okreslone w stosunku
do innego. Z tego jednak nie wywodzi sie zaden porzadek ogélny. Wyni-
ka z tego, Zze w samym centrum pojecia cztowieka stoi wolno$¢, ktora
wyraza sie w jego dziataniu i jego woli¢8. Dlatego mysl ekonomiczna nie
moze by¢ rozwijana jako skutek odgérnej refleksji, ale jako co$, co od-
powiada ludzkiej obecnosci w tym Swiecie, ktéry cztowiek czyni sobie
poddanym.

Pomimo swojej nowoczesno$ci w spojrzeniu na rézne kwestie zycia
ludzkiego, Wilhelm Ockham gorgco optowat za zachowaniem tradycyj-
nego spojrzenia na kwestie ubdstwa zakonnego, uznajac, ze nadawanie
prymatu temu, co wygodne nawet dla Stolicy Apostolskiej, nie powinno
przy¢miewaé rozwigzan wypracowanych przez poprzednikéw®d. Nasz
Autor byt zwolennikiem zachowywania dobrych tradycji i zwyczajow
w dziataniach zwigzanych z pieniedzmi i dobrami doczesnymi, co wpi-
suje sie we franciszkanska tradycje dobra, dialogu i pozytywnego podej-
$cia do drugiego cztowieka i §wiata przyrody. To jednocze$nie pokazuje,
ze aktywno$¢ ekonomiczna powinna by¢ prowadzona z poszanowaniem
norm moralnych i dobrych obyczajéw przyjetych w spoteczenstwie.

12. ALWARO PELAGIUS (0K. 1275-1349)°

Alwaro Pelagius zyt i dziatat w czasach Oliviego i Ockhama, lecz re-
prezentowat odtam spirytuatéw. Jednoczesnie byt jednym z epigonskich
obroncéw skrajnej teokracji papieskiej. Krytykowat nadmierng pogon

 por. M. Beer, Early British Economics..., dz. cyt., s. 54.

8. Vereecke, Da Guglielm d’Ockam a sant’Alfonso de’Liguori. Saggi di storia della teo-
logia morale moderna 1300-1787, Milano 1990, s. 213.

. topat, Wilhelma Ockhama ,,Opus Nonaginta Dierum” jako epigonska i desperacka
obrona ideatu franciszkariskiego ubdéstwa w X1V wieku, ,Lignum vitae”, 10(2009), s. 11-58.

" por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 71-76.
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ludzi KoSciota za pienigdzem, symonie i lichwe. Pelagius uwazat, ze zyt
w historycznym momencie, kiedy Kos$ciét triumfujacy i bogaty, wrecz
przy¢émiewat prawde Ewangelii i zaktdcat istotny charakter chrzescijan-
stwa. W tych pogladach byt zgodny z nauczaniem Oliviego i Ockhama.
W jego nauczaniu pojawia sie jednak sprzeczno$¢, gdy poddaje ocenie
prerogatywy papieza, ktére sg nie do przyjecia z teologig ubdstwa, wta-
$ciwa dla nauczania franciszkanskiego?!. Jego propozycja jest radykalnie
teokratyczna, skrajna wobec dos$¢ spolegliwej teorii eklezjalno-
politycznej, zaproponowanej przez Ockhama. Papiez, wedtug nauczania
Alwaro, posiada plenitudo potetatis nie tylko nad Kosciotem, ale takze
nad panstwami i instytucjami publicznymi, nad krélami i ksigzetami itd.
Witadza papieska obejmuje réwniez prywatne (Swieckie) posiadtosci -
papieska wiladza rozciaga sie dostownie na wszystko’2. Papiez posiada
prawo nie tylko nauczania teologiczno-moralnego, ale takze do ustalania
wszelkiego rodzaju regut i zasad. Tak skrajne stanowisko nie mogto sie
wprawdzie utrzymac, jednak jest ciekawym przyktadem, ze kiedy mysl
franciszkanska probowata odkrywac realne relacje cztowieka z jego
Srodowiskiem zyciowym, pojawiala sie takze koncepcja regulujaca
wszystko mocg autorytetu papieskiego.

13. GERARD ODONIS (+ 1349)7

Gerard Odonis prezentowat stanowisko tzw. Braci Wspélnoty, ktore
stato w opozycji do stanowiska tzw. spirytuatéw. Jednak w dziedzinie
badan nad kwestiami ekonomicznymi, w swoim dziele ,De contractibus”
obficie korzystat z dzieta Piotra Janowy Oliviego, przywodcy spirytu-
atow74,

Jedna z pierwszych prac tego Autora byto dzieto ,Liber de contrac-
tibus et restitutionibus et de sententia excommunicationis” napisane
w Tuluzie pomiedzy 1315 a 1317 r. Ten traktat zaklada wtasng i swoista
analize sztandarowego dziela Piotra Janowy Oliviego, uzupetniajgc go
innymi Zrédtami i wzbogacajac o dodatkowe argumenty oraz proponu-
jac nowa perspektywe dotyczacg nowego i programowego podejscia do
fenomenu ekonomii. Intencjg Gerarda byto przygotowanie swoistego
podrecznika, ktéry wyjasni rézne kwestie moralne zwigzane z ekono-

"t 0. Bazzichi, Dall’usura al giusto profitto..., dz. cyt., s. 162-163.
" por, Tamze, s. 163.
3 por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 338-341.

A Spicciani, La mercatura e la formazione del prezzo..., dz. cyt., s. 189.
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mig, dzieki czemu bedzie mogt by¢ pomocny dla spowiednikéw. Pierw-
sza cze$¢ owego ,Liber” byta poswiecona umowom i kwestiom lichwy,
druga dotyczyta réznych form niedozwolonych zyskoéw i réznych sposo-
béw restytucji nieuczciwych zyskéw, trzecia analizowata formuty peni-
tencjarne, a w szczeg6lnosci ekskomuniki i przypadki, w ktérych je sie
naktada’s. Zagadnienie uméw byto przeanalizowane w siedemnastu
kwestiach, opartych na trzech pryncypialnych argumentach: posiadanie
i uzywanie débr materialnych; kupno, sprzedaz, handel i ceny; przy-
znawanie kredytéw i problemy zwigzane z lichwa. Gtéwna nowoscia
wprowadzong przez tego Autora byto zdecydowane odrzucenie arysto-
telesowskiej teorii pienigdza. Jego wizja jest zdecydowanie nowoczesna
dla catej przestrzeni gospodarczej, poniewaz to samoregulujacy sie ry-
nek jest kluczem do wlasciwego widzenia i rozumienia ekonomii’é. Cie-
kawa nowoscig u Gerarda jest pojawiajgca sie kwestia handlu miedzy-
narodowego, jego natury, probleméw pienieznych itp.7?. Mistrz Odonis
twierdzit, Ze lichwa, bedac niezgodna z prawem naturalnym, nie potrze-
buje innego potwierdzenia do jej powszechnego odrzucenia’8. Gerard
zajmowatl sie takze kwestiami prawa do uzywania pieniedzy, prawami
posiadania, relacji pomiedzy posiadaniem a uzywaniem, i stad uzasad-
nial, iz prawo do uzywania pienigdza mogto by¢ mierzone subiektyw-
nym pozytkiem, ktérym mogt by¢ przedmiot transakcji ekonomicz-
nych79.

Mysl ekonomiczna Gerarda Odonisa stanowi dojrzaty produkt re-
fleksji nad rynkiem, handlem, wymiang débr, nawet o wymiarze mie-
dzynarodowym, uksztattowanym w kontekscie wtoskich polis, dla kt6-
rych ekonomia stawata sie sercem rozwoju. Franciszkanie, jako swoisty
»Zakon miejski”80, nie mogli by¢ obojetni na to, co sie rozgrywato w tych
miastach.

> por. G. Ceccarelli, S. Piron, Gerald Odonis’ Economics Treatise, w: Gerald Odonis, ,,Doc-
tor Moralis” and Franciscan Minister General, Studies in Honour of L.M. de Rijk, L. Marie de
Rijk, W. Duba, C.D. Schabel (red.), Leiden 2009, s.165.

% por. G. Ceccarelli, S. Piron, Gerald Odonis’ Economics Treatise, s. 188.
7 por. Tamze, s. 190.
8 por. Tamze, s. 182.
 por. Tamze, s. 188.

g0 Wczesniej zakony monastyczne programowo sytuowaty swoje klasztory poza miasta-
mi. Bracia Mniejsi powstali jako zakon w miescie i dobrze sie czuli w miastach, ktére dos¢
szybko staty sie gtdwnym polem ich dziatai ewangelizacyjnych.
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14. FrRaNciszek Z EmpoLi (T 1370)*

Nasz przeglad niewatpliwie wzbogaci posta¢ specjalisty od spraw
pozyczek, dtugoéw, kredytéw i innych operacji finansowych - Franciszka
z Empoli82. Stawa Franciszka jest zwigzana z wazng rolg, jaka odegrat
w debacie wokoét tzw. instytucji Monte, jakie pojawily sie we Florenciji.
Wkroétce po zatozeniu Monte vecchio (1345-1347), pierwszej instytucji
publicznej we Florencji do zarzadzania dlugami, rozpoczeta sie diuga
debata na temat moralnej legitymizacji pobierania odsetek od kredytow,
a takze sprzedazy po obnizonej cenie praw dla pierwszego nabywcy, co
byto praktyka, w ktdrej uczestniczyto tysigce obywatelis3. Dyskusje zo-
staty podjete przez Matteo Villani, urzednika Monte oraz mistrzéw teo-
logii: Pietro Strozzi i Francesco da Empoli. Zar6wno Franciszek, jak
i Piotr, potepiali obywateli zaciggajacych pozyczki od miasta w celu uzy-
skania zysku, gdyz byta to odmiana lichwy. Obaj przyznawali prawo dla
kredytodawcy do otrzymania optaty w wysokosci 5% rocznie w nagrode
za natychmiastowe udzielenie pozyczki. Franciszek uznawat te umowy
sprzedazy za catkowicie legalne i uzasadnione prawnie84. Autor prezen-
towat to na podstawie zwieztej formy dysputy scholastycznej (determi-
natio) - skonstruowanej jako relacja o stosunkach pomiedzy dwoma fik-
cyjnymi obywatelami Florencji: Piotrem i Janem a miastem Florencjass.

& por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt.,, s. 299.

® Francesco da Empoli (San Francesco di Simone da Pisa) - urodzit sie w 2. dekadzie XIV
w., a zmart we Florencji 12 pazdziernika w 1370 r. i zostat pochowany w kosciele S. Croce.
Prawdopodobnie byt lektorem w Oksfordzie, po Piotrze z Gaeta. Byt nominowany na lector
sententiarum przez Kapitute Generalng Zakonu w Marsylii w 1343 r. Byt obecny w Oksfordzie
w potowie lat czterdziestych XIV w. Barttomiej z Pizy wymienia go wsrdd braci, ktérzy otrzy-
mali dyplom z teologii w Oksfordzie. Dokumenty z klasztoru S. Croce we Florencji poswiad-
czajg, ze petnit funkcje wikariusza w 1347 r. 27 maja 1359 r. zostat mianowany profesorem
teologii w Studium Florenckim, a miedzy 1360 i 1367 r. zajmowat stanowisko prowincjata to-
skanskiej prowincji. Miat by¢ takze prowincjatem Toskanii w latach 1369-1370. Por. A.B. Em-
den, A biographical register of the University of Oxford to A.D. 1500, t. Ill, Oxford 1959,
s. 164. M.W. Sheehan, The religious Orders 1220-1370, w: The history of the University of Ox-
ford, J.I. Catto (red.), t. |, Oxford 1984, s. 203.

8 por. J.T. Noonan, The scholastic analysis of usury, Cambridge 1957, s. 122, 204.

& por. J. Kirshner, Storm over the Monte comune: Genesis of the moral controversy over
the public debt of Florence, “Archivum Fratrum Praedicatorum”, 53(1983), s. 219-276.

 Determinatio de materia Montis pozostato w czterech manuskryptach: z XIV w. zacho-
wat sie we Florencji, Bibl. Laurentian, S. Croce, Plut. 31 dext., Ff. 151r-154r; inne manuskryp-
ty sg w: Bibl. Vaticana, Vat. Lat. 2660, n. 267r-270V; oraz Vat. Lat. 4272, n. 128v-133V, i w
Bibl. Miejskiej Monteprandone, ms. 39a i nast. 187-190.
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Franciszek, podsumowujac, wylicza cztery zasadnicze elementy tejze
kwestii. Po pierwsze, umowa pomiedzy Piotrem a Janem byta umowg
sprzedazy, a nie pozyczki. Po drugie, w tej umowie zostaly sprzedane
prawa, zar6wno do kapitaty, jak i do odsetek. Po trzecie, musimy roz-
rézni¢ pomiedzy posiadaniem biezacego kapitatu w gotéwce a prawem
do otrzymania tejze gotdwki, poniewaz jedno moze istnie¢ bez drugiego
i jedno posiada wieksza wartos¢ od drugiego. Po czwarte, jak pokazuje
doswiadczenie, nie zawsze istnieje ryzyko poniesienia strat przy zaku-
pie papieréw wartosciowych od Monte8e.

Franciszek z Emploi byt jednym z pierwszych moralistow podejmu-
jacych temat legalnos$ci uméw ubezpieczenia zwigzanego z ryzykiem
w handlu morskim, ktére uwazat za prawnie i moralnie uzasadnione.
Wedtug niego, towar wystany droga morska do Genui moze by¢ ubez-
pieczony premig w wysokosci 10-20% jego wartoSci, jesli ubezpieczy-
ciel wziatby na siebie ryzyko utraty débr kupca®’.

Mimo opozycji dominikanéw i augustianéw argumentacja Francisz-
ka z Emploi zostata powszechnie uznana i oficjalnie wprowadzona do
ustawodawstwa florenckiego, uchwalonego w 1383 r. Jego argumenty
zostaty takze potwierdzone przez florenckiego kanonika Lorenzo Ridol-
fiego, ktéry w swoim ,Tractatus de usuris” napisanym w 1403 r. wrecz
dostownie powto6rzyt tezy z dzieta Franciszka z Empoli.

Bez watpienia byt to jeden z wielkich wktadéw franciszkanow, kto-
ry wplynat na szeroka debate na temat legalno$ci i wymiaru moralnego
dtugu publicznego.

15. FRANCISZEK EXIMENIUS (1330-1409)%

Ten, dos¢ wybiorczy, przeglad franciszkanow z XIII i XIV w., ktorzy
wypowiadali sie w sprawach ekonomicznych, konczy posta¢ wybitnie
uzdolnionego Brata Mniejszego, ktory wypowiadat sie w bardzo wielu
dziedzinach zycia ludzkiego.

Nasz franciszkanski Autor zasadniczo utrzymywat, ze miasto (civi-
tas) to obszar zamieszkaty przez ludzi, ktérzy ksztattuja miasto jako

& por. L. Armstrong, The politics of usury in “Trecento” Florence: the ,,Quaestio de Mon-
te’ of Francesco da Empoli, ,Mediaeval Studies” 61(1999), s. 1-44.

8 por. A. Spicciani, Capitale e interesse tra mercatura e poverta..., dz. cyt., s. 97-111.

& por. J. topat, Leksykon postaci..., dz. cyt., s. 299-315.
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wspolnote os6b (civitas est congregacio concors multarum personarum)
i od uksztattowania ich wnetrza zalezy ksztatt miasta, co wyraza sie po-
przez $wiadoma aktywnos$¢: wykonywany zawéd i zdolno$¢ do komuni-
kacji spotecznej®. Franciszek Eximenius uwazat, Ze wlasnos$¢ wspolna
jest nie do przyjecia w res publica: no és vida civil ne de comunitat comu-
na, podczas gdy wtasno$¢ prywatna posiada swoje pierwsze i najwyzsze
potwierdzenie w nakazie zatwierdzonym przez Boga, ktéry zabrania
pragnienia débr innych oséb (por. Wj 20,17)9. Wynika to z prawa natu-
ralnego, ktére gwarantuje, zarowno poszczeg6lnym osobom, jak i catej
spoteczno$ci miasta, rozwoj ekonomiczny i jest fundamentem istnienia
tejze wspdlnoty, gdyz pociaga za sobg wielo$¢ ré6znych wtasnosci i roz-
nych zawodéw9l. W konsekwencji miasto, opierajac sie na wielosci rze-
mie$lnikéw i kupcoéw, oferuje mozliwosé handlu pomiedzy posiadacza-
mi dobr i tymi, ktdrzy ich potrzebujg. Stad tez wynika znaczenie pienig-
dza, ktory utatwia handel i przyczynia sie do rozwoju miasta i wzrostu
poziomu ekonomicznego mieszczan®2. Nasz Autor uwazal, Ze pienigdz
jest dobrem wspolnoty miejskiej, o ile jest ustanowiony dla wsparcia
rozwoju miasta, na ktéry pracuja kupcy i wytwoércy, dzieki czemu daja
zycie i dobrobyt tejze wspdlnocie?3. W ten sposdb pienigdz staje sie mia-
ra pelnego obywatelstwa w mieScie. Tylko ci, ktérzy go posiadajg i mogg
z niego Korzystac, staja sie cztonkami res publica.

Franciszek jest jednym z pierwszych autorow®4, ktory potaczyt
rozwazania ekonomiczne z kwestiami prawnymi i teologicznymi, a takze
osadzit je w kontekscie miasta, dzieki czemu wymiar ekonomiczny zo-
stat zespolony z wymiarem polityczno-spotecznym?9s.

O Fo ¥
o oo

 por. F. Eiximenis, Dotzé Llibre del Crestia, t. |, cz. 1, oprac. X. Renedo i inni, Girona
2005, s. 177.

O, Eiximenis, Dotze Llibre del Crestia, t. |, cz. 1, s. 199.
' Por. Tamze, s. 192-193, 210-212.
2 por, Tamze, s. 304.

93 . .z
»La peccunia es ordonada a relevacid de affany dels mercaders e dels treballants per la
cosa publica a darl-li vida e bon viure”. Tamze, s. 304.

o Trwaja polemiki, kto pierwszy wptynat na ksztatt tej dyskusji: czy Franciszek Eximenius
czy tez Mikotaj z Oresme. Por. Ch. Johnson, The ,De moneta” of Nicholas Oresme and English
mint documents, London 1956.

% por. F. Eiximenis, Dotzé Llibre del Crestid..., dz. cyt., s. 329 i 309.
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Franciszkanskie podej$cie do ekonomii rozcigga sie od prostych
stwierdzen moralnych, opartych na Ewangelii, po szczegétowe opraco-
wania, bazujace na przemyslanej analizie wptywu ekonomii na ludzka
wspolnote i jej dziatania. Niemniej zawsze mysl franciszkanska opierata
sie na gtebokim poczuciu prawa i sprawiedliwosci, ktére stanowity fun-
dament dla wskazan nalezgcych dzi$ do kanonu moralnosci ekonomicz-
no-spotecznej.

ABSTRACT

In the article titled "The contribution of Franciscans to development of
economic theories in the thirteenth and fourteenth century" author presents
the Franciscan thoughts about the principles of law and justice in relation to
money, financial operations and trade.

SLOWA KLUCZE: franciszkanizm, ekonomia, moralno$¢ zycia spotecznego, $re-
dniowiecze.

KEY WORDS: Franciscans, economics, morality, social life, Middle Ages.
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JERzY SzyRAN OFMConv*
WARSZAWA
DARIA STYCZYNSKI*

IZABELIN

Cui bono klauzura?

Tradycyjnym elementem kazdego klasztoru jest klauzura zakonna,
ktéra w swojej widzialnej postaci, czesto widnieje jako informacja na
drzwiach Kklasztornych prowadzacych do czesci wylaczonej z uzytku
0s6b postronnych. Za tymi drzwiami toczy sie zycie zakonne: modlitwa,
praca, spoczynek.

Klauzura w powszechnym rozumieniu jest wytaczeniem pewnej
czesci klasztoru z obecnos$ci w niej oséb swieckich. Jednak to, co kiedys

" JErzv SzvRAN OFMConv (ur. 17.10.1968). Doktor teologii moralnej. Wyktadowca w WSD
00. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach. Cenzor koscielny ksigzek i tresci religijnych dla Wy-
dawnictwa Kurii Prowincjalnej oo. Franciszkanéw w Warszawie i dla Wydawnictwa oo. Fran-
ciszkanéw w Niepokalanowie. Redaktor naczelny rocznika teologicznego , Lignum vitae” wy-
dawanego przez WSD oo. Franciszkandw w todzi-tagiewnikach. Autor wielu publikacji na-
ukowych z zakresu teologii moralnej na tamach kwartalnika ,,Collectanea theologica", ,,Homo
Dei" oraz ,Zycie i ptodno$¢”, dwumiesiecznika ,Poradnik spowiednika”, rocznika teologicz-
nego ,Lignum vitae", ,tdédzkie Studia Teologiczne" oraz popularno-naukowych w dwumie-
sieczniku ,,Postaniec sw. Antoniego z Padwy", miesieczniku ,Rycerz Niepokalanej" i na kato-
lickich stronach internetowych: Mateusz i www.szyran.republika.pl.

" DARIA STYCZYNSKI (ur. 28.07.1988). Absolwentka Akademii Filmu i Telewizji na Wydziale
Realizacji Dzwieku w Warszawie. Absolwentka Studium Duchowosci Franciszkanskiej w Za-
kroczymiu. Zatozycielka i kierownik grupy jazzowej ,,Gentle Wood” (2011-2013). Nauczyciel-
ka gry na gitarze klasycznej w szkole ,,Gryfomania” (2011-2013). Wspoétpracowata przy two-
rzeniu ptyty z Magda Piskorczyk ,,Magda Piskorczyk Master Class” (2013). Obecnie pracuje
jako organistka w kosciele oo. Franciszkandw w Warszawie oraz studiuje w Instytucie Szko-
lenia Organistow przy Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie. Jest autorkg muzyki
do stéw $w. Franciszka z Asyzu, ktéra zostata zarejestrowana na plycie ,Sladem Ubogiego”
w wykonaniu scholi postugujacej przy kosciele Franciszkandw w Warszawie (2014).
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byto wystarczajagcym odgrodzeniem zycia zakonnego od Zycia $wiata,
dzi$ stalo sie $rodkiem zupelnie niewystarczajacym. Swiat bowiem
»~wszedt” poza klauzure przez wspoétczesne media spotecznej komunika-
cji, rozumiane, zaré6wno w sensie tradycyjnym (telefon, smartfon), jak
i nowoczesnych (portale internetowe: Facebook, Twitter, blogi, chat,
skype). Dzieki nim, w jakim$ sensie wytgczona do tej pory klauzura, staje
sie ,pena” oséb $wieckich, ktére wkraczajg w Swiat osoby konsekrowa-
nej o kazdej porze dnia i nocy. Czy zatem klauzura stata sie anachroni-
zmem? Wlasnie to pytanie stato sie inspiracja do podjecia niniejszych
rozwazan. Klauzura bowiem nadal jest obecna w Zyciu zakonnym, lecz
czy jest obecna w zyciu zakonnikéw i zakonnic?

Podejmujac te problematyke, autorzy pragng otworzy¢ dyskusje
nad wspéiczesnym sensem i rozumieniem pojecia klauzury i jej aggior-
namento do wspédiczesnych czaséw.

1. ZYCIE KONSEKROWANE — ZYCIE WYLACZONE

Sprawca wszelkiego uswiecenia i konsekracji! oséb, miejsc czy rze-
czy jest zawsze Bdg. W akcie konsekracyjnym osoba staje sie Jego osobi-
sta wlasnoscia, wytaczong jakby z ,tego Swiata”2.

Na kartach Starego Testamentu Bog wielokrotnie dokonywat wyta-
czenia pewnych 0sdb, rzeczy i miejsc z codziennego - $wieckiego uzytku,
a zastrzegat je tylko do celow sakralnych3. Byly one zatem przeznaczone
wyltacznie do kultu Bozego. Stad juz o Narodzie Wybranym mowito sie,
ze jest segulah (osobistym skarbem wtadcy) i dlatego miat charakter sa-
kralny (por. Wj 19,5; Pwt 7,6; Ps 135,4).

Wiaczajac sie zatem we wspolnote oséb konsekrowanych, cztowiek
staje sie szczegolng wlasnoscia Boga. Powotaniu ochrzczonego do péj-
$cia za Jezusem towarzyszy szczeg6lna taska, ktéra uzdalnia cztowieka

! Na temat réoznych wymiaréw konsekracji mozna znalez¢ w: C.S. Napidrkowski,
Konsekracja, czyli co?, ,Lignum vitae” 15-16(2014-2015), s. 26-53.

2 por. Jan Pawet I, Adhortacja ,Vita consecrata”. O zyciu konsekrowanym i jego misji
w Kosciele i w swiecie, (dalej jako VC), Watykan 1996, nr 30. Por. takze Jan Pawet Il, Wymiary
zycia konsekrowanego, w: Katechezy, Kosciot, Nauczanie Ojca Swietego Jana Pawta i,
Komputerowy zbiér dokumentéw papieskich, Krakow 1999, nr 1.

® Na ten temat mozna znalezé w: M. Baranowski, ,,BgdZcie Swietymi, bo ja jestem swiety”
(Kpt 19,2). O wybranych aspektach zycia konsekrowanego w tradycji Starego Testamentu,
,Lignum vitae” 15-16(2014-2015), s. 11-25.
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do dania Bogu pozytywnej odpowiedzi. Wezwanie zatem do wytgcznej
stuzby Bogu staje sie wywyzszeniem i taska, ktéra obdarza osobe powo-
tang zdolnos$ciami wyzszego rzedu, by mogta p6j$¢ droga rad ewange-
licznych*. Konsekracja zatem jest swego rodzaju ,ptaszczem”, ktéry Bog
roztacza nad wybrana osobg czy spotecznoscia, zastrzegajac sobie jej
zycie i dziatanie.

2. POJECIE KLAUZURY

Klauzura (tac. clausum - zamkniecie), jest to zamkniecie wewnetrz-
nych pomieszczen klasztoru przed kontaktem ze §wiatem zewnetrznym.
Wstep do klauzury zakonnej osobom ptci przeciwnej jest zakazany>.
W przypadku klauzury $cistej, tzw. papieskiej, istniejgcej w klasztorach
zenskich o §lubach uroczystych, zabroniony jest wstep wszystkim ob-
cym osobom; takze siostry majg zakaz opuszczanie klasztorus.

3. CEL KLAUZURY

Zadaniem klauzury jest ochrona os6b pozostajgcych w samotnosci
przed szkodliwymi wplywami zewnetrznymi. Takze w kongregacjach
zakonnych obowiazuje klauzura, dostosowana do zycia czynnego’.

Klauzura utatwia zycie wspdlne, pomaga w skupieniu i pracy,
a zwlaszcza przyczynia sie do pielegnowania ducha modlitwy. Nalezy
ona do $rodkdéw ascetycznych, utatwiajacych praktykowanie rad ewan-
gelicznych i postep w doskonatoscis.

Jan Pawet Il podkre$la eucharystyczno-paschalny wymiar klauzury:
,Postrzegana w Swietle powotania i misji w Kosciele klauzura zaspokaja
potrzebe przebywania z Chrystusem, odczuwang jako nadrzedna. Wy-
bierajac zamknietg przestrzen jako $rodowisko zycia, mniszki klauzu-

* por. Jan Pawet Il, Wymiary..., dz. cyt., nr 3.

®> Por. Franciszek z Asyzu, Regufa zatwierdzona 11 (dalej jako: 2Reg), w: Zrddta

franciszkariskie. Pisma $wietego Franciszka. Zrédta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma
Swietej Klary i Zrédta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, (dalej
jako: ZF), Krakéw 2005.

® Por. P.P. Ogoérek, Klauzura, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski (red.),
Lublin-Krakéw 2002, s. 417.

’ Por. Kodeks Prawa Kanonicznego, Krakéow 2011, kan. 667.

& por. P.P Ogoérek, Klauzura..., art. cyt, s. 417-418.
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rowe maja udziat w catkowitym wyniszczeniu sie Chrystusa poprzez ra-
dykalne ubdstwo, ktérego wyrazem jest wyrzeczenie sie nie tylko rze-
czy, ale takze «przestrzeni», kontaktow i wielu débr stworzonych. Ten
szczegblny sposob ofiarowania «ciata» pozwala im bardziej odczuwalnie
zagltebi¢ sie w misterium eucharystyczne. Mniszki ofiarowuja sie wraz
z Jezusem za zbawienie $wiata. Ich dar ma nie tylko aspekt ofiary i za-
doséuczynienia, ale zyskuje takze wymiar dziekczynienia sktadanego Oj-
cu przez udziat w dziekczynieniu umitowanego Syna. Klauzura, wyrasta-
jaca z tego duchowego dynamizmu, jest nie tylko niezmiernie warto-
Sciowym S$rodkiem ascetycznym, ale sposobem przezywania Paschy
Chrystusa”.

4. WYMIARY KLAUZURY

Klauzura nie jest jedynie zakazem wstepu kobiet czy mezczyzn na
teren klasztoru, lecz jest ,tréjwymiarowa furty”, ktéra stoi na strazy
umystu i zmystéw, ktoérych czystosé i wolnos¢ od nieuporzadkowanych
relacji i przywigzan stanowi o zachowaniu klauzury zewnetrznej1.

4.1. Klauzura umystu

Cztowiek jest obdarzony zdolno$cia poznawania i nieustannego
intelektualnego absorbowania otaczajacej go rzeczywistosci. Dzieje sie
to za sprawg zmystéw, ktére do umystu dostarczajg wtasciwy dla siebie
obraz poznawanych jakos$ci. Oprécz tych zdolnosci, ludzki umyst jest
w stanie tworzy¢ nowe i odtwarzaé¢ uprzednio poznane fakty. Zjawisko
to nazywamy powszechnie wyobraznig lub fantazjg cztowiekall.

Wyobraznia jest specyficzng zdolnoscia cztowieka do tworzenia
wewnetrznych obrazéw (wyobrazen), przewidywania wydarzen,
uzupelniania istniejgcych juz faktéw, odtwarzania zdarzen i historii
przezytych przez czlowieka (wspomnienia) oraz przedstawiania sobie,
wedtug wilasnego upodobania sytuacji, oséb, przedmiotow i zjawisk
dotad nie widzianych, kreowanych przez zdolno$¢ wyobrazeniowg

° v, 59.

% por. List 2, w: Sw. Bazyli Wielki, Wstep do zarysu ascezy, w: Sw. Bazyli Wielki, Pisma
ascetyczne, t. 1, Krakow 1994, s. 33.

" Na uciszenie wyobrazni szczegdlng uwage zwraca sw. Jan od Krzyza w: Piesri duchowa,
XVI, 10-11. Podobne idee mozna znalez¢ u Teresy od Jezusa w dziele Zamek wewnetrzny.
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cztowieka. Wyobrazenia okres$la sie takze terminami ,fantazje” lub
»imaginacje”. Wyobrazenie, ktére jest kreowane, mozna zdefiniowac
jako obraz przedmiotu, osoby lub sytuacji, ktére w danej chwili nie s3
realnie postrzegane przez zmysly cztowieka, lecz w jakim$§ sensie
karmig sie uprzednio dokonanymi obserwacjami i spostrzezeniami2,

Wyobraznia jest procesem zachodzacym w psychice cztowieka,
umozliwiajgcym przetwarzanie informacji zapisanych w kodzie
obrazkowym, ktéry moze przybierac¢ postac:

» izomorficzng, gdy przeksztatcenia zachodzg w obrebie tej samej
modalnosci zmystowej (wzrok, stuch itp.);

» transmorficzng, gdy przeksztatcenia zachodza pomiedzy
modalno$ciami oraz gdy moga wystepowaé wielokrotne
przeksztatcenia reprezentacji obiektu (obiektéw) i relacji
miedzy nimi?3.

Niezaleznie od postaci wyobrazen, maja one cechy, ktére pozwalajg
odrézni¢ je od spostrzezen lub halucynacji. Nalezg do nich przede
wszystkim:

» wysoki stopien podobienstwa miedzy obiektem konstruowanym
przez wyobraznie a realnym obiektem. Zdolno$¢ ta pozwala
z wielkg precyzja odtworzy¢ widziany wczesniej obiekt,
utrwalajac nawet takie szczegéty, jak jego barwe, zapach czy
wydawany przez niego dzwiek;

» Swiadomos¢, ze realnie obiekt wyobrazen nie istnieje w danej
chwili w zasiegu percepcji ludzkich zmystéw, w przeciwnym
razie oznaczatoby to chorobe psychiczng;

» mniejsza wyrazisto$¢ obrazu, jego niestabilno$¢, pulsowanie,
mniejsze nasycenie barw. Zazwyczaj wyobrazenia sg mgliste
i nie ujmuja z taka ostroscig wszystkich szczegétéw, jak realna
rzeczywisto$¢. Ponadto bywajg one zakidcane przez wewne-
trzne czy tez zewnetrzne czynniki dekoncentrujgce umyst;

» Kkonieczno$¢ wykorzystania dodatkowych zasobow uwagi,

2 por. E. Zdankiewicz-Scigata, T. Maruszewski, Wyobrazenia jako pierwsza forma

doswiadczenia generowanego przez jednostke, w: Psychologia, t. 11, J. Strelau (red.), Gdansk
2000, s. 183. Por. takze J. Kozielecki, Czynnosci myslenia, w: Psychologia, T. Tomaszewski
(red.), Warszawa 1975, s. 357-358; A. Jagietto, Cztowiek w procesie poznawania, w: Psycho-
logia dla teologow, J. Makselon (red.), Krakéw 1990, s. 121-122.

3 por. E. Zdankiewicz-Scigata, T. Maruszewski, Wyobrazenia jako..., dz. cyt., s. 184.
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potencjalnie ograniczajgca dynamike innych funkcji psycho-
fizycznych organizmu. Cztowiek koncentrujacy swoja uwage na
wyimaginowanej rzeczywisto$ci odrywa sie na pewien czas od
$wiata realnego i nie jest zdolny do koncentracji na otaczajacej
go rzeczywistosci;

» obraz w wyobrazni jest bardziej wyeksponowany niz
towarzyszace mu tto. W praktyce oznacza to, ze gtéwny obiekt
fantazji jest wyraZniejszy niz towarzyszace mu tto, ktére staje sie
Zamazanel4,

Wyobraznia cechuje sie ogromng plastycznoscia, ktéra pozwala na
wlasciwie nieograniczone mozliwosci zmian w tworzeniu obrazéw na
bazie zapamietanej przez $wiadomos¢ rzeczywistosci. Pozwala ona na
dokonywanie zmian czasowych, zmiany miejsca wydarzen, wyolbrzy-
mianiu rozmiaré6w obrazu czy pomniejszaniu, zmiany réznych szcze-
gb6tow, jak: barwa, kontrast, usuwanie i dodawanie réznych elementow
itd.

Wyobraznie dzielimy na twdérczg i odtwoércza. Wyobraznia
odtworcza, bazujaca na danych zarejestrowanych w pamieci, cechuje sie
duza wierno$cig wobec realnie istniejacych obiektéw. Niektorzy ludzie
cechujacy sie dobra pamiecia (pamie¢ ejdetyczna) i rozbudowang
wyobraznig odtwdrczg, potrafia wyobrazi¢ sobie strone przeczytanej
niedawno ksigzki i ponownie cytowac jej fragmenty, ,czytajac” z pa-
miecils,

Drugi rodzaj wyobrazni jest efektem intencjonalnych dziatan
podmiotu. Wyobraznia twdrcza ,buduje” nowe obiekty z fragmentow
istniejacych juz w pamieci obrazéw, tworzac swoistg kombinacje form,
barw oraz okoliczno$ci i czasu zarejestrowanych w umys$le zdarzen.
Operacje wykonywane przy tworzeniu wyobrazen tworczych maja
charakter transmorficzny, czyli wystepuja w nich przejScia miedzy
réznymi modalno$ciami. Jesli wyobraznia tworcza dotyczy tylko
jednego elementu, moze zachodzi¢ przypisywanie mu nowych
wtasciwosci: animacji czy inwersji barwnej?e.

% por. tamze.
> por. tamze, s. 186. Por. takze J. Kozielecki, Czynnosci myslenia..., dz. cyt., s. 123.

%8 por. E. Zdankiewicz-Scigata, T. Maruszewski, Wyobrazenia jako..., dz. cyt., s. 186-187.
,Stynny chemik niemiecki, Kekule, rozwigzujac problem uporzadkowania atoméw wegla
w czasteczce benzenu, zobaczyt we Snie weza (ztozonego z szesciu atomdw wegla), ktdry



116 2. Franciszkanie ,tam” i ,tu”

Wyobraznia wptywa w znacznym stopniu na powstawanie emocji
w czlowieku, okreslanych mianem wtdrnychl?, ktére pojawiaja sie
w wyniku specyficznej interpretacji znaczeniowej struktury sytuacji.
Uczucia te moga by¢ pozytywne lub negatywne w zaleznosci od obiektu
wyobrazen, ktéry niesie ze soba pozytywne lub negatywne skojarzenia
lub wspomnienials,

Z powyzszych rozwazan nalezy uwypukli¢ dwa wazne dla naszych
analiz aspekty: wyobrazenie jest obrazem pewnej rzeczywistosci do-
$Swiadczanej przez zmysty cztowieka, ktéra, przetwarzana w jego $wia-
domosci, moze tworzy¢ wyobrazenia twoércze lub odtwércze. Ponadto
wyobrazenia nigdy nie pozostajg obojetne dla emocjonalnosci cztowieka
i pod ich wplywem przezywa on okreslone uczucia, adekwatne do prze-
zywanych fantazji. Podazajac zatem za tym rozumowaniem, naruszenie
klauzury umystu nie pozostaje obojetne dla zycia osoby konsekrowane;j.
»Zasmiecony” umyst oddaje sie wyobrazeniom, ktére w dalszej perspek-
tywie wprowadzaja cztowieka w stan ekscytacji (pobudzenia emocjo-
nalnego), ktora stoi w catkowitej opozycji do ducha skupienia i modli-

twy19,

4.2. Klauzura zmystéw

Jak juz wcze$niej zostalo wspomniane, cztowiek ,dotyka” Swiata
zewnetrznego za pomocg zmystow, ktore dostarczajg umystowi i emo-
cjom wtasciwych dla siebie wrazen (barw, dzwiekdw, zapachdéw itd.).

Sw. Franciszek, mowigc do swoich braci o sposobie pracowania, za-
strzega, by nie gasi¢ ducha modlitwy?2°. Modlitwa bowiem, jak podkre-

prébowat ztapa¢ wtasny ogon”. Tamze, s. 187. Por. takze J. Kozielecki, Czynnosci myslenia...,
dz. cyt., s. 123.

v Emocje pierwotne wyzwalane sg przez z gory okreslone bodzce i opierajg sie na
mechanizmach wrodzonych. Por. E. Zdankiewicz-Scigata, T. Maruszewski, Wyobrazenia
jako..., dz. cyt., s. 199.

% por. J. Szyran, Aspekty moralne fantazji seksualnych, ,Collectanea theologica”

75(2005) nr 2, s. 146.

19 ,Prawdziwie miej w umysle tylko Boga samego, ktéry stworzyt cie i wykupit, i taskawie
powotat do tego stanu zycia”. Autor nieznany, Obfok niewiedzy, Poznan 2006, s. 47.

2 por, 2Reg 5, w: ZF. ,Jego najpewniejszym portem byfa modlitwa, nie krétka na chwile,
nie pusta czy zarozumiata, ale czasowo dtuga, petna poboznosci, pokornie tagodna. Jesli ja
zaczynat wieczorem, ledwo rano konczyt. Modlit sie, chodzac, siedzac, jedzac i pijgc. Cate
noce trawit na modlitwie w kosciotach opuszczonych lub potozonych na odludziu, przy czym
wsparty taskg boskg przezwyciezat liczne leki i liczne uciski ducha”. Tomasz z Celano,
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$lajg Ojcowie pustyni, nie jest jedynie aktem wykonywanym kilka razy
dziennie, lecz stanem duszy, ktora jest ,zawieszona” w Bogu. Stad tez
powszechnym ws$réd mnichéw byto powiedzenie: ,mnich, ktéry modli
sie tylko wtedy, gdy staje do modlitwy, nigdy sie nie modli”21. Takiemu
stanowi ducha niewatpliwie sprzyja uciszenie zmystow, ktoére ze swej
natury odbierajg docierajgce do nich zewnetrzne bodzce. Jednym z ele-
mentéw uciszenia jest zewnetrzna cisza, ktéra w znaczacy sposéb chro-
ni wnetrze cztowieka przed rozproszeniem i niepokojem.

Wewnetrzna i zewnetrzna cisza jest koniecznym warunkiem do
ustyszenia stowa Bozego?2. Gteboka cisza powinna dotyka¢: serca, oczu,
uszu, umystu i jezyka: ,Bdg jest przyjacielem milczenia. Potrzebujemy
milczenia, bySmy mogli doj$¢ do duszy”23. Tego rodzaju biernosc¢ intelek-
tualna i emocjonalna pozwala czlowiekowi na owocne stuchanie i usty-
szenie Boga. Cisza pozwala cztowiekowi wyrwac sie z siebie i przejs$¢
w Boga. Stuchanie wymaga bowiem od czlowieka otwartosci na kazde
stowo, rowniez takie, ktore nie odpowiada jego pragnieniom i sprzeci-
wia sie ludzkiej woli. U wielu chrzescijan istnieje btedne przekonanie, ze
mowienie jest istota owocnej modlitwy, tymczasem o wiele wazniejsze
jest stuchanie. Stad nalezy wtasciwie wymierzy¢ proporcje, by stuchac
i da¢ godna odpowiedZ Bogu. Wielcy mistrzowie modlitwy zalecajg za-
tem, by modlitwe zawsze zaczyna¢ od dtugiego milczenia i wstuchiwa-
nia sie w stowo Pana?4,

Cisza sprzyja wyciszeniu ducha cztowieka. Pogon za doczesnymi
sprawami, réznego rodzaju napiecia czy wrogo$¢ wobec bliZznich sg za-
tem wrogami autentycznej modlitwy2s. Wewnetrzne przygotowanie

Zyciorys pierwszy $w. Franciszka z Asyzu, 71, (dalej jako: 1Cel), w: ZF. Por. takze Franciszek
z Asyzu, List do sw. Antoniego, 2, w: ZF.

2y, Szyran, Traktat o modlitwie Jezusowej, Warszawa 2016, s. 42, (w formacie pdf). na:
www.szyran.republika.pl/ksiazki.html.

2 ,Wewnetrzna cisza i powaga kierujg cztowieka ku bojazni Bozej. Rozwaga w wyma-
wianiu stéw winna pomagac ascezie w nie rozpraszaniu sie i w nie gubieniu ducha w co-
dziennosci, aby strzec przyzwyczajenia zachowywania milczenia, celem nieustannego
rozwazania Pisma Swietego”. C.M. Paczkowski, Cisza i milczenie - tradycyjna praktyka
monastyczna w  zetknieciu z duchowosciq Swietego Franciszka z Asyzu, Observare
Evangelium. Wroctawska Ksiega Jubileuszowa na 800-lecie Zakonu Braci Mniejszych,
Wroctaw 2009.

2 Matka Teresa z Kalkuty, RozwazZania na kazdy dzieri, Warszawa 2003, s. 79.

% por. J. Szyran, Elementarz modlitwy, Krakow 2015, s. 48-49.

» ,Niechaj bracia z tego klasztoru nie rozmawiajg z nikim, chyba tylko z ministrem

podczas jego wizyt i z tymi, ktdrzy im ustugujg. Podobnie chce, aby bracia niekaptani nie
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domaga sie wyzwolenia od wszelkich namietnosci i wrogosci. Z tym fak-
tem nieodzownie t3czy sie akt przebaczenia wszystkim winowajcom:
»Zat6z, ze Bog chce cie napetni¢ miodem [symbol tagodnosci Boga i Jego
dobroci]. Jesli jednak ty jeste§ peten octu, gdzie zmie$cisz mi6d? Naczy-
nie, to znaczy serce, musi by¢ najpierw rozszerzone, a potem 0Czyszczo-
ne z octu i jego zapachu”?6. Przebaczenie jest aktem woli, ktéra ze
wzgledu na Boza mito$¢, czesto wbrew emocjom i pamieci, przebacza
swoim winowajcom?’. Oczyszczenie zmystéow czyni cztowieka niejako
»pustym naczyniem”, ktére Bo6g moze wypetni¢ soba.

Klauzura zmystéw jest koniecznym elementem stanu modlitwy du-
cha?8, Odrzucenie wszelkich Zrédet rozproszenia daje gwarancje, ze Bog
bedzie jedynym panujacym w cztowieku.

4.3. Klauzura zewnetrzna a klauzura wewnetrzna

Klauzura jest rzeczywisto$cia odnoszaca sie nade wszystko do zZycia
wewnetrznego kazdego zakonnika i zakonnicy. To cela wewnetrzna na-
daje sens przebywaniu w celi klasztornej, ktéra ma by¢ miejscem modli-
twy, kontemplacji, pracy i odpoczynku. Teksty starozytnego monastycy-
zmu okreslaja cele jako xenéa, czyli miejsce, gdzie udziela sie gosciny.
Franciszek z Asyzu w ,Regule niezatwierdzonej” kieruje do swych braci
nastepujace stowa: ,Przygotowujmy w sobie zawsze mieszkanie i miej-
sce pobytu Temu, ktéry jest Panem Bogiem wszechmogacym, Ojcem
i Synem, i Duchem Swietym”29. Przygotowywanie we wtasnym wnetrzu
przestrzeni dla Bozej obecnosci pozwala na gtebsze zrozumienie klasz-
tornej klauzury. Cela uczyniona z czterech $cian jest jedynie obrazem ce-

przynosili im ze Swiata zadnych zastyszanych wiesci, ktére nie bytyby pozyteczne dla duszy”.
Zbiér Asyski, 56, (dalej jako: ZA), w: ZF. Podobne zalecenie dotyczy Klarysek: ,Siostry
postugujace poza klasztorem [..] niech nie wazg sie przynosi¢ do klasztoru nowinek ze
$wiata”. Klara z Asyzu, Regufa $w. Klary, 9,12.16, w: ZF. Na temat milczenia u Franciszka
z Asyzu por. takze Franciszek z Asyzu, Regufa niezatwierdzona 11,1-4; 6-7 (dalej jako: 1Reg),
w: ZF; Tenie, Reguta dla pustelni, 3; 4; 8; 9 (dalej jako: Pust), w: ZF; ZA 108,19-22, w: ZF.

* Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi”. O nadziei chrzescijariskiej, Watykan 2007, nr 33.
7 por. J. Szyran, Elementarz..., dz. cyt., s. 46.

8 Tomasz z Celano, opisujgc zycie Braci Mniejszych, podaje: ,Ich kazdy czyn byt ujety
w karby, kazdy krok skromny, wszystkie zmysty tak umartwione, ze zaledwie widzieli i styszeli
to, co uwazali za konieczne. Oczy mieli spuszczone ku ziemi, a duchem przebywali w niebie”.
1Cel 41, w: ZF.

% 1Reg 22,27, w: ZF.
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li duchowej, ktéra kazdy zakonnik musi sam zbudowaé¢ w swoim sercu3®.
Jak podaje Wilhelm z Saint-Thierry: ,Jedna rzecza jest twoja cela ze-
wnetrzna, inng za$ cela wewnetrzna. To zewnetrzna jest domem, w kto-
rym mieszka twoja dusza i ciato; wewnetrzna cela to twoja Swiadomos¢,
w ktérej musi zamieszkac¢ najglebsza ze wszystkich gtebi - Bég z twoim
duchem [...]. Kochaj wiec swoja cele wewnetrzna, jak réwniez te ze-
wnetrzng i kazdej oddawaj uwielbienie”31,

Klauzura, w tym podwdjnym znaczeniu - zewnetrznym i wewnetrz-
nym, staje sie zatem miejscem spotkania i przebywania z Bogiem, miej-
scem ksztaltowania wtasnego serca w byciu jedynym dla Jedynego, ca-
lym dla Tego, ktéry oddaje nam sie caty32. Nie wystarczy zamkng¢ swe
ciatlo w klasztornych murach, podczas gdy umyst i serce przywigzane
wcigz do $wiata, rozpraszajg sie troskami o to, co znajduje sie poza klau-
Zura.

5. WSPOLNOTA - STRAZNIKIEM KLAUZURY

Na strazy zachowania klauzury w konwencie winna sta¢ wspoélnota.
Jednak stowo ,straz” odnosi sie do podwdjnego wymiaru pilnowania.

Pierwszym wymiarem jest odpowiedzialno$¢ za dobro i zbawienie
cztonkdéw wspolnoty klasztornej. Zatem, gdy dochodzi do naruszenia re-
gut klauzury, braterskie upomnienie i przypomnienie winno by¢ zna-
kiem troski i mitosci o drugiego cztowieka3s.

® por. F. Scarsato, Swiety Franciszek i franciszkanie, Krakéw 2006, s. 25. ,Nasza celg [...]
jest nasz brat ciato, a nasza dusza pustelnikiem, ktory w niej mieszka, aby modli¢ sie do Boga
i kontemplowa¢ Go”. ZA 108, w: ZF.

3 Wilhelm z Saint-Thierry, Epistola aurea, 31, w: F. Scarsato, Swiety Franciszek i
franciszkanie, Krakéw 2006.

2 por. Franciszek z Asyzu, List do catego Zakonu. 29, (dalej jako: LZ), w: ZF.

* Rozumie sie przez nie napomnienie dokonane w sposob prywatny i wyptywajacy z mi-
tosci, poprzez ktére usituje sie odciggnaé blizniego od grzechu. Jest to wiec co$ innego niz
upomnienie ojcowskie i urzedowe (sgdowe), w ktérych w pierwszym rzedzie chodzi o dobro
wspolne i naprawienie naruszonej sprawiedliwosci. Dokonywania upomnienia braterskiego
wymaga, zaréwno prawo naturalne, czynigce ludzi wzajemnie odpowiedzialnymi za siebie,
jak i pozytywne prawo Boze, w takich zwtaszcza sformutowaniach: ,Bedziesz upominat bliz-
niego, aby nie zaciggngé winy z jego powodu” (Kpt 19,17); ,,Gdy brat twdj zgrzeszy przeciw
tobie, idz i upomnij go w cztery oczy. Jesli cie ustucha, pozyskasz swego brata. Jesli zas nie
ustucha, wez z sobg jeszcze jednego albo dwdch, zeby na stowie dwdch albo trzech swiad-
kow oparta sie cata sprawa. Jesli i tych nie ustucha, donie$ Kosciotowi! A jesli nawet KosSciota
nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin i celnik” (Mt 18,15-17). Przykazanie upomnienia bra-
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Drugim wymiarem wspo6todpowiedzialno$ci wspdlnoty za klauzure
jest braterstwo, ktére winno przejawiac sie ludzkimi cechami we wza-
jemnym odnoszeniu sie do siebie34. Obowigzkiem bowiem oséb konse-
krowanych jest budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa, tworzac niewi-
dzialng budowle, oparta na jedno$ci wszystkich elementéw oraz wspol-
ne dazenie do doskonatosci i $wietosci3s. Gwarantem tej jednos$ci winna
by¢ wzajemna mito$¢36 przejawiajaca sie przede wszystkim w codzien-
nych relacjach zyczliwos$ci, uprzejmosci, wzajemnej solidarnosci, troski,
uczynnosci3’. Wszystkie te cechy wspdlnoty stwarzajg atmosfere, w kto-
rej cztowiek dobrze sie czuje i chetnie przebywa we wspoélnocie, nie
szukajac ,wspoélnoty” na zewnatrz.

Znamienne w tym wzgledzie sg wskazania, ktorych udziela $w. Pa-
wet: , W mitosci braterskiej nawzajem badzZcie zyczliwi! W okazywaniu
czci jedni drugich wyprzedzajcie!” (Rz 12,10) oraz ,Jeden drugiego
brzemiona noscie” (Ga 6,2). Komentujac te dwa teksty Pawlowe, Jan
Pawet Il stwierdza: ,Zalecenie Pawltowe kaze odkrywa¢ w bliZnich cechy

terskiego obowiazuje pod grzechem smiertelnym tylko wtedy, gdy powaznej potrzebie bliz-
niego moze zaradzi¢ jedynie upomnienie danego cztowieka, a on jest zdolny go udzieli¢
w konkretnej sytuacji. Wazny jest odpowiedni sposéb upomnienia. W szczegdlnosci zas cho-
dzi o to, aby byto ono:

e prywatne, czyli dyskretne, w cztery oczy;

e roztropne, przewidujgce zwtaszcza ewentualng reakcje upominanego;
e fagodne, nie w stanie wzburzenia nerwowego;

e z okazaniem szacunku upominanemu, zwtaszcza, gdy jest starszy.

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznarh 1994, nr 1829; por. takze 1Reg 5; w: ZF.
** Na temat relacji we wspdlnocie por. 1Reg 4, 5, 6,10, 11, 22; w: ZF.

% por. Jan Pawet I, Zycie konsekrowane w Kosciele, w: Katechezy, Kosciot, Nauczanie
Ojca Swietego Jana Pawta Il, Komputerowy zbiér dokumentéw papieskich, Krakéw 1999, nr
2.

% [Bracia] niech czynem okazujg mitos¢, jaka maja wzgledem siebie, jak méwi Apostot:
«Nie mitujmy stowem ani jezykiem, ale czynem i prawda»”. 2Reg 11, 6; w: ZF. ,Mitujcie sie
nawzajem mitoscig Chrystusowg, a mitos¢, ktérg macie w sercu, okazujcie przez uczynki na
zewnatrz”, Klara z Asyzu, Testament sw. Klary, 59, w: ZF.

37 Jan Pawet Il w swoim nauczaniu podkresla, ze ,,«Jedno serce, jeden duch» nie oznacza
ujednolicenia, zamkniecia w sobie, wyeliminowania réznic, lecz gteboka jednos¢ we wzajem-
nym zrozumieniu i szacunku”. Jan Pawet Il, Zycie wspdine w $wietle Ewangelii, w: Katechezy,
Kosciét, Nauczanie Ojca Swietego Jana Pawta Il, Komputerowy zbiér dokumentéw papieskich,
Krakéw 1999, nr 3. W innym miejscu Papiez kontynuuje te mysl: ,,Chodzi o jedno$é, ktéra
znajduje swe najgtebsze korzenie w Duchu Swietym, rozlewajgcym mitoéé w sercach (por. Rz
5,5) i sktaniajgcym rdzne osoby, by nawzajem sobie pomagaty na drodze do doskonatosci,
tworzac i podtrzymujac w swoim gronie klimat zgody i wspdtpracy”. Tamze, nr 4.
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pozytywne i - na ile pozwala ograniczony ludzki wzrok - takze cudowne
dziatanie taski, a zatem Ducha Swietego. Ten szacunek pociaga za soba
akceptacje drugiego czlowieka, jego postawy i jego sposobu myslenia
i dziatania. Mozna dzieki temu pokona¢ wiele przeszkéd utrudniajacych
porozumienie miedzy charakterami czesto znacznie sie ré6znigcymi. «Je-
den drugiego brzemiona no$cie» znaczy, Ze trzeba zaakceptowac z sym-
patig prawdziwe lub pozorne wady innych, rowniez wtedy, kiedy sg one
dokuczliwe, oraz chetnie ponosi¢ wszystkie ofiary, ktérych wymaga
wspo6tzycie z ludZmi o mentalnosci i temperamencie odmiennym od na-
szego sposobu patrzenia i osgdzania”38.

Jakze wiele zalezy od klimatu zyczliwosci, ktéra buduje konwent w
wymiarze duchowym. Taka wspdlnota nie czyni z klasztoru niedostep-
nej twierdzy, lecz klauzura wyznaczona jest mitoscia, ktéra jednoczy
cztonkdw spotecznosci zakonnej3°.

6. KLAUZURA TO WOLNOSC

Istotnym elementem BoZego przybrania za synéw i cérki jest wol-
nos¢ dzieci Bozych (por. Rz 8,21)%0. Szczeg6lng droga, ktéra prowadzi do
wolnoS$ci dziecka Bozego jest nasladowanie Chrystusa, ktére swoj wyraz
znajduje w profesji rad ewangelicznych (por. Ga 5,1)4L.

Wolnos¢ w wymiarze klauzury jawi sie jako dyspozycyjnos$¢ do po-
dejmowania zadan, ptynacych z charyzmatu wilasnego instytutu zycia
konsekrowanego, nie ograniczong zadnymi determinizmami, ktoére wig-
73 cztowieka do miejsca, rzeczy lub oséb. Cztowiek wolny jest zdolny
catkowicie podda¢ sie pod dziatanie Ducha Swietego, ktéry przemawia
w woli przetozonych i przez nich wyraza swojg wole*2.

* por. Jan Pawet Il, Wymiary..., dz. cyt., nr 4.

¥ Niech [siostry] dbaja o wzajemne zachowanie mitosci i jednosci, ktéra jest wiezig
doskonatosci”. Klara z Asyzu, Reguta sw. Klary, 10,7, w: ZF. Na temat wzajemnej stuzby w mi-
tosci we wspdlnocie braci, jako przejawu minoritas, por. takze M. Deja, Ewangeliczne
inspiracje franciszkariskiej ,,minoritas”, Krakéw 2015, s. 202-205; 302-321.

0w starozytnosci ,wolnos$¢” oznaczata swobode w dysponowaniu wtasng osobg. W filo-
zofii stoickiej pojecie to oznaczato wolnos¢ od namietnosci, jakie niepokojg i panujg nad
cztowiekiem. Por. S. Czerwik, J. Kudasiewicz, J. tach, A. Skowronek, Sakrament chrztu.
Liturgia. Teologia. Pismo Sw., Katowice 1973, s. 51-52.

L por. V¢, 31.

*2 por, Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeh Zycia Apostol-
skiego, Instrukcja ,,Faciem tuam, Domine, requiram”. Postuga wtadzy i postuszerstwo, Waty-
kan 2008, nr 5.
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Biblijne ,To méwi Pan” (1Sm 10,18; Jer 2,2; Za 8,3) ukazuje, ze
za wypowiedzig proroka jako Bozego posrednika, stoi autorytet sa-
mego Boga, ktéremu cztowiek winien postuch i akceptacje. W swoim
planie zbawienia $wiata Bo6g nadal postuguje sie posrednikami, kt4-
rzy rozpoznajac Jego wole w modlitewnym zastuchaniu, przekazuja
ja pozostatym cztonkom spotecznosci wierzacych. Przetozenstwo za-
tem jawi sie jako stata otwarto$¢ na dziatanie Ducha Bozego, zastu-
chanie w Jego gtos i postuszenstwo woli Bozej3. Taka postawa moze
dopiero owocowac¢ stusznymi decyzjami wobec podwtadnych, dla
ktorych przetozony staje sie posrednikiem. Wiara w dobro¢ Boga
i opatrznos$ciowe kierowanie Zyciem i dziataniami cztowieka spra-
wia, ze na tej via amoris swoje wtasciwe miejsce znajduje wstuchi-
wanie sie i postuszenstwo#4.

Wolnos$¢ osoby konsekrowanej wyptywa z wolnosci w Chrystu-
sie, ktéremu jest podporzadkowane cate zycie4s. Osoba konsekrowa-
na winna zatem swoje zycie pojmowac jako stan przejSciowy pomie-
dzy startem a metg, do ktdrej spiesznie zmierza i nie ma czasu za-
trzymywac sie nad tym, co stworzone i przemijalne.

O % o%
XA X X4

Klauzura w tradycji Ko$ciota miata stanowi¢ bariere odgradzaja-
cg $wiat zakonny od $wiata $wieckiego. Dzi$ ta bariera okazuje sie
juz niewystarczajgca, gdyz Swiat za pomocg wielorakich mediow
dawno juz przekroczyt wszystkie klauzury i na dobre zadomowit sie
w celach zakonnikéw i zakonnic. Jedyng barierg pozostaje osobista
asceza, ktéra winna sta¢ na strazy umystu i zmystéw, by chroni¢
osobe konsekrowang przed wptywem Srodkéw medialnych. Pytanie
zatem, ktore zostato postawione w tytule niniejszej pracy: cui bono,
warto stawia¢ osobom konsekrowanym na wszystkich etapach for-

* por. 2Reg 10,8, w: ZF.

* Na temat postuszeristwa w pismach $w. Franciszka z Asyzu por. takze 1Reg 4; 5, w: ZF;
2Reg 1,3; 8,1; 10,3, w: ZF; Pust 8, w: ZF; Franciszek z Asyzu, List do wiernych 40, w: ZF; LZ 10,
w: ZF; Franciszek z Asyzu, Napomnienie 3,9; w: ZF.

3 »Maz Bozy Franciszek (...) ponad wszystko pragnat umrzec i by¢ z Chrystusem. Oprocz
tego, jego najwiekszym staraniem byto pozostaé¢ wolnym od wszystkiego, co jest na Swiecie,
izby nawet na jedng godzine nie zburzyto mu pogody ducha co$, co uwazat za proch i pyt. Na
wszystkie rozproszenie od zewnatrz okazywat sie niewrazliwy i dlatego z catych sit
powsciaggat zmysty zewnetrzne oraz trzymat na wodzy poruszenia ducha, przebywajac z sa-
mym tylko Bogiem”. 1Cel 71, w: ZF.
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macji: poczatkowej i permanentnej, gdy w klauzurze oddaja sie na
pastwe wirtualnego swiata, sycac sie jego blaskiem. Potem o$lepiony
tym ztudnym Swiattem cztowiek juz nie potrafi odnalez¢ sie w ciszy
kontemplacji Boga. A potrzeba nieustannego kontaktu ze $wiatem,
staje sie natogiem, ktéry zabiera pozostatg czes¢ konsekracji zakon-
nej.

DIE ZUSAMMENNFASUNG

In seinem Artikel unter dem Titel ,,Cui bono Klausur?” nimmt der Autor
das Thema der Uberschreitung der Klostertore durch die modernen
Kommunikationsmittel auf und zeigt auf das dringende Bediirfnis der
inneren Klausur (der Verstand und die Sinnen), um die geweihten Personen
vor den Einflussen der Welt effektiv zu schiitzen. Die Klausur ist ein Syno-
nym der Freiheit und der vollen Hingabe fiir Christus. Auf der Wache dieses
Asyl der Stille und der Kontemplation soll die Klostergemeinschaft als eine
Einheit der Personen in der Liebe stehen.

SEOWA KLUCZE: konsekracja zakonna, asceza, teologia moralna, klauzura,
duchowos¢.

SCHLUSSELWORTE: Ordensweihe, Askese, Moraltheologie, Klausur,
Spiritualitat
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JAN OLszEwskI OFMConv*

RZYM - WLOCHY

Ohecnos$¢ Dziewicy Maryi
W monastycyzmie hizantyjskim (VI-X w.)

WSTEP

Papiez Franciszek, w liScie ogtaszajgcym Rok Zycia Konsekrowane-
go, ukazuje jako pierwszy cel medytacji i celebracji tego roku ,spojrze-
nie z wdzieczno$cia na przeszto$¢”l. Jednocze$nie zastrzega, ze ,nie
chodzi o uprawianie archeologii czy kultywowanie bezuzytecznych no-
stalgii”. Nasze spojrzenie na droge minionych pokolent ma natchna¢ do
nieustannego odczytywania zawartej w niej inspirujacej iskry, ideatéw,
planéw, wartosci, ktore je pobudzaly. A jednocze$nie ma zacheci¢ do
odkrycia w nich twérczej mocy czy sity, ktéra pozwala stawia¢ czoto
i przezwycieza napotykane trudnosciz.

Odpowiadajac na to wezwanie papieza, chciatbym w tym artykule
przypomnie¢ niektére elementy zycia monastycznego pierwszego mil-
lenium w ich aspekcie maryjnym. Prawie we wszystkich formach zycia
konsekrowanego istnieje przekonanie, ze obecno$¢ Maryi miata kluczo-
we i fundamentalne znaczenie, zaréwno dla zycia duchowego poszcze-

: JAN OLszewski OFMCoNv (ur. 23.04.1964). Absolwent Papieskiego Wydziatu Teologicz-
nego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego
»,Marianum” w Rzymie. Autor kilku artykutéw mariologicznych (m.in. w ,Lignum vitae” i licz-
nych recenzji we wtoskim wydaniu ,Miles Immaculatae”. Obecnie duszpasterz w parafii sw.
Bonawentury w Rzymie.

! Franciszek, List apostolski ,,Swiadkowie radosci” na rozpoczecie Roku Zycia Konsekro-
wanego, Watykan 2014, nr |, 1.

2 .
Por. Tamze.
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gblnej osoby konsekrowanej, jak tez dla trwato$ci, jednosci i rozwoju ca-
tej wspodlnoty3. Przebiegajac wiec zycie i pisma wybitnych postaci Ko-
Sciota bizantyjskiego miedzy VI a X w. (przede wszystkim samych mni-
chow) oraz odczytujac je w kluczu rozwoju mysli i duchowosci maryjne;j,
postaram sie uwypukli¢ najwazniejsze elementy obecnosci Btogosta-
wionej Dziewicy w rozwoju zycia monastycznego na Wschodzie pod
dominacjg patriarchatu w Konstantynopolu. Stad tytut ponizszej medy-
tacji, ktéory ma zacheci¢ do spojrzenia na te dzieje, ,zeby podziekowac
Bogu, ktory dat Kosciotowi tak wiele daréw, czynigcych go pieknym
i wyposazonym do kazdego dobrego dzieta”+.

Prawie zawsze, gdy rozmawiamy o Ko$ciotach Wschodnich, to
w naszej wyobraZni redukujemy je do obrazu, ktory niewatpliwie zdo-
minowat nie tylko historie Kos$ciota, czyli do Bizancjum5. Ewidentna
i w miare jednolita tradycja KoSciota zwigzanego z cesarstwem
Wschodnim przyczynita sie do jego przetrwania w prawie niezmienio-
nych formach kultu i duchowosci az do naszych czaséw, co utrwalito je-
go dominujacg pozycje na mapie historii. Ten kontekst polityczno-

® por. J.C.R. Gardia Paredes, Vita Consacrata, w: Mariologia (I Dizionari di San Paolo),
S. De Fiores, V. Ferrari Schiefer, S.M. Perella (red.), Cinisello Balsamo 2009, s. 1272.

4 Franciszek, List apostolski..., dz. cyt., nrl, 1.

> Chcac zajac sie Kosciotem bizantyjskim, nalezy od razu uscisli¢ pojecia i jego cha-
rakterystyczne i fundamentalne elementy, ktére znaczaco odbiegaja od naszego,
Zachodniego sposobu rozumienia: 1) Nierozerwalny zwigzek z historig cesarstwa (Konstantyn
i zatozenie Konstantynopola w 330 r., Teodozjusz i podziat cesarstwa w 395 r., upadek
cesarstwa Rzymskiego w 476 r. i dominacja Wschodu); 2) Rola Konstantynopola jako stolicy
cesarstwa (Rzymskiego 330-395, a od 395 r. Bizantyjskiego) i patriarchatu (oficjalnie od 381
r., praktycznie od 451 r.); 3) Immanentna jednos¢ miedzy wtadzg polityczng i religijng
(cezaropapizm, to co dobre dla Kosciota, dobre dla cesarstwa, to co zte dla cesarstwa, zte dla
Kosciota); 4) Powszechno$é, ktéra jednoczy (obejmowanie wszystkich elementow zycia
spoteczno-kulturowo-polityczno-religijnego przez wtadze s$wiecka i religiing w duchu
jednoczenia wokét ,,centrum” tak rdéznigcych sie jezykiem, historig i mentalnoscig ludow
cesarstwa); 5) Odstgpienie innych patriarchatéw od jednosci, co wzmacnia samodzielnos¢ i
potege Konstantynopola na polu religijnym; 6) Ortodoksja (pozostaje wierny Soborom
Powszechnym i broni ich nauki, ktéra staje sie podstawa dla wszystkich wyrazow jego wiary);
7) Konflikt z Rzymem (zwtaszcza od proby restauracji cesarstwa Zachodniego i reformy
Kosciota tacinskiego w czasach Karola Wielkiego); 8) W miare jednolitos¢ i ciggto$é rozwoju
wewnetrznego (zwtaszcza co do elementdw doktryny i kultu); 9) Kult jako najwyzszy wyraz
wiary i jednosci miedzy Kosciotem ziemskim a niebieskim, co znajduje swoj wyraz w liturgii i
poboznosci (koscioty, relikwie, ikony); 9) Przewaga dana duchowosci i nauczaniu, a co za tym
idzie, poczesne miejsce dla zycia konsekrowanego. Por. Testi mariani del Primo Millennio
(dalej jako TMPM, z podaniem numeru tomu): vol. Il, Padri e altri autori bizantini Roma
1989, s. 13-31; G. Bartosik, Przez Ciebie jasnieje radosc¢. Kult Maryi w liturgiach Wschodu i
Zachodu, Niepokalanéw 1998, s. 52-69.
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religijny Imperium Bizantyjskiego znalazt swoje odzwierciedlenie takze
w rozwoju zycia konsekrowanego i kultu maryjnego na terenach podle-
glych patriarchatowi Konstantynopola.

Rozpoczniemy nasza przygode od krétkiego spojrzenia na dwa naj-
bardziej znaczace o$rodki monastyczne®, ktére wptynety na reformy za-
konne i liturgiczne Wschodu, a takze przyczynity sie do rozwoju na polu
teologicznym, katechetycznym i duchowym. Widzgc, Ze podstawowym
miejscem obecno$ci Matki Bozej jest szeroko rozumiany kult, podej-
miemy refleksje nad wplywem mnichéw bizantyjskich na liturgie
i wgtebimy sie w lekture $wigt maryjnych. W zwigzku z tym, ze kult ma-
ryjny mnichéw wyrazat sie w wyjatkowej czci i obronie Swietych ikon
i relikwii, tym zagadnieniom bedzie poswiecony odpowiednio trzeci
i czwarty paragraf. Istotnym elementem teologii i duchowosci bizantyj-
skiej jest jego egzystencjalno-katechetyczny charakter. Nie moze wiec
zabrakng¢ spojrzenia na kaznodziejstwo mnichéw ze szczegdlnym
zwrdceniem uwagi na powstale w tym czasie tzw. Zywoty Maryi.
W przedostatnim paragrafie sprébujemy powigza¢é wspomniane lex
orandi i lex credendi z modus vivendi, uwypuklajac tym samym elementy
obecnos$ci Dziewicy i Jej tajemnic, ktore inspiruja, pouczaja, o$wiecaja
i potwierdzaja droge zycia monastycznego. Ostatni paragraf dotyka naj-
bardziej wyczuwalnego wymiaru macierzynskiej obecnos$ci Maryi, ktéra
przez swa opieke i wstawiennicze posrednictwo uczestniczy w znaczo-
nych krzyzem momentach zycia mnichéw.

Autor zdaje sobie sprawe z mnogosci opracowan na powyzszy te-
mat, zwlaszcza w jej monograficznych aspektach?. Z racji syntetycznego

6 Niestety, wymogi stawiane artykutowi uniemozliwiaja ogarniecie catego bogactwa
kultur i tradycji Wschodnich. Bytoby stosownym odstgpienie od, wydawatoby sie bardziej
adekwatnego, opartego o zasade tresci, podziatu, na korzys¢ geografii. Czesto tragiczna
historia uksztattowata nie tylko polityczne oblicze Wschodu, lecz i religijne, dzielgc réine
tradycje wywodzace sie ze starozytnych patriarchatéw (Antiochii, Aleksandrii, Jerozolimy,
Konstantynopola). JesteSmy jednak zmuszeni do ograniczenia naszych poszukiwan do
najbardziej wymownych wymiaréw tradycji Wschodniej, tj. grecko-bizantyjskiej, z bdlem
serca pozostawiajgc wktad innych Kosciotow chrzescijariskiego Wschodu: wschodnio-syryj-
skiego, zachodnio-syryjskiego, syryjsko-maronickiego, koptyjskiego, etiopskiego, ormian-
skiego. Autor podjat takze prébe chronologicznego przedstawienia tematu, wychodzac od
poczatkdw zycia konsekrowanego w jego formach anachoreckich i semi-cenobickich, a co za
tym idzie, spojrzenie na inspiracje maryjne w ztotym wieku patrystyki Wschodniej. Jednak i w
tym przypadku zostat zmuszony do wycofania sie z podjetego dzieta.

’ Woystarczy przesledzi¢ hasta zwigzane z zyciem konsekrowanym czy swietymi mnichami
w poszczegoblnych woluminach wydawanej przez Papieski Instytut ,,Marianum”: ,Bibliografia
Mariana”.
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podejscia do tematu skorzystamy przede wszystkim z lektury antologii
tekstéw maryjnychs.

1. WIELKIE OSRODKI MONASTYCZNE

Wsrdd najbardziej znaczacych miejsc Zycia monastycznego, ktére
przez fakt przebywania w nich wybitnych i $wietych mnichéw wptynety
i na wieki uksztattowaty porzadek liturgiczny, organizacyjny i dogma-
tyczny Kosciota bizantyjskiego, nalezy niewatpliwie wymieni¢ dwa
osrodki: Wielka Lawra $§w. Saby w Palestynie i monastyr Stoudion
w Konstantynopolu. Przede wszystkim w tych dwéch klasztorach two-
rzy sie nowa i trwata liturgia bizantyjska, w ktérej znaczace miejsce
zajma kult Maryi i pobozno$¢ maryjna w swych nowych wyrazach.

Wielka Lawra $w. Saby (Mar Saba) to monastyr ortodoksyjny, czy
raczej zespo6t klasztorny, potozony w dolinie Cedronu, miedzy Betlejem
a Jerozolimg, nazwany od imienia swego zalozyciela, kapadockiego ar-
chimandryty, $w. Saby. Jej poczatki siegaja Il pot. Vw. W swoim najwyz-
szym okresie rozwoju (VII w.) liczyta ok. 4 tys. mnichow.

Mnich z tej tawry, Cyryl Scythopolitanus (+ 557)9 zastynie jako
tworca biografii pierwszych $wietych mnichéw palestyniskich (m.in. $w.
Saby), pozostawiajgc cenny obraz historii Palestyny postchalcedonskiej
i poczatkéw zycia monastycznego w Ziemi Swietej. Od niego dowiadu-
jemy sie, ze $w. Saba dzieki pomocy dwéch germanskich braci, wybu-
dowat dla powiekszajacej sie Lawry i okolicznych monasteréw tzw. ko-
$ciét Wielki, ktéry zostal dedykowany Matce Boga i Zawsze Dziewicy

& Por. TMPM: vol. |, Padri e altri autori greci, Roma 1988; vol. |l, Padri e altri autori

bizantini, Roma 1989; vol. Ill, Padri e altri autori latini, Roma 1990; vol. IV, Padri e altri autori
orientali, Roma 1991; oraz nie zawsze doceniany polski zbiér, Teksty o Matce Bozej (dalej
jako TMB z numerem publikacji podanym na oktadce): (1) Ojcowie Kosciota greccy i syryjscy,
Niepokalanow 1981; (2) Ojcowie Kosciota taciriscy, Niepokalandw 1981; (3) Ojcowie wspdlinej
wiary, Niepokalanéw 1986. Dobrego wyboru niektorych tekstéw, zwtaszcza liturgicznych,
dokonat tez G. Bartosik w swojej monografii Przez Ciebie jasnieje..., dz. cyt.

o Cyryl z Scythopoli (dzi$ Baysan) juz od mtodosci bedgcy pod wptywem $w. Saby,
podejmuje sie zycia ascetycznego. Po pielgrzymce do Jerozolimy, gdzie uczestniczy w
konsekracji kosciota dedykowanego Matce Bozej zwanego Nowym, wstepuje do monasteru
Sw. Eutymia (Khan el Ahmar), a po latach do tawry $w. Saby, gdzie dokonczyt zycia. Por.
Wstep: L. Perrone, Introduzione al Cirillo di Scitopoli, Storie monastiche del deserto di
Gerusalemme, w:
http://www.academia.edu/1493489/Il_deserto_e_lorizzonte_della_citta._Le
_Storie_monastiche_di_Cirillo_di_Scitopoli. (data wejscia: 31.05.2015).
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Maryil0. Cyryl stanie sie tez naocznym $wiadkiem konsekracji w 543 r.
nowego kosciota, potozonego u stép Swiatyni Jerozolimskiej, ktéry dat
poczatek Swietu Wprowadzenia Maryi do $wiatyni (Eisodos, 21 listopa-
da)tt.

Tu w VI w. zostat spisany jeden z najbardziej znaczacych dokumen-
tow dla liturgii prawostawnej, , Typikon”, pierwsza i podstawowa ksiega
regulujgca przebieg nabozenstw. Mnich z tego klasztoru, Antioch (1 ok.
620; zwany Mnichem, a takze Strategos lub Strategius) w swoich Pan-
dektach (Pandektai) wywyzsza¢ bedzie wyjatkowos¢ i wielkos¢ cnoty
dziewictwa i czystosci Maryil2. Tradycja przypisuje powstanie pierw-
szych kanonéw liturgicznych wychowankowi tego monasteru $w. An-
drzejowi z Krety ( 740)13. Tu przebywal, modlit sie, pisat, cierpiat i zo-

% por. Cirillo di Scitopoli, Vita di san Saba, w: TMPM I, s. 50-51.
Y por, Tamze, s. 51-52.

12 Antioco Monaco, Omelia 21, w: TMPM I, s. 96-97.

13 Urodzony w Damaszku, w wieku 14 lat rozpoczyna przygotowanie do zycia

monastycznego i kaptanskiego w tawrze $w. Saby (dlatego nie brakuje tez takich, ktérzy
nazywaja go Andrzejem Jerozolimskim). Szybko zwraca na siebie uwage przetozonych, ktérzy
powotujg go na funkcje arcydiakona i posylaja do Konstantynopola na Sobdr
Konstantynopolitanski Il (680-681) w celu walki z herezjg monoteletyzmu. Osiada w klasz-
torze przy najbardziej znanym sanktuarium maryjnym, Blacherne. Wyswiecony na diakona
podejmuje sie postugi charytatywnej, zarzadzajgc domem sierot i domem dla starcow.
Niedtugo po tym dostaje sakre biskupa w Gortynie na Krecie (stad przydomek). Przyjmuje
sie, ze zapoczatkowat lub wprowadzit do liturgii nowy rodzaj hymnu zwany kanonem.
Najstynniejszym jego dzietem jest ,Wielki Kanon Pokutny”, czytany do dzisiaj w cerkwiach
podczas nabozenstw | tygodnia oraz w czwartek V tygodnia Wielkiego Postu. Pozostawit
8 homilii maryjnych: 4 na narodzenie Matki Bozej. Por. Andrea di Creta, Encomio | per il gior-
no Natalizio della santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 394-402. (PG 97, 805-820);
Encomio Il per il giorno Natalizio della santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 402-405. (PG
97, 820-844); Encomio Il per il genetliaco della santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 405-
408. (PG 97, 844-861); Encomio IV per la nascita della santissima Madre di Dio, w: TMPM I,
s. 394-402. (PG 97, 861-881), 3 homilie na swieto Zasniecia. Por. Andrea di Creta, Omelia |
per la Dormizione della santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 427-439. (PG 97, 1045-1072);
Omelia Il per la Dormizione della santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 439-448. (PG 97,
1072-1089); Omelia Il per la Dormizione della santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 449-
459. (PG 97, 1089-1109]) i jedna na Zwiastowanie. Por. Andrzej z Krety, Homilia na
Zwiastowanie Najsw. Maryi Panny, w: TMB 1, s. 143-154. Por. takze Andrea di Creta, Omelia
per I'Annunciazione della santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 413-426. (PG 97, 881-914).
Jednak w historie wpisat sie przede wszystkim jego dorobek liturgiczny. Andrzej z Krety jest
autorem licznych idiomeldw i kanonéw maryjnych. Por. Andrea di Creta, Tropari e idiomeli
vari, w: TMPM I, s. 460-461; Canoni vari, w: TMPM I, s. 462-481.
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stat pochowany inny wielki i $wiety mnich, Jan Damascenski (1 749)14.

Ze $w. Sabg zwiagzg swe zycie takze tworcy mniejszych form hym-
nograficznych, opiewajacych udziat Matki Bozej: Cyprian Melodos (T 1.
pot. VIII w.)15, Kosma z Maiumy (1 ok. 751)16, Anatol (VIII w.)!7, Sergiusz

1 Urodzony w Damaszku, w czasach wzglednej tolerancji religijnej, w chrzescijanskiej
rodzinie pochodzenia arabskiego, ktéra dzieki swojej pozycji zajmuje dostojne miejsce w ra-
dzie Kalifatu swojego miasta. Prawdopodobnie takze Jan zostaje po ojcu odpowiedzialnym za
administracje (ekonomiczny zarzadca) w Damaszku. Od czaséw mtodosci, dzieki bratu
przyrodniemu, Kosmie, wzrasta w nim pragnienie zycia eremickiego. Niezadowolenie z zycia
dworskiego, jak i potrzeba serca pchng go do podjecia decyzji o wyborze zycia
monastycznego i wstgpienia do klasztoru. Zostawia wiec Damaszek i razem ze swym bratem
podejmuje zycie mnisze w Mar Saba. Nie oddalat sie nigdy od klasztoru, usilnie praktykowat
asceze, oddawat sie studium Ojcéw Kosciota i teologii, pracy literackiej i dziatalnosci
duszpasterskiej, o czym $wiadczg zwtaszcza jego liczne homilie. Por. Benedetto XVI, Padri e
scrittori del Primo Millennio: San Giovanni Damasceno, La catechesi dell’udienza generale
(Mercoledi 6 maggio), w: Insegnamenti di Benedetto XVI, V, 1, 2009, (gennaio-giugno), Citta
del Vaticano 2010, s. 722-726. Do historii teologii przeszedt jako autor ,Zrédta poznania”,
dzieta sktadajacego sie z trzech czesci: ,Dialektyki”, ,Historii herezji” i ,Wyktadu wiary
prawdziwej”. Historia liturgii wspomina go jako twodrce podziatu okresu zwyktego roku
liturgicznego wedtug 8 tondw (octoikos) i autora licznych hymnéw i kanonéw. W jego
pismach nie brakuje licznych i oryginalnych przemyslen, homilii czy modlitw odnoszacych sie
do Matki Bozej. W tomie 1. ,Tekstéw o Matce Bozej” odnajdujemy 4 homilie maryjne:
Homilia na Narodzenie Najsw. Maryi Panny, w: TMB 1, s. 220-230. (SC 80, 46-78); Homilia na
Whniebowziecie NMP (1-2-3), w: TMB 1, s. 231-242, 243-258, 259-264. (SC 80, 80-121, 122-
176, 178-196). Zostawit tez elementy przedtozenia prawd mariologicznych w , Wyktadzie
wiary prawdziwej”. Por. Esposizione delle fede ortodossa, w: TMPM |II, s. 485-494.
Odniesienia do kultu maryjnego znajdziemy w ,Mowach obronnych przeciw tym, ktérzy
odrzucajg Swiete obrazy”. Por. Tre discorsi apologetici contro coloro che calunniano le sante
immagini w: TMPM 1, s. 494-497. Drugi tom TMPM zebrat tez liczne theotokia e idiomela,
s. 543-553, oraz kanony, s. 554-569.

1 Cyprian, zwany Melodos, to przypuszczalnie mnich ze sw. Saby z przet. VII i VIII w.
Niestety, nie sg znane szczegoty z jego zycia.

® Kosma, zwany tez Piewcy (Melodos), to urodzony w Damaszku lub Jerozolimie
przyrodni brat Jana Damascenskiego, ktory wraz z nim podejmuje zycie ascetyczne w mona-
styrze sSw. Saby. W 735 r. zostat biskupem Maiumy koto Gazy. Po latach wraca do Wielkiej
tawry, by towarzyszy¢ bratu, i tam 2 lata po nim umiera. Czczony jako $wiety. Tworzyt cate
cykle hymnograficzne i pozostawit komentarze do ulubionego Grzegorza z Nazjanzu. TMPM
zebraty jego maryjne tropariony i kanony. Por. Cosma di Maiuma, Stichera Idiomeli,
w: TMPM I, s. 595-596; Canoni Vari, w: TMPM I, s. 597-610.

v Ksiegi liturgiczne greckie zawierajg setke idiomeli pod imieniem Anatola. Pochodzit
prawdopodobnie z VllI-wiecznej Palestyny. Wydaje sie przynaleze¢ do wielkiej rodziny
z tawry sw. Saby. Por. TMPM lI, s. 611. Dla naszego maryjnego aspektu zobacz: Anatolio,
Idiomeli, w: TMPM Il, s. 611-612.
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Hagiopolita (VIII w.)18, Teofan zw. Graptos?®.

Jeszcze bardziej wptywowa role dla organizacji Zycia monastyczne-
go czy liturgii i kultu odegrat drugi z o$rodkéw, zwigzany ze stolica ce-
sarstwa i patriarchatu, zwany Stoudion?9, zaloZony u ,Ztotej Bramy” na
zachodnich obrzezach miasta w 463 r. przez gorliwego chrzescijanina
i konsula Flawiusza Studiusa (stad nazwa) i poswiecony $w. Janowi
Chrzcicielowi. Szybko przyjeta sie tradycja nazywania mnichéw tego
klasztoru studytami. Juz w V w. staje sie on bastionem ortodoksji, prze-
ciwstawiajgc sie monofizyckim zakusom cesarza Zenona lzauryjczyka.
Zastynie w sposob szczeg6lny na polu walki z ikonoklazmem w VIII-IX
w. W wielu konfliktach z patriarchami Konstantynopola broni jednosci i
prawosci wiary KoSciota. Jego rola znacznie wzros$nie wraz z pojawie-
niem sie, jakby nie byto, tragicznej postaci, sw. Teodora Studyty
(T 826)21. O jego znaczeniu decyduje przede wszystkim czynnik ze-

'8 Takze o tym autorze niewiele mozna powiedzieé¢. Przydomek podkresla palestynskie
pochodzenie. Charakter spisanych idiomeli wskazuje na mnicha od sw. Saby, wspdtczesnego
Janowi z Damaszku. Por. TMPM I, s. 613. Por. takze Sergio Agiopolita, Stichera Idiomeli dei
Vespri della Nativita (8 settembre), w: TMPM Il, s. 613-614.

¥ Teofan, pochodzacy z Moabu (dzisiejsza Jordania), wraz z bratem Teodorem, wstapit
do tawry sw. Saby. Zostali postani przez patriarche do Konstantynopola i Rzymu w sprawie
obrony kultu ikon. Ich nieprzejednane stanowisko stanie sie przyczyng ich wygnania,
wiezienia, a na koniec tortur przez cesarzy ikonoklastéw. Zwani Graptoi, poniewaz cesarz
kazat goracym zelazem wypisa¢ na ich czole zniewazajgcy tekst wiasnej kompozycji. Teofan
pod koniec zycia zostat wezwany na stolice metropolitalng w Nicei. Por. TMPM I, s. 677.
W dorobku maryjnym Teofana odnajdujemy: Teofane Grapto, Tropari Idiomeli, w: TMPM I,
s. 678-679; Canone dell’Annunciazione, w: TMPM |IlI, s. 680-682; Canone Paracletico alla
Madre di Dio, w: TMPM I, s. 683-685.

% por. Stoudios: Rule of the Monastery of St. John Stoudios in Constantinople, w:
http://www.doaks.org/resources/publications/doaks-online-publications/byzantine-
monastic-foundation-documents/typ010.pdf. (data wejscia: 31.05.2015).

2 $w. Teodor urodzit sie w 759 r. w poboznej rodzinie szlacheckiej w Konstantynopolu.
Wuj Platon, opat klasztoru Sekkudion w Bitynii, naprowadzit go na droge zycia
monastycznego, ktére rozpoczat w wieku 22 lat. Przyjat Swiecenia kaptanskie z rgk patriarchy
Tarazjusza, ale pdzniej zerwat z nim komunie z powodu stabosci, jaka wykazat sie patriarcha
w obliczu cudzotoznego matzenstwa cesarza Konstantyna VI. W rezultacie Teodor w 796 r.
musiat uda¢ sie na wygnanie do Tesalonik. Po pojednaniu z dworem, Teodor i Platon
przeniesli sie do potozonego w stolicy klasztoru Stoudion wraz ze znaczng czescig wspdlnoty
mnichéw z Sekkudionu, by unikngé atakéw ze strony Saracendéw. W Stoudion zostaje
przetozonym i podejmuje prébe odnowy zycia ascetycznego i reformy monastycznej. Jednak
i tu nie znajduje pokoju, bedac znowu wygnanym za odmowe przyjecia Komunii z rak
schizmatyckiego patriarchy. Po powrocie i kilkuletnim pobycie w klasztorze czeka na niego
trzecia banicja z powodu walki z ikonoklazmem. Z wtasciwg sobie energig stanagt na czele
przeciwnikdw obrazoburstwa Leona V Armenczyka, ktory na nowo zaczat walczyé z obrazami

133



134 3. Rozprawy i artykuly

wnetrzny: liczba mnichéw. Podczas gdy 6wczesne klasztory nie liczyty
wiecej niz 30 lub 40 mnichdéw, z ,Zywotu Teodora” dowiadujemy sie, ze
mnichéw studytéw byto razem ponad tysigc. Sam Teodor méwi nam, Ze
w jego klasztorze byto ok. 300 mnichéw. Widzimy zatem entuzjazm
wiary, ktory zrodzil w swoim otoczeniu ten czlowiek, rzeczywiscie
uksztattowany i uformowany przez wiare22,

W murach Stoudion zostaja spisane podstawowe prawa i zwyczaje
regulujace nie tylko wewnetrzne zycie klasztoru, ale stajgce sie mode-
lem dla innych wspélnot monastycyzmu Wschodniego23. Sw. Teodor
wykaze troske, typowa dla tego wieku, a majaca na celu wzmocnienie
autonomii instytucjonalnej w ramach niebezpiecznych praw prywatnej
fundacji zakonnej. Podjecie reformy Zycia cenobickiego przez Studyte
nie byto tatwe, gdyz stawalo tez w poprzek tendencji starozytnego

i ikonami w Kosciele. Gdy mnisi zorganizowali procesje z ikonami, zareagowata policja. W |.
815-821 Teodor byt chtostany, wieziony i zsytany na wygnanie do réznych miejsc w Azji
Mniejszej. W koncu pozwolono mu wréci¢ do Konstantynopola, ale nie do swojego klasztoru.
Zamieszkat wéwczas ze swoimi mnichami po drugiej stronie Bosforu. Teodor wyrdznit sie
w historii Kosciota jako jeden z wielkich reformatoréw zycia monastycznego oraz jako
obronica $wietych obrazéw. W swoich pismach podkresla z naciskiem pilng potrzebe
Swiadomego powrotu do nauczania Ojcéw, zwtaszcza do $w. Bazylego, pierwszego tworcy
regut zycia monastycznego, i do $w. Doroteusza z Gazy, stynnego ojca duchownego z pustyni
palestynskiej. Znamiennym wktadem Teodora byto usilne akcentowanie potrzeby porzadku i
podporzagdkowania sie mnichéw. Dzieki jego wspdtpracy z bratem Joézefem powstata
wiekszo$¢ hymnow zawartych w ksiegach liturgicznych na okres Wielkiego Postu (Triodion),
wielkanocny (Pentakostarion) czy w cyklu tygodniowym (Parakletike) i na uroczystosci
Swietych (Menea). Por. Benedetto XVI, Padri e scrittori del Primo Millennio: San Teodoro
Studita, La catechesi dell’'udienza generale (Mercoledi 27 maggio), w: Insegnamenti di
Benedetto XVI, V, 1, 2009 (gennaio-giugno), Citta del Vaticano 2010, s. 907-911; a takze
TMPM I, s. 638-639. Teodor jest tez gorliwym czcicielem Matki Bozej. W jego dorobku
mariologicznym znajdujg sie liczne kompozycje liturgiczne i hymnograficzne. Por. Inni vari, w:
TMPM I, s. 664-668. Przetrwaty do naszych czaséw cztery homilie maryjne: Na Narodzenie
Maryi: Sulla Nativita della Signora nostra Madre di Dio, w: TMPM |, s. 639-649. (PG 96, 680-
697), Na Zasniecie: Lode per la Dormizione della santa Signora nostra Madre do Dio, w:
TMPM I, s. 650-655. (PG 99, 720-729), Na Zwiastowanie i Na wigilie Zasniecia. Maryja jest
wspominana w ksiegach przeciw ikonoklastom: (Antirretikoi). Por. TMPM I, s. 655-657.
Teodor, udzielajgc licznych porad takze w formie listowej, nie omieszkat przywotywac obrazu
Dziewicy Maryi. Por. Epistole, w: TMPM Il, s. 659-663.

2 por. Benedetto XVI, Padri e scrittori del Primo Millennio: San Teodoro Studita..., dz.
cyt., s. 908.

2 Na nim oprze swojg organizacje republika monastyczna na Gdrze Athos oraz tawra
Pieczerska na Rusi Kijowskiej. Typikon studytéw zostat przyjety na poczatku XX w. przez
metropolite lwowskiego A. Szeptyckiego, zatozyciela greckokatolickich studytow,
nawigzujacych do duchowosci klasztoru Stoudion.
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Wschodu, ktéra mimo wszystko uprzywilejowywata zycie samotne jako
szczyt poboznosci, a wspolnota byta widziana jako pomoc dla wybran-
coOw do zrealizowania tego indywidualnego powotania ascetycznego.
Chociaz odwotuje sie do przepiséw Bazylego, w praktyce to powigzanie
nie jest juz tak wyraznie widoczne. Model studycki, cho¢ jeszcze niesys-
tematyczny, podaje liczne szczeg6towe tresci co do zycia mniszego, do-
tyczace zwyczajow liturgicznych (typikon leitourgikon) czy organizacyj-
nych (typikon ktetorikon). Teodor proponuje pojecie wspdlnoty zakon-
nej jako mistycznego ciata, gdzie przetozony to gltowa, funkcjonariusze:
rece i oczy, a zwykli mnisi to nogi. Zgodnie z zasadniczym przekonaniem
Teodora, mnisi powinni - w poréwnaniu ze $wieckimi - wypelnia¢ po-
winnos$ci chrzes$cijanskie z wiekszym rygorem i zaangazowaniem. Dla-
tego sktadaja specjalng profesje, nalezacg do tzw. hagiasmata (konse-
kracji) i bedacg niemal ,nowym chrztem”, ktérego symbolem jest sza-
ta. Importuje ze $w. Saby system ,bezsennych mnichéw” (akoimetoi),
czyli nieustannej 24-godzinnej stuzby modlitewnej. Podkresli role izola-
cji od $wiata kobiet, dla unikniecia ewentualnych zagrozen wynikaja-
cych z bliskich relacji i dla uczciwo$ci moralnej (stad nacisk na klauzu-
re). Gtéwnymi wyrzeczeniami sg dla niego jednak te, ktérych wymaga
postuszenstwo, poniewaz kazdy z mnichéw ma swoj wtasny sposéb zy-
cia, i przystosowanie sie do wielkiej wspélnoty 300 mnichéw zaktada
rzeczywiscie nowg forme zycia, okreslang przez niego jako ,meczenstwo
podporzadkowania sie”. Dla Teodora Studyty cnota réwnie wazng, jak
postuszenstwo i pokora, jest philergia, (czyli zamilowanie do pracy),
w ktorym widzi kryterium pozwalajgce oceni¢ osobista poboznos¢:
twierdzi, ze cztowiek gorliwie spetniajacy konkretne zadania, systema-
tyczny w pracy, jest taki sam w sprawach duchowych. Dlatego nie po-
zwala, Zeby modlitwa i kontemplacja byty dla mnicha pretekstem do
unikania pracy, takze pracy rak, ktéra wedtug niego i zgodnie z calg tra-
dycja monastyczna jest Srodkiem pozwalajacym znalez¢ Boga. Teodor
nie waha sie nazywac pracy ,ofiarg mnicha’, jego ,liturgia”, wprost swe-
go rodzaju Msza, dzieki ktorej zZycie monastyczne staje sie zyciem aniel-
skim. Zachowuje wiec role ciezkiej pracy (uwazajac, by nie przybrata
charakteru komercyjnego i nie przeszkodzita cnocie ubdstwa) i nauki
(edukacji literackiej, na ktéra przeznaczano wiele godzin). Nie brakuje
tez odniesien do spraw zywnoS$ciowych i regut zachowania sie przy sto-
le lub tez dotyczacych odzienia, obuwia czy poscieliz4.

** Por. Theodore Studites: Testament of Theodore the Studite for the Monastery of St.
John Stoudios in Constantinople, w: http://www.doaks.org/resources/publications/doaks-
online-publications/byzantine-monastic-foundation-documents/typ009.pdf.; (data wejscia:
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Na przetomie tysiacleci monastyr Stoudion stanie sie centrum reli-
gijnej poezji bizantyjskiej, tworzonej gtéwnie dla potrzeb liturgii bogatej
hymnografii maryjnej. Oprocz $w. Teodora nalezy przytoczy¢ imiona:
Jézefa Studyty (1 832)25; Teosteriktosa2é. Klemensa??, Gabriela Hymno-
grafa?s.

Jedna z wielkich postaci zwigzanych z monasterem Stoudion, ktéra
wywarta znaczacy wptyw na teologie i duchowos$¢ Wschodu, zwtaszcza
w zakresie mistycznego zjednoczenia z Bogiem, jest mnich Szymon
zwany Nowym Teologiem (1 1022)2°.

31.05.2015). Por. takze Benedetto XVI, Padri e scrittori del Primo Millennio: San Teodoro
Studita..., dz. cyt., s. 907-911.

% Brat najbardziej znanego ze studytéw, Teodora, urodzony w Konstantynopolu, gdzie
uzyskat wysmienite wyksztatcenie. Pierwszg formacje monastyczng otrzymat od witasnego
wuja, przetozonego klasztoru, by nastepnie przejs¢ na Wzgdrze Olimpu w Bitynii, gdzie
znajdowat sie monastyr Sakkudion. W zwigzku z nasilajagcymi sie atakami Arabéw zmuszony
jest osig$¢ w Stoudion, gdzie jego brat zostaje igumenem. Mowi sie, ze wtasnie ta wspotpraca
dwdch braci mogta uczyni¢ z klasztoru Stoudion najbardziej znaczacy osrodek w stolicy
cesarstwa. W 807 r. zostaje biskupem Salonik, bedac, jak brat, wielokrotnie zestany przez
cesarzy na wygnanie i nawet skazany na $mieré (m.in. z powodu obrony kultu ikon). TMPM
ttumacza kilka hymnéw i jeden kanon. Por. Giuseppe Studita, Inni Vari, w: TMPM I, s. 670-
673; Canone paracletico alla Madre di Dio, w: TMPM Il, s. 673-676.

%% Mnich studyta z IX w., ktérego zycie pozostaje nieznane. Z jego imieniem zwigzane sa
trzy hymny: jeden chrystologiczny i dwa maryjne, ktére znajdujemy w Theotokarionie. Jeden
z nich, wchodzgc do oficjum Paraklesis (przygotowanie do Swieta Zasniecia NMP), zyskat
popularnos¢, zwtlaszcza w Srodowisku monastycznym. Nie brakuje tych, ktdrzy przypisuja ten
kanon Teofanowi. Tym samym zrodzita sie idea, ze Teosteriktos to imie przybrane przez
Teofana po jego wstagpieniu do klasztoru. Por. TMPM lI, s. 807. Teosteriktosa uwaza sie tez za
autora zywotu $w. Niceta z Medikion.

% Klemens to mnich studyta i hymnograf z IX w. Jak wielu zakonnikéw z tego monasteru
byt wygnany podczas kontrowersji ikonoklastycznej. W Kosciele greckim uwazany za
Swietego. Redaktorzy wyboru pism mniszki Tekli, dostrzegli w jej kanonie ku czci Matki Bozej,
ze kazda z 6d zamykaja theotokia, ktore noszg imie Klemensa. Por. TMPM II, s. 802.

28 Prawdopodobnie mnich studyta z X w. Jego imie wigze z 9 kondiakiami na rézne Swieta
i 5 kanonami czczagcymi Swietych. Por. Gabriele Innografo, Idiomelo del Ipapante, w: TMPM
I, s. 972; Canone in lode di san Luca Stiriotis, w: TMPM I, s. 973-974.

» Szymon Nowy Teolog urodzit sie w 949 r. w Galatai w Paflagonii (Azja Mniejsza). Za
mtodu przenidst sie do Konstantynopola, by rozpocza¢ nauke i wstapic¢ do stuzby cesarskiej.
Jednak otwierajgca sie przed nim kariera spoteczna nie bardzo go pociggata, a poniewaz
doznawat wewnetrznych oswiecen, sktonito go to do szukania osoby, ktéra w momencie, gdy
przezywat watpliwosci i rozterki, mogtaby udzieli¢ mu wskazéwek i wesprze¢ w dazeniu do
zjednoczenia z Bogiem. Takiego przewodnika duchowego znalazt w Szymonie Poboznym
(Eulabesie), prostym mnichu z klasztoru Stoudion w Konstantynopolu. Szymon wstapit do
klasztoru studytow, ale jego doswiadczenia mistyczne i nadzwyczajne przywigzanie do ojca
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2. LITURGIA 1 SWIETA MARYJNE

Swiat monastyczny to §wiat nieustajacej modlitwy. Modlitwy, ktéra
nie ograniczata sie do serca mnicha, ale obejmowata jego zycie wspélno-
towe i koscielne. Jak mogliSmy zaznaczyé, przepisy zycia mnichoéw,
zwlaszcza te w dobie przemian bizantyjskich, podkreslaja role stuzby
Paniskiej, wyrazonej w coraz bardziej ksztattujacych sie formach Liturgii
Godzin i Eucharystii. Kto mégt nieustannie modli¢ sie hymnami Liturgii
Godzin, jesli nie mnisi. Juz od samego rana, podczas Jutrzni, wznosili co-
dziennie modlitwy, uwielbiajagc Boga maryjnym hymnem Magnificat.
Imie Najczystszej Matki przebiegato przez wiele formut wypowiadanych
w ciagu dnia, by w wieczornej ciszy Nieszporéow przywotac Jej pomocy,
by unikng¢ pokus oraz grzechéw, by w ten sposéb zosta¢ doprowadzo-
nym do raju3®. Wsr6d mnichéw narodzi sie i rozwinie tradycyjne nabo-
zenstwo zwane Oficjum Panagii (hyposis tes panagias), czyli celebrowa-
ne pod koniec positku podniesienie kawatka chleba ku czci Bogarodzi-
cy3L.

Sama Eucharystia przypomina mnichom imiona wielkich ojcéw, ich
zycie i wielkich tworcow liturgii, ktérzy potwierdzg adekwatnymi for-

duchowego przysporzyty mu tam trudnosci. Przenidst sie woéwczas do matego klasztoru $w.
Mamasa, rowniez w Konstantynopolu, a po 3 latach zostat jego igumenem. Tam zarliwie
dazyt do zjednoczenia z Bogiem, czym zastuzyt sobie na wielki autorytet. Jednak jego
niezrozumiaty ascetyczno-mistyczny sposéb zycia przysparza mu wiele cierpien ze strony
miejscowych autorytetow. Oskarzony o propagowanie doswiadczen wiary i nauczania
niezgodnego z praktyka Kosciofa, zostaje wygnany. Znajduje schronienie po drugiej stronie
Bosforu przy kaplicy sw. Mariny, wokot ktérej reaktywuje zycie monastyczne. Choc
zrehabilitowany przez patriarche Konstantynopola, ostatni etap swego zycia pozostaje w
klasztorze $w. Mariny, gdzie napisat wiekszos¢ swoich dziet i zdobywat coraz wieksza stawe
dzieki swojemu nauczaniu i cudom. Dzieto Szymona obejmuje 9 tomdw, ktdre sa podzielone
na: ,Rozdziaty teologiczne, gnostyczne i praktyczne”, trzy tomy ,Katechez” przeznaczonych
dla mnichéw, dwa tomy , Traktatow teologicznych i etycznych” i jeden ,Hymndéw”. Nie nalezy
zapomnie¢ réwniez o licznych ,Listach”. Por. Benedetto XVI, | grandi scrittori della Chiesa:
Simeone il Nuovo Teologo, La catechesi dell’udienza generale (Mercoledi 16 settembre), w:
Insegnamenti di Benedetto XVI, V, 1, 2009 (luglio-dicembre), Citta del Vaticano 2010, s. 211-
214; a takze TMPM |1I, s. 1032-1033. Szymon nie pozostawit pism monograficznych
poswieconych Matce Boga. Jej obecnos¢ pojawia sie, gdy traktuje o dziele zbawczym
Chrystusa czy o Kosciele. Por. Simeone il Nuovo Teologo, Trattato Etico I, w: TMPM I,
s.1034-1041.

* por. Wieczorna modlitwa do Najswietszej Bogarodzicy, w: G. Bartosik, Przez Ciebie
jasnieje radosé..., dz. cyt., s. 65.

3 Trege podniesienia panagii ma swoje zrédto w apokryficznym opowiadaniu, wedtug
ktérego Maryja miataby sie objawi¢ apostotom po swoim Zasnieciu, w momencie gdy w cza-
sie positku podnosili chleb, by go przetamac.
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mutami takze obecnos$¢ Matki Boga. Cho¢ anafora Jana Chryzostoma nie
wspomina Dziewicy Maryi w samej modlitwie eucharystycznej, to juz
np. anafora $w. Bazylego Wielkiego, odwotujac sie do pawtowego tekstu
o pelni czaséw i zrodzeniu Chrystusa z Niewiasty dla odkupienia z grze-
chow (por. Ga 4,4), wprowadza w modlitwe Post-Sanctus te zbawczg
i misteryjna obecno$¢ Matki i Dziewicy32.

Matka Boza jest tez wspominana w liturgii eucharystycznej podczas
ztozenia darow (Proskomidia). Dzisiejsza forme zawdziecza diugiej dro-
dze historycznego rozwoju. Mnisi zwigzani z Gérg Athos w XI w. dota-
czali do tego obrzedu wspominanie $wietych, zwtaszcza Swietych asce-
tow, patronéw zycia monastycznego. Prawdopodobnie w tym okresie
wchodzi w zwyczaj wspominanie Dziewicy Maryi w tym przygotowaw-
czym rycie, poprzez odktadanie dla Niej trojkatnej czastki chleba i przy-
pominanie w ten sposéb o Jej wstawiennictwie33.

W koSciotach i monasterach Wschodu zostajg spisane nie tylko
przepisy kultowe, lecz zostajg ubogacone stare i rodzg sie nowe formy
wypowiedzi liturgicznej. Hymny i piesni wypetniajg wiekszos¢ ksiag li-
turgicznych (moéwi sie prawie o 90%). O. G. Bartosik w skrécie przypo-
mina polskim katolikom ich zasadniczy podziat: Troparia, Kontakiony,
Kanony3*. Wielcy twércy hymnéw przynalezg do kleru skupionego wo-

2 Gdy wypetnit sie okreslony czas, przemdwites do nas przez samego swego Syna, przez
ktérego stworzytes wszechswiat. On, ktory jest odblaskiem Twojej chwaty i odbiciem Twej
osoby, podtrzymujac wszystko swym poteznym stowem, nie skorzystat ze sposobnosci, aby
na rowni by¢ z Tobg, Bogiem i Ojcem. Ale, bedac przedwiecznym Bogiem, zjawit sie na ziemi
i przebywat z ludZmi, przyjat ciato z Dziewicy Maryi, wyrzekt sie wszystkiego, co miat i przyjat
potozenie stugi, stat sie podobny do naszego nedznego ciata ziemskiego, aby nas upodobni¢
do obrazu swego [ciata] w chwale [zmartwychwstania]l. A poniewaz przez cztowieka
przyszedt na $wiat grzech, a przez grzech $mier¢, Twdj Jednorodzony Syn, bedacy u Ciebie,
Boga i Ojca, narodziwszy sie z niewiasty, Swietej Bogurodzicy i zawsze Dziewicy Maryi, i pod-
dawszy sie Prawu, zechciat w swoim ciele wyda¢ na grzech wyrok skazujacy, aby umierajacy
z przyczyny Adama, ozyli wtasnie z przyczyny Twojego Pomazanca”. (za http://www.
cyrylimetody.marianie.pl/litbazylego/b3c.htm) (data wejscia: 31.05.2015).

33 7 . . . .. . . . . .
»,Na czes$¢ i pamigtke btogostawionej i chwalebnej Pani naszej, Bogurodzicy i zawsze
Dziewicy Maryi, dla modlitw ktérej przyjmij, Panie, te ofiare na Twdj oftarz w niebie”. Za
A. Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, Warszawa 1996, s. 151.

3 Troparia s3 to wersety przypominajace nasze antyfony, a w rzeczywistosci krotkie
hymny, celebrujgce zycie swietych lub Swieto czy rozwijajgce tematy poprzedzajacych go
innych strof. Te ku czci Bogarodzicy zwiemy teotokionami, a te opiewajace Matke Bolesng
stauroteotokionami. Kontakiony to utwory poetyckie podzielone na zwrotki zwane ikosami,
znane gtéwnie z dorobku Romana Piewcy (Melodos, 560). Natomiast kanony to dtugie
utwory poetyckie sktadajace sie z 9 6d, te zas z kilku strof, ktére rozpoczynajg Jutrznie albo
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kot katedry biskupa czy patriarchy, ze swoimi funkcjami liturgicznymi,
albo sg mnichami wprzegnietymi w zycie modlitewne monasteru, zna-
czonego nieprzemijajacymi godzinami liturgii Oficjum Panskiego. Tra-
dycja przypisuje powstanie pierwszych kanonéw $w. Andrzejowi z Kre-
ty. Ten nowy i rozbudowany wyraz liturgiczny, wyrosty z ducha klaszto-
ru $w. Saby i szybko przyjety przez inne wspolnoty monastyczne, daje
sposobno$¢ nie tylko rozwoju samej liturgii, ale i kultury (poezji, hym-
nografii) Wschodniej. Mnisi hymnografowie bedg przescigac sie z bisku-
pami i patriarchami w tworzeniu coraz piekniejszych i gtebszych kano-
nows3s,

Liczne troparia czy idiomela3s, wystepujace w Liturgii Godzin
i opiewajace udziat Matki Bozej, bedg nosi¢ imiona mnichéw: Jana Mni-
cha, Andrzeja z Krety37, Cypriana zw. Piewc338, Byzasa39, Stefana Hagio-
polity%, Anatola*!, Sergiusza Hagiopolity%?, Jana Damascenskiego3, Ko-

stanowig autonomiczng cze$¢ liturgii (np. tzw. wielkie kanony). Por. G. Bartosik, Przez Ciebie
jasnieje radosé..., dz. cyt., s. 66.

* por. TMPM I, s. 24.

* Idiomelon (I. mn. Idiomela) pochodzi z greckich termindw idios (wtasny, specjalny)
i melon (melodia). Oznacza wiec hymny posiadajgce wtasng melodie, w jednym z 8 tondw
liturgicznych, ktére rozwinety sie gtdéwnie w czasie reformy studytow.

3 Por. Andrea di Creta, Tropari e idiomeli vari, w: TMPM Il, s. 460-461.

38 Cyprian Melodos, prawdopodobnie mnich z tawry sw. Saby, pozostawit popularne
w epoce idiomela na Boze Narodzenie.

* 0 tym autorze z VIl w., noszacego imie legendarnego zatozyciela Bizancjum, prawie
nic nie wiemy, oprocz tego, ze otrzymat przydomek Piewcy i jest twdrcg idiomeli na rézne
Swieta, takze maryjne. Por. Byzas il Melode, Idiomeli, w: TMPM Il, s. 580-581. Czesto
utozsamiany z podobnie brzmigcym Byzantiosem. Pozostaje tez nierozwigzana kwestia, czy
byt mnichem, ku ktérej mozna sie sktaniac.

40 Przydomek Stefana Hagiopolity wskazuje na pochodzenie z Jerozolimy. Komentatorzy
zwracajg uwage, aby odrdézni¢ go od innych twdrcow kanondw, ktérzy nosili to samo imie:
Stefana Mnicha i Stefana ze $w. Saby. Por. TMPM I, s. 582. W przedstawieniach
ikonograficznych przedstawiany jest jako starzec odziany w mandyas, charakterystyczny dla
mnichow prawostawnych, dtugi czarny ptaszcz bez kaptura i rekawow (podkreslajgcy pokore
mnicha i jego $mier¢ dla $wiata). Pozostawit idiomela, z ktérych TMPM przytaczajg jeden:
Stefano Agiopolita, Festa della Nativita, w: TMPM II, s. 581.

*! Anatolio, Idiomeli, w: TMPM 11, s. 611-612.
2 Sergio Agiopolita, Stichera Idiomeli..., dz. cyt,, s. 613-614.

* Giovanni Damasceno, Theotokia dogmatici secondo I'Ottoeco, w: TMPM I, s. 543-549;
Idiomeli vari, w: TMPM I, s. 550-553.
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smy z Maiumy#4, Jozefa Studyty4*s, Teofana zw. Graptos*, Klemensa??,
Kasji‘8, Gabriela Hymnografa*?, Orestesa Mnicha (1 1006)5°.

Liturgia wzbogaci sie o kanony panagiryczne lub parakletyczne, de-
dykowane Maryi, skomponowane przez przedstawicieli Zycia mona-
stycznego: Andrzeja z Krety®!, Jana z Damaszku52, Kosme z Maiumy>3,
Teodora Studyte>4, J6zefa Studytess, Teofana zw. Graptosss, J6zefa Hym-

* Cosma di Maiuma, Sticherd Idiomeli, w: TMPM I, s. 595-596; Canoni Vari, w: TMPM II,
5. 597-610.

** Giuseppe Studita, Inni Vari, w: TMPM II, s. 670-673.
* Teofane Grapto, Tropari Idiomeli, w: TMPM I, s. 678-679.

7 Jak wspomnielismy, jego theotokia zamykajg ody w , Kanonie ku czci Matki Bozej”
mniszki Tekli. Por. TMPM I, s. 802. Por. Tecla Monaca, Canone alla Madre di Dio, w: TMPM
I, s. 802-806.

8 Kasja (Eikasia czy lkasia), urodzona ok. 810 r., jest jedng z nielicznych reprezentantek
kobiecego swiata monastycznego. Historia wspomina ciekawy watek z jej zycia. Cesarz Teofil
(829-842), jak to byto w zwyczaju, szukajac zony, zorganizowat konkurs, w ktérym
uczestniczyta piekna corka patrycjuszowskiego rodu, Kasja. Sam Cesarz, zaintrygowany jej
urodg, nie omieszkat zazartowac, ze kobiety sg przyczyna wielu niepowodzen (majgc na mysli
Ewe). Inteligentna Kasja miata odpowiedzie¢ Teofilowi, ze z kobiety pochodza takze najlepsze
rzeczy (nawigzujgc do Maryi, ktorg gorliwie czcita). Ta odpowiedz, ktéra demaskowata
ikonoklazm cesarza, przyczynita sie do utraty tronu przez Kasje (Teofil poslubit Teodore).
Kasja poswieca sie Bogu jako mniszka, zaktada klasztor (nazwany jej imieniem), oddajac sie
modlitwie i poezji. Por. TMPM II, s. 800. Dla hymnografii maryjnej pozostawi idiomelon na
Swieto zwiastowania. Por. Cassia Monaca, Idiomelo dell’Annunciazione, w: TMPM ll, s. 801.

* Gabriel dedykuje Matce Boga idiomelon na uroczysto$¢ Hypapante. Por. Gabriele
Innografo, Idiomelo del Ipapante, w: TMPM I, s. 972 i kanon z licznymi theotokionami. Por.
Canone in lode di san Luca Stiriotis, w: TMPM I, s. 973-974.

*® Orestes to 2yjacy na przetomie pierwszego i drugiego tysiaclecia mnich, pochodzacy z
Kalabrii, ktéry dzieki swojemu szwagrowi, zostaje patriarchg Jerozolimy. Pozostawit kilka
zywotdw Swietych ascetéw i pare hymnow, z czego dwie serie tropariow o Matce Boga, w
ktérych wzywa pomocy Przeczystej Dziewicy w swoich meczarniach na duszy i ciele. Por.
Oreste Monaco, Theotokia, w: TMPM Il, s. 1030-1031.

> por. Andrea di Creta, Canoni vari, w: TMPM Il, s. 462-481.

*2 por. Giovanni Damasceno, Canoni vari, w: TMPM I, s. 554-569.

>3 Cosma di Maiuma, Canone encomiatico alla Madre di Dio, w: TMPM I, s. 608-610.

** Teodoro Studita, Canone paracletico alla Madre di Dio, w: TMPM 1I, s. 664-667;
Canone della Domenica dell'Ortodossia, w: TMPM Il, s. 667-668.

> Giuseppe Studita, Canone paracletico..., dz. cyt., s. 673-676.

% Teofane Grapto, Canone dell'Annunciazione, w: TMPM I, s. 680-682; Canone
Paracletico... dz. cyt., s. 683-685.
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nografa (1 886)>7, Tekle8, Teosteriktosa>?, Jana Geometre (f koniec X
w.)69, Symeona Metafrastesas!.

Wiasnie ten rozwdj, przez odnowienie struktury Liturgii Godzin,
wprowadzenie nowych i bogatych elementéw hymnografii (zwtaszcza

7 )6zef, zwany Hymnografem, to mnich pochodzenia sycylijskiego z IX w. W czasie
inwazji Arabéw emigruje z rodzing do Grecji. Jako mtodzieniec osiada w Tesalonikach i
wstepuje do klasztoru w Latomi. Wraz ze swoim mistrzem i ojcem duchownym, sw.
Grzegorzem z Dekapolu, udaje sie do Konstantynopola, gdzie zamieszkuje w monasterze $w.
Antypasa. Warto odnotowac jego postannictwo do Rzymu, do papieza Grzegorza IV, w
sprawie ikonoklazmu. Podczas podrézy wpada w rece arabskich piratéw. Uwolniony za
okupem, powraca do Konstantynopola, osiadajgc w klasztorze sw. Barttomieja, przez siebie
ufundowanym. W czasie ponownych konfliktéw ikonoklastycznych czy tez sporu miedzy
patriarchami Ignacym i Focjuszem, zostaje wygnany na Krym. Po prawie 10 latach powraca
do Konstantynopola i poswieca sie dziatalnosci literackiej, monastycznej i liturgicznej. Jozef
byt wielkim czcicielem Matki Bozej. Wiekszos¢ jego kanonodw, konczy sie theotokionem na
cze$¢ Bozej Rodzicielki. Skomponowat liczne kanony poswiecone Jej Swietom. Wychodzac od
tekstéw biblijnych i obrazéw natury, opiewa Jej nadzwyczajno$¢ i cudownosé, piekno i
Swietos¢. Ogtasza sie Jej niewolnikiem i wyprasza zbawienie swej duszy. Por. TMPM II, s. 696-
697. TMPM Il udostepniaja: Giuseppe Innografo, Kondakion della Concezione di Anna, w:
TMPM I, s. 698-699; Canone penitenziale del lunedi, w: TMPM IlI, s. 702-703; Canone
stavrosimos del mercoledi, w: TMPM |l, s. 703-704; Canone stavrosimos del venerdi, w:
TMPM 1lI, s. 704-705; Canone prefestivo della Nativita di Maria, w: TMPM 1lI, s. 707-710;
Canone prefestivo della Presentazione di Maria, w: TMPM |Il, s. 710-713; Canone della
deposizione della veste a Blacherne, w: TMPM I, s. 713-716; Canone prefestivo della
Dormizione, w: TMPM I, s. 716-718; Canone per la deposizione della cintura a Chalcoprateia,
w: TMPM Il, s. 718-722; Canone alla Madre di Dio (Sabato dell'Acatisto), w: TMPM I, s. 722-
725.

*% Obok wspomnianej Kasji inng przedstawicielka, ktéra wpisata sie (cho¢ w mniejszym
zakresie) w hymnografie bizantyjska IX w., jest wdowa i mniszka, Tekla. W zbiorze kanonéw
dedykowanych Matce Bozej (Theotokarion) odnajdujemy Enkomion o Matce Bozej,
wspottworzony przez Tekle. Por. Tecla Monaca, Canone alla Madre di Dio, w: TMPM I, s.
802-806.

> Teostericto, Monaco Studita, Canone paracletico alla Madre di Dio, w: TMPM I, s. 807-
809.

% jan Kyriotes, zwany Geometrg (przez swoje zainteresowanie matematykg), urodzony w
Konstantynopolu, po tym, jak osiggnat wysokie stanowisko na cesarskim dworze, wstepuje w
progi klasztoru zwanego Tou Kyrou (stad przydomek Kyriotes). Przypuszcza sie tez, ze zostat
biskupem Melitene w Kapadocji (dzi$ turecka Malatya). Byt ptodnym i Swiattym pisarzem i
poetg. W wielu tekstach podkresla swojg czes¢ dla Matki Boga, ukazujgc gteboka doktryne
powigzang z kunsztem literackim. Por. TMPM II, s. 951. Z 5 hymndéw dedykowanych Maryi
TMPM przypominajg tylko fragment ostatniego: Giovanni Geometra, Inno V alla Madre di
Dio, w: TMPM Il, s. 971.

® Simeone Metafraste, Canone per la festa della Nativita di Maria, w: TMPM I, s. 1026-
1028.
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kanondw), mnozenie i wypelnianie nowymi tresSciami tropariow, przy-
czyni sie do pojawienia sie charakterystycznej dla Wschodu, ,prawie-
wszechobecnos$ci” Dziewicy Maryi w liturgiié2. Komentatorzy nie boja
sie stwierdzenia, Ze ,liturgia bizantyjska jest najbardziej maryjna ze
wszystkich liturgii i zna niezliczong ilo$¢ swigt Matki Bozej, tak histo-
rycznych, jak i wotywnych. Hymnografia maryjna, zawierajaca dzieta
0 najwyzszej wartosSci, wykracza daleko poza ramy $wigt maryjnych
i wystepuje w ciagu roku liturgicznego we wszystkich oficjach, obrze-
dach i nabozenstwach. Dzieki pewnym szczegdtom, wlasciwym celebra-
cji Eucharystii w liturgii bizantyjskiej, ta wtasnie liturgia jest bardziej
naznaczona obecno$cig Matki Bozej niz wszystkie inne liturgie euchary-
styczne. Maryja jest takze obecna w celebracji sakramentéw i sakra-
mentaliow, co pozwala méwic¢ o Jej obecnos$ci niemal we wszystkich
podniostych chwilach zycia chrzescijanskiego”es.

Oczywiscie, poczatkowego impulsu dla rozwoju kultu maryjnego
w swym liturgicznym wymiarze nalezy szuka¢ w Palestynie. Nie moze
dziwi¢, ze tam, gdzie chrze$cijanie na tradycyjnych miejscach obecnosci
Jezusa i Maryi wznosili pierwsze o$rodki kultu, z czasem zmieniajgce sie
w wielkie sanktuaria, ksztattowata sie liturgia. Zatem na Ziemi Swietej,
z jej kosciotami i klasztorami, mozemy doszukiwac sie poczatkéw histo-
rii Swigt maryjnychs*.

Te pierwsze $wieta maryjne, dzieki spisywanym w ksiegach koscio-
16w i monasteréw tekstach, szybko objely Palestyne, a za sprawg mni-
chow dotarty do innych centréw Zycia monastycznego i religijnego, nie

2 por. TMPM I, s. 23.
S Kniazeff, Matka Boza..., dz. cyt., s. 138.

 Juz w Peregrinatio Etheriae, tekscie napisanym prawdopodobnie pod koniec IV w.,
autorka Eteria, pielgrzymujac po Ziemi Swietej, pozostawita nam $wiadectwo o éwiecie, ktére
przyciggato do Jerozolimy rzesze wiernych i byto obchodzone uroczyscie w 40 dni po
Objawieniu Panskim (Quadragesima de Epiphania), czyli 14 lutego. Chodzi o $wieto, ktérego
trescig jest ewangeliczne ofiarowanie Jezusa w Swigtyni. Na Wschodzie przybrato ono nazwe
Hypapante (Spotkanie). Wraz ze zmiang daty Swieta Bozego Narodzenia z 6 stycznia na 25
grudnia, Wschodnie Hypapante przechodzi na 2 lutego. W V w., tam gdzie pobozna tradycja
chciata widzie¢ dom sw. Anny, powstaje kosciét, a wraz z nim rozwija sie wspomnienie
Narodzin Matki Bozej (9 wrzeénia). 21 listopada 543 r., niedaleko od Swiatyni Jerozolimskiej,
zostaje dedykowany Matce Bozej inny wielki koscidt, zwany Nowym (gr. Nea). Z nim zwigze
swoje poczatki wielkie swieto Eisodos, czyli nasze Ofiarowanie Maryi w Swiatyni. Takze z
tradycyjnym miejscem na wzgdrzu Getsemani, gdzie wedtug tradycji miatby byé gréb
Najswietszej Panny i gdzie w VI w. wybudowano kosciét, mozemy dostrzec rozwdj Swieta
Zasniecia Matki Bozej (Wniebowziecie). Teodor z Jerozolimy (t 529) wspomina popularno$é
Swieta z 15 sierpnia.
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tylko na Wschodzie. Mnisi ze Wschodu, emigrujac, przenosili swoje do-
$Swiadczenie wiary i kultu na nowe tereny. Zwykto sie sadzi¢, ze to za ich
sprawg cztery wielkie i tradycyjne $§wieta maryjne (Oczyszczenie, Zwia-
stowanie, Zasniecie i Narodziny Maryi) przeszty na Zachéd do Rzymu,
by tam w pot. VII w. wej$¢ w jednym bloku do Liturgii rzymskiejés.

Juz na przetomie IV i V w. wyroéznia sie na bizantyjskim Wschodzie
cykl bozonarodzeniowy (z samym $wietem Narodzin Panskich i jego je-
rozolimskim przedtuzeniem Ofiarowania Jezusa w $wiatyni), w ktérym
znajdzie takze swoje miejsce pierwsze wspomnienie dedykowane Matce
i Dziewicy z 26 grudnia (Sinaksis czy Synaksa Matki Bozej).

Takze ,Pierwsza Uroczystos$¢” (Jan z Eubei), wspominajaca ,Pocze-
cia Maryi w lonie Anny, zwana Sylipsis Anny, matki Bogarodzicy (9
grudnia), posiada swoje korzenie w Bizancjum. Tym razem w Konstan-
tynopolu, a nie, jakby sugerowata tradycja apokryficzna, w Jerozolimie.
Poczatki tego Swieta bylyby wiec bardziej zwigzane z kultem relikwii
$w. Anny przechowywanych w stolicy cesarstwa, niZ z miejscem historii
zycia $w. Anny czy samej Maryi. Co jednak nie znaczy, Ze Swieto to nie
byto celebrowane w Palestynie. Zwtaszcza w VII i VIII w. mnisi z Lawry
$w. Saby obchodza je uroczysScie 9 grudnia®. Swoj rozwoéj zawdziecza
wiec cenobitom i wraz z nimi szybko rozprzestrzenia sie na caly
Wschod®?. Ostatecznego ksztattu nabierze w VIII w., wraz z tekstami
wielkich autoréw. Pierwszy kanon zawdzieczamy $w. Andrzejowi z Kre-
tyss. Jozef Hymnograf utozy kondakion, ktéry w tradycyjnych obrazach
apokryficznych opiewa poczecie przez Anne Tej, ktora jest przeznaczo-
na, by pocza¢ Stowo®.

Autorem pierwszej homilii na to $wieto, ktora przetrwata do
naszych czasow, jest Jan z Eubei (1 ok. 750)70. Jednocze$nie jest to

% por. G.M. Roschini, Maria Santissima nella Storia della Salvezza, vol. IV, Isola del Liri
1969, s. 81.

% por. TMPM Il, s. 21.

5 por. G.M. Roschini, Maria Santissima, IV..., dz. cyt., 81.

8 Andrea di Creta, Canone della Festa della Concezione, w: TMPM |l, s. 471-474.
69Giuseppe Innografo, Kondakion della Concezione di Anna, w: TMPM |, s. 698-699.

70 Informacje biograficzne o tym autorze pozostajg niepewne. Nie jesteSmy w stanie
okresli¢, czy byt biskupem czy zwyktym mnichem (co niewatpliwie dla tematu pracy bytoby
nie bez znaczenia). Mozemy opierac¢ sie tylko na watpliwych przypuszczeniach. Jedyna data
pewna to 744 r., do ktdérej sie odnosi w swojej homilii na s$wietych mtodziankow
meczennikdw. Por. Jan z Eubei, Kazanie o Poczeciu Najsw. Maryi Panny, w: TMB |, s. 205-219.
(PG 96, 1460-1500).
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pierwsze znane $wiadectwo homiletyczne na temat tego $wieta, ktore
autor uwaza za pierwszg z wszystkich wielkich dziesieciu uroczystosci
(cho¢ nie przez wszystkich uznang) i kontempluje ja wraz z dostojnym
narodzeniem Maryi. Autor poda takze date, ktéra wejdzie do kalendarza
bizantyjskiego: 9 grudnia. Medytujac nad treScig tego Swieta, jasno
stwierdza poczatkowa §wietos¢ Maryi. Dlatego tez wielokrotnie podkre-
§li specjalne dziatanie Boga-Ojca i Ducha Swietego u poczatkéw egzy-
stencji Matki Boga, ktére nie tylko zapewnia ptodnos$¢ Joachima i Anny,
lecz takze przyczynia sie do wydania wyjatkowego owocu, nowego
stworzenia, nowej arki przewyzszajacej arke Noego i Mojzesza. Na ko-
niec zacheca do poboznego i w bojaZzni BozZej obchodzenia tej uroczysto-
$ci.

Liturgia Wschodnia w VII w. czyta w ten dzien fragment Lukaszo-
wej Ewangelii (kk 11, 27-32). Tym samym ,Btogostawione tono” staje
sie mottem dla wiekszos$ci ortodoksyjnych $wigt maryjnych. Jednak
w Bizancjum, bardzo wczes$nie dotacza sie inny fragment biblijny: pery-
kopa o Marii i Marcie, ktora ze swej strony byta przeznaczona na $wieta
obchodzone ku czci dziewic. W ten sposéb sama liturgia podkres$la role
dziewictwa Maryi jako drogi $wietosci ku chwale (Jej zbawienie nie wy-
ptywa tylko z faktu Bozego macierzynistwa). Z drugiej strony ,umaryj-
nia” droge dziewic; droga Maryi bezgranicznie ufnej Stowu, staje sie
droga Kosciota’l.

Mnisi bizantyjscy nie zapomng tez o innym tradycyjnym, wywodza-
cym sie z Palestyny $wiecie Narodzenia NMP (8 wrze$nia). Zwtaszcza ci
pochodzacy z Ziemi Swietej podejma sie ubogacenia liturgii tego $wieta.
Stefan Hagiopolita, prawdopodobnie mnich palestynski z VII w., poddaje
do $piewu chwate dnia narodzin Dziewicy, ,poczatkéw powszechnej ra-
dosci”, ,powiewu zbawczej zapowiedzi”, ,preludium naszego zbawie-
nia”72,

Ta ,celebracja jest dla nas poczatkiem $wigt: pierwsze Swieto doty-
czace Prawa i cienia, a takze wejécie taski i prawdy”73. Sw. Andrzej z Kre-
ty wprowadza w medytacje tajemnicy narodzin Maryi, ktére stojg na
progu nowego i starego Prawa, otwierajac nowa karte historii zbawie-
nia. Kretenczyk nie tylko chce obchodzi¢ urodziny Dziewicy, ale takze
poczatek nowych narodzin rodzaju ludzkiego. Ludzko$¢ zjednoczona
z naturg Matki Piekna otrzymuje dar pierwszego przebdstwienia, blask

" por. A. Kniazeff, Matka Boza..., dz. cyt., s. 133.
2 Stefano Agiopolita, Festa della Nativita, w: TMPM II, s. 581.

7 Andrea di Creta, Encomio | per il giorno Natalizio... dz. cyt., s. 394.
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pierwotnego i boskiego piekna. Zacheca wiec do godnego obchodzenia
tego Swieta, ofiarujgc Matce Stowa przede wszystkim dar wlasnych
stow, ktére maja prowadzi¢ do wolnosci, prawdy i oddala¢ od niewoli li-
tery Prawa. Takze dziewice maja ofiarowac¢ dar wedlug swojego chary-
zmatu, integralnos$¢ ciata i duszy, tak by ich czystos¢ pozwolita im stac
sie matka Stowa i ozdobita stowem stato$¢ duszy74.

Swieto Narodzin NMP dla Jana Damascenskiego to dziei wspo-
mnienia skarbca débr, ktéry Stworca zestat na ziemie wraz z przyjsciem
Dziewicy. To dzien otwarcia dziewiczej i boskiej Bramy, przez ktéra
przejdzie sam Bog. To dzien utworzenia nieba z ziemskiej natury. To
dzien, w ktorym Stworca ,utozyt nowg, jakby rylcem pisang Ksiege, wy-
trysta z serca Ojca przez Ducha, ktory jest jezykiem Boga”75. Odwieczny
wybor Boga oraz udziat Zawsze Dziewicy w dziele naszego zbawienia
jest tez wychwalany przez Damascenczyka w Kanonie na $wieto Naro-
dzenia Maryi’e.

Inny mnich z VIII w., z Lawry $w. Saby, o przydomku Hagiopolita,
Sergiusz, wprowadzi na Nieszpory tego Swieta stichera, w ktérych wy-
akcentuje temat wybrania na Matke Boga jeszcze przed Jej poczeciem?’.

Sw. Teodor Studyta jest $wiadkiem zakorzenienia sie tradycji tego
Swieta w Konstantynopolu?8. W homilii na Narodzenie Matki Bozej pod-
kresla wyjatkowos$¢ i cudownos$¢ tej uroczystosci, poniewaz wraz z nig
przyjmuje ,nowe niebo”, czyli Dziewice. W tajemnicy swieta kontemplu-
je ,nowe stworzenie”, czyli przygotowanie nowego patacu krolewskiego
dla Wtadcy wszechswiata. Dlatego wszyscy sa zaproszeni do uroczyste-
go obchodzenia tego $wieta i do przyniesienia daréw godnych Dziewicy:
czystosci, szczodrobliwosci, dziekczynienia, tagodnosci, sprawiedliwosci
i Swietosci. Dla samego autora jest okazjg wySpiewania chwalby Dziewi-
cy Maryi, positkujac sie obrazami i symbolami zaczerpnietymi z Biblii,
zwlaszcza z Piesni nad Piesniami.

W IX w. wielki hymnograf, J§zef, skomponuje kanon na wigilie uro-
dzin Maryi”®. Zaprasza do radosci z powodu narodzin Tej, dzieki ktérej

™ Ppor. Tamze, s. 395-396; 400-401. Por. takze Encomio lll per il genetliaco..., dz. cyt.,
s. 408.

” Jan Damascenski, Homilia na Narodzenie..., dz. cyt., s. 225.

78 Giovanni Damasceno, Canone della Festa della Nativita, w: TMPM 1, s. 557-561.

7 Sergio Agiopolita, Stichera Idiomeli dei Vespri della Nativita..., dz. cyt., s. 613-614.

"8 Teodoro Studita, Sulla Nativita..., dz. cyt., s. 639-649.

7 Giuseppe Innografo, Canone prefestivo della Nativita di Maria, w: TMPM 1, s. 707-710.
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zostaje odrzucony wszelki smutek. Ogtasza narodziny przeczystej i nie-
pokalanej Krélowej, Oblubienicy Boga, ptodnej ziemi, rézdzki dziewic-
twa, Panienki przewyzszajacej Swietoscig i czystoScia Aniotéw, ksiegi
zapieczetowanej, mostu prowadzacego ludzi do $wiatta, boskiej rézy,
ktéra napeinia krance ziemi nadzwyczajng wonnoscia, Tej, ktora jest
przyczyng odzyskania raju i pojednania Boga z cztowiekiem. Pod koniec
pierwszego tysiaclecia, streszczajac bizantyjska tradycje, znany konstan-
tynopolitanski hagiograf i u konca zycia mnich, Symeon Metafrastes,
utozy kanon, w ktérym zacheca wszystkie mtode dziewice do radosci
z powodu $wieta narodzin $wietej i czystej Dziewicy, ,pierwszego kwia-
tu natury”8o.

Mnisi beda takze ozywiac¢ inne wielkie i juz tradycyjne $wieta Pan-
skie, w ktérych sama Ewangelia podkresla istotng role Matki Chrystusa,

jak na przyktad Evagelismos, Zwiastowanie Panskie (25 marca)8l, czy
Hypapante, Spotkanie Paniskie (Ofiarowanie, 2 lutego)s2.

Zwtaszcza pierwsze, to Swieto radosci, dziewicze zgromadzenie, bo

& Simeone Metafraste, Canone per la festa della Nativita di Maria, w: TMPM I, s. 1026-
1028.

& por. Sofronio di Gerusalemme, Omelia sull’Annunciazione, w: TMPM I, s. 139-162. (PG
87, 3224-3288); Andrzej z Krety, Homilia na Zwiastowanie..., dz. cyt., s. 143-154. Por. takze
Andrea di Creta, Omelia per I'Annunciazione..., dz. cyt., s. 413-426; Pietro vescovo di Argo,
Omelia per I'Annunciazione della santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 943-945. TMPM
ofiarujg tylko fragment tej homilii, petny tekst w jezyku greckim i wioskim jest dostepny w
sieci web: E.M. Toniolo, L'omelia di Pietro d'Argo sull'Annunciazione, http://www.
testimariani.net/Omelie%20Bizantine/Pietro%20di%20Argo%20-%20Annunciazione.pdf,
(data wejscia: 05.06.2015), s. 22-35; Giovanni Geometra, Discorso sull’Annunciazione della
santissima Madre di Dio, w: TMPM I, s. 968-971. Wsrdd autordw tropariow czy idiomeli na
to Swieto spotkamy: Andrea di Creta, Tropari e idiomeli vari (Festa dell'Annunciazione), w:
TMPM lI, s. 460; Giovanni Damasceno, Idiomeli vari (Festa dell’Annunciazione) w: TMPM I,
s. 551; Byzas il Melode, Idiomeli..., dz. cyt., s. 581; Cosma di Maiuma, Stichera Idiomeli, w:
TMPM I, s. 596; Anatolio, Idiomelo dell'’Annunciazione, w: TMPM I, s. 612; Cassia Monaca,
Idiomelo dell'Annunciazione, w: TMPM II, s. 801. Nie braknie tez wiekszych form
hymnograficznych: Andrea di Creta, Canone della Festa dell'Annunciazione, w: TMPM I, s.
474-478; Giovanni Damasceno, Canone della Festa dell'’Annunciazione, w: TMPM I, s. 561-
563; Teofane Grapto, Canone dell'’Annunciazione, w: TMPM ll, s. 680-682.

8 por. Sofronio di Gerusalemme, Omelia sull'lpapante, w: TMPM I, s. 163-165. (PG 87,
3287-3302). Do liturgii $wieta weszty kanony Kosmy: Cosma di Maiuma, Canone della festa
dell'lpapante, w: TMPM lI, s. 601-604. Istniejg tez troparia skomponowane przez mnichdw:
Andrea di Creta, Tropari e idiomeli vari (Festa dell'lpapante), w: TMPM I, s. 461; Giovanni
Damasceno, Idiomeli vari (Festa dell'lpapante) w: TMPM Il, s. 551; Cosma di Maiuma,
Stichera Idiomeli, w: TMPM I, s. 595; Gabriele Innografo, Idiomelo del Ipapante, w: TMPM I,
s. 972.
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wraz z dziewiczym przyj$ciem, Tego, ktéry napeinia wszystko weselem,
Ewa i jej potomstwo zostali uwolnieni z pierwotnego przeklenstwa, zo-
stato przywrdcone im utracone piekno i stali sie Swigtynig Boga83. Jest to
zatem uroczysto$¢ ,Radosnej Nowiny o Tym, ktéry przez swoja moc,
podnosi nas upadtych, przebdstwia i czyni bogami wedtug taski”, pocza-
tek i fundament naszego zbawienia, naszej wolnosci, naszego przybrania
za synow, naszego przebdstwieniad?. Gdzie Ojciec nie tylko méwi i przy-
bliza sie do nas w Osobie Syna, swojej Madrosci, lecz w Nim jednoczy
wszystko, aby kazdy mogt przyblizy¢ sie i mowi¢ do Niego, i ostatecznie
stac sie ,bogiem”85. Gdzie celebruje sie oblubienicze zaslubiny i objawie-
nie tajemnicy Tréjcy PrzenajsSwietszej8é. Gdzie Maryja jest podziwiana za
wielkos$¢ i wyjatkowo$¢ cnét, a zwlaszcza gtebokos$¢ pokory®?.

Bizancjum kontynuuje palestyniska tradycje $wietowania chwaleb-
nego wprowadzenia Najswietszej Maryi Panny do $wiatyni (Eisodos, 21
listopada). Jeden z pierwszych kondakionéw na te uroczysto$¢ pozosta-
wit mnich, prawdopodobnie z VII w., Jerzy, zwany Hymnografemss.
Zdumieniem napawa wstuchanie sie w powtarzajace sie po kazdej
zwrotce echa refrenu ,Ona jest Przybytkiem-Tabernakulum ponadnie-
bianskim”. Jakby liturgia prowadzita do przemiany i zamiany Przybytku-
Swiatyni jerozolimskiej, do ktérego dziewica wstepuje, w Przybytek po-
nadniebianski, ktorym jest sama Dziewica, zapowiedziana Matka Boga.
Swieto to, w osobie $wietej dziewicy wstepujacej do $wiatyni, do $wie-
tego Swietych czy do chwaty niebios, podkresla aktualng dla mnicha
droge przebodstwienia8®. Wspomniany Jézef Hymnograf w swoim kano-

& por. Andrzej z Krety, Homilia na Zwiastowanie..., dz. cyt., s. 143. Por. takze Andrea di
Creta, Omelia per I'Annunciazione..., dz. cyt., s. 413; Andrea di Creta, Tropari e idiomeli vari
(Festa dell'’Annunciazione), w: TMPM I, s. 460; Andrea di Creta, Canone della Festa
dell'’Annunciazione, w: TMPM I, s. 474-478.

8 por. Sofronio di Gerusalemme, Omelia sull'Annunciazione..., dz. cyt., s. 161-162.
& por. Pietro vescovo di Argo, Omelia per I'Annunciazione..., dz. cyt., s. 943.
8 por. Giovanni Geometra, Discorso sull'’Annunciazione..., dz. cyt., s. 969-970.

& por, Tamze, s. 970.

88 Sy o . . .
Ze wzgledu na wielo$¢ autorow srodowiska monastycznego i patriarchalnego

Bizancjum, noszacych imiona Jerzy, trudno jest okresli¢, o jaka osobe chodzi. Pozostaje wiec
nam oprzec¢ sie tylko na przypuszczeniach. Imie to nierozerwalnie zwigze sie w literaturze
mariologicznej z opublikowanym w TMPM Il Kondakionem na swieto z 21 listopada: Giorgio
Innografo, Kondakion per la Presentazione di Maria al tempio, w: TMPM II, s. 300-304.

89 - - . . . . S -

O aktualnosci tego swieta i przepowiadania o Maryi wstepujacej uroczyscie do
Swiatyni, dla zycia konsekrowanego starozytnych i wspdtczesnych czaséw, przypomina
papiez Benedykt XVI w katechezie poswieconej Germanowi z Konstantynopola: ,Zachowato
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nie na wigilie tego $wieta zadziwi sie wobec niewypowiedzialnej tajem-
nicy, ktéra przedtuza réwnie przedziwne poczecie i narodziny Maryi,
i w oblubiericzych terminach bedzie opowiadat o wstapieniu Catej Swie-
tej w progi $wiagtyni®. Jan z Eubei rozwaza Maryje jako trzyletnig dziew-
czynke, ktéra zostaje ofiarowana Trojcy, aby sta¢ sie ,Oblubienicg i nie-
skalanym mieszkaniem niepodzielnej Trdjcy, (...) darem ofiarnym Bogu,
Jego tronem i §wigtynig”oL.

Na przetomie IX i X w., $w. Piotr z Argo ( przed 922)92 poswieca sie
wraz z rodzing zyciu monastycznemu, oddajac sie tworzeniu hymnow
liturgicznych ku chwale $wietych. Pozostawi nam homilie na $wieto
Ofiarowania Matki Bozej%, ukazujgc nieosiggalne piekno Maryi, ktorg
proponuje jako wzor zycia dla wszystkich, a zwtaszcza jako doskonaty
model Zycia monastycznego. Nie brakuje tez innych mnichéw ubogaca-
jacych liturgie tego $wieta swoimi wersetami®4.

Takze ,Swieto $wigt” (Teoteknos z Livias) czy ,ostatnie i wielkie
Swieto” (Jan z Eubei), obchodzone juz w poczatkach VI w. i szybko roz-

sie istotnie wiele jego homilii o tematyce maryjnej, a niektére z nich wptynety gteboko na
poboznos$¢ catych pokolen wiernych, zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Jego
wspaniate ,Homilie o Ofiarowaniu Maryi w Swigtyni” do dzi$ stanowig zywe Swiadectwo
0 niepisane] tradycji Kosciotéw chrzescijaniskich. Pokolenia mniszek, mnichdw i cztonkéw
bardzo licznych instytutéw zycia konsekrowanego dzisiaj nadal znajdujag w tych tekstach
niezwykle cenne skarby duchowosci”. Por. Benedetto XVI, Padri e scrittori del Primo
Millennio: Il Patriarcha Germano di Costantinopoli. La catechesi dell’'udienza generale
(Mercoledi 29 aprile), w: Insegnamenti di Benedetto XVI, V, 1, 2009 (gennaio-giugno), Citta
del Vaticano 2010, s. 686-687. Dwie ,Homilie na ofiarowanie NMP” $w. Germana zostaty
przettumaczone na jezyk polski znajdziemy w TMB 1, s. 155-169.

* por. Giuseppe Innografo, Canone prefestivo della Presentazione di Maria, w: TMPM I,
s. 710-713.

" Janz Eubei, Kazanie o Poczeciu..., dz. cyt., s. 212.

%2 przez swoich biograféw jest przedstawiany jako mnich swiety, pokorny, prowadzacy
zycie ukryte, mitujgcy swietych i Swietos¢; jako biskup i pasterz, ktdry z catg troska oddaje sie
postudze biednym i niewolnikom, tagodzgcy wszelkie spory, cudotworca; jako pisarz
delikatny i wymowny. Por. http://www.testimariani.net/Omelie%20Bizantine/Pietro%20di%
20Argo%20-%20Annunciazione.pdf. (data wejscia: 07.06.2015). Wiele razy odrzucat
propozycje przyjecia sakry biskupiej, ostatecznie ulegt, aby nies¢ pomoc Argo na
Peloponezie, zdewastowanym przez nieurodzaje i liczne barbarzynskie najazdy.

% pietro vescovo di Argo, Omelia per la Presentazione della Madre di Dio, w: TMPM I,

s. 931-943. (tatwo dostepny jest rowniez oryginat grecki z ttumaczeniem wtoskim w:
http://www.testimariani.net/Omelie%20Bizantine/Pietro%20d'Argo.pdf.

o Sergio Agiopolita, Vespri della Festa della Presentazione (21 novembre), w: TMPM I,
s. 614,



[
Lignum vijlae 17/2016

powszechnione na caly Wschéd za cesarza Maurycego (1 602), zawdzie-
czaja swa popularno$¢ srodowiskom monastycznym. Pierwsze akcenty
znajdujemy w hymnie Jakuba z Sarug (t 523). Pierwsza homilia na
Whniebowziecie (jeszcze nie na Zasniecie) zostata napisana ok. 550 r.
przez biskupa palestynskiego z Livias, Teoteknosa. Poczatkowo cele-
browane jako dies natalis Maryi, ostatecznie zamknie cykl liturgiczny
i zwroci my$l na droge Swietosci ku chwale, jaka oczekuje Koscidt piel-
grzymujacy wsréd widzialnych i niewidzialnych niebezpieczenstw,
przywotujacego jednoczesnie przemozng i mitosierng obecno$¢ Matki.
Wraz z rozwojem hymnografii i nauczania w VIII w. wielcy kaznodzieje
epoki dotacza do grona tych, ktérzy przez wieki bedg wychwala¢ Matke
Boga w tajemnicy Jej Zasniecia (Koimesis), Przej$cia (Transitus) czy
Whniebowziecia: Modest z Jerozolimy, Andrzej z Krety, Jan Damascen-
czyk, Teodor Studyta, Teognost Mnich, Jan Kyriotes zw. Geometrg, Sy-
meon Metafrastes?s Wielu poetéw i kompozytoréw ze Srodowiska mo-
nastycznego bedzie wprowadza¢ w liturgie tego Swieta: Jan z Damaszku,
Byzas Piewca, Kosma z Maiumy, Anatol, J6zef Hymnografve.

Wiasnie wokot tego gtéwnego Swieta tworzy sie w Bizancjum nowy
okres analogiczny do Paschalnego. Wschéd patrzy na Wniebowziecie ja-
ko ,drugg pasche”, ,Pasche Dziewicy Matki”. Takze w liturgii tworzy sie
okres przygotowawczy zwany ,matym Wielkim Postem”, znaczony 14
dniami modlitwy i pokuty (prawdopodobnie nawigzujacy do Maryi, kt6-
ra 15 dni przed swoja $miercig przepowiedziata swoje Zasniecie i przy-
gotowywata sie na nie??). Sama uroczystos¢ znajduje swe przedtuzenie
w oktawie. Teodor Studyta bedzie pierwszym, ktéry daje Swiadectwo
praktyki sierpniowego postu®s, praktykowanego juz w innych odtaczo-

% por. Modesto di Gerusalemme, Omelia sulla Dormizione della Madre di Dio, w: TMPM
I, s. 123-137; Andrea di Creta, Omelia I-lI-lll per la Dormizione..., dz. cyt., s. 427-459; Jan
Damascenski, Homilia na Wniebowziecie NMP (1-2-3), w: TMB |, s. 231-242; 243-258; 259-
264; Teodoro Studita, Lode per la Dormizione..., dz. cyt., s. 650-655; Teognosto Monaco,
Omelia sulla Dormizione della beatissima Vergine Maria, w: TMPM I, s. 689-695; Giovanni
Geometra, Omelia sulla Dormizione, w: TMPM I, s. 953-967; Simeone Metafraste, Vita di
Maria, w: TMPM I, s. 980-1019.

% Giovanni Damasceno, Idiomeli vari (Festa della Dormizione), w: TMPM 1II, s. 553;
Canone della Festa della Dormizione, w: TMPM |I, s. 566-569; Byzas il Melode, Idiomeli..., dz.
cyt., s. 581; Cosma di Maiuma, Canone della Festa della Dormizione, w: TMPM Il, s. 605-608;
Anatolio, Idiomelo della Dormizione, w: TMPM I, s. 612; Giuseppe Innografo, Canone
prefestivo della Dormizione, w: TMPM I, s. 716-718.

o7 Epifanio Monaco, Discorso sulla vita della santissima Madre di Dio, w: TMPM |, s. 798.

% Teodoro Studita, Catechesis Chronica, w: TMPM I1., s. 663. (PG 99, 1701).
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nych Kosciotach Wschodu. Dlatego tez wiekszo$¢ starozytnych Koscio-
16w orientalnych przezywa sierpien jako miesigc maryjny.

Wsré6d najbardziej znanych kanonéw maryjnych sg wymieniane te,
ktére przygotowuja do obchodzenia Swieta Zasniecia NMP i stanowia
czes$¢ liturgii zwanej Paraklisis Bogarodzicy. Autorstwo jednego z nich
przypisuje sie mnichowi Teosteriktosowi Studycie (IX w.)%. Zwany ,ka-
nonem parakletycznym” czyli btagania do Matki Boga, jest recytowany
nie tylko w okresie postu sierpniowego. W wielu wspdlnotach mnisi
odmawiajg go prawie kazdego dnia, gdy przez wstawiennictwo Dziewi-
cy Maryi prosza Boga o taske dla duszy i ciata i powierzaja Jej mitosier-
nej obecnosci nadzieje ludéw100,

Andrzej z Krety daje Swiadectwo, ze w wiekach przeszlych Swieto
to przez wielu nie byto obchodzone, jednak juz w swoich czasach jest
czczone i mitowane przez wszystkich10l. Podaje tez tres¢ tego $Swieta:
nie tyle wyjasnienie tajemnicy Zasniecia Bozej Rodzicielki (co przewyz-
sza mozliwo$ci ludzkiego dyskursu), ile wskazanie na samg tajemnice.
Jest to dar, ktéry taczy byty niebianskie z ziemskimi, przez co nie powi-
nien by¢ ukryty, lecz ma objawia¢ swdj starozytny blask, piekno, ma-
dros$¢ i wielko$¢. Dlatego nalezy obchodzi¢ je w czystosci ducha, ktéra
wyraza sie w dominacji rozumu nad tym, co materialne i co podpada
pod zmysty.

Do rozwazania tajemnicy $wieta Zasniecia Matki Bozej z mitoScig
(,gdy sie kogo$ kocha, zawsze sie o nim mowi i marzy, w nocy i we
dnie”102), ze $wietg czcia, z pelnig podziwu, z mocng i pewng nadzieja,
z oddaniem umystu, serca i ciata, zacheca wiernych Jan Damascenski03.
Jest to uroczysto$é, gdzie wychwala sie Boga i Dziewice pie$niami
i hymnami pelnymi chwaly, a przede wszystkim pragnieniem i praktyka
nasladowania Matki w czystosci na duchu i na ciele, oraz w Jej mitosier-
dziu i litoSci wzgledem potrzebujacych04. Damascenczyk pobudza tez

% Teostericto, Monaco Studita, Canone paracletico alla Madre di Dio, w: TMPM I, s. 807-
809.

00 por, TMPM 11, s. 24.

1% por, Andrea di Creta, Omelia Il per la Dormizione..., dz. cyt., s. 439n. W przypisie 22
(Tamze, s. 440), Komentator odnosi ten kultowy dystans, nie tyle do wiekow przesztych, ile
do Cypru, miejsca aktywnosci duszpasterskiej Andrzeja.

102 jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie (3)..., dz. cyt., s. 259.

103 jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie (1)..., dz. cyt., s. 231-242.

10% jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie (2)..., dz. cyt., s. 254.
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do uczczenia Jej ,nocnymi stacjami”105, co odnosi sie prawdopodobnie
do trwajacych calg noc zgromadzen modlitewnych w réznych koscio-
tach lub do nocnych nabozenistw ubogaconych procesjami.

Nierozerwalnie zwigzaly sie z treScia Wniebowziecia jeszcze dwa
wspomnienia maryjne. Szczegdlnie celebrowane w Konstantynopolu, ze
wzgledu na dwa wielkie miejsca kultu Matki Bozej, ktore strzegly jak
najwiekszego skarbu dwoch relikwii: welonu i paska. Mamy wiec dwa
sanktuaria (Blacherne i Chalkoprateia), dwie relikwie (maphorion i zo-
na), dwa $wieta (2 lipca i 30 sierpnia). Swieto lipcowe to Katathesis, czy-
li ZtoZenie czy Przeniesienie welonu Naj$w. Bogarodzicy do Blacherne.
Autorem idiomeli na te uroczysto$¢ jest Kosma z Maiumy!%. Drugie,
sierpniowe, to Ztozenie czy Przeniesienie paska Najsw. Bogarodzicy do
sanktuarium Chalkoprateia. O nim przypomina troparion Maksyma Wy-
znawcy. Takze mnich J6zef, zwany Hymnografem, skomponuje dwa ka-
nony na powyzsze Swietalo7.

Na pamiatke cudownej obrony Konstantynopola przed Awarami
i Persami, w 621 r. zostato ustanowione $wieto Akatistos. Obchodzone
co roku w V sobote Wielkiego Postu, zwigzato sie z imieniem mnicha J6-
zefa Hymnografal8. Jego kanon na to $wieto znalazt swoje uznanie, nie
tylko w publicznym kulcie. Wielu wiernych zna go na pamie¢, odmawia-
jac go dla poboznosci prywatne;.

Przypisanie Maryi cudownej interwencji w czasie najazdéw mon-
golskich plemion w 1. pot. VII w. i w ochrone stolicy, daje poczatek swie-
tu Haghia Skepi, $wietej Opieki, obchodzonego na Wchodzie 1 pazdzier-
nikal09,

105 .
Tamze.

198 cosma di Maiuma, Sticherd Idiomeli, w: TMPM I, s. 596.

%7 por. Giuseppe Innografo, Canone della deposizione della veste a Blacherne, w: TMPM

I, s. 713-716; Canone per la deposizione della cintura a Chalcoprateia, w: TMPM I, s. 718-
722.

1% por. Giuseppe Innografo, Canone alla Madre di Dio (Sabato dell'Acatisto), w: TMPM I,

s. 722-725.

109 Synod w Grecji po 1959 r. przenidst to swieto na 28 pazdziernika, tgczac je z wyzwo-

leniem po Il wojnie swiatowej. W przedstawieniach ikonograficznych Matka Boza okrywa
swoim welonem stolice cesarstwa wraz z ludem.
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3. KULT IKON

W samym Konstantynopolu i liturgii bizantyjskiej oddaje sie niepo-
$rednie miejsce ikonom Chrystusa, Matki BozZej i $wietych. Mnisi, czesto
stréze tych skarbéw, a wraz z nimi inni wierni (nie brakowato ikon tak-
ze w miejscach publicznych i domach prywatnych), wznosili przed nimi
btagalne wezwania, oczekujac opieki, pomocy, task duchowych i ciele-
snych. W KoSciele pojawito sie wiec nowe zjawisko, kult ikon, oficjalnie
nigdy nie odrzucany przez autorytety wtadzy koscielnej, a jednoczesnie
znajdujacy swe poparcie w nauczaniu Ojcdw, jak Bazyli i Grzegorz z Nys-
sy.

Jednakze przez niezdefiniowanie dogmatyczne, jak tez realne nie-
bezpieczenstwo naduzy¢, kult ten zostat poddany prébie. Nie mozna nie
wspomnie¢ o wplywach tradycji zydowskiej czy ekspansji Arabéw, ktd-
rzy w swych $wietych ksiegach potepiali grzech obrazoburstwa. W VIII
w., wraz z ruchem ikonoklastycznym, zostala poddana w watpliwos¢
sama zasadno$¢ kultu ikon. Po jednej stronie stal sam cesarz Leon III
[zauryjczyk, a zwlaszcza jego syn Konstantyn V Kopronim!10, po drugiej
rzesze wspomagane gtosem biskupdw, teologéw i $wietych mnichéw,
jak German z Konstantynopola, Jan Damascenski czy Teodor Studyta.
Gdy wydawato sie, ze Il Sobdr w Nicei (787) rozwigze kwestielll,
w 1. pol. IX w. wybucha ponownie czesto krwawa i brutalna rozprawa
z czcicielami ikon. Konflikt koniczy sie tzw. zwyciestwem ortodoksji na
Synodzie konstantynopolitariskim w 843 r., co zostaje przypominane co
roku w wielkim $wiecie Ortodoksji (obchodzonym w I niedziele Wiel-
kiego Postu). W Oficjum tego $wieta wpisza sie teksty przypisywane
meczennikowi epoki ikonoklazmu, $w. Teofanowi Graptos!!?, za$ Teodor
Studyta skomponuje kanon na te uroczysto$¢!1s. W czasie Nieszporow
mnisi beda dziekowac i czci¢ $wiete ikony Chrystusa, Przeczystej Dzie-

110 . , ., . , . R . . .y
Tragiczna postaé, ktéra nie tylko przesladuje czcicieli ikon, lecz nie waha sie zabroni¢

samego kultu oddawanego Matce Bozej, wzywania Jej opieki, a nawet podniesienia
ponownie do teologicznej dyskusji soborowego tytutu Theotokos.

m Sobér, niestety, nie podjat wszystkich trudnosci dogmatycznych. Koncentrujac sie na

praktycznej stronie problemu, potwierdzit oficjalnie ten kult jako zgodny z naukg Ojcéw
Tradycjg Kosciota, rozréznit kult adoracji przynaleznej naturze Bozej od kultu czci (wyrazanej
ofiarowaniem kadzidta i zapalaniem s$wiatet) oraz odwotat sie do tradycji teologicznej
wyrazonej w formule $w. Bazylego (O Duchu swietym, 18, 45):. ,Cze$¢ oddawana
wizerunkowi przechodzi na prototyp”. Por. Dokumenty Soborow Powszechnych, t. |, Krakow
2002, s. 336-339.

M2 Teofane Grapto, Ufficiatura della Domenica dell'Ortodossia, w: TMPM I, s. 679-680.

13 Teodoro Studita, Canone della Domenica dell'Ortodossia, w: TMPM I, s. 667-668.
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wicy i wszystkich §wietych, poniewaz cze$¢ odnosi sie - przywotujac
imie wielkiego Bazylego - do prototypu!!4. Dlatego ci, ktérzy czczg ikony
Theotokos i jednoglo$nie wyznajg wiare w Jej prawdziwe Boze Macie-
rzynstwo, moga uciekac sie do Jej przemoznej opieki i widzie¢ w Nigj
bastion przeciw atakom nieprzyjaci6tiis.

Twierdza obrony przeciw ikonoklastom byly przede wszystkim
stawetne monastery i, z matymi wyjatkami, caty monastycyzm. Swiad-
czy o tym fakt, Ze niektérzy imperatorzy zamykali klasztory, zamieniajac
je na koszary, pod grozba kary $mierci przymuszali mnichéw i mniszki
do ozenku, powotywali mnichéw do stuzby wojskowej, zakazywali
przyjmowania nowych powotan, wydalali na banicje co bardziej wpty-
wowych, ustanawiali srogie kary dla niepostusznych!lé. Wystarczy
przypomnie¢ dzieje $w. Jana z Damaszkull? czy historie Teodora i Teo-
fana Graptow (tj. znaczonych krwig)!18. Przesladowania nie uniknat tez
wielki mnich Stoudion, Sw. Teodor119,

114 . . . .
Por. Giovanni Damasceno, Tre discorsi..., dz. cyt., s. 494.

13 Teofane Grapto, Ufficiatura della Domenica..., dz. cyt., s. 679.

Y8 por, TMPM 11, s. 18-19.

17w ikonografii Wschodniej swiety przedstawiany jest jako stary mezczyzna z dtuga

siwg broda, majacy na sobie czarne mnisze szaty. Na niektérych wyobrazeniach na glowie
ma turban. W jednej z rak trzyma zwdj, na ktérym widniejg stowa poswiecone Matce Boze;j.
Sw. Jan jest tei jedng z gtdwnych postaci na ikonach tzw. ,Soboru Przenajéwietszej
Bogarodzicy”, gdzie widnieje z napisem: ,W Tobie raduje sie wszelkie stworzenie”. Na wielu
Swietych przedstawieniach znajdujemy go z czerwonym $ladem rany na wysokosci dtoni.
Zwigzane jest to z pobozng i rozpowszechniong legenda, ktéra opiewa akt meczenski
Damascenczyka. Z jednej strony widzi sie go przesladowanego przez Kalifa, u ktérego popada
w nietaske, zostaje osgdzony i skazany na obciecie reki za niewiernos¢é Islamowi, co miatoby
daé poczatek nawrdceniu, emigracji do Palestyny i wyborowi zycia monastycznego. Z drugiej
opowiada sie, ze to skutek przesladowania cesarza Leona Ill za obrone pogladéw
ikonoduléw. Doktor z Damaszku ze swej strony miatby ofiarowa¢ amputowang reke ikonie
Matki Bozej, nic za to nie zadajgc. Z ikony za$ miataby wysunaé sie dton Dziewicy, ktora
dokonata cudu uzdrowienia. Jako dziekczynienie, Jan wpisuje w ikone votum, reke ze srebra.
Widoczne zaangazowanie $w. Jana w obrone czci ikon zapoczatkowato na Wschodzie
tradycje przedstawiania Maryi z trzema rekami, typ ikony zwanej Tricherusa.

18 \w ,Martyrologium rzymskim” na dzien 27 grudnia czytamy: ,W Apamei w Bitynii

(Hisarlik w dzisiejszej Turcji), meczenstwo $w. Teodora, mnicha z klasztoru $w. Saby w Pale-
stynie, ktdry to, przybywajac do Konstantynopola razem ze swoim bratem $w. Teofanem,
aby broni¢ $wietych lkon, przecierpiat biczowanie, wiezienie, wygnanie, a nawet zostat
naznaczony wersetami na czole — przez co jest nazwany «Znaczony» (Graptos) — zanim oddat
zycie w wiezieniu”.

9w 814 r., przez swoj sprzeciw wobec edyktowi cesarza Leona V, zabraniajagcemu
czczenia ikon, zostaje poddany biczowaniu i ponownie wygnany. Mimo uwolnienia przez
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Andrzej z Krety, odnoszac sie do starozytnej tradycji uzywania
Swietych obrazéw, u§wiadomi wiernym swoich czaséw, ze ,chrzescijan-
stwo nie posiada niczego, co by nie byto ustalone i uzyteczne”120. Przy-
pomni takze o dwéch tradycjach przedstawiania Matki Bozej. Pierwsza,
zwiazana z Lidda (Lydd3), zwang Diospolis (dzisiaj izraelskie Lod), czyli
z maryjnym sanktuarium, gdzie wedtug tradycji byt przechowywany ob-
raz Matki BozZej ,nie reka ludzka uczyniony”, przedstawiajacy w catosci
Jej ciato, okryte purpurowym ptaszczem, w wielkosci trzech tokci, a po-
wstaly jeszcze za zycia Maryi. Drugie to ikona Matki z Synem, ktérej au-
torem jest Sw. Lukasz, zachowane w Rzymie, skad nazwa przedstawie-
nia Maryi, ,Rzymska”121,

Jan Damascenski jest gtdwnie wspominany jako autor trzech méw
przeciw tym, ktérzy obrazajg $wiete obrazy!22 W nich mamy mozliwo$¢
przyjrzenia sie pierwszym waznym probom teologicznego usprawiedli-
wienia i wyja$nienia tego kultu, wychodzac od tajemnicy Wcielenia Syna
w tonie Dziewicy Maryi. Jest on tez jednym z pierwszych, ktory rozroz-
nia kult publiczny od kultu prywatnego wiernych. Podkres$la rowniez
réznice miedzy adoracja (latreia) a czcig (proskynesis), gdzie pierwsza
przynalezy tylko najwyzszemu Bogu, druga natomiast, wykorzystujac
obraz, odnosi sie do osoby na nim przedstawionej i nie moze by¢ identy-
fikowana z materig, z ktérej ikona jest uczyniona?23,

Podobnie Teodor Studyta zrozumiat, ze kwestia oddawania czci
ikonom wigzata sie z prawda o Wcieleniu. W swoich trzech ksie-
gach Antirretikoi (Refutacje) Teodor argumentuje, Ze zniesienie odda-
wania czci ikonie Chrystusa bytoby przekresleniem Jego dzieta Odku-
pienia, poniewaz, przyjmujac nature ludzka, niewidzialne Stowo od-

nastepce, wystepuje przeciw wtadcy, uwazajac go za zbyt pobtazliwego wobec ikonoklastow.
Ponownie, tym razem z roztropnosci, preferuje opusci¢ Konstantynopol, pielgrzymujac
miedzy klasztorami Bitynii, gdzie w klasztorze Hagios Tryphon umiera. ,Martyrologium
rzymskie” tak wspomina $wietego mnicha: ,W Konstantynopolu, $w. Teodor Studyta, ktory
uczynit ze swego klasztoru szkote medrcéw, swietych i meczennikdw, ofiary przesladowan
ikonoklastéw; skazany trzy razy na wygnanie, miat w wielkiej czci tradycje sSwietych Ojcow
Kosciotfa i dla wytozenia wiary katolickiej napisat niektére stawne dzieta na zasadnicze tematy
doktryny chrzescijanskiej”.

120 Andrea di Creta, Della venerazione delle sante immagini, w: TMPM I, s. 458.

2 Tamse, s. 458-459.

122 Takze te pisma Swietego mnicha zostajg potepione przez ,,sobdr” ikonoklastyczny

w Hierei (754 r.).

123 bor. Benedetto XVI, Padri e scrittori del Primo Millennio: San Giovanni Damasceno...,

dz. cyt., s. 723. Por. Giovanni Damasceno, Tre discorsi..., dz. cyt., s. 495n.
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wieczne pojawito sie w widzialnym ciele ludzkim i w ten spos6b uswie-
cito caty widzialny wszech$wiat. Dlatego osoba Maryi, prawdziwej Matki
wecielonego Stowa, stoi na strazy i jest gwarantem prawowiernosci kultu
ikon!24. USwiecone przez btogostawienstwo liturgiczne i modlitwy
wiernych ikony tacza nas z Osobg Chrystusa, z Matka Boza, Jego swiety-
mi, a za ich pos$rednictwem z Ojcem niebieskim i sg Swiadectwem obec-
nosci rzeczywisto$ci Bozej w naszym widzialnym i materialnym
wszechswiecie. Podobnie, jak Damascenczyk, takze Studyta w liscie do
swego syna duchowego rozrdéznia miedzy kultem adoracji przynalez-
nym Bogu i obrazom Chrystusa, a czcig dla ikon Matki Bozej12s.

Nie moze dziwi¢ fakt, ze zwtaszcza srodowiska monastyczne stane-
ly w obronie kultu ikon, ktére w swej wiekszos$ci przedstawiaty tajemni-
ce i osobe Matki Boga. Nikt nie byt bardziej zainteresowany, by patrzac
na Maryje i do$wiadczajac Jej obecnosci, moégt nie tylko szuka¢ pociechy
czy zwyktej pomocy, lecz podziwia¢ Ja w celu nasladowania. Staje sie
wiec naturalne dla mniszek, a moze zwtaszcza dla mnichéw, szukanie w
Jej obrazie inspiracji dla ich dziewiczego i ewangelicznego powotanial?e.

Potwierdzatby te teze fenomen Géry Athos, gdzie zyjg tylko mnisi,
a ,Maryja jest jedyna, ktéra samodzielnie kroéluje, bedac jedyna kobieta,
ktérej pozwolono przebywac na Swietej Gérze; co wydaje sie mie¢ miej-
sce od poczatku dziejow tego centrum. Mozemy powiedzieé, ze mnich
z Athos ma dusze przeniknieta poboznos$cia i mitoScia do Matki Boga.
Maryja wzywana jako Panaghia, Cata Swieta, jest uwazana za Pania tej
Swietej Gory, za prawdziwg Krélowa, Wtadczynie tej monastycznej re-
publiki, prawdziwg wiascicielkg ludzi i miejsc”127.

4. KONSTANTYNOPOL MIASTEM MARYJNYM - KULT RELIKWII

W najwiekszej i najpiekniejszej Swiatyni Konstantynopola, Hagia
Sophia, znajduje sie stawetna mozaika przedstawiajaca Matke Boga na
tronie i dwdch cesarzy u Jej stop: Konstantyn, ktory ofiaruje Maryi stoli-
ce i Teodozjusz, ktory oddaje Jej wzniesiong przez siebie $wigtyniel2s.

12% por. Teodoro Studita, Contro gli iconoclasti — Antirrheticus, w: TMPM I, s. 655-657;

Liber 11, 8, 23, 163, w: TMPM II, s. 659-662.
125 por. Teodoro Studita, Liber I, 23, w: TMPM I, s. 661.

126 por, TMPM 11, s. 18-19.

27, Gharib, Le icone mariane. Storia e culto, Roma 1988, s. 51.

128 Starozytna tradycja poswiecenia miasta Dziewicy Maryi u jego poczatkdw opisuje

troparion na Swieto 11 maja: ,Miasto Bogurodzicy zawierza i ofiaruje swoje powstanie
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Badania stwierdzaja, Zze w stolicy, na 485 kos$ciotéw prawie potowa no-
sita tytul maryjny (dla poréwnania - Chrystusowi byto ofiarowanych ok.
28 Swiatyn). Wiele z nich, ze wzgledu na przechowywanie $wietych reli-
kwii Matki Bozej (maphorion - welon i zona - pasek)!29 oraz cudownych
ikon czy dla dokonanego przez Dziewice znaku taski i opieki, stato sie
prawdziwymi i nie tylko narodowymi sanktuariami. Wtasnie przy nich
ksztattowata sie poboznos$¢ mnichdw, a wiele ko$ciotéw byto przez nich
samych utrzymywanych i obstugiwanych30. W wielu sanktuariach ma-
ryjnych oddawali sie postudze liturgiczno-homiletyczne;.

Mnich Maksym, zwany Wyznawcg, prawdopodobnie autor jednego
z pierwszych Zywotéw Maryi, opowie w szczeg6tach historie przewie-
zienia relikwii welonu z Palestyny do Konstantynopola i utworzenia
wpierw kaplicy a potem sanktuarium w Blacherne, wspomni tez o sank-
tuarium paska Dziewicy Chalkoprateial3l. Mozna w tym miejscu nad-
mieni¢ o kilku elementach istotnych dla maryjnej katechezy mnichéw:
Maryja wybiera dla przyblizenia swojej mitosiernej obecnosci w stolicy
osoby godne, czyli poSwiecajace sie dzietom mitosierdzia i wyznajace
wiare ortodoksyjng. Autor podkresla tez czystosSc¢ cielesng, czyli dziewic-
two, jako gwarant i wtasciwe srodowisko obecno$ci Maryi i Jej pomocy.

Te same elementy historii znalezienia relikwii, cho¢ w bardziej sub-
telnej formie wypowiedzi, znajdziemy w Zywocie Maryi z X w., spisanego
przez Symeona Metafrastesal32. Ten ostatni, przedstawiajac zaraz po
opisie pustego grobu opowie$¢ o znalezieniu relikwii ptaszcza, chce
uswiadomi¢ odbiorce o przedtuzeniu obecnosci Maryi w relikwiach:
,Dziewica zamiast swojego niepokalanego ciala, zostawita nam w spad-
ku swojg szate, aby potwierdzi¢ to wielkie dobro, ktére do nas zywi”133.

Matce Bozej, od ktérej czerpie swa site i dtugowiecznos$¢, przez ktérg jest strzezone i
umacniane i wota do Niej «Witaj nadziejo wszystkich krarncéw ziemi»”. Za G. Bartosik, Przez
Ciebie jasnieje rados¢..., dz. cyt., s. 57.

129 Welon to relikwia Matki Bozej przybyta w 472 r. z Jerozolimy do stolicy cesarstwa.

W 473 r. Leon | wybudowat dla niej kaplice. Uzywana jako symbol opieki przed najezdzcami
(m.in. w 860 r. przeciw Rosjanom, co miatoby spowodowaé nawrdcenie ich na
chrzescijanstwo).

130 jak mogliSmy dostrzec z noty biograficznej Andrzeja z Krety, gdzie Swiety osiadt w
klasztorze znajdujgcym sie przy sanktuarium Blacherne, przechowujacym relikwie welonu
Maryi.
31 por. Massimo il Confessore, La vita di Maria, w: TMPM I, s. 275-280.
Por. Simeone Metafraste, Vita di Maria..., dz. cyt., s. 1012-1019.

Tamze, s. 1011n.

132

133



o
Lignum vijlae 17/2016

Zywot Maryi (Pseudo)-Maksyma ukazuje tez moc wyptywajaca z re-
likwii, ktéra wypedza zte duchy, przywraca wzrok ociemniatym i stuch
ghuchym, pozwala chromym chodzi¢ i leczy z kazdej choroby (dtugo
przed oficjalnym kultem). Zwraca uwage na wole samej Matki Bozej,
ktéra pragnie ofiarowac swdj skarb miastu Jej poSwieconemu, przez co
inspiruje, pomaga w rozwigzywaniu trudno$ci, nakazuje kult publiczny.
Na koniec potwierdza kult relikwii w Konstantynopolu, ,jako korony
chwaty i twierdzy niewzruszonej wiary miasta i jako zadatek zwyciestw
cesarzy, ktérzy stuza Bogu”134. Do tego tekstu i do tej wiary widzacej
w Dziewicy bastion obronny przeciw nieprzyjaciotom cesarstwa (Awa-
rom, Persjanom, Arabom, Rusinom), nawigzg liczne homilie i teksty li-
turgiczne na Swieta relikwii i hymnu Akhatistos, w ktérych cesarz, pa-
triarcha i caty lud wzywaja i wyznaja Jej przemozna pomoc i opieke!3s.

Interesujace stanie sie stwierdzenie Jana Kyriotesa, ktdry w swojej
mowie Zatobnej na Zasniecie, podejmujac watek ,prehistorii” dwdéch
szat (Maryja, ktora ofiaruje je przed $miercig Janowi jako ,najbardziej
tajemnicza cudownos¢”), ukaze je jako ,symbole i pierwociny nowego
narodzenia i nowego wyzwolenia”, a wiec i nowej Jej obecnoscit3é. Dla-
tego mnisi bizantyjscy, modlac sie do Matki, zwtaszcza gdy wspominajg
Jej relikwie, beda kontemplowac¢ je jako straznice, ktéra okrywa jak
ptaszczem stolice czy jako mur obronny, ktéry jak pas otacza miasto.
Beda przyzywaé ochrony Przeczystej Matki przed nieurodzajem, trze-
sieniem ziemi, niegodziwos$cig, najazdem pogan i szkodg spowodowang
przez wrogow?137.

Tak dominujgcy kult relikwii znajdzie swoje usprawiedliwienie
réwniez w tekstach Jana z Damaszku. W trzeciej mowie obronnej prze-
ciw ikonoklastom przypomni, Zze $wieci, a wiec i Maryja, uczestniczac
w Zmartwychwstaniu Chrystusa, nie moga by¢ uwazani za zwyktych
zmartych. To miedzy nimi Bég znalazt miejsce odpoczynku, to oni stali

134 Massimo il Confessore, La vita di Maria, w: TMPM 11, s. 280.

135 Jako przyktad zobacz teksty, niestety, tym razem nie mnichéw: Teodoro Sincello,

Discorso sulla deposizione della veste a Blacherne, w: TMPM I, s. 291; Discorso sull'Assedio
di Constantinopoli, w: TMPM I, s. 291-292; Germano di Constantinopoli, Omelia per la
Dedicazione del tempio della Vergine, w: TMPM |I, s. 368-374. (PG 98, 372-384). Omelia sulla
liberazione di Constantinopoli, w: TMPM Il, s. 374-383.

136 Giovanni Geometra, Omelia sulla Dormizione..., dz. cyt., s. 954-955.

7 por. Giuseppe Innografo, Canone della deposizione della veste a Blacherne, w: TMPM

I, s. 713-716; Canone per la deposizione della cintura a Chalcoprateia, w: TMPM 1, s. 718-
722.
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sie podobni Bogu przez wole oraz Boze zamieszkanie i pomoc, ubé-
stwieni nie przez nature, ale przez uczestnictwo, na podobienstwo zela-
Za zanurzonego w ogniul3s,

5. KATECHEZA MARYJNA I ZYWOTY MATKI BOZE]

Uprzywilejowanymi $srodkami wypowiedzi stajg sie homilia, kaza-
nie, mowa, nauczanie, zyciorys, anegdota. W swej rozbudowanej narra-
cyjnej formie, cho¢ odwotujacej sie czesto do przekazoéw apokryficznych
i popularnych legend, formy te starajg sie zachowa¢ r6wnowage z trady-
cyjng lekturg w $wietle Biblii, oparta na trwatym gruncie tradycji Ojcow
i Soboréw.

Wielcy autorzy VII-VIII w., wielcy mnisi, to przede wszystkim wielcy
poeci. Dlatego alegoria jest podstawowym $rodkiem stylistycznym, za-
réwno w hymnografii bizantyjskiej, jak tez w wypowiedzi katechetycz-
nej. Moze zadziwi¢ fakt bogactwa odniesien biblijnych, stuzacych przede
wszystkim jako obrazy, figury, symbole, w ktérych Bizancjum, a wraz
z nim autorzy kregu monastycznego, bedg wyraza¢ maryjne prawdy?139.

Juz w VI i VII w. rozwinie sie rodzaj literacki Vitae Patrum. Wspo-
mniany Cyryl Scythopolitanus w Zyciorysach mnichéw jerozolimskich
przypomni o staraniach swietych mnichow w budowe wielkich kos$cio-
16w dedykowanych Matce Boga na Ziemi Jezusa i Maryi. W VI w. wsréod
mnichéw palestynskich krazyta legenda o zyciu ascetki, Marii Egipskiej,
ktéra wzbudzita zainteresowanie takze w podzniejszych wiekach na ca-
tym Wschodziel40. Swieta pokutnica miataby zawdzieczaé¢ swoje nawré-
cenie mitosiernemu wstawiennictwu Dziewicy Maryi i ufnej modlitwie
przed Jej obrazem.

Wedrowny mnich bizantyjski, Jan Moschos (T ok. 619)141, w proste;j,

138 por. Benedetto XVI, Padri e scrittori del Primo Millennio: San Giovanni Damasceno...,

dz. cyt., s. 724. Jan z Damaszku w: Homilia na Wniebowziecie (2)..., dz. cyt., s. 256, przypomni
pokrétce swojg wtasng wersje historii sprowadzenia relikwii do sanktuarium w Blacherne.

3% por. A. Kniazeff, Matka Boza..., dz. cyt., s. 124; a takze TMPM Il s. 27.

9 por. Giovanni Damasceno, Tre discorsi..., dz. cyt., s. 496-497.

%1 Jan Moschos, zwany tez Eukratas (fac. loannes Moschus), to bizantyjski mnich, mistrz

bardziej stawetnego Sofroniusza (pdZniejszego biskupa Jerozolimy). Wczesnie wstepuje do
klasztoru sw. Teodozjusza. Ksztatci sie tez w tawrze sw. Saby, by zakosztowaé zycia
ascetycznego na Pustyni Judzkiej. W ciggu 10 lat (568-578) pielgrzymuje, odwiedzajgc
klasztory Palestyny, Egiptu, przebywa na Synaju, gosci w klasztorach Syrii, Azji Mniejszej, na
wyspach Morza Egejskiego, Cyprze, Samos i innych. W 604 r. wraz z Sofroniuszem uciekt
przed Persami do Antiochii. Po zdobyciu przez wojska perskie Jerozolimy schronit sie do



=
Lignum vijlae 17/2016 159

wykorzystujacej mowe potoczng, formie zbierze Zyciorysy, anegdoty,
sentencje znanych i zupetnie anonimowych mnichéw. Na podobienistwo
kwiatkéw na tgce, bez wiekszej staranno$ci o wiarygodno$¢, taczy ze
sobg legendy i zadziwiajace zdarzenia z zycia, ktére oddajg atmosfere
monastycyzmu miedzy V a VII w. W tym ogrodzie duchowym nie za-
braknie miejsca na opowiesci o obecnosci, inspiracji, opiece Dziewicy
Maryi w zyciu wiernych142. W sposéb szczegélny chce on ukaza¢ prawde
0 Matce Boga, ktéra zabezpiecza mnichéw przed herezjami epoki, wska-
zujac droge ortodoksji jako jedyng prowadzaca do zbawienia, jako
obrone w walce z ojcem ktamstwa i podstepul43; jako skuteczng pomoc
dla tych, ktérzy oddajg sie w Jej opieke i pielegnuja Jej kult, zwlaszcza w
ikonach.

Wiele stron moéw i homilii mnichéw wrecz ,drazni” troska o orto-
doksje. Autorzy monastyczni to przede wszystkim apologeci prawdziwej
wiary, zagorzali obroncy dogmatéw soborowych, nieustraszeni wrogo-
wie wszystkich herezji, starych i wspotczesnych. Poruszajac tematy ma-
ryjne czy celebrujac wielkie swieta Matki Bozej, nie omieszkajg zaata-
kowa¢ przeciwnikéw dogmatu, zdemaskowa¢ biad i wyzna¢ wiare
w prawdy uroczyscie ogtoszone. Jan Moschos przedstawia Maryje, ktéra
uwaza za swojego wroga samo posiadanie ksigzki Nestoriusza, skutecz-
nie uniemozliwiajace przebywanie Dziewicy w celi mnicha; to sama
Matka nie dopuszcza do miejsc kultu nasladowcoéw herezji monofizyc-
kiejl44. Sofroniusz, osobiscie przez lata zaangazowany w walke z mono-
teletami, ukaze moc Dobrej Nowiny Zwiastowania Panskiego, pochtania-
jacej tych, ktérzy prowadzg do schizmy i podziatéw (Severéw, Euty-
choéw, Dioskuréw, Marcjon6éw, Basilidow, Manetéw, Menandréw i calg

Egiptu, gdzie przebywat w otoczeniu $w. Jana Ill Jatmuznika (jest tez wspdtautorem zyciorysu
tego $wietego). Ostatnie dwa lata zycia obejmujg podréz do Rzymu, gdzie umiera. W wyniku
licznych pielgrzymek zebrat obszerny materiat dotyczacy zycia monastycznego na Wschodzie
w V-VII w. Owe paterika i gerontika zostang wykorzystane w ogromnym dziele, ktére na
tacinskim Zachodzie otrzyma tytut Pratum spirituale (Ogréd duchowny)

%2 Giovanni Mosco, Prato Spirituale, w: TMPM 1, s. 90-95.

1 Interesujace jest stwierdzenie starszego ojca do oszukanego przez diabta mnicha:
,Lepiej dla ciebie jest krazy¢ po wszystkich domach publicznych tego miasta, niz odmodwic
czci naszemu Panu Jezusowi Chrystusowi wraz z Jego Matka”. Nieprzyjaciel wczesniej
zaproponowat kuszonemu w cnocie czystosci mnichowi pakt: ,Nie bedziesz czcit juz tej ikony,
a ja w zamian nie bede cie wiecej gnebit”. Por. Tamze, s. 92.

14 bor. Giovanni Mosco, Prato Spirituale..., dz. cyt., s. 92; 93.
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polikefaliczng herezje ,bez gtowy”)145. Obecno$¢ Matki Boga to obecno$¢
wiary i dogmatu. W te neochalcedoniska linie wpisze sie 8 rozdziatéw
Proparaskeue (Preparatio) hieromnicha z monasteru Raithu na Synaju,
Teodora (T ok. 638/649), w ktdérych autor czyni praktyczny wyklad he-
rezjologii (poczawszy od Maniego do Severa z Antiochii), wskazujac na
tych, ktorzy podjeli wojne przeciw czcigodnej Dziewicy i nie okazuja czci
dla przeczystej Matki Boga (wymienia m.in. Nestoriusza i Eutycha)t4s.
Chociaz nie w prostym nauczaniu katechetycznym, lecz wyrafinowanej
formie traktatu teologicznego i polemicznego, bedzie wyktadat prawde
0 dwoch naturach i dwéch wolach w Chrystusie jeden z najwybitniej-
szych ojcéw VII w., takze mnich, Maksym Wyznawca (1 662)147. Nie za-
braknie u niego odniesienn do tajemnicy Maryi (w Jej macierzynistwie
i dziewictwie), ktore stojg na strazy ortodoksyjnych prawd o Chrystu-
siel48, W przypisywanym temu autorowi Zywocie Maryi ukaze predylek-
cje Dziewicy Matki dla tych, ktérzy otwarcie wyznajg prawdziwg wiare:
dwaj ksigzeta Galbios i Kandidos, ktéorym Konstantynopol zawdziecza
relikwie welonu, sag wybrani jako narzedzia Matki BoZej i mogg spei¢
te role oraz cieszy¢ sie jej skutkiem, poniewaz nawrécili sie na praw-
dziwa wiare, odrzucajac publicznie i uroczyscie tezy Ariusza, a co wiecej,
przyczynili sie do powrotu do Kosciota takze innych zwolennikéw here-

% por. Sofronio di Gerusalemme, Omelia sull'Annunciazione..., dz. cyt., s. 161; a takze

Omelia sull'lpapante..., dz. cyt., s. 163.

%6 por. Teodoro di Raithu, Preparazione o Sull'Incarnazione, w: TMPM Il, s. 171-172.

“w Maksym urodzit sie w Palestynie, ok. 580 r. Juz od mtodzierczych lat przygotowywat
sie do zycia monastycznego. Wstapit do monasteru w Chryzopolu. PdZniej zostat jego
przetozonym. , Tradycja chrzescijariska przyznata mu tytut Wyznawcy, na ktéry zastuzyt sobie
nieztomng odwaga, z jaka potrafit dawac swiadectwo - wyznawac, rowniez cierpieniem -
swej integralnej wierze w Jezusa Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego cztowieka,
Zbawiciela $wiata. Maksym przeniost sie z Jerozolimy do Konstantynopola, a stamtad do
Afryki, gdzie znalazt schronienie przed najazdami barbarzyncédw. Tutaj odznaczyt sie
nadzwyczajng odwaga w obronie prawowiernosci. Wraz z dwoma uczniami, noszacymi to
samo imie - Anastazy, Maksym zostat poddany wyczerpujacemu procesowi, pomimo iz miat
juz ponad 80 lat. Trybunat cesarski oskarzyt go o herezje i skazat na okrutna kare - obciecie
jezyka i prawej reki - dwoch narzaddéw, za pomocg ktérych - stowem i pismem - Maksym
zwalczat btedna nauke o jednej woli Chrystusa. W koncu tak okaleczony swiety mnich zostat
wygnany do Kolchidy nad Morzem Czarnym, gdzie zmart z wyczerpania wskutek doznanych
cierpien 13 sierpnia 662 r. Por. Benedetto XVI, | Padri della Chiesa: San Massimo il Cofessore,
La catechesi dell’udienza generale (Mercoledi 25 giugno), w: Insegnamenti di Benedetto XVI,
IV, 1, 2008 (gennaio-giugno), Citta del Vaticano 2009, s. 1061-1065.

8 por. Massimo il Confessore, Trattati Teologici e Polemici, w: TMPM I, s. 179-181;

Dalle lettere, w: TMPM 11, s. 181-182.


http://pl.wikipedia.org/wiki/Chryzopol
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zji'*9, Anastazy Synajski (1 pocz. VIII w.)159, przewodnik duchowy wielu
anachoretéw na Gorze Synaj, wlasnie na pustyni, odwotujac sie do wta-
snej pamieci (stad wiele niescistosci i btedéw), napisze ,Hodegos”
(Przewodnik, Viae dux), stajac sie zagorzalym wrogiem licznych wspét-
czesnych mu herezji i rzucajac anatemy na tych, ktérzy nie uznajg orto-
doksyjnych prawd o $wietej Dziewicy Maryil5t,

W nastepnych wiekach, miedzy IX a XI, legendarno-apokryficzna
katecheza maryjna pozostawi miejsce opowiadaniu z akcentem na hi-
storie. W tym okresie autorzy ponownie spisuja biografie $wietych,
a pod koniec Millenium stworzg ksiege liturgiczng (zw. Menologion),
gdzie kazda strona odpowiadata jednemu $wietemu, ktérego wspo-
mnienie celebrowato sie danego dnia. Najwiekszym sukcesem bedzie
cieszy¢ sie Menologion Symeona Metafrastesa (1 ok. 1000)152, czyli zbiér
zebranych zyciorysow Swietych, przerobionych i ponownie spisanych
(meta-phraser, stad jego przydomek) w eleganckim i ujednoliconym je-
zyku greckim!53,

9 por. Massimo il Confessore, La vita di Maria..., dz. cyt., s. 276.

150 ~ . . . .. P . Lo
O zyciu tego mnicha, zwanego ,Nowym Mojzeszem”, niewiele mozemy powiedziec.

,Menologium” cesarza Bazylego przedstawia go jako tego, ktéry zwyciezony przez mitos¢
Chrystusa, pozostawiwszy $wiat, udaje sie do Jerozolimy i zostaje do korica zycia pokornym
mnichem na Gorze Synaj. Z jego twdrczosci dowiadujemy sie o walce i dysputach z here-
tykami i Zydami Egiptu i Syrii. Pozostawit tez nieliczne dzieta o charakterze duchowym i wiele
homilii ,ku zbawczemu pozytkowi wiernych”.

131 Anastasio Sinaita, Hodegos, w: TMPM ||, s- 312-317.

152 Symeon Metafraste (Metafrastes, Szymon Metafrasta, zwany tez lub utozsamiany z

Symeonem Logotetg, co sugerowatoby jego stuzbe na dworze w funkgji
sekretarza/ksiegowego). W praktyce o jego zyciu wiemy niewiele. Wedtug starozytnych
historykéw miatby sie narodzi¢ w X w. w Konstantynopolu w bogatej rodzinie, otrzymac
dobre wyksztatcenie i spetnia¢ wazne funkcje na cesarskim dworze. Zostaje wspomniany w
naszym przedtozeniu, gdyz wedtug tradycji ostatnie swoje lata miat poswieci¢ zyciu
monastycznemu. Przejdzie do historii jako hagiograf, chociaz pozostawit liczne inne dzieta
historyczne, kanoniczne, poetyckie i poboznosciowe, nie wszystkie opublikowane. Wsrod
nich nie brakuje tez pism méwigcych o Maryi: ,,Zywot Maryi” (najbardziej znany), ,Mowa na
temat lamentacji zatobnej Maryi”, ,,Komentarz na temat rzymskiego obrazu Matki Boga”,
,Kanon na $wieto Narodzenia Maryi”, a takze liczne modlitwy, jak i wzmianki w Menologium.
Por. TMPM 11, s. 979.

13 Menologion (Menologium; odpowiednik przyjetego na Zachodzie Martyrologium) to

zbidr zycioryséw swietych, chronologicznie (zgodnie z kalendarzem liturgicznym) zebranych
ponownie zredagowanych, jak tez nowych, dotaczonych przez Symeona Metafrasta na
zyczenie cesarza Bazylego Il. Jest to ksiega liturgiczna, do czytania na kazdy dzien roku, stad
cieszyta sie wielka popularnoscig zwtaszcza w srodowiskach monastycznych. Zawiera ona,
podzielone na 4 pory roku liturgicznego, legendy i opowiadania hagiograficzne (zwane
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Takze opowiadania o zyciu Maryi staja sie nowym rodzajem literac-
kiego i katechetycznego przekazu wiary. Pierwsze i najdtuzsze z nich
tradycyjnie jest przypisywane $w. Maksymowi Wyznawcy: ,Zycie Dzie-
wicy”154, Maksym (czy Pseudo-Maksym) zebrat z licznych Zrdédetiss
opowiadania i informacje, uktadajac z nich zyciorys, ktéry stanie sie
podstawa dla innych podobnych w pézniejszych wiekach. Autor ma
przed oczami obraz ,dogmatyczny” Maryi, w ktéry wplata tresci narra-
cyjne. Maryja jest przedstawiona jako nieustannie towarzyszaca w misji
Jezusaijako ,lider” pierwszej wspolnoty Kosciota po $mierci Mistrza. Od
Zwiastowania, przez ukryte i publiczne zycie Chrystusa, az do wydarzen
po $mierci, jest opisywana w swym doskonatym zjednoczeniu mitoSci
i wiary z Synem. Autor ukazuje ]a jako Zrédto licznych opowiadan o zy-
ciu Jezusa (np. ze byta Ona jedyng, ktéra dopytywata sie i zbierata in-
formacje od $wiadkéw obecnosci Syna przed Herodem czy Pitatem).
Towarzyszy tez w drodze wiary pierwszej wspoélnoty jerozolimskiej. Jest
Ona powierniczkga, doradczynia i przewodniczka dla uczniéw, zwlaszcza
kobiet, ktore szty za Jezusem, zaré6wno za Jego zycia, jak i po $mierci.
Maksym podaje nieznane i interesujace szczegéty odnoszace sie do Me-
ki, Zasniecia i Wniebowziecia, w ktérych Maryja odgrywa jedng z pierw-
szorzednych rol. Nie brak komentarzy, ktore prawie zartobliwie ukazuja
autora. Mozna w tym uznac role mnichdw jako jedynych, ktérzy w epoce
dominacji patriarchalnej mieli odwage podkresli¢ centralng role kobiet
w pierwszej wspoélnocie judeo-chrzescijanskiejtss.

Synaksariami, stad inna czesto spotykana nazwa Synaksarion). Po wielu poprawkach w his-
torii osiggneta monumentalny wymiar 10 wolumindw.

3% por. Massimo il Confessore, La vita di Maria..., dz. cyt., s. 185-289. Jedyna kopia

dotrwata do naszych czaséw dzieki ttumaczeniu z greckiego na gruzinski przez Eutymia
(t 1028), mnicha z Géry Athos, ktory wskazuje na ,btogostawionego ojca Maksyma, filozofa
i wyznawce” jako autora. Liczni komentatorzy proponuja przesungé¢ powstanie dokumentu
na lata pdzniejsze, a co za tym idzie odebra¢ Maksymowi autorstwo tego tekstu. Nie
zabraknie tez obroncow tezy przeciwnej. Por. TMPM II, s. 183.

155 ,Oprzemy sie przede wszystkim na swietych Ewangelistach i na Apostotach, nastepnie

na $wietych Ojcach teoforach: ich stowa sg petne wszelkiej madrosci, bo napisane pod taska
Ducha Swietego; ich dzieta sg piekne i podobajg sie Bogu. (...) Jeéli odwotamy sie do
apokryfow, to takze to bedzie prawdziwe, poniewaz przyjete i potwierdzone przez samych
Swietych Ojcow”. Massimo il Confessore, La vita di Maria..., dz. cyt., s. 186-187.

136 por. Cunneen S., Maximus's Mary, w: Commonweal Magazine, December 04, 2009,

https://www.commonwealmagazine.org/maximus's-mary, (data wejscia: 10.06.2015).
Temat centralnej roli Maryi we wspdlnocie apostolskiej podejmie takze opisana dalej
,Homilia na Zasniecie” Jana Geometry. Akcent na kobieco$¢ Maryi (tono, piersi, uwalniajace
dziewictwo, wyzwolona kobieca natura), tym razem nasycony wrazliwoscig kobieca autorki,
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Na przetomie VIII i IX w. mnich konstantynopolitanski Epifaniusz!57
napisze ,Mowe na temat zycia NajSwietszej Matki Boga”158, w ktorej
czerpigc obficie z apokryféw (cho¢ z pewna do nich rezerwa, tylko to, co
potwierdzone u Ojcéw) i uzupetniajac tekstem ewangelicznego przeka-
zu, opowiada dzieje Maryi od swego pochodzenia z Joachima i Anny po
cuda potwierdzajace Jej Zasniecie. Stara sie zebrac to, co tradycja po-
wiedziata dotychczas o Maryi i w sposéb oryginalny utozy¢ i opisaé. Au-
tor jest przekonany, Ze jest pierwszym, ktory stara sie prawdziwie i pre-
cyzyjnie opowiedzie¢ na temat Zycia, lat, ksztatcenia i $mierci Matki Bo-
ga. Ukazuje dwie genealogie, ktére przedstawiaja pochodzenie Maryi
z rodu Davidals?, a jednoczes$nie Jej pokrewienstwo z J6zefem, jako dzie-
ci dwéch braci, ktérzy za prawem lewiratu poslubili te sama kobiete.
Méwi o wyksztatceniu Maryi, ktéra poznata w Swigtyni jezyk hebrajski
i studiowata Pisma. Wprowadzi tez nowy watek, ktéry zawazy na histo-
rii ikonograficznego przedstawiania Maryi, Jej ,wdzieczny i piekny” wy-
glad zewnetrzny: cera koloru ziarna, wlosy blond, piekne ztocistokasz-
tanowe oczy, czarne brwi, nos prosty, rece i palce oraz twarz wydtuzo-
neléd, Zaskakujace bedzie podobienstwo do opisu figury Jezusalél.

wybrzmi w ,,Kanonie o Matce Bozej” mniszki Tekli. Por. Tecla Monaca, Canone alla Madre di
Dio..., dz. cyt., s. 802-806.

7 o postaci Epifaniusza Mnicha, zwanego tez Epifaniuszem z Konstantynopola (dla

odréznienia od mnicha jerozolimskiego Epifaniusza Hagiopolity), prawie nic nie wiemy
oprécz tego, co autor powiedzial o sobie w swoim ,Zyciorysie $w. Andrzeja Apostota”
(przedstawionego po raz pierwszy jako tradycyjnie pierwszego biskupa Bizancjum).
Przynalezat do klasztoru Kallistratos i byt w opozycji do ikonoklastow.

158 Epifanio Monaco, Discorso sulla vita della santissima Madre di Dio, w: TMPM I,

s. 783-799. (PG 120, 186-216).

139 por, Epifanio Monaco, Discorso sulla vita..., dz. cyt., s. 784-785. Temat pochodzenia

Maryi z pokolenia Dawida, w dwdch aspektach (proroctwa Starego Testamentu i
stwierdzenia ewangeliczne Mateusza i tukasza), zostat podjety przez Andrzeja z Krety
w dwdch kazaniach na narodziny NMP: Andrea di Creta, Encomio Il per il giorno Natalizio...,
dz. cyt., s. 403-404; Encomio Ill per il genetliaco..., dz. cyt., s. 405-407.

180 por, Epifanio Monaco, Discorso sulla vita..., dz. cyt., s. 786. Wzbudza zapytanie kolor

wtoséw Maryi. Czy mamy do czynienia z ,ikong” piekna epoki, czy autor opiera sie na innych
zrédtach nam nieznanych? Jakkolwiek na obrazach przedstawiajacych Matke Boga kolor
wtoséw nie jest najwazniejszy, bo sg przykryte czepcem i welonem. Niewatpliwie jest to
Swiadectwo kultu Maryi zwigzanego z kultem ikon. Autor wyraza sposdb prezentowania
Maryi na S$wietych obrazach, ktéry stanie u bazy kanondw ikonograficznych. Jak
stwierdzilismy, sam Epifaniusz przedstawia siebie jako obronce ikon.

161 Byt wzrostu szesciu stdép, miat blond wtosy, nos prosty, oczy ztocistokasztanowe,
stodkie spojrzenie, broda jasna i dtugie wtosy”. Tamze, s. 792.
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Odnosénie do zewnetrznej charakterystyki doda, ze Maryja lubita nosi¢
zwykte, niefarbowane ubranie!¢2, Ten obraz zostaje dopeiniony charak-
terystyka moralna: gorliwa w postudze swiatyni, gotowa nie$¢ pomoc,
powazna, matomoéwna, pows$ciggliwa w relacjach z mezczyznami, daleka
od $miechu, zgietku czy gniewu, godna podziwu i szacunku, odnoszaca
sie z szacunkiem do innych, inteligentna, prosta, pracowita, w najwyz-
szym stopniu pokorna, stata w modlitwie i czytaniu Pisma, praktykujaca
posty, niestronigca od pracy recznej, sumienna w praktykowaniu kazdej
cnoty!63. Natomiast po Wniebowstgpieniu Maryja jeszcze bardziej wzra-
sta w cnotach i oddaje sie modlitwie na kleczaco i innym pokutnym
praktykom (jak spanie na skale czy gotej ziemi)!¢4, co zostaje ubogacone
dzietami mitosierdzia wobec biednych i potwierdzone cudami (liczne
uzdrowienia i uwolnienia). Na koniec, Epifaniusz ugruntuje tradycje,
ktéra bedzie liczyta lata ziemskiego zycia Maryi na 72.

Pod koniec pierwszego millenium wspomniany wyzej Jan Kyriotes
(Geometra), pozostawi potomnym ,Mowe pozegnalng albo przemowe
zalobng na Zasniecie chwalebnej naszej Pani, Matki Boga”165. Chociaz
w formie homilii na ostatnie wielkie $wieto maryjne, w praktyce jest
medytacja nad zyciem Bozej Rodzicielki w porzadku chronologicznym
i w $wietle liturgii $wiat, przewyzszajac pod wzgledem teologicznym czy
literackim inne bizantyjskie zywoty Maryi (Epifaniusza czy Symeona
Metafrastesa)l6s. Geometra podkresli centralng role Maryi w pierwszej
wspolnocie Kosciota, kierujaca i wspomagajaca samych apostotéw, cier-
piaca za nich i wspélcierpigca w trudach ich apostolskiej postugi: ,Po Je-
go [Syna] odejsciu, Maryja, mozna tak powiedzie¢, zajeta Jego miejsce
i podjeta Jego funkcje: byta matky wszystkich; nauczycielka, pasterka,

182 Autor dla potwierdzenia tej tezy odwotuje sie do relikwii welonu, przechowywane;j
w stolicy. Zostawia nam jednoczesnie interesujgce swiadectwo: Swiety welon miat naturalny
kolor (znaczy naturalny kolor tkaniny, nie sztucznie farbowany).

183 por. Tamze, s. 786n. Nie mozna nie zauwazy¢, ze jest to doskonaty obraz zycia dziewic

i mnichéw. Warto tez zadac¢ pytanie, czy zycie Maryi ksztattuje charakter zycia mniszego czy
odwrotnie, doswiadczenie zycia mniszego staje sie jakby ,projekcjg” na wyobrazenia o Swie-
tej Dziewicy (obrazem, w ktérym odczytujemy jej zycie).

184 Autor powotuje sie na nauczanie Andrzeja z Krety, ktéry przywotuje obraz mozliwych

do ogladania $ladéw odbitych w marmurze po kolanach pozostawionych w Jerozolimie przez
Maryije.

185 Giovanni Geometra, Omelia sulla Dormizione, w: TMPM I, s. 953-967.

%8 por. TMPM Il, s. 951. Podkresimy charakterystyczny rys kaznodziejstwa bizan-

tyjskiego, czyli jego powigzanie z liturgia, gdzie liturgia staje sie locus theologicus dla tresci
homilii, jak i ramami czy wewnetrzng kategorig klasyfikacji dla maryjnego dyskursu.



o
Lignum vijlae 17/2016

przewodniczka, ktora jednych brata w ramiona, drugich pouczata, jesz-
cze innych bronita, oddalajac nieprzyjaciot’167,

W tym samym wieku takze inny wielki hagiograf bizantyjski, Syme-
on Metafrastes, w formie synaksariusza na $wieto Zas$niecia, skomponuje
wlasciwie ,,Zywot Maryi”168, jak sam méwi na bazie ,$wiadectw ludzi
o0 wyprobowanej wierze”, miedzy ktérymi wymienia z imienia Grzego-
rza z Nazjanzu, Atanazego z Aleksandrii czy (Pseudo) Dionizego Areopa-
gite. Przede wszystkim jednak bedzie czerpaé ze ,$wiadectwa danego
nam przez boskg Ewangelie”. Petny tytut, jaki zostaje nadany temu pi-
smu, ukazuje intencje autora: ,Mowa, ktéra podejmuje argumenty doty-
czace czcigodnych narodzin i wychowania Najswietszej naszej Pani Bo-
zej Rodzicielki, o narodzinach Chrystusa naszego Boga, o wszystkim co
sie wydarzyto w momencie Jej zbawczej Smierci. A takze o tym, w jaki
sposob Jej cenna szata zostata poznana przez wszystkich. Oraz dlaczego
ten ogromny skarb byt nieznany chrzescijanom”. Autor, przebiegajac
elementy historii Jezusa i wpisujac w nie obecnos¢ Matki, chce podkre-
$li¢ nie tylko paralelnos¢ dwdch zywotow, ale Sciste zjednoczenie Matki
z Synem, zwlaszcza w cierpieniu. Temat wspotcierpienia, gdzie nie bra-
kuje tez Maryi wylanych za niewdzieczno$¢ ludzka, wyrdzni sie w spisa-
nej przez Metafrastesa przemowie Zatobnej samej Dziewicy16°.

6. MIEDZY TEOLOGIA A DUCHOWOSCIA MARYJNA

Liturgia spotyka sie z duchowoscia i, co wiecej, coraz bardziej ja
ksztattuje i wyraza. Polem zaangazowania na tym terenie ponownie sta-
ja sie monastery, ze swoim ciggtym poszukiwaniem Boga. Mnisi Wscho-
du dostrzegali i beda dostrzega¢ w Maryi petnie realizacji ich wtasnego
stanu zycia. Bedg kontemplowaé, w zwierciadle tajemnic Matki i Dziewi-
cy, nie tylko abstrakcyjne prawdy, ale tre$¢ wtasnego powotania, ktore
ze swej strony wpisuje sie w powotanie KosSciota i kazdego chrze$cijani-
na.

W nowym $wietle podejmowane zostajg stare tradycyjne tematy,

a zarazem otwieraja sie nowe horyzonty poszukiwan i medytacji. Kate-
cheza bizantyjskich mnich6éw, zakorzeniona w dogmacie popartym Tra-

7 Giovanni Geometra, Omelia sulla Dormizione..., dz. cyt., s. 955.

188 Simeone Metafraste, Vita di Maria, w: TMPM I, s. 980-1019.

189 por. Simeone Metafraste, Il lamento di Maria, w: TMPM Il, s. 1019-1025. (PG 114,201-
217).
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dycja Ojcéw, nada kierunek dla catej duchowosci maryjnej ortodoksyj-
nego Wschodu.

Temat dziewictwa Maryi, ktéry tradycyjnie stangt u podstaw roz-
wazan na temat wecielenia Chrystusa i bozo-macierzynskiej ptodnosci
Maryi, nabiera nowych znaczen. Maryja jest coraz bardziej kontemplo-
wana jako dziewica na ciele, duchu i duszy. Tak, ze Jej dziewictwo wi-
dziane jest jako Zrédto wszystkich innych cnét ewangelicznych. Antioch
urodzony w Ancyrze (Ankara), mnich ze $w. Saby, w swoich Pandektach
emfatyzuje wyjatkowos¢ i wielko$¢ cnoty dziewictwa i czystos$ci Maryi,
jako zasady, na bazie ktérych mozemy medytowac Jej osobe i role. Ona
jest Tg, ktora napetniona taska, dzieki wielkiej pokorze i gtebokiej mito-
$ci ku Bogu, ,utkata dla siebie doskonalg szate dziewictwa”, stajac sie
dla tych, ktorzy podjeli trudng droge dziewictwa, z niczym nieporéw-
nywalnym wzorem i pomocg w walce z nieprzyjacielem70. Podobnie
Teodor Studyta bedzie medytowal dziewictwo w obrazie Maryi, jako
»najwyzsze zadanie, na ktérego podjecie zastuzyliSmy”, poniewaz ,ono
zrodzito zycie”, jest , krélowa wszelkich cn6t” oraz ,oblubienicg Chrystu-
Sa"171_

Obraz Dziewicy, obecnej w sposdb wyjatkowy i uprzywilejowany
wsrod dziewic, wpisze sie przede wszystkim w zyciorys Maryi po Jej
wniebowzieciu: to Ona pozostawia relikwie welonu dwém pannom. Ko-
biety zydowskie, ktore z pokolenia na pokolenie przechowywaty skarb
relikwii, musiaty pozosta¢ w dziewiczym stanie i tylko im byta przeka-
zywana tajemnica relikwiil’2, Jan Geometra, ktéry nawigze do dwéch
szat pozostawionych w spadku przez Maryje umitowanemu uczniowi
i przybranemu synowi, odkrywa ich warto$¢ jako ,testamentu ubostwa
i dobroci” oraz jako ,znaku i pouczenia, symbolu dwdéch nadzwyczaj-
nych rzeczywisto$ci: dziewictwa i ptodnosci”. Przekazane po $mierci
dwém wdowom, u$wiecajg, nie tylko dwa stany, dziewiczy i macierzyn-
ski, lecz takze czyste wdowienstwol73.

170 Antioco Monaco, Omelia 21, w: TMPM 11, s. 96-97.

7! Teodoro Studita, Sermo 65, w: TMPM II, s. 657. (PG 99,596).

72 por. Massimo il Confessore, La vita di Maria...,, dz. cyt., s. 277-278; Simeone

Metafraste, Vita di Maria..., dz. cyt., s. 1013; 1015-1016. Cho¢ ten drugi, ktadac akcent na
pochodzenie zydowskie ostatniej strazniczki relikwii, zdaje sie pytaé: dlaczego ten skarb nie
zostat powierzony pannom, ktére nasladujagc Maryje Dziewice, poszty za Chrystusem (czyli
chrzescijankom)?

73 Giovanni Geometra, Omelia sulla Dormizione..., dz. cyt., s. 954-955. W dalszym toku

przemowy przedstawi inny, wydawatoby sie apokryficzny, obraz doskonatosci stanu
dziewiczego: po $mierci chwalebne ciato dziewicy zostaje namaszczone balsamem, ,dzieki
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Witasnie wdowa, ktéra poswiecita sie Zyciu monastycznemu, Tekla
(IX w.), podejmie chwate dziewictwa Maryi, widzac w nim znak wyzwa-
lajacy nature kobiecg, ktory pocigga mtode kobiety do nasladowania
Swietej Dziewicy na drodze czystosci i daje site do zwyciestwa nad nie-
przyjacielem. Matka Boga, Zawsze Dziewica, Oblubienica Chrystusa, ,ca-
fa czysta”, ,cata Swieta”, niepokalana, ,kwiat czystosci”, ,bastion dzie-
wictwa”, staje sie rados$cia i chwatg kobiet, a zwtaszcza dziewicl74.

Jeden z najwiekszych erudytow, ale i zarazem najbardziej kontro-
wersyjnych postaci IX w. w Bizancjum, Focjusz ( ok. 897)175, w jednej
z homilii na Zwiastowanie zwrdci sie z zapytaniem do rodzaju ludzkiego,
co nalezy czynié, aby zlozy¢ dar godny i adekwatny do tej oblubienczej
celebracji. I wskaze na Zycie dziewicze (mnisi i mniszki) i na powscia-
gliwo$¢ (matzonkowie), jako ofiare do podjecia, chociaz trudng i ciezka
dla tych, ktérzy zyja nig w lenistwie ducha. Jest to dar, do ktérego sa zo-
bowigzani przede wszystkim ci, ktérzy swoim wyborem proklamujg
i ukazuja godnos¢ i wielko$¢ stanu, do ktérego nasza natura powinna
dazyé¢: ,poniewaz dla Tej, ktéra jest Zawsze Dziewicg, nie ma nic stod-
szego i przyjemniejszego niz dziewictwo”17.

0d poczatkéw zycia eremickiego i cenobickiego dziewictwo byto
kontemplowane jako droga czystosci, Swietosci i ascezy, ktérego naj-
wyzZszym wzorem i typem jest Przeczysta Dziewical”’. Jeden z najbar-

postudze $wietych dziewic na duchu i na ciele, ktére to, gdy dokonywaty tej mistycznej
postugi, zostaty uswiecone”. Tamze, s. 960.

7% por. Tecla Monaca, Canone alla Madre di Dio..., dz. cyt., s. 802-806.

7 Omijamy note biograficzng Focjusza, poniewaz nie podjat zycia konsekrowanego.

Chociaz w samym zyciorysie tego Patriarchy Konstantynopola nie brakuje odniesien do jego
przymusowego (wygnanie) pobytu w klasztorach mniszych. Ok 867 r. (po zamordowaniu
przez cesarza Bazylego | swego poprzednika) Focjusz zostaje pozbawiony przez nowego
imperatora tytutu patriarchy i wygnany. Prawdopodobnie na pare lat znajduje schronienie
w klasztorze w Chersonezu Taurydzkim na Krymie. Drugi raz, ok. 886 r., popada w niefaski
innego cesarza, Leona VI, ktéry zsyta go do klasztoru w Armenii, gdzie spotka go sSmier¢.

176 Fozio, Omelia Il sull'Annunciazione, nr 6, w: TMPM |I, s. 839-840.

7 Orygenes (1 ok. 254) rozwija idee Maryi jako poczatku i wzoru zycia w dziewictwie i

ascezie dla kobiet, tak jak Jezus jest tym samym dla mezczyzn. Origene, Commento a Matteo,
X, 17, (PG 13,876-877; SC 162,214-216), w: TMPM |, s. 210). Aleksander z Aleksandrii (t 328)
zaproponuje dziewicom Najswietszg Panne jako najwyzszy wzér zycia konsekrowanego
Chrystusowi i zycia niebianskiego. Por. TMPM |, s. 238-239. Podobnie jego nastepca,
Atanazy, w ,Liscie do dziewic” poucza: ,jesli jakas kobieta pragnie pozosta¢ dziewicai
oblubienicg Chrystusa, niech rozwaza zycie Maryi i niech je nasladuje; faktycznie Jej wytrwaty
zyciowy wybor jest wystarczajgcy, aby pokierowac zyciem dziewic”. Atanasio Alessandrino,
Sulla verginita, w: TMPM |, s. 279; 282. Takze wielcy Ojcowie i mnisi Kapadoccy rozwing ten
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dziej mistycznych mnichéw bizantyjskiego chrzescijanstwa podsumuje
te wizje, wyznajac, ze - tak jak Maryja ciele$nie - tak kazdy z nas przez
zarliwg pokute poczyna i rodzi Stowo w swym sercu. | jesli zachowamy
nasze dusze dziewicze, czyli Swiete i czyste, to zostaniemy napetnieni
Jego boska obecnoscia, zyciem wiecznym, ogniem Ducha Swietego?7s,

W VI w. na Zachodzie rozwingt sie motyw Maryi triumfujacej, oto-
czonej przez cichy orszak $wietych dziewic, przywotywany jako abso-
lutny wzér cnét dla mnicha i mniszki, ktérzy nasladujac ]J3, maja dazy¢
do bycia przyjetymi w ten wyjatkowy poczet!’9. Na Wschodzie nato-
miast nie przyjat sie ten temat mistycznych zaslubin, dominujacy w Za-
chodnim monastycyzmie medytujagcym Piesri nad Piesniami w duchu
maryjnym?8%, Homiletyka pozostaje wierna liturgii: ,Panny z zapalonymi
pochodniami, ktére poprzedzajg Dziewice, opisuja przyszla tajemnice
Wocielenia: wtasnie z Niej narodzi sie $wiatlo$¢ poznania, przeznaczona,
aby zniweczy¢ ciemno$ci oszustwa”181,

temat. Grzegorz z Nazjanzu (t 390), nauczajac o catkowitej czystosci Maryi, przedstawia
wartos$¢ tej tajemnicy dla przyktadu i ascezy; czystos$é i dziewictwo Maryi Panny uwalnia
kobiety od prawa ciata, odziedziczonego od Ewy i uswieca je w tasce i w prawie ducha, dajac
poczatek nowemu i wolnemu zyciu, ktdre przewyzsza przemijajace i zniewalajace zycie. Por.
Poemata moralia, 1, 189-208, (PG 37,537-538), w: TMPM |, s. 314. Natomiast Grzegorz
z Nyssy (T ok. 394), podejmie temat dziewictwa i wyrzeczenia w swoich ascetycznych
traktatach: ,,O dziewictwie” (370) i ,Zycie Makryny” (380-381). Méwiac o dziewictwie Maryi,
ukaze jego walor w dwéch aspektach: jako znak Bozej interwencji i obecnosci boskosci
w Dziecieciu zrodzonym z Maryi oraz jako $wiadectwo daru zycia dziewiczego, jakim Pan
obdarza ludzko$é. Por. Gregorio Nisseno, Sulla Verginita, w: TMPM |, s. 322. (PG 46,324).
Rowniez Cyryl Jerozolimski (T 386) zwrdci sie do dziewic konsekrowanych i do mnichdw,
zaréwno mtodych, jak i starych, aby zgtebiali tajemnice chwaty dziewictwa, w ktérym wraz
z Maryja Panng uczestnicza, i nie zapominali o godnosci i wielkosci czystosci, ktéra jest
korong aniotéw i nadludzkim stanem. Cyryl Jerozolimski, Ktory przyjgt ciato i stat sie
cztowiekiem, w: TMB 1, s. 97n. (PG 33,768). Dziewictwo Maryi i kobiet poswiecajgcych sie
Bogu nie jest wiec widziane tylko w swym biologicznym aspekcie. Bég wybiera Maryje,
poniewaz jest Dziewica, gdzie zycie w dziewictwie jest tym samym co zycie w $wietosci. Por.
S.P. Brock, Early Syrian Asceticism, http://www.asketikos.info/pdfarticles/brock.pdf, s. 10-
11, (data wejscia: 10.06.2015).

78 por. Simeone il Nuovo Teologo, Trattato Etico..., dz. cyt., s. 1038.

 por. G. D’Onofrio, Il “Mysterium Mariae” nella teologia e nella pieta dell’alto

medioevo latino (secoli V-XI), w: Storia della mariologia, vol. 1. Dal modello biblico al modello
letterario, E. Dal Covolo, A. Serra (red.), Roma 2009, s. 511.

180 A Kniazeff, Matka Boza..., dz, cyt., s. 137. Jako usprawiedliwienie tej tezy autor

wskazuje na wszechdominujgcy w homiletyce Wschodu dogmatyczny akcent potozony na
Boze Macierzyristwo Maryi (Theotokos).

181 Giuseppe Innografo, Canone prefestivo della Presentazione di Maria, w: TMPM I,

s. 710.
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Jan z Eubei, medytujac nad tym wydarzeniem z Zycia Maryi, odwo-
luje sie natomiast do cytatu z Ps 44,15182, Widzi w Dziewicy Kroélowg,
ktérej piekna zapragnat sam Krdl, i ktéra wraz z dziewicami, swoimi
druhnami, idzie na spotkanie Oblubierica. Interesujacy jest opis dziewic,
ktére ida po Dziewicy, by uczestniczy¢ w uswieceniu Tej, ktéra je po-
przedza i cieszy¢ sie tym samym darem i nagroda. Przywotuje takze
drugi, mateuszowy obraz madrych panien, ktére strzeggc dziewictwa
jak krélewskiego skarbu, staraja podoba¢ sie swemu jedynemu Oblu-
biencowi. Tak jedne przez meczenstwo, inne przez pobozne ¢wiczenia
i umartwienia ciata zdobywajg wieniec chwaty183,

Nie znaczy to, ze homilie bizantyjskich mnichow, zwtaszcza w p6z-
niejszych wiekach, nie przywotaja Piesni nad piesniami (np. piekny kwiat
pustyni pos$rdd cierni z Pnp 2,1-2) i nie beda profetycznie kontemplo-
wac przysztych rzesz pogan, ktére mitujac Zawsze Dziewice, zjednocza
sie na drodze wyzwolenczej ascezy i czystosci z Jej Synem. W obrazie
Maryi otoczonej gronem dziewic z zapalonymi pochodniami, ktére to-
warzyszg Jej przy wstepowaniu w progi $wiatyni, Bizancjum chce raczej
przedstawi¢ popularny apokryficzny watek, interpretujac go w kluczu
dogmatycznym. W odréznieniu od Zachodu czyta go jako ,historyczng”
i teologiczng tre$¢ Swieta. Dziewice bardziej poprzedzaja orszak, niz ida
za NajSwietszg Panng. Maryja staje sie tym samym szczytem piekna,
czystosci i oddania Bogu. Chociaz wytania sie idea nasladownictwa, to
raczej stuzy dla podkreslenia jedynoSci, wyzszosci i godnosSci nie-
uchwytnego i niewypowiedzianego Dziewictwa Matki Boga. To ikono-
graficzne otoczenie Maryi przez mtode dziewice, ktére idg ,przed i za”,
ma uwypukli¢ nieporéwnywalnos¢ tego ,zywego Tabernakulum”, ktére
bedac centrum i w centrum tej procesji, emanuje duchowe piekno prze-
wyzszajace kazde inne. Takze symbolika duchowego Spiewu i $wiatta,
dla odréznienia od poganskiego towarzyszenia muzyka i tancem, mi-

182 por. Jan z Eubei, Kazanie o Poczeciu..., dz. cyt., s. 212-213. Okazyjnie ten psalmowy

orszak dziewic idacych za Dziewicg i zdgzajgcych ,,do $wiatyni krdla”, zostaje przytoczony
przez Andrzeja z Krety w homilii na Zwiastowanie. Por. Andrzej z Krety, Homilia na
Zwiastowanie..., dz. cyt., s. 149; Andrea di Creta, Omelia per I'Annunciazione..., dz. cyt.,
s. 420, a takze w kazaniu na Narodzenie NMP: Encomio IV per la nascita..., dz. cyt., s. 408-
409 (to ostatnie to medytacja na ,drodze piekna”). Obraz cérek jerozolimskich, ktére
towarzyszg Krélowej, by stana¢ po prawicy Oblubienca, przywota Jan Damascenski w:
Homilia na Whniebowziecie (3)..., dz. cyt., s. 262. Teodor Studyta poréwna obraz dziewic
prowadzonych do kréla, z obrazem dusz, ktére po Maryi beda przyprowadzone do nieba.
Por. Teodoro Studita, Lode per la Dormizione..., dz. cyt., s. 650.

8 bor. Jan z Eubei, Kazanie o Poczeciu..., dz. cyt., s. 212-213.
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stycznie wskazuje na to jedyne w swoim rodzaju przeczyste swiatto du-
szy samej Dziewicy. Nalezy tez zauwazy¢, ze nie zabraknie odniesienia
do dziewic, aby nasladowaty nie tylko panny z orszaku, ale, na ile po-
zwalajg ich ludzkie mozliwosci, staraty sie tez upodobni¢ do najnieskazi-
telniejszego wzoru Zawsze Dziewicy. PowyZsza lektura ukazuje bardziej
samo $wieto niz Najswietsza Panne jako ,wzor drég, ktére prowadza do
Boga” i nie posiada tak wyraZnego etycznego wezwania do zycia konse-
krowanego, jak w monastycyzmie Zachodnim184.

Ugruntowany dogmatycznie, dzieki dyskusjom soborowym i wy-
powiedziom tradycji Ojcow, temat BoZego Rodzicielstwa Maryi z VIII w.
przechodzi od czysto teoretycznych rozwazan do szukania jego wagi dla
zycia osobistego Maryi i dla zbawczego wptywu na Kosci6t. Zostanie on
pogtebiony i wyznany przez Jana Damascenskiego w ,Wyktadzie wiary
prawdziwej”185, gdzie imie Theotokos zawiera w sobie catg tajemnice
ekonomii zbawienia i jest uroczysScie wyspiewany w Oficjum niedziel-
nym186, Coraz czesciej zostaje czytany w kontek$cie zaangazowania sie
catej Trojcy dla zbawienia ludzkosci. Z wiekami nabiera charakteru
wrecz ,kosmicznego”187,

Ta ewolucja od macierzynstwa Bozego do macierzynstwa zbawcze-
go pozwoli Damascenczykowi podjac¢ aleksandryjski temat miecza, czy-
tajac go, nie jak Orygenes jako znak watpliwosci!88, lecz jako miecz bole-

'8 por. Pietro vescovo di Argo, Omelia per la Presentazione..., dz. cyt., s. 931-932; 935-

938; 940-941. Por. takze Teodoro Studita, Sulla Nativita..., dz. cyt., s. 640.

'8 por. Giovanni Damasceno, Esposizione delle fede ortodossa, w: TMPM I, s. 485-494.

1% por. Giovanni Damasceno, Theotokia dogmatic..., dz. cyt., s. 543-549.

187 Och, Matko nowa i wspdlna! Nowa nie tylko jako Matka Cztowieka-Boga czy tylko

dlatego, ze w nowy sposdb zrodzitas Nowego Cztowieka, ale takze, poniewaz jestes Matka
naszg, bardziej niz nasze matki, dla wszystkich i dla kazdego z osobna, i bardziej niz one nas
kochasz miara, ktérej nie da sie wypowiedzie¢. O nowy amalgamacie nowych cnét, syntezo
wszelkich débr, ktére przynalezg do natury, skarbnico tych, ktdre jg przewyzszajg, arcydzieto
Bozych rak i petnio boskich task, kwiecie catego stworzenia, dumo rodzaju ludzkiego, jego
radosci, zycie i zbawienie, mocy, chwato, pokoju i zwyciestwie, madrosci, krdlestwie i
przebdstwieniu naszego pochodzenia, zbiorze catego piekna nadprzyrodzonego, i jego
szafarko, i skarbcu! (...) O darze Boga dla ludzi i ludzi dla Boga, darze boskosci dla ludzi i
cztowieczenstwa dla Boga! O petnio task Trojcy i krolowo wszechswiata, po Tréjcy”. Giovanni
Geometra, Omelia sulla Dormizione..., dz. cyt., s. 967.

188 Orygenes nie przedstawia Maryi jako juz doskonatej i uformowanej, ale jako Te, ktéra
dazy do doskonatosci, doswiadcza stabosci i niedoskonatosci, jak ,miecz” watpliwosci
w wierze pod Krzyzem. Por. Origene, Omelie su Luca, XVII, 6-7, (PG 13,1845; SC 87,256-258),
w: TMPM |, s. 222-223. Na temat mariologii Orygenesa zobacz: S. Vagaggini, Maria nelle
opere di Origene, Roma 1942.
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$ci. Ta orygenesowska watpliwo$¢ Maryi bedzie powracata w historii
medytacji nad przepowiedzianym Matce Jezusa mieczem!89. Dla przy-
ktadu u Symeona Metafrastesal?® pojawi sie w formie pytan retorycz-
nych. Autor jakby chciat skréci¢ czas jej trwania i zmniejszy¢ jej nateze-
nie i skuteczno$¢. Przesuwa wiec akcent z watpliwosci i zgorszenia na
walke duchowa, by ostatecznie uwypukli¢ cierpienie czy wspéicierpie-
nieldt,

Przektadanie akcentu z misterium Wcielenia na tajemnice Paschal-
ng umozliwia wprowadzenie takze nowych elementéw do maryjnej ka-
techezy. Z czasem wielu pisarzy bedzie promowa¢ nowg zasade mario-
logiczna: nierozerwalny zwigzek Matki z Synem w Jej zyciu ziemskim,
a szczegOblnie pod krzyzem, az do pozostania sama przy grobie, by staé
sie jedynym prawdziwym $wiadkiem zmartwychwstania; zgodnos¢, kté-
ra znajdzie swe przedtuzenie w $mierci i chwale Matki Bozej. Ta wiez
uwypuklona zostanie przede wszystkim w popularnych zywotach Maryi
Pseudo-Maksyma Wyznawcy, Jana Kyriotesa i Symeona Metafrastesalf2.

Wielki mistyk Kosciota Wschodniego przetomu tysigcleci, Szymon
Nowy Teolog, medytujac nad tajemnica Wcielenia, a wiec i Bozego Ma-
cierzynstwa Maryi, ukaze jego ,mistyczny” charakter. Z jednej strony
czyta te tajemnice w kluczu przebdstwienia: Odwieczne Stowo przyjmu-
je od nas nature, ktorej nie posiadato, a ze swej strony ofiaruje tym, kto-
rzy wierzg, wtasne bostwo, dajgc przez taske i adopcje mozliwo$¢ stania

189 Mniej znany przyjaciel trzech wielkich Ojcdw Kapadockich, Anfiloch z Iconium

(dzisiejsza Konya), w jednej ze swych homilii nie omieszka nawigza¢ do orygenesowe;j
(bardziej surowej) i bazylianskiej (tagodniejszej) interpretacji miecza, ktdry przeszyje serce
Matki, widzgc w nim dreczgce pytania i mysli wobec dramatu i zgorszenia meki Paniskiej. Por.
Anfilochio di Iconio, Omelia sull’lpapante, w: TMPM |, s. 338.

%0 por. Simeone Metafraste, Vita di Maria..., dz. cyt., s. 990; 1000-1003.

9116 ostatnie zostanie przedstawione w ,Mowie na temat zaléw zatobnych Najswietszej

Matki Boga, ktéra obejmuje drogocenne ciato Pana naszego Jezusa Chrystusa”. Simeone
Metafraste, Il lamento di Maria, w: TMPM I, s. 1019-1025.

192 por. Massimo il Confessore, La vita di Maria..., dz. cyt., s. 240-255; Simeone

Metafraste, Vita di Maria..., dz. cyt. Zgodnosc¢ i podobienstwo Syna i Matki w $mierci nakresli
W sposOb szczegdlny Jan Kyriotes. Por. Giovanni Geometra, Omelia sulla Dormizione..., dz.
cyt. Wsréd bizantyjskich zywotdéw opowiadajgcych historie Maryi pod krzyzem i przy
Zmartwychwstaniu nalezy przypomnie¢ dwie interesujgce homilie-mowy z przet. VI i IX w.,
autorstwa - niestety nie mnicha, lecz archiwisty z Haghia Sophia i przyjaciela Focjusza -
Jerzego z Nikodemii. Por. Giorgio di Nicodemia, Maria ai piedi della croce, w: TMPM 1I,
s. 744-764. (PG 100,1457-1489); Maria al sepolcro, w: TMPM I, s. 764-773. (PG 100,1489-
1504).
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sie dzieémi Boga, uczestnikami swojego przebdstwionego ciatal®s.
Z drugiej strony rozwaza relacje miedzy Bogiem a Maryja, jako ,mi-
styczne zaslubiny”, gdzie Ojciec (Odwieczny Krol, Najwyzszy Pan
Wszechrzeczy, Swiety Swietych) wybiera dla swego Syna jako oblubie-
nice core z rodu Dawida, najczystsza, nieskalang, najSwietsza i najbar-
dziej niepokalang ze wszystkich ludzi i pokolen%4, Te mistyczne zaslu-
biny, ktérych owocem jest cielesne poczecie i narodzenie Stowa, staja
sie obrazem juz nie cielesnego, ale duchowego poczecia Stowa w sercu
wierzacych, ktérzy przez nawroécenie, pokute i pobozne nauczanie, mocg
Ducha Swietego przyjmuja do swego serca Stowo Ojca. Ta medytacja
nad wcielonym ciatem w tonie przeczystej Dziewicy otwiera go tez na
wymiar eucharystyczny tej tajemnicy: to samo niepokalane ciato ,zapo-
zyczone” z dziewiczego ciata Maryi, zostaje nam ofiarowane jako po-
karm; ,spozywajac wiec godnie Jego ciato, posiadamy w nas catego Boga
Wocielonego, naszego Pana Jezusa Chrystusa, zaré6wno Syna Bozego, jak
i Syna niepokalanej Maryi Dziewicy”195. Wycigga z tego wniosek, ze
»,Matka Boza jest Panig, Krélowa, Wtadczynia i Matkg wszystkich swie-
tych; a $wieci sa Jej, jako Bozej Rodzicielki, stugami, i Jej synami, o ile
spozywajg niepokalane Ciato Jej Syna (...), poniewaz Ciato Panskie jest
ciatem z Matki Bozej"1%.

Obie tajemnice, Matki i Dziewicy, otwieraja katecheze maryjng ku
drogiej mys$li Wschodniej wizji przebdstwienia. Wiasnie idea przebé-
stwienia, jako droga zycia Maryi i tych, ktorzy w Niej widzg wzor-typ zy-
cia, wymusza niejako potozenie silniejszego akcentu na $wietos¢. Bytoby
tez interesujacym rozwazenie zwigzku miedzy kontekstem spoteczno-
polityczno-religijnym (wojny, podziaty, przesladowania) a wzmozeniem
wezwania do $wietosci. Niewatpliwie nie tylko inspiracja i wewnetrzne
pogtebienie tresci, ale i zewnetrzne okolicznosci (tzw. znaki czasu) nie-
jako wymuszajg kierunek rozwazan. Na poczatku VII w. w dobie walk
chrzescijan Palestyniskich z Arabami i w czasie wewnetrznych konflik-
tow zwigzanych z herezjg monoteletyzmu, najpierw mnich, a na koniec
patriarcha Jerozolimy, Sofroniusz ( 638)197, w swoich maryjnych tek-

133 por. Simeone il Nuovo Teologo, Trattato Etico |, w: TMPM 1, s. 1034-1035; 1039-1049.

Por. Tamze, s. 1035-1036.
195 Tamze, s. 1038.

1% Tamze, s. 1040.

194

197 Utozsamiany czesto z Sofroniuszem ,Sofistg”, pochodzenia syryjskiego z Damaszku,

po zdobyciu nauk w rodzinnym miescie udaje sie do Palestyny, gdzie wstepuje do monasteru
Sw. Teodozjusza. Spotykamy go u boku przyjaciela i duchowego powiernika Jana Mnicha
w czasie podrozy po klasztorach Egiptu i pielgrzymki do Rzymu. Po $mierci Jana powraca na
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stach bedzie wychwala¢ w sposéb szczegdlny Swieto$¢ Maryil%s. Wraz
z wielkimi Doktorami VIII w. temat Swieto$ci staje sie dominantg w ka-
techezie maryjnej mnichow. Maria to Panaghia - cata $wieta, absolutnie
Swieta, esencja SwietoSci. Przeczysta w swoim dziewiczym ciele, Ze jest
w stanie usSwieci¢ nawet wody, ktére obmywaly Jej ciato czy gréb,
w ktérym to ciato spoczetol%. Nieskalana na duszy, niewinna, niepoka-
lana, u§wiecona przez Ducha. Swieta, ktéra przewyzsza kazda inng $wie-
tos¢, ludzka i anielska.

Wtasnie w tym kontekscie rozwija sie na Wschodzie proces spoj-
rzenia wstecz, na poczatki drogi Swietosci Maryi. W §wiecie Narodzin
Matki Boga i Poczecia z Anny mnisi bizantyjscy coraz bardziej beda do-
strzegali poczatek nowego stworzenia, Bozego uswiecenia, powrotu do
pierwotnego piekna, najSwietsze pierwociny rodzaju ludzkiego200.

Poczatkowy dar zaktada - jak stwierdzimy - kontynuacje, czyli dro-
ge, ktorag Maryja realizuje poprzez pokute, kontemplacje, wstuchania
w stowo, postuszenstwo Bozej woli, braterska mito$é. Sw. Jan z Damasz-
ku, pchniety mitoscig do Maryi, chciatby opisa¢ , pelne powagi przyjscie,
szaty, wdziek oblicza, dojrzata madro$¢ w mtodym ciele, ch6d powazny,
stato$¢, rezerwe wzgledem mezczyzn”, postuszenistwo, pokorne oddanie
sie rozwazaniu stowa, mita mowe, ktéra wychodzita z peinej pokoju du-
szy, ptodno$¢ dziewictwa?201,

Rozwazania nad darem i drogg swieto$ci podprowadza maryjna ka-
techeze takze w kierunku jej pethi, ktérg Matka Pana osigga po swej
$mierci w swym chwalebnym Zasnieciu czy Wniebowzieciu. Sam mo-
ment $mierci-za$niecia i przej$cia (transitus, Wniebowziecie) zostaje
w sposob obrazowy opisany we wspomnianych zywotach Matki Boga202.

Wschdd, angazujgc sie w spory z monoteletami. W ostatnich latach zycia petni urzad
patriarchy Jerozolimy.

198 Wypowiedzi na temat swietosci Maryi nabierajg teologicznego smaku w kontekscie

jawnie podkreslanej prawdy o grzechu pierworodnym.

% por, Jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie (2)..., dz. cyt., s. 251; 255n.

200 por, Wspomniane wyzej homilie na Narodzenie NMP sw. Andrzeja z Krety, Jana

Damascenskiego czy Teodora Studyty.

21 jan Damascenski, Homilia na Narodzenie..., dz., cyt., s. 229.

202 Massimo il Confessore, La vita di Maria..., dz. cyt., s. 265-275; Epifanio Monaco,

Discorso sulla vita..., dz. cyt., s. 783-798, Giovanni Geometra, Omelia sulla Dormizione..., dz.
cyt., s. 953-967 (autor poswieca catg mowe na przyblizenie tajemnicy tego swieta); Simeone
Metafraste, Vita di Maria..., dz. cyt., s. 1007-1012.
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Jednak katecheza (homilia) stanie sie $rodkiem szerzenie kultu $wieta,
jak tez pogtebienia jego tresci.

Focjusz w ,Bibliotece”203 przypisuje homilie na Zasniecie Matki Bo-
zej igumenowi palestynskiego monasteru $w. Teodozjusza, Modestowi
z Jerozolimy (T 634)204, Bytby wiec to jeden z najbardziej starozytnych
tekstow nieapokryficznych, w ktérym w sposob bezposredni stwierdza
sie prawde o cielesnym i duchowym wniebowzieciu Dziewicy. Autor
pragnie wychwala¢ (stad forma Enkomium) btogostawiong Dziewice w
tajemnicy Jej Zas$niecia, zachecajgc jednocze$nie do obchodzenia tego
Swieta. Wbrew legendarnym tendencjom konstruuje swoja wypowiedz,
szukajac danych racjonalnych i prawdopodobnych. Wychodzac od po-
chwaty dziewiczego macierzynstwa, ktore to przemienito ciato Dziewicy
w mieszkanie Trojcy, przedtuza te obecnos¢ i upodobnienie takze w Jej
uwielbienie. Ukazuje tez istotny owoc tej tajemnicy, tj. wstawiennicze
posrednictwo.

Autorzy bizantyjscy czesto wychodzg od $mierci Chrystusa i jej
zbawczego znaczenia, w ktérg wpisuja tajemnice ostatniego aktu Maryi.
Sw. Andrzej z Krety podkresli uczestnictwo Maryi w $mierci (wedtug
prawa natury), ktéra to jednak nie ma panowania nad Zawsze Dziewica.
Kretenczyk stwierdza, Ze - podobnie jak u Chrystusa - dusza Maryi na
krétki czas oddzielona od ciata, zstgpita do ,piekiet”. I chociaz zdaje so-
bie sprawe, Ze jest to tajemnica ,ukryta”, to kontempluje Zasniecie jako
sekstatyczne” przemienienie tego, co ziemskie w to, co boskie. I tak
wczytuje sie w stowa Dziewicy, ktora wielbi swojg dusza Pana i wysta-
wia Go swoim duchem, ciatem za$ - wedtug taski przebdstwienia - upo-
dabnia sie do Niego20s.

Ten zwigzek miedzy realng $miercig Maryi a wiarg w cielesne zmar-

23 por. PG 104,244-245. Modest z Jerozolimy miatby by¢ autorem trzech maryjnych

homilii: Enkomium na Zwiastowanie i Mowy na Hypapante (obie poddane w watpliwosé) i
trzeciej opublikowanej w PG 86,3277-3312 o Zasnieciu Maryi. Por. Modesto di
Gerusalemme, Omelia sulla Dormizione..., dz. cyt.

2% Modest przeszedt do historii jako przewodnik duchowy Kosciota w Jerozolimie po

najezdzie Persow w 614 r. i odnowiciel chrzescijaristwa w Jerozolimie jako jego patriarcha.
Autorstwo przypisywanych mu homilii zostato poddane w watpliwosé, cho¢ nie wyklucza sie
takiej mozliwosci. Papiez Pius Xl w bulli ,Munificentissimus Deus” cytuje passus
z ,Enkomium na Zasniecie”, przypisujac go jednak nieznanemu autorowi, natomiast ,Lumen
gentium” odwaznie wigze je bezposrednio z imieniem Modesta z Jerozolimy. Por.
Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium”, (dalej jako KK), w: Sobor Watykanski
I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 59. Por. takze przyp. 183.

25 bor, Andrea di Creta, Omelia | per la Dormizione..., dz. cyt., s. 427-434.
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twychwstanie Matki Chrystusa jeszcze bardziej zostanie ukazany przez
innego mnicha ze $w. Saby, Jana Damascenskiego2%. Podobnie jak Kre-
tenczyk, takze Damascenczyk widzi w tym upodobnienie w Smierci i zy-
ciu do Chrystusa. Co wiecej, dostrzega w $mierci Chrystusa Zr6dto zmar-
twychwstania, w ktérym Matka i Stuzebnica Syna uczestniczy. Uwypukla
przy tym aspekt cielesnosci: ,twe najswietsze i nieskalane ciato, ktére
pogrzebano, nie pozostaje przeciez w $Smierci i nie ulega zepsuciu. (...) Jej
ciato zostato zachowane od zepsucia i przeniesione do lepszego i bar-
dziej boskiego mieszkania, gdzie juz nie zazna $mierci, lecz trwa¢ bedzie
po nieskonczone wieki”207,

Katecheza o Wniebowzieciu czy Zasnieciu Matki Bozej poszukuje
tez coraz bardziej teologicznego uzasadnienia tego Bozego dzieta. Wraz
z Doktorami VIII w. - jak dostrzegamy to u Jana z Damaszku - z jednej
strony podkre$la sie odwieczne upodobanie i wybranie przez Boga, z
drugiej tgczy sie tajemnice uwielbienia Maryi z Jej catym zyciem, Jej
Swietoscig i czystoscig. Damascenczyk wydaje sie by¢ jednym z nielicz-
nych mnichéw, ktérzy zwracajg uwage na to swoiste nexus miedzy ta-
jemnicami Maryi: wniebowzieta, bo Matka noszaca w ciele Syna; wnie-
bowzieta, bo nienaruszona Dziewica; wniebowzieta, bo najswietsza,
najpiekniejsza i najczystsza. Zostaja tu zaaplikowane tradycyjne w ma-
riologii ,zasady” stosownoSci czy powinnosci28. Te tradycje wielkich
poprzednikéw co do cielesnego Wniebowziecia, jak tez racje stosowno-
$ci, wynikajacej ze spoéjnosci i harmonii prawd maryjnych (odwotujac
sie do Jej uSwieconego poczecia, do Jej wiecznego dziewictwa, do czy-
stosci ciata, do Jej Bozego macierzynstwa, do zwiastowania, a przede
wszystkim do zbawczej woli Boga) potwierdzi konstantynopolitanski
mnich i archimandryta Teognost ( ok. 871)3209,

To, co pdzniejsza chrystotypiczna mariologia bedzie wyrazata ter-
minem Socia Redemptoris i ktore to towarzyszenie stanie sie racjg dla

26 jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie (1-2-3)..., dz. cyt., s. 231-242; 243-258;

259-264.

27 jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie (1)..., dz. cyt., s. 239. Por. Homilia na

Whniebowziecie (2)..., dz. cyt., s. 256n.

208 ,Wypadato bowiem, by to godne mieszkanie Boga... Wypadato, aby Ta, co Stowo Boze

do tona swego w goscine przyjeta... Powinna i po $mierci zachowac nienaruszone ciato...
Powinna Ta, co swego Stwdrce jako Dziecie nosita... Powinna Oblubienica, ktérg poslubit
Ojciec... Powinna Ta, co patrzyta na Syna swego na krzyzu, Powinna wreszcie Matka Boza...”.
Jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie (2)..., dz. cyt., s. 253.

29 por, Teognosto Monaco, Omelia sulla Dormizione..., dz. cyt., s. 689-695.
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dyskursu mariologicznego, znajduje swdj wyraz w homilii Jana Geome-
try na Swieto Zasniecia Matki Bozej: ,takze w tym nasladowata Syna, by
jak On smakowa¢ $mier¢ i otrzymaé nagrode za swoje boje i zwycie-
stwa”210, Ten, wydawatoby sie chrystotypiczny sens, ginie jednak w sa-
mej narracji, gdzie tajemnica Zasniecia jest zamknieta w trynitarno-
mistyczne ramy. Powraca jednak przy opisie samej Smierci: ,podziwiaj-
cie takze tu doskonatg we wszystkim zgodno$¢ Dziewicy Matki ze swo-
im Synem”?!l Interesujace wydaje sie tez przeplatanie dwoéch tresci.
Z jednej strony podkres$lenie realnej i cielesnej Smierci Maryi (,podlegtej
wspollnemu prawu natury”): toze $mierci, Zatobne $piewy, 1zy rozstania,
obmycie i namaszczenie ciata balsamem, okrycie ciala catunem, orszak
zatobny, grob, pochéwek. A z drugiej uwielbienie Jej nadzwyczajnosci
(,ponad naturg”): hymny chwaty i pie$ni zwyciestwa, wonna stodycz,
przepetniajgca i ogarniajgca wszystko $wiattoscig, tzy radosci, uzdro-
wienia na ciele i duchu, pusty grob.

7. MARYJNA OPIEKA

Idea mistycznej jedno$ci miedzy KoSciotem na ziemi i w niebie two-
rzy baze dla wszelkich wyrazéw maryjnego kultu. Swieci mnisi w licz-
nych hymnach maryjnych (tropariach i kanonach), rytach (procesje)
i wizyjnych wyrazach (ikonografia, relikwie) podkreslajg wole naslado-
wania i udziat w liturgii niebianiskiej. W ten sposdb rzesze niebios, gdzie
dominuje posta¢ Dziewicy i Matki, towarzysza, bronig ziemskiej drogi
Kosciota i chrzescijanskiej - cesarstwa przed przeciwnikami wiary. Nie
dziwi wiec, ze temat opieki Matki Bozej, od VI w., stanie sie dominujacy
w hymnografii liturgicznej i w homiletyce bizantyjskie;.

Chrzescijanie Wschodu nie lekajg sie uzywac¢ w samej liturgii zwro-
tow wzbudzajacych niepokdj dla protestantyzujacych teologéw: ,Matko
Boza, zbaw nas!”212 czy tez catkowicie akceptowalnych: ,Przez wsta-
wiennictwo Matki Bozej, zbaw nas, o Zbawicielu”.

Andrzej z Krety, kontemplujac Panaghie, Jedyng w swej Swietosci,
otworzy bogato przezywany w liturgii watek Jej wstawiennictwa. Wy-
jatkowos$¢ Przeczystej Matki Dziewicy stoi u bazy teologii i duchowosci

20 Giovanni Geometra, Omelia sulla Dormizione..., dz. cyt., s. 953.

M Tamze, s. 962.

212 Np.: ,,0 Dziewico przyjacielska i dobra, spraw, aby jak deszcz sptynety na wszystkich

Twoje faski i zbaw nas, o Ty, ktora porodzitas najlepsze Stowo”. Giuseppe Innografo, Canone
prefestivo della Dormizione, w: TMPM Il, s. 718.
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Jej wstawiennictwa wobec ludzkosci, ale i catego stworzenia. Kontynu-
uje Ona w niebie swoja macierzynska role, ktérg rozpoczeta wraz z ta-
jemnicg Wcielenia. Jest Ona dla tego Swietego autora ,posredniczka
Prawa i taski, pieczecig Starego i Nowego Przymierza”, ,gwarantem bo-
skiego pojednania”, ,pomocg w pokucie i kontemplacji”, ,przybytkiem
wszystkich cudéw, ktére spelnity sie w przesztosci i spetniaja dzisiaj”.
Dlatego w najpopularniejszym ze swoich kanonéw bedzie przywotywat
Jej wstawiennictwa: ,Swie;ta Matko nasza, Mario, médl sie za nami! Po-
toki tez wylewatas stale, aby ugasi¢ ptomien namietno$ci, Mario o duszy
ogniem rozpalonej, mnie, studze Twemu, udziel tejze taski. Swieta Mat-
ko nasza, Mario, modl sie za nami! Niewrazliwos$ci niebieskiej dostapi-
1as, Matko, przez zycie wyzsze ponad ziemskie sprawy. Przeto i nas, kté-
rzy Cie hymnem chwalimy, wyrwij swym wstawiennictwem z sidetl na-
mietno$ci”213,

Takze Jan Damascenski, jako grzeszny stuga, wzywa Obroniczynie
zycia, Oredowniczke przed Synem i zadatek zbawienia, by zniszczyta
brzemie grzechéw, rozproszyta mgte, co zaciemnia umyst, usuneta cie-
zar, co Scigga ku ziemi, sprowadzita na $wiat pokdj, rados¢ i wieczne
zbawienie dla wszystkich wiernych?!4. Ta zbawienna rola Matki jeszcze
bardziej zostanie uwypuklona w rozwazaniach na Wniebowziecie NMP,
gdzie Maryja jest ,dla Swiata btogostawienstwem, dla wszystkich uswie-
ceniem, dla pracujacych odpocznieniem, dla smutnych pocieszeniem, dla
chorych lekarstwem, dla burza miotanych przystania, dla grzesznikéw
ucieczka, dla smutnych pociechg, dla wszystkich btagajacych pomo-
€3"215, Jednym stowem: ,Zrédtem btogostawienstwa i zdrojem wszelkich
dobrz1e,

,2Konstytucja dogmatyczna o Kosciele” Soboru Watykanskiego II
przypomina wstawienniczg role Wniebowzietej?2!7. Niektore z tekstow

213 Kanon pokutny Andrzeja z Krety, ttumaczenie polskie za: http://www.cyrylimetody.

marianie.pl/kanon.htm., (data wejscia: 02.06.2015).

2% Jan Damascenski, Homilia na Narodzenie..., dz. cyt., s. 230. Watki o posredniczej roli

Maryi i modlitwy o Jej wstawiennictwo pojawig sie tez w: Homilia na Wniebowziecie (1)..., dz.
cyt., s. 240; Homilia na Wniebowziecie (2).., dz. cyt., s. 248; 251; 255; Homilia na
Whniebowziecie (3)..., dz. cyt., s. 264.

2 Jan Damascenski, Homilia na Wniebowziecie (1)..., dz. cyt., s. 240.

218 Jan Damasceniski, Homilia na Wniebowziecie (2)..., dz. cyt., s. 248.

217 . . . . . .
,...wzieta do nieba, nie zaprzestata tego zbawczego zadania, lecz poprzez wielorakie

swoje wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawienia wiecznego. Dzieki swej
macierzynskiej mitosci opiekuje sie bra¢mi Syna swego, pielgrzymujacymi jeszcze i
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bizantyjskich wydajg sie by¢ inspiracja dla tego soborowego stwierdze-
nia. Wielki reformator zycia monastycznego, $w. Teodor, méwi podob-
nymi stowami: ,Przeto najczystsza gotebica, chociaz uleciata do nieba,
nie przestaje roztacza¢ swej opieki nad ziemia. Daleka ciatem, a bliska
nam duchem. Wzieta do nieba, staje sie przyczyna ucieczki demondw,
sprawujac role posredniczki u Boga”218. Przeto powierza Jej wstawien-
nictwu materialne potrzeby catego $wiata: ,Przez Twoje wstawiennic-
two spraw, aby klimat byt umiarkowany i zdrowotny, obdarz nas w cza-
sie stosownym deszczem; ucisz odpowiednio wiatry; spraw, by ziemia
przynosita owoc; obdarz pokojem Ko$cidt, prawg wiare statoscia, bez-
pieczenstwem cesarstwo; oddal barbarzyncow; chron caty lud chrzesci-
janski”219,

Jak wspomnieli$my, Konstantynopol byt czesto najezdzany przez
wrogow chrzescijanstwa i cesarstwa. Spontaniczne byto wiec powierza-
nie sie opiece Matki i Krélowej, zwtaszcza w miejscach Jej szczegdlnego
przebywania. Mnich pochodzenia sycylijskiego, J6zef Hymnograf, w
swoich kanonach na ,ZtozZenie relikwii Matki Bozej w Blacherne i Chal-
kopratei”, bedzie kontemplowat Te, ktéra w znakach swojej obecnosci
staje sie bastionem i murem ochronnym dla miasta i stolicy?20. Ona mo-
ze wyzwoli¢ od pokus, choréb i cierpien jako: ,uzdrowienie chorych,
wspomozenie dla umeczonych, boskie wparcie dla ofiar strachu, ster dla
zeglujacych, powrdét bladzacych”. Dlatego wzywa Jg dla obrony ducha
i ciata: ,wyzwo6l mnie od katastrofalnej w skutkach zazytosci z porusze-
niami ciala, od nieprzyjaciela, ktéry codziennie poddaje mnie pokusie,
od uwodzicielskiej mocy przyjemnosci, od ciezaru grzechéw, od niewoli
i zZhupienia”221,

Ufno$¢ w pomoc materialng nie zamyka zatem oczu na potrzeby
ducha i na konieczno$¢ wsparcia dla osiggniecia zbawienia. Symeon Me-
tafrastes stanie sie gtosem mnichdw, ktorzy co roku, 8 wrze$nia na Nie-
szporach, przywotuja Te, ktéra jest ,ochrong wszystkich i zbawieniem

narazonymi na trudy i niebezpieczenstwa, poki nie zostang doprowadzeni do szczesliwej
ojczyzny”. KK, 62.

28 Teodoro Studita, Lode per la Dormizione..., dz. cyt., s. 650.

2% Tamze, s. 655.

20 poy Giuseppe Innografo, Canone della deposizione della veste a Blacherne, w: TMPM

I, s. 713-716; Canone per la deposizione della cintura a Chalcoprateia, w: TMPM I, s. 718-
722; Canone alla Madre di Dio (Sabato dell'Acatisto), w: TMPM I, s. 722-725.

21 Giuseppe Innografo, Canone per la deposizione della cintura a Chalcoprateia, w:
TMPM I, s. 721-722.
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Swiata”, ,pocieszeniem, przebaczeniem i stodkim impulsem dla znieche-
conych, Swiattem dla majacych nadzieje”, ,narzedziem zbawienia”, po-
niewaz Ona ,chroni przed niebezpieczenstwami, tagodzi pokusy zycia,
ofiarujac nadzieje i dobra zycia przysztego”222.

Jak widzimy, mnisi jako ci, ktérzy tocza bdj cielesno-duchowy, po-
wierzajg sie opiece mitosiernej Matki, proszgc o wytrwanie na drodze
powotania. Wspomniany mnich ze Stoudion, Teosterictos, w swoim ka-
nonie?23 jest wyrazicielem tych, ktérzy podejmujac droge ascezy i czy-
sto$ci, narazajg sie na walke z nieprzyjacielem duszy i ciala. Uci$niony
przez pokusy, atakowany przez wlasne pasje, uciemiezony chorobami,
przygnieciony grzechem, upokorzony tzami i cierpieniem, niepokojony
na duchu i upodlony na ciele, poszukuje zbawienia, uciekajac sie do Tej,
ktéra jest Dziewicg Przeczysta, Niepokalang, obrong i opieka w zyciu,
niewyczerpanym skarbcem i szafarkg uzdrowien, stojaca na strazy na-
szego zbawienia, oazg schronienia i odpocznieniem w niebezpieczen-
stwach, ochrong $wiata, portem i opiekunka tych, ktérzy sie do Niej
uciekajg?24,

Nie brakuje tez tych, ktérzy daza do zrozumienia i podania racji tej
wstawienniczej roli. Wymieniany wielokrotnie Jan Geometra podsumuje
te prawde?25: ,\Mamy teraz druga posredniczke u pierwszego Posredni-
ka; stworzenie, ktére nosito Boga, obok Boga-cztowieka; drugie pierwo-
ciny, druga ofiara podobajaca sie i niepokalana przed Ojcem, po pierw-
szej Zertwie ofiarnej”. 1 doszukuje sie dla Niej teologiczno-
chrystotypicznego uzasadnienia w dwumianach: Macierzynstwo Boze -
macierzynstwo duchowe (,Dzieki ci sktadamy, nasz wspdlny Ojcze, dla-
tego ze zechciate$, aby Twoja Matka stata sie takze nasza Matka”); cier-
pienie Syna - cierpienie Matki (,Dzieki ci sktadamy, ze tak wielce cier-
piates$ za nas, i ze zechcialte$, zeby takze Twoja Matka cierpiata za Ciebie
i za nas”); $mier¢ ofiarnicza Syna jako cena wykupu - duchowa i z mito-
$ci $mieré¢ Maryi (,Dzieki Ci sktadamy, ze ofiarowate§ siebie jako cene
wykupu za nas, i ze razem z sobg ofiarujesz nam jako cene okupu w kaz-

2 Simeone Metafraste, Canone per la festa della Nativita..., dz. cyt., s. 1026-1028.

223 Teostericto, Monaco Studita, Canone paracletico..., dz. cyt., s. 807-809.

224 . . . s . I . s
Por. Tamze. Nie moze dziwi¢ wspomniana popularnos¢ tego hymnu, nie tylko wsréd

mnichow i nie tylko w Bizancjum. W podobnym duchu wzywa pomocy Przeczystej Dziewicy
inny mnich, tym razem z korica pierwszego millenium: Oreste Monaco, Theotokia, w: TMPM
11, s.1030-1031.

22 Cytujemy i ttumaczymy w tym paragrafie fragmenty: Giovanni Geometra, Omelia sulla
Dormizione..., dz. cyt., s. 964-967.
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dym momencie Matke Twoja. Poniewaz, jesli Ty umartes jeden raz za
nas, Ona umiera tysigce razy ze swojej nieprzymuszonej woli, przepalo-
na mito$cia w swoim macierzynskim wnetrzu”); Mitosierny Syn - mito-
sierna Matka Mitosiernego; Obrorica u Ojca - obronczyni u Syna. Kyrio-
tes wyzna, ze Matka Mitosiernego, nie moze pozostawi¢ nas bez mito-
sierdzia. A potwierdzenie tego faktu znajduje jeszcze w zyciu Maryi (,]ej
mito$¢ dla biednych, goscinno$é, wstawiennictwa, uzdrowienia duszy
i ciata tych, ktérzy tego potrzebowali”); po Jej wniebowzieciu (,cuda pu-
bliczne i prywatne, w kazdym miejscu, kazdego rodzaju, wyzsze od sto-
wa i liczniejsze od piasku”); w do$wiadczeniu duchowym (,,nawrécenia
i liczne pojednania grzesznikéw, droga i postepowanie sprawiedliwych,
mowigc jednym stowem, zbawienie i przebdstwienie, zaréwno wspdlne,
jak i osobiste”); a na koniec w osobistym doznaniu (,uwolnita mnie ze
wszystkich kar, uczynita mnie zwyciezcg nad kazdym grzechem, a swo-
im przyktadem po raz pierwszy pouczyta, jak zwyciezy¢ nieprzyjaciela,
zasiewajac wsrdd nas dziewictwo, nauczajac odwagi, madrosci, pokory,
wyznaczajac droge dla kazdej innej cnoty”). Nie waha sie wiec nazwac
tak mitosiernej Matki posredniczka (tac. mediatrix) i pojednawczynia
(tac. riconciliatrix) u Syna.

PODSUMOWANIE

Nie jest tatwo spojrzeé syntetycznie na dziedzictwo bizantyjskiego
Wschodu, z wtasng historig, z wltasnym dorobkiem i bogactwem literac-
kim czy liturgicznym, a takze z wlasnym stylem przezywania i wyraza-
nia tajemnicy chrzescijanskiej. Wiele tekstéw jest niedostepnych, a i te
dostepne pozostaja czesto niezrozumiate dla naszej Zachodniej mental-
nosci.

Optyka, w ktorej nalezy odczyta¢ dorobek tradycji Wschodniej, od-
biega od naszego Zachodniego sposobu widzenia Maryi w dogmatycz-
nym $wietle Jej przywilejow czy zwyklego moralnego przestania. Jest to
przede wszystkim perspektywa liturgiczna, ktéra chce utatwi¢ wiernym
przekazanie i przezywanie celebrowanego wydarzenia. Obecno$¢ Maryi,
jak to stwierdziliSmy, jest do$wiadczana przede wszystkim w boskim
uwielbianiu. Wyraza sie wiec przede wszystkim w liturgii i poboznosci.
Wspdlnoty mnisze stajg sie propagatorami kultu maryjnego. Liturgia bi-
zantyjska zawdziecza wiekszo$¢ swoich tekstow, poboznosci i talentowi
hymnograféw ze Srodowiska monastycznego. Stuzba Boza, kult ikon
i relikwii, sanktuaria maryjne stang sie uprzywilejowanym miejscem
spotkania z Boza Rodzicielka i z prawdami o Jej godnosci i wywyZszeniu.
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Do chwaty dolacza sie btaganie, ktére pozwala nie tylko stanac
przed tajemnicg w pokorze i wlasnej niegodnosci, ale wyprasza pomoc
Maryi dla formowania Zycia wedtug boskich tajemnic wiary, wskazujac
na moc posrednictwa ,Jedynej godnej Boga”. Wydawatoby sie przesadne
bogactwo wyrazen i metafor staje sie wyrazem rzeczywistosci codzien-
nie do$wiadczalnej, wyznawaniem wiary celebrujacej tajemnice, nadzie-
ja i rekojmia przezywanej duchowos$ci22é, Mozna stwierdzi¢, ze ta relacja
zycia monastycznego na Wschodzie ma charakter nade wszystko egzy-
stencjalny. Maryja jest widziana i przezywana jako matka, opiekunka,
posredniczka licznych rzesz mnichéw, ktérzy codziennie uciekajg sie
pod Jej opieke.

Perspektywa Wschodu jest tez katechetyczna, majaca na celu for-
mowanie wiernych i mnichéw w wierze. Co do tresci, nie mozna zapo-
mnie¢ o cato$ciowym spojrzeniu i wpisaniu tajemnic Maryi w historie
zbawienia, ktorej gtéwnym protagonistg jest Trdéjca PrzenajsSwietsza.
Kluczowym wydarzeniem bedzie wiec medytacja i uwielbienie tajemni-
cy Wcielenia i Paschy oraz zwigzanych z nimi misteriéw dziewiczego
macierzynstwa i posrednictwa Matki. Zwtaszcza prawda o Dziewicy
i Matce Bozej stanie sie centralnym punktem, do ktérego wszystko pro-
wadzi i z ktorego wszystko wyptywaz?27.

To Wschdd, poprzez wielkie Sobory powszechne, odczytuje i pro-
muje wielkie dogmaty maryjne, taczac je nierozerwalnie z dogmatami
Trojcy Przenaj$wietszej i Stowa, ktore przyjeto ciato z Maryi Dziewi-
cy228, To na chrze$cijanskim Wschodzie powstaja najpiekniejsze hymny
wystawiajgce Zawsze Dziewice i Boza Rodzicielke?29. Cata tradycja
Wschodnia, zwtaszcza ta poefeska, ,kontemplujgc Dziewice w Swietle
Stowa, ktore stato sie ciatem, probuje przenikna¢ gteboka wiez taczaca
Maryje jako Matke Bozg z Chrystusem i Ko$ciotem: Dziewica jest statg
obecnoscig w catym zasiegu zbawczej tajemnicy. (...) Nie dziwi nas za-
tem, ze Maryja zajmuje uprzywilejowane miejsce w kulcie starozytnych
Kosciotéw Wschodnich, wyrazajacych sie niezréwnang obfitoscig $wiat
i hymnow”230,

28 por. G.M. Roschini, Maria Santissima, IV..., dz. cyt., s. 36.

27 por, Tamze, s. 27.

228 por. Dekret o ekumenizmie ,Unitatis redintegratio”, (dalej jako DE), w: Sobdr

Watykanski Il, Konstytucje..., dz. cyt., nr 14.

2 por. DE, 15.

20 jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptoris Mater”. O Btogostawionej Maryi Dziewicy w Zyciu
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Gdy méwimy o Dziewicy Maryi, Matce Chrystusa i Matce Boga, na
chrzescijanskim Wschodzie, zwtaszcza w $wietle ortodoksyjnej liturgii
i katechezy bizantyjskiej, to zwyklo sie utozsamiac¢ ten fenomen nie tyle
z obecnoscig, ile z Jej ,wszech-obecno$cig”231. Maryja jest oddechem dla
kultu i duchowosci. Wtasnie kategoria ,,obecnosci”, tak popularna w ma-
riologii wspdtczesnej, staje sie kluczem dla zrozumienia i opisania rela-
cji miedzy Maryja Dziewica a Zyciem konsekrowanym, nie tylko w tra-
dycji chrzescijanstwa bizantyjskiego.

Jest to obecnos¢ przede wszystkim inspirujgca. Mimo w miare jed-
nolitej formy zycia monastycznego, wyrostego z pragnienia zycia dosko-
natego w dziewictwie i ascezie, dla mnichéw bizantyjskich Przeczysta
Dziewica jest statg inspiracja dla wyboru tego sposobu zycia232. Gorliwe
rozwazanie Jej tajemnicy czy modlitwa przed znakami Jej obecnosci
przyczyniajg sie do porzucenia przyjemnosci tego $wiata i wyboru drogi
czystosci i Swieto$ci. Spotykamy tez wiele Swiadectw czy legend o zja-
wieniu sie (objawieniu) Matki Boga, ktéra ukazuje czy potwierdza ,kon-
sekracje zakonng”.

Jej obecnos¢ nie tylko inspiruje poczatek, ale staje sie decydujaca na
drodze wytrwania w powotaniu. MogliSmy przytoczy¢ wiele modlitw
i btagan, w ktérych sami mnisi proszg o pomoc przeciw nieprzyjacielowi
ich wyboru i wytrwanie w pokucie i w niewinnosci. Obecnos¢ Maryi re-
alizuje sie w cigglym przywotywaniu Jej obrazu, jako wezwania do
upodobnienia sie do Niej w Jej zyciu i cnotach. Nie jest to jednak, jak
zwykle na Zachodzie, wizja ograniczona do samego moralnego przesta-
nia, a co za tym idzie do utoZsamienia maryjnosci z duchowoscig przy-

pielgrzymujqgcego Kosciota, Watykan 1987, nr 31.

Bluig liturgia mariana bizantina, frutto di lunghi secoli di formazione e di pratica, aveva
raggiunto [...] un alto grado di perfezione. La devozione mariana poteva vantare
un’onnipresenza della Madre di Dio in tutte le manifestazioni del culto: presenza giornaliera
attraverso la recita di numerose preghiere e il canto di un gran numero di antifone mariane
[...]; una presenza settimanale con la consacrazione a lei del giorno di mercoledi; una
presenza mensile con la consacrazione del mese di agosto [...]; dimensione annuale, infine,
con l'inserzione nell’anno liturgico di un ciclo di feste mariane...”. Storia della mariologia, vol
1..., dz. cyt., s. 997. Wiekszos$¢ autorow wypowiadajac sie na powyzszy temat czerpie obficie
z tezy przedstawionej w: A. Kniazeff, Matka Boza..., dz. cyt., s. 15-17; 138-139.

22 Zaskakujace jest stwierdzenie, ktére mozna znalez¢ w jednym z koptyjskich traktatow
o dziewictwie, przypisywanym $w. Atanazemu Aleksandryjskiemu. Autor dostrzega, ze ideat
dziewictwa, ktory sw. Pawet wybrat dla siebie i proponuje swym braciom i siostrom, nie mogt
poznaé z drogiej jego sercu tradycji przodkéw, miatby natomiast odczyta¢ go w Swietle
wyboru zyciowego Matki Boga. Por. Atanasio Alessandrino, Sulla verginita, w: TMPM |,
s. 281.
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ktadu i nasladownictwa. Bizantyjski monastycyzm kontempluje ikone
teologiczng Maryi, w ktérej dziewictwo, czysto$¢ czy Swieto$¢ wpisuja
sie w teologie przebdstwienia i stajg sie typem (czy archetypem) dla
kazdej drogi $wietoSci, czystosci czy dziewictwa.

To istotowe zwigzanie duchowos$ci z dogmatem pozwoli nam zro-
zumie¢ tak stanowczg walke mnich6w o zachowanie ortodoksji: w gre
wchodzita, nie tylko sama prawda, ale i racja zycia. Mnisi stang sie wiec
protagonistami w obronie czci Maryi jako Matki Bozej, Zawsze Dziewicy.
Beda twierdza obronng dla Jej ikonograficznego przedstawiania i obec-
nosci w znaku relikwii. Gotowi ponie$¢ kazde napotkane cierpienie czy
przesladowanie, stang sie zagorzatymi przeciwnikami wszelkich herezji
czy autorytetdw (nawet samych patriarchéw czy cesarzy), ktérzy pod-
wazali prawde czy w niezdecydowany sposéb jej bronili.

Proponowany przez bizantyjskich mnichéw sposéb przezywania
obecno$ci Matki BoZej moze postuzy¢ nie tylko zakonnikom, ale i chrze-
$cijanom Zachodu, uwiklanym w spér z bozkiem rozumu, ktéry chce
wszystko zrozumie¢ i wszystko ubra¢ w konceptualng szate rozwazan.
Mistyczny, dogmatyczno-prawowierny, liturgiczny, katechetyczny i eg-
zystencjalny monastycyzm Wschodu to propozycja dla czesto zagubio-
nego ducha Zachodu. To zdemaskowanie pustki, ktéra przyodziata sie w
szaty prawa i litery. To ukazanie drogi piekna dla brzydoty i zamkniecia
sie w strukturach. To wreszcie Swiezy powiew wiatru-Ducha, ktéry po-
zwala odetchng¢ w petni dwoma plucami chrzescijanstwa.

ABSTRACT

Article titled "The presence of Mary in the Byzantine monasticism of the
VI-X centuries” presents various aspects of Marian devotion that characterised
life of the monks of the second half of the first millennium. At first, author de-
scribes two great monastic centers of this period - The Great Lavra of Saint
Sabbas the Sanctified in Palestine and Monastery of St. John Stoudios in Con-
stantinople, which significantly influenced on the history of liturgy, theology
and church discipline. Further, author searches "places of Mary"- liturgy and
devotion manifested, in the Eastern Church, in the celebration of feasts of
Christ, Mary and saints. Then author describes icons worship and honor given
to the veil and the strip of Virgin Mary. The last part of the article presents
Mary as a intercessor, mediator and protectress. The author presents a multi-
plicity of different forms of requests and interventions of Madonna in crisis sit-
uations.

The picture of the Mother of the Lord, whose for the monks of the Eastern
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Church was a refreshing breath of prayer, thoughts and spirituality, emerges
from the above-mentioned analysis. The author, therefore, invites the children
of the West to reflect on their own theological thoughts and to learn to "breathe
with both lungs”.

KEY WORDS: Mariology, fathers of the Eastern Church, monks of the Eastern
Church.

SELOWA KLUCZE: mariologia, Ojcowie Kos$ciota Wschodniego, mnisi Kosciota
Wschodniego.
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JACEK ). PAwtowicz*

CZERKASY - UKRAINA

Rohta, co chceta! A potem.. ahorcja.

Rozwazania o liberalizmie moralnym na kanwie adhortacji
papieza Franciszka ,Amoris laetitia”

Kregi lewicowo-liberalne, feministki, Srodowisko LGBT, genderystki
i genderysci oraz wszyscy o podobnych zapatrywaniach ideologicznych,
podnosza dzi§ wrzawe, nie cofajac sie nawet przed profanacjg koscio-
16w, w rzekomej obronie ,wolnosci” i ,godnosci” kobiet, ktorych to wol-
nosc¢ i godnos$¢ ma by¢ zagrozona odebraniem prawa do aborcji. Konte-
statorzy wysuwaja caty szereg irracjonalnych argumentoéw, skrzetnie
pomijajac podstawowe pytania: kto jest winien tylu niechcianym cia-
zom? Co jest przyczyng wiekszosci przypadkow gwattow? Wszakze wia-
$nie te Srodowiska od lat zaciekle walcza, aby w polskich szkotach,
a nawet przedszkolach wprowadzi¢ tzw. edukacje seksualng wedtug
proponowanych przez UE programoéw i ze smutkiem trzeba stwierdzic,
ze cze$ciowo to sie udato.

Wszystkie te programy edukacji (fac. educatio - wychowanie), ktére
zamiast wychowywa¢, prowadzg do demoralizacji poprzez przed-

" JACEK J. PAWLOWICZ (ur. 01.10. 1970). Diakon diecezji kijowsko-zytomierskiej (Ukra-
ina). Doktor teologii moralnej. Absolwent Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
oraz Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Autor wielu publikacji na-
ukowych z zakresu teologii moralnej na famach kwartalnika ,Collectanea Theologica”, ,Ho-
mo Dei", poétrocznika , Teologia i Cztowiek”, ,Teologia i Moralnos¢”, , Teologia Powszechna”
oraz popularnonaukowych w tygodniku katolickim ,Niedziela”, ,Nasz Dziennk” i innych.
Cztonek kolegium redakcyjnego rocznika teologicznego ,Lignum vitae” wydawanego przez
WSD oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach, oraz kwartalnika mniejszoéci polskiej w Zy-
tomierzu (Ukraina) , Tecza Zytomierszczyzny”. Cztonek Stowarzyszenia Teologdw Moralistéw.
Autor strony: www.pawlowicz.opoka.org.pl
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wczesne rozbudzenie seksualne, sg - jak to zostanie ukazanie nizej -
przyczyng wzrostu liczby niechcianych cigz i gwattow we wszystkich
krajach edukowanych w duchu UE.

Genderowa edukacja seksualna ma bowiem za zadanie przekazy-
wac dzieciom i mtodziezy wylgcznie techniczne informacje dotyczace
pozycia seksualnego. Nie ma w niej miejsca na takie tematy jak mitos¢,
odpowiedzialno$¢, rodzina, ojciec, matka, dzieci czy na przygotowanie
do zbudowania silnej, trwatej i szczesliwej rodziny. Chodzi jedynie o he-
donistyczne zaspokojenie swojego popedu seksualnego, ktéry nie powi-
nien by¢ ttumiony czy ograniczany normami moralnymi.

Genderowa edukacja seksualna to wprowadzanie mtodego pokole-
nia w ars amandi pojmowane jako nauka masturbacji, antykoncepcji,
czerpania przyjemno$ci (hedonizm) i uprzedmiotowienia drugiego
cztowieka. Nie ma mowy o wychowaniu do wstrzemiezliwo$ci, panowa-
nia nad swoim ciatem, szacunku do swojej i cudzej seksualnosci. To
przekonywanie, ze rodzina ztoZona z taty, mamy i dzieci jest tylko jedna
z mozliwych form obok zwigzkéw partnerskich tej samej ptci.

Sztandarowym dokumentem genderowej edukacji seksualnej sg
,Standardy edukacji seksualnej w Europie”, firmowane przez Swiatowa
Organizacje Zdrowia i Federalne Biuro Edukacji Zdrowotnej w Niem-
czech!l. We wspomnianym dokumencie jest mowa o:

» alternatywnych koncepcjach modelu rodziny;

» alternatywnych normach w obszarze etyki seksualnej;
» promocji homoseksualnego stylu zycia;
>

mozliwos$ci wyboru tozsamosci ptciowej, réznej od ptci
biologiczne;.

Genderowe idee s3 obecne w rdéznych programach edukacyjnych,
realizowanych obecnie w polskich szkotach i przedszkolach. Jednym
z nich jest program ,Réwnos$ciowe przedszkole”2.

Na niebezpieczenstwa, jakie niesie ze sobg ta zgubna ideologia
i promowana przez nig ,edukacja seksualna”, wskazat réwniez w swojej
adhortacji ,Amoris laetitia” papiez Franciszek: ,Inne wyzwanie wytania

http://federa.org.pl/dokumenty_pdf/edukacja/WHO_BZgA_Standardy_edukacji_seksua
Inej.pdf (data wejscia: 05.04.2016). Na temat tego dokumentu mozna znalez¢ w: J. Pawto-
wicz, Edukacja seksualna czy demoralizacja?, http://areopag21.pl/post/3156.

2 por. Z. Barcinski, Edukacja seksualna wedtug gender, Lublin 2014, s. 5.



o
Lignum vijlae 17/2016

sie z réznych form ideologii, og6lnie zwanej gender, ktéra «zaprzecza
réznicy i naturalnej komplementarnosci mezczyzny i kobiety. Ukazuje
ona spoteczenstwo bez réznic ptciowych i banalizuje podstawy antropo-
logiczne rodziny. Ideologia ta wprowadza projekty edukacyjne i wy-
tyczne legislacyjne promujace tozsamos$c¢ osobistg i zwigzki emocjonalne
w catkowitym oderwaniu od réznic biologicznych miedzy mezczyzna
a kobieta. Tozsamo$¢ cztowieka jest zdana na indywidualistyczny wy-
bor, ktéry moze sie rdwniez z czasem zmienia¢». Niepokojgcy jest fakt,
ze niektdre ideologie tego typu, utrzymujace, Ze stanowig odpowiedZ na
pewne, czasami zrozumiate aspiracje, starajg sie jg narzuci¢ jako mysl
dominujaca, okreslajaca nawet edukacje dzieci. Nie wolno zapomina¢, ze
«ple¢ biologiczng (sex) oraz role spoteczno-kulturowa pici (gender)
mozna odrozniad, ale nie rozdzielaé»”3.

1. GRUPY ,,EDUKATOROW” SEKSUALNYCH

Podejmujac temat edukacji seksualnej dzieci i mtodziezy, juz na
samym poczatku trzeba wyraznie podkresli¢, Ze jest ona w obecnych
czasach niezmiernie potrzebna. Taka potrzebe zauwazyt juz Sobér Wa-
tykanski II, zachecajac do ,pozytywnego i madrego wychowania seksu-
alnego”, dzieci i mtodziezy, ,odpowiedniego do wieku”, ,wykorzystujac
postep nauk psychologicznych, pedagogicznych i dydaktycznych”4.
W przywotanej juz wyzej adhortacji Papiez pisze: ,Powinnismy zadac
sobie pytanie, czy nasze placdéwki wychowawcze podjely to wyzwanie.
Trudno mysle¢ o edukacji seksualnej w czasie, gdy istnieje sktonnos¢ do
banalizowania i zubozenia seksualno$ci. Mozna ja zrozumie¢ jedynie
w kontekscie wychowania do mito$ci, do wzajemnego daru z siebie. W
ten sposéb jezyk seksualnos$ci nie ulega smutnemu zubozeniu, ale staje
sie bardziej rozumny. Impuls seksualny mozna wychowywa¢ w procesie
poznawania samego siebie i rozwijania zdolnosci do panowania nad so-
bg, ktére moga pomoc w odkryciu cennych zdolnosci do radosci i mito-
snego spotkania”s.

W kolejnym punkcie Papiez, méwiac o prawdziwej edukacji seksu-
alnej, zwraca uwage na to, ze powinna ona by¢ odpowiednio dostoso-

3 Franciszek, Adhortacja ,,Amoris laetitia”. O mitosci ludzkiej (dalej jako: AL), Watykan
2016, nr 56.

Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,,Gravissimum educationis”, w: Sobdr
Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 1.

* AL, 280.
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wana do wieku i poziomu mentalnego tych, do ktérych jest adresowana.
JInformacja musi dociera¢ w odpowiednim czasie oraz w sposéb sto-
sowny do przezywanego etapu. Nie nalezy nasyca¢ ich danymi, bez roz-
wijania zmystu krytycznego wobec inwazji propozycji, w obliczu nie-
kontrolowanej pornografii i przecigzenia bodZcami, ktére moga okale-
czy¢ seksualnos¢. Mtodzi ludzie powinni mie¢ mozliwo$¢ uswiadomienia
sobie, Ze sg bombardowani przestaniami, ktére nie daza do ich dobra
oraz ich dojrzatosci. Trzeba im pomdc w rozpoznaniu i poszukiwaniu
wpltywdéw pozytywnych, w czasie, w ktérym nabierajg dystansu wobec
tego wszystkiego, co znieksztatca ich zdolno$¢ do kochania”s.

Tymczasem wspdiczesna edukacja seksualna proponowana dzie-
ciom i mtodziezy, czestokro¢ bez wiedzy, a nawet wbrew woli ich rodzi-
cow, ,skupia sie na zachecie do «zabezpieczenia», dazac do «bezpiecz-
nego seksu». Wyrazenia te sugerujg negatywny stosunek do naturalnego
prokreatywnego celu seksualnosci, tak jakby ewentualne dziecko byto
wrogiem, przed ktérym trzeba sie broni¢. W ten sposéb krzewiona jest
narcystyczna agresja a nie zyczliwo$¢. Nieodpowiedzialna jest wszelka
zacheta kierowana do nastolatkdw, by bawi¢ sie swoim ciatem i swoimi
pragnieniami, tak jak gdyby osiggneli juz dojrzato$¢, wartosci, wzajemne
zaangazowanie i cele wtasciwe matzenstwu. W ten sposéb beztrosko za-
checa sie ich do uzywania innej osoby jako przedmiotu eksperymentdw,
aby zrekompensowa¢ braki i wielkie ograniczenia”’.

Czy mozna sie wiec dziwi¢, ze przedstawiciele sSrodowiska nauko-
wego, autentycznie zatroskani o wychowanie i przysztos¢ mtodych po-
kolen, tak rozumiang ,edukacje” okreslajag nader dosadnie? ,Edukacja
seksualna to zbiorowe molestowanie mtodziezy” - twierdzi prof. dr hab.
Aleksander Nalaskowski z Wydziatu Nauk Pedagogicznych UMK w To-
runiu. Jego zdaniem, przez takie lekcje polskie spoteczenstwo moze stac
sie rownie rozpustne, co w ostawionej powszechng prostytucjg Tajlan-
dii. ,Z punktu widzenia pedagogiki takie dziatania sg sprzeczne z wszel-
kimi zasadami edukacji. | za to powinna odpowiedzie¢ dyrekcja szkoty.
Winno sie odpowiedzialnych za wpuszczenie do placowki dewiantéw po
prostu dyscyplinarnie zwolni¢, jednoczesnie opatrujac «wilczym bile-

e AL, 281. Na temat wptywu pornografii na psychike cztowieka mozna znalezé w:
J. Szyran, Pornografia — wybor i przymus. Kilka wskazan dla spowiednikéw, ,,Homo Dei” 72
(2008) nr 1, s. 62-74.

7 AL, 283. Wiele miejsca na temat odpowiedzialnosci za drugg osobe (frui) oraz

mozliwosci traktowania jej jako przedmiot uzycia (uti) poswiecit w swojej ksigzce: K. Wojtyta,
Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2004.
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tem» na o$wiate z szansg zatrudnienia w klubach go-go czy sex-shopach”
- twierdzi Nalaskowskis.

Podobnego zdania jest ks. dr Marek Dziewiecki, psycholog i wspo6t-
twérca programu ,Wychowanie do Zycia w rodzinie”. W jednym ze swo-
ich licznych wystapien odniést sie do wspoétczesnych zagrozen w dzie-
dzinie edukacji seksualnej. ,W Polsce mamy niewielki, w poréwnaniu
z Anglig czy Szwecja, odsetek dzieci i mtodziezy zarazonych chorobami
wenerycznymi, cigz i aborcji wsrdd nieletnich. Sa jednak Srodowiska,
ktére chca to pogorszy¢, wciggajac w swoje dziatania Ministerstwo Edu-
kacji Narodowej i wykorzystujac WHO” - powiedziat duchowny i jako
najwieksze zagrozenie wskazat dziatalno$¢ grupy edukatoréw seksual-
nych ,Ponton”, wspieranej przez Ministerstwo Edukacji Narodowe;j. ,Po
przeanalizowaniu tresci strony internetowej edukatoréw stwierdzam,
ze jest ona przyktadem grupy o charakterze przestepczym przynajmniej
z trzech powodow:

» ,Ponton” préobuje wprowadzi¢ do szk6t program, ktéry dopro-
wadzit do zwiekszenia liczby aborcji wérdd nieletnich w krajach,
w ktdrych zostal wprowadzony. To dziatanie na szkode panstwa.

» Po drugie, ,Ponton” narusza zapisy Konstytucji, ktorej art. 48 ust.
1 stanowi, iZ to «rodzice majg prawo do wychowania dzieci
zgodnie z wlasnymi przekonaniami». Z kolei art. 53 ust. 3
Konstytucji RP gwarantuje rodzicom prawo do zapewnienia
dzieciom wychowania moralnego, zgodnego =z witasnymi
przekonaniami. Edukatorzy mogliby zwracac¢ sie ze swoja oferta
programowa do rodzicéw, ale zwracajac sie bezposrednio do
dzieci i mtodziezy, tamig Konstytucje.

> Organizacja ta postuguje sie kltamstwami i zacheca wycho-
wankéw do dziatania na ich szkode. Dla przyktaduy,
przepisywanie antykoncepcji nastoletnim dziewczetom opisuje
jako  «$wiadczenie zdrowotne». Podtrzymuje mit, zZe
prezerwatywa «zabezpiecza» np. przed AIDS. Namawia
dziewczeta ponizej szesnastego roku zycia do oszukiwania
lekarzy poprzez twierdzenie, Ze majg zgode rodzicéw na
stosowanie antykoncepcji hormonalnej” - wyjasnia duchowny?.

8 http://natemat.pl/34409,profesor-oskarza-edukatorow-seksualnych-o-zbiorowe-
molestowanie-mlodziezy-grupa-ponton-to-kuriozalne (data wejscia: 07.04.2016).

° A Slusarczyk, ,Ponton” to organizacja przestepcza, http://warszawa.gosc.pl/doc/

1587626.PONTON-to-organizacja-przestepcza (data wejscia: 04.04.2016).
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Papiez, piszac o promocji tak pojmowanej edukacji seksualnej, mo-
wi, ze nie wolno oszukiwa¢ mtodych ludzi, prowadzac ich do mylenia
poziomow: ,Pociag seksualny tworzy na krétko ztudzenie zwiazku,
a jednak bez mitosci «zwigzek ten pozostawia obcych réwnie daleko od
siebie, jak byli dotad». Jezyk ciata wymaga cierpliwego uczenia sie, po-
zwalajacego na interpretowanie i wychowanie swoich pragnien, aby na-
prawde dac¢ siebie nawzajem w darze. Kiedy usituje sie da¢ wszystko
w jednej chwili, wowczas mozliwe jest, Ze nie da sie niczego. Czym in-
nym jest zrozumienie stabo$ci wynikajacych z wieku lub chaosu, a czym
innym jest pobudzanie mtodziezy do przedtuzania niedojrzatosci w ich
sposobie mitowania. Kto jednak méwi dzi§ o tych rzeczach? Kto jest
w stanie bra¢ miodych ludzi na serio? Kto im pomaga przygotowac sie
powaznie do wspaniatej i hojnej mitosci? Nazbyt lekko traktuje sie edu-
kacje seksualng”10. Stad tez wtasnie przed Kosciotem i rodzicami stoi
wielkie zadanie i walka o wtasciwg edukacje seksualng miodych poko-
len. Nie mozna ustepowac pola w tym wzgledzie. Nie mozna uchyla¢ sie
od tego obowiagzku, gdyz w przeciwnym razie skutki takich zaniedban
bedga katastrofalne, jak w innych krajach Europy.

2. PRZYKEAD WIELKIE] BRYTANII

Przypatrzmy sie teraz, jakie sg nastepstwa tak prowadzonej eduka-
cji seksualnej w Wielkiej Brytanii. W kraju tym efektem seksedukacji
w szkotach jest m.in. wzrost przestepczosci o charakterze seksualnym
popetnianych przez nieletnich. Brytyjskie media i politycy stusznie
wskazujg, ze jedng z przyczyn wzrostu przestepczosci wsréd dzieci
i mtodziezy jest niekontrolowany dostep do Internetu, w ktérym roi sie
od stron pornograficznych. Z drugiej strony, wiekszosci umyka fakt, ze
w Wielkiej Brytanii od kilkunastu lat obowigzuje panstwowa edukacja
seksualna, polegajaca gtéwnie na informowaniu o biologicznych kwe-
stiach zwigzanych z ludzka seksualno$cia i uczeniu stosowania antykon-
cepcji (typ B lub C zgodnie z klasyfikacjg Amerykanskiej Akademii Pe-
diatrii)!l. W wielu szkotach prowadzi sie dystrybucje prezerwatyw

10 AL, 284.

1 Amerykanska Akademia Pediatrii uznaje 3 typy edukacji seksualnej: A, B i C. Edukacja
seksualna typu A to wychowanie do abstynencji seksualnej nastolatkdw, czystosci przedmat-
zenskiej i wiernosci matzenskiej. Nastepna jest edukacja seksualna typu B, czyli biologiczna
edukacja seksualna, pozbawiona wartosci etycznych, moralnych i religijnych, ktérej wprowa-
dzenia domagaja sie srodowiska lewicowo-liberalne w Polsce i na swiecie. Edukacja seksual-
na typu C zawiera w sobie oba powyisze typy edukacji, jako swoiste potaczenie.
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i hormonalnych srodkéw antykoncepcyjnych, a w kilku szkotach w So-
uthampton bez wiedzy rodzicow wszczepiono 13-lethnim uczennicom
antykoncepcyjne implanty Nexplanon 2 W efekcie takich dziatan Brytyj-
czycy zmagaja sie dzis z rosnaca liczba mtodocianych gwalcicieli. Nielet-
ni odpowiadajg za 20% gwattoéw i 50% przypadkéw molestowania dzie-
ci w Wielkiej Brytaniil2,

Przyktad Wielkiej Brytanii pokazuje dobitnie, ze edukacja seksual-
na, polegajaca jedynie na przekazywaniu dzieciom i mtodziezy prak-
tycznych informacji na temat wspotzycia seksualnego, bez wychowania
do odpowiedzialnosci i wstrzemiezliwos$ci, stanowi dla nich zachete do
przedwczesnej inicjacji seksualne;j.

W 2007 r. pojawit sie interesujacy tekst w piSmie ,Wychowawca”
(12/2007, s. 30). Zostaty w nim przytoczone wskazniki aborcji. Wynika
z nich, iz w Wielkiej Brytanii na 1000 nieletnich cigz przypadato 21,3
aborcji (w Polsce: 0), gdy w przypadku aborcji na 1000 kobiet w wieku
reprodukcyjnym, liczba ta wynosita 13,83 (Polska: 0,02).

W samych USA odchodzi sie od edukacji typu B i C, a promuje typ A.
Spowodowane jest to wzrostem zachorowan wsrdéd nastolatkéw (edu-
kowanych dotychczas wedtug typu B i C) na choroby weneryczne, zara-
zen wirusem HIV, a takze wirusowego zapalenia watroby oraz duzg
liczba niechcianych, pozamatzenskich cigz, ktére - niestety - czesto
koncza sie aborcjg. W Wielkiej Brytanii tez istnieje problem z owymi
chorobami: wskazniki zachorowalno$ci wzrosty od czaséw wprowadze-
nia edukacji seksualnej - typ B i C: chlamydioza o 67%, rzezaczka
0 117%, syfilis 0 571%. Warto dodac¢, ze w 2009 r. pojawit sie na portalu
www.metro.co.uk materiat, wedle ktérego stosowanie antykoncepcji
przez osoby ponizej 18 roku zycia wzrosto z 40,9 na 1000 kobiet w wie-
ku od 15 do 17 lat w 2006 r. - do 41,9 w 2007 r. (metro.co.uk opierato
sie przy tym na Brytyjskim Urzedzie Statystycznym - ONS). Trzeba
wspomnie¢, ze z tych samych danych wynika, iz od stycznia do marca

2 oto jeden z bardzo wielu przypadkéw gwattu dokonanego przez nastolatka, o jakich
donoszg media w Wielkiej Brytanii. W Walii zaraz po zakonczeniu zaje¢ z wychowania
seksualnego 13-latek podszedt do kolezankiz pytaniem, czy ,chce sprébowac seksu”.
Dziewczynka stanowczo odmowita, jednak nastolatek nie zamierzat rezygnowad.
Wykorzystujac swoja przewage fizyczna, uniemozliwit jej ucieczke i zgwatcit. Gdy byto juz po
wszystkim, bez jakiegokolwiek poczucia winy czy wstydu, powiedziat do posiniaczonej 13-
latki ,mozesz i$¢”. Por. Gwafty wsrdd brytyjskich nastolatkow efektem szkolnej "edukacji"
seksualnej. Polski rzqd wyciggnie wnioski?, http://niezalezna.pl/58425-gwalty-wsrod-
brytyjskich-nastolatkow-efektem-szkolnej-edukacji-seksualnej-polski-rzad-wyciagnie
(data wejscia: 05.04.2016).
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2007 r. liczba mtodocianych cigz wynosita 42,6 na 1000 dziewczat,
a w okresie od kwietnia do czerwca - 42,7. W okresie od lipca do wrze-
$nia liczba zmalata do 39,9. Warto wspomnieé, ze w catym 2006 r.
w cigze zaszto 41 na 1000 dziewczat!3.

Kto$ moze postawié¢ pytanie: co ma wspolnego ta cata naukowa sta-
tystyka z gwattami i pornografig? Ot6z edukacja seksualna typu B sku-
pia sie - jak juz wspomniano - na mechanicznym podej$ciu do spraw
seksualnos$ci. Rodzice, wedtug postepowych edukatoréw seksualnych,
nie majg prawa ogranicza¢ nastolatkowi dostepu do tresci, ktére pomo-
ga mu roztadowaé napiecie seksualne. Poza standardowym zestawem
.materiatéw”, jak wibratory, zele, zabawki erotyczne i inne zmys$lne wy-
nalazki, stuzace onanizmowi, dodaje sie do tego prezerwatywy, anty-
koncepcje hormonalng, wktadki antykoncepcyjne oraz materiaty gra-
ficzne i filmowe. Nawet, je$li pornografia jest zakazana dla nieletnich, to
i tak maja prawo upominac sie u rodzicéw o takowe materiaty. Ksigzki
do edukacji seksualnej same w sobie sg jak wstep do ,Kamasutry”.
W Polsce bez zadnych probleméw mozna znalez¢ w ksiegarniach takie
pozycje jak: ,Wielka ksiega cipek”, ,Wielka ksiega siusiakéw” i wiele in-
nych z nader sugestywnymi rysunkami.

Oczywiscie, wszelkiej masci feministki, genderystki LGBT z oburze-
niem przyjmujg informacje, Zze to wtasnie prowadzona przez nich edu-
kacja seksualna typu B i C jest powodem wzrostu gwattéw i cigz nasto-
letnich dziewczat. Jednak w takim wypadku warto zada¢ pytanie: jesli
nie s3 to skutki edukacji seksualnej, to czego? Czyz to nie lewica uwaza,
ze nauczanie dzieci w szkotach, jak postugiwac sie bronig, jest zachetg
do zabijania? Czy wiec nauczanie i zachecanie do wspétzycia seksualne-
go nie zacheca do sprobowania? Takie argumenty jednak nie trafiaja do
zaslepionych hedonizmem zwolennikéw kultury liberalnej, ktérzy jedy-
ne lekarstwo na pornografie i gwatt upatruja w edukac;ji seksualne;.

,Deklaracja Praw Seksualnych” stworzona przez WHO w 2002 r.
domaga sie, by edukacja seksualna byta procesem ,trwajacym od mo-
mentu narodzin, przez cate zycie i powinny by¢ w nig zaangazowane
wszystkie instytucje spoteczne”. Tyle, ze taka edukacja nie tylko nie
ogranicza liczby gwattéw czy seksualizacji nieletnich, ale im sprzyja.
Wystarczy przypomnie¢, jakie prawa wymienione sg w Deklaracji. Jedno

B3 M. Katek, Seks edukacja, porno zupa — cigz i gwattéw kupa, http://prawy.pl/6705-seks-
edukacja-porno-zupa-ciaz-i-gwaltow-kupa/ (data wejscia: 03.04.2016).
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z nich glosi, Ze mamy prawo do masturbacji, ktéra jest Zrédtem ,fizycz-
nego, psychologicznego, intelektualnego i duchowego dobrostanu”14.

W ramach edukacji seksualnej mtodzi ludzie nie ucza sie o odpo-
wiedzialnosci za drugiego cztowieka, wiernosci, lecz dostaja wiedze na
temat rozmaitych technik wspoétzycia. ,Wspétzycie seksualne to jedno
z najczesciej wystepujacych zachowan ludzkich. Jest Zrédtem wielu ko-
rzys$ci, miedzy innymi daje mozliwo$¢ odczuwania przyjemnosci. Nie na-
lezy ogranicza¢ tematyki zaje¢ z mtodzieza tylko do stosunku genitalne-
go, poniewaz, aby rozwiac swoje watpliwosci i obawy, mtodzi ludzie po-
trzebuja takze informacji na temat takich typoéw wspoétzycia, jak
kontakty oralne i analne” — przekonuje w podreczniku ,Edukacja bez ta-
bu” C. Hunter-Geboy!5. Publikacja ta zostata sfinansowana z funduszy
Unii Europejskiej i powstata w ramach projektu ,, Edukacja bez tabu” re-
alizowanego przez ,Grupe edukacyjna bez tabu” przy fundacji Centrum
Wspierania Partycypacji Spoteczne;.

Uczestnicy zaje¢ zachecani sg do ,zaprzyjazniania sie ze swoimi na-
rzadami piciowymi”. W grupach dyskutuje sie o tym, ,dlaczego chtopcy
i mezczyzni zwykle czuja sie bardziej komfortowo niz dziewczynki i ko-
biety, gdy rozmawiaja lub mysla o swoich narzadach ptciowych?”,
a prowadzacy otrzymujg nawet wilasciwa odpowiedz, do ktérej majg
doprowadzi¢ swoich stuchaczy: ,Chtopcy od urodzenia widza swoje na-
rzady piciowe, sa wiec $wiadomi ich posiadania. Sg tez uczeni jak trzy-
mac penisa, aby oddawaé mocz. (...) Podczas gdy chtopcy wyrastaja ze
Swiadomoscig istnienia swoich narzadéw piciowych, ich funkcji i moz-
liwos$ci stymulacji, wiele kobiet musi odkrywaé¢ budowe wtasnych geni-
taliéw”. A gdy juz dziewczynki obejrza swoje narzady i ,zaprzyjaznig sie
z nimi”, to mozna przej$¢ do odpowiedzi na pytanie: ,Dlaczego wazne
jest, aby czu¢ sie komfortowo, gdy sie dotyka swoje narzady ptciowe?”.
Prawidtowa i sugerowana odpowiedz brzmi: , Genitalia sg zZrédtem przy-
jemnosci, a masturbacja jest forma do$wiadczania swojej seksualnosci
i poznawania reakcji swojego ciata”16.

Chtopcéw i dziewczeta podczas takich zajec¢ uczy sie zaktadania
prezerwatyw. ,Nikt nie rodzi sie z umiejetnoscig zaktadania prezerwa-
tywy. Wiec nie przejmuj sie, jak nie uda Ci sie jej prawidtowo zatozy¢ za

* Na temat zgubnego wptywu masturbacji mozna znalez¢ w: J. Szyran, Sam ze sobq, czyli
o problemie masturbacji, Niepokalanéw 2012.

o Hunter-Geboy, Edukacja bez tabu, Gdarsk 2009.

16 Tamze, s. 89.
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pierwszym razem. Te czynno$¢ trzeba po prostu przecwiczy¢. Wielu
seksuologéw poleca miodym mezczyznom, zeby ¢wiczyli zaktadanie
prezerwatywy podczas masturbacji, dzieki czemu bez stresu beda mogli
zatozy¢ prezerwatywe przed stosunkiem” - to cytat z poradnika ,Jak
dojrzewac i nie zwariowa¢” adresowanego do nastolatkéw, dostepnego
na stronie edukatoréw seksualnych ,Ponton”!?. Mtode dziewczyny s3 in-
struowane, Ze zawsze powinny mie¢ przy sobie prezerwatywe, tak by
madc zaproponowac jej wtozenie chtopakowi, z ktérym chca wspétzyé.
Trudno nie zauwazy¢, ze kryje sie za tym model dziewczyny wyuzdane;j,
ktdra jest gotowa dostosowac sie do oczekiwan chtopcow.

Papiez Franciszek przestrzega przed tego typu zagroZeniami:
»W obecnym czasie istnieje duze zagrozenie, Ze réwniez seksualnos¢ zo-
stanie zdominowana przez zatruwajacego ducha «uzyj i wyrzué». Ciato
drugiej osoby jest czesto manipulowane, jak co$, co trzyma sie tak diugo,
dopoki zapewnia satysfakcje, a ulega pogardzie, kiedy traci swa atrak-
cyjnosé. Czy mozna zignorowac lub ukry¢ ustawiczne formy dominacji,
arogancji, wyzysku, perwersji i przemocy seksualnej, ktére sg produk-
tem wypaczonego rozumienia seksualnosci, grzebigce godno$¢ innych
0s6b oraz wezwanie do mitosci pod mrocznym poszukiwaniem siebie
samych?”18,

Z takich zaje¢ - jak opisane wyzej - ptynie jasny przekaz: kobieta
stanowi narzedzie do zaspokajania instynktu seksualnego meZczyzny.
Czy w takiej sytuacji i po takiej edukacji mozna sie dziwi¢ wzrastajgcej
liczbie gwattéw wsrod nastolatkow?

3. AUTORZY PROGRAMOW EDUKACJI SEKSUALNEJ TYPUB1C

Warto sobie postawi¢ pytanie: kto jest autorem takich demoralizu-
jacych programéw edukacji seksualnej? Najczesciej sg to osoby w taki
czy inny sposob powigzane z LGBT, ktore same maja problemy z wtasng
plciowoscia i identyfikacjg seksualng. Bywa, Ze sg to osoby, ktére popa-
dly na tym tle w konflikt z prawem.

7 Jak dojrzewaé i nie zwariowac, http://ponton.org.pl/sites/ponton/files/jak_dojrzewac
_i_nie_zwariowac.pdf, s. 39, (data wejscia: 05.04.2016).

8 AL, 153.
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4., WISIENKA NA TORCIE

Wiele organizacji, ktére obecnie glosno protestuja przeciwko za-
ostrzeniu obowigzujgcej w Polsce ustawy antyaborcyjnej, jest na liscie
plac przemystu aborcyjnego i antykoncepcyjnego. Od nich otrzymuja
potezne dotacje finansujgce ich dziatalnos¢®. I tu koto sie zamyka.
Wszelkiej masci bojowniczki i bojownicy z kot liberalnych, ktérzy teraz
tak gto$no domagaja sie wolnosci i poszanowania godnosci kobiet, ro-
zumianej jako dostep do aborcji, sami generujg problemy, z ktérymi
walcza. Swoimi dziataniami wrecz zachecaja do gwattéw, a potem pro-
testuja. Wiele kobiet wierzy, ze chodzi im o ich wolno$¢ i godnosé¢. Na-
prawde jednak chodzi o wptywy poteznego biznesu, ktéry z produkcji
i sprzedazy $rodkéw antykoncepcyjnych oraz dziatalnosci catego prze-
mystu aborcyjnego?® czerpie potezne zyski. Trzeba by¢ wyjatkowo za-
$lepionym, aby nie dostrzec tych powigzan.

O % %
XA X X4

Kosciét i szkota powinny by¢ dla rodzin pomoca w wychowaniu, ale
nigdy nie mogg ich zastapi¢. Zwrdcit na to uwage Papiez, piszac: ,0 ile
rodzice potrzebuja szkoty, aby swoim dzieciom zapewni¢ edukacje pod-
stawowg, to nie mogg catkowicie przekaza¢ innym ich formacji moral-
nej. Rozwoj emocjonalny i etyczny osoby wymaga fundamentalnego do-
$Swiadczenia: przekonania, Ze nasi rodzice sg godni zaufania. Stanowi to
obowigzek edukacyjny: zrodzenie z mito$cia i $wiadectwem ufnosci
w dzieciach, inspirowanie w nich mitujgcego szacunku?!. Rodzina nie
moze zrezygnowac z bycia miejscem wsparcia, towarzyszenia, prowa-
dzenia, chociaz musi na nowo odkrywac¢ swoje metody i znajdowa¢ no-

¥ por. M. Musiat, Wanda Nowicka - Jak zrobi¢ biznes i kariere na zabijaniu?,
http://www.pch24.pl/wanda-nowicka---jak-zrobic-biznes-i-kariere-na-zabijaniu-,4363,i.html#
ixzz452NnsD4f; N. Dueholm, Seksbiznes i aborcja, http://www.fronda.pl/a/ seksbiznes-i-
aborcja,29984.html (data wejscia: 05.04.2016).

20 Firmy handlujgce ciatami nienarodzonych dzieci, ktére pdzniej s wykorzystywane w
przemysle kosmetycznym lub do eksperymentéw medycznych. http://www.polskatimes.pl/
artykul/4687984,usa-oskarzaja-organizacje-planned-parenthood-o-handel-cialami-sunietych-
plodow-nagrania,id,t.html; http://www.pro-life.org.pl/2009/01/czci-ludzkich-podw-
na-sprzeda.html; http://www.sosrodzice.pl/komorki-plodow-poddanych-aborcji-zywnosci-
kosmetykach-szczepionkach/;  http://www.debata.olsztyn.pl/publicystyka/889-luksusowe-
kosmetyki-z-umierconych-dzieci.html (data wejscia: 05.04.2016).

2L AL, 263.
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we $rodki. Musi wzigé pod uwage, na co moga by¢ narazone jej dzieci.
W tym celu nie moze unika¢ pytan o to, kim s3 ci, ktérzy zajmuja sie za-
pewnianiem im zabawy i rozrywki, ktérzy wchodza do ich doméw przez
ekrany, kim s3 ci, ktérym je powierza, aby je prowadzili w wolnym cza-
sie. (...) Czuwanie jest zawsze konieczne. Pozostawienie ich samym sobie
nigdy nie prowadzi do niczego dobrego. Rodzice powinni ukierunko-
wywac i przestrzegac¢ dzieci i mtodziez, aby umiaty sobie poradzi¢ z sy-
tuacjami, w jakich moga sie znaleZ¢, jak na przyktad zagrozenia agresja,
wykorzystaniem lub narkomanig?22,

ABSTRACT

The author in his text entitled: Do whatever you wanna do!...And then
abortion. Considerations on moral liberalism based on Pope Francis's apostolic
exhortation ‘Amoris laetitia’- following the most recent document of Pope
Francis indicates the threats which are connected with gender sex education
which ( often against parents” will) is introduced in many schools and even in
kindergartens in Poland with the help of “politically correct” so called “sex edu-
cators’. Following the available data the author showed direct connection be-
tween misunderstood and wrongly done sex education of the youth and chil-
dren and increase in unwanted pregnancies and then abortions in countries
such as Great Britain and the USA.

Within such understood sex education young people do not learn to be re-
sponsible for another human being or to be faithful but they gain knowledge on
various sex techniques. The above mentioned “educators’ encourage ‘experi-
ments® with sexuality, promote deviant behaviour and objectifying another
human being instead of educating to respect one’s own and other people’s sex-
uality.

KEY WORDS: pregnancy, abortion, gender, children, youth, sex education, sex-
uality.

SELOWA KLUCZE: ciaza, aborcja, gender, dzieci, mtodziez, wychowanie
seksualne, seksualnos¢.

22 AL, 260.
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RAFFAELE DI MUuRO OFMCoNv*

RZYM - WtOCHY

Sympozjum w ,Seraphicum”

W bibliotece Papieskiego Wydziatu Teologicznego $w. Bonawentu-
ry ,Seraphicum” w Rzymie, 9 maja 2015 r., odbyto sie doroczne sympo-
zjum Katedry Kolbianskiej na niezwykle aktualny temat: ubdstwo.

Ubostwo jest przede wszystkim podziwiane w Swiadectwie $w. Te-
resy z Avila, przypomnianej z okazji kolejnej rocznicy jej urodzin, ktéra z
tego wymiaru zycia duchowego uczynita podstawowy element swojego
wzorcowego dos$wiadczenia wiary. W centrum dyskusji akademickiej
znalazt sie przyktad $w. Maksymiliana Kolbego, prawdziwego i rzeczy-
wistego nowatora pojecia ubdstwa franciszkanskiego. Szczeg6lnie cenne
okazato sie réwniez pasjonujgce i dobitne oredzie papieza Franciszka na
temat tego zagadnienia, tak istotnego dla Zycia chrzesScijanskiego i za-
konnego.

Prelegentami tego sympozjum byli:

» ks. Jesus Manuel Garcia SDB, Papieski Uniwersytet Salezjanski:
L1l ruolo della poverta nella santita cristiana”;

*

RAFFAELE DI MurRo OFMConv (ur. 25.03.1969). Wyktadowca teologii duchowoscii
duchowosci franciszkanskiej na Papieskim Wydziale Teologicznym $w. Bonawentury
,Seraphicum” oraz na Papieskim Wydziale Teologicznym ,Teresianum” w Rzymie. Dyrektor
Katedry Kolbianskiej oraz dyrektor wydawniczy pisma ,Miles Immaculatae”. Asystent
Miedzynarodowy Stowarzyszenia ,Rycerstwo Niepokalanej”.
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» 0. Massimo Vedova OFMConv, Papieski Wydziat Teologiczny $w.
Bonawentury i Uniwersytet $w. Antoniego: ,Le Niepokalanow
kolbiane: «L'Immacolata come fine, la poverta come capitale» (SK,
299)"

» bp Giovanni D’Ercole, diecezja Ascoli Piceno: ,Papa Francesco:
poveri e poverta. Dalla cultura dello scarto... al primato dell'essere
umano”.

Dzieki ich wystgpieniom uczestnicy spotkania mogli zgtebi¢ swoje
rozumienie tego wymiaru $wietosci, jakim jest ubdstwo, szczegélnie w
perspektywie roku zycia konsekrowanego, ktéry obchodzimy.

Whioski zamykajgce sympozjum, w spos6b btyskotliwy przedstawit
Dziekan naszego wydziatu teologicznego, o. Domenico Paoletti OFM-
Conv, ktory wyrazit takze stowa podziekowania pod adresem moderato-
ra spotkania. prof. Anny Marii Calzolaro. Nalezy podkresli¢ spory udziat
Swieckich i Braci zainteresowanych ta tematyka.
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JACEK JAN PAWLOWICZ

CZERKASY - UKRAINA

,Teologia moraina wohec ekologicznej
perspektywy ochrony Srodowiska”

Zjazd Stowarzyszenia Teologow Moralistow

W dniach 14-16 czerwca 2015 r. w Domu Rekolekcyjno-
Formacyjnym na warszawskich Bielanach odbyt sie doroczny zjazd
Stowarzyszenia Teologéw Moralistow. Temat tegorocznego zjazdu
brzmiat: , Teologia moralna wobec ekologicznej perspektywy ochrony
Srodowiska”. Jak sam temat wskazuje, dyskusje toczyty sie woko6t spraw
zwigzanych z ekologia, ochrong srodowiska i doébr naturalnych, na ktére
popatrzono z punktu widzenia teologii moralne;j.

Pierwszy dzien, a wtasciwie wieczdr, (14.06) byt dniem przyjazdu
uczestnikow. Wieczorem, po kolacji, odbyta sie tradycyjna prezentacja
nowos$ci wydawniczych, ktérych autorami sg cztonkowie Stowa-
rzyszenia.

Wiasciwe obrady rozpoczeto w dniu nastepnym (15.06). W tym
dniu odbyty sie trzy sesje: dwie przedpotudniowe i jedna popotudniowa.

SESJA I: ,,0 EKOLOGII Z ROZNYCH PERSPEKTYW”

Podczas pierwszej sesji przedstawiono dwa referaty. Ses;ji
przewodniczyt ks. prof. dr hab. Pawet Bortkiewicz z UAM.

Pierwszy referat pod tytulem ,Fizyka i ekologia” zaprezentowat
prof. dr hab. Krzysztof A. Meissner z Narodowego Centrum Badan
Jadrowych w Swierku. Prelegent jest fizykiem teoretykiem, specjalista
z dziedziny czastek elementarnych. Swdj referat Prelegent rozpoczat od
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stwierdzenia, ze cztowiek moze zmienia¢ $wiat przyrody, jednak nie ma
zadnej mozliwosci zmieni¢ praw fizyki. Stanowia one bowiem
niezalezny od cztowieka i niezmienny constans. W stosunku fizyki i eko-
logii istotng role odgrywa tzw. metoda idealizacji. Metoda ta polega na
rozpatrywaniu danego zjawiska w warunkach skrajnie uproszczonych,
ktére w rzeczywisto$ci nigdy nie wystepuja. Ekologia, wedlug
Prelegenta, bardzo czesto bazuje na wiasnie tej metodzie, a nie na
rzetelnych badaniach naukowych. W dalszej czeSci swojego wystgpienia
Prelegent polemizowat z twierdzeniem, jakoby to Europa dzieki swojej
emisji dwutlenku wegla do atmosfery odpowiadata za zmiany
klimatyczne na $wiecie. Wedtug Prelegenta takie twierdzenie wydaje sie
by¢ bezpodstawne, gdyz nie posiadamy fizycznie sprawdzonych danych,
ktére by je potwierdzaty. Pozostaje tez otwarte pytanie: na ile
rzeczywiscie emisja gazow do atmosfery jest odpowiedzialna za zmiany
klimatyczne. Wydaje sie, Ze bardziej jest to kwestia polityki i intereséw
réznych poteznych koncernéw i sfery biznesu, niz konkretnych badan
empirycznych.

Kolejny referat przedstawita prof. dr hab. Anna Lemanska z UKSW.
Jego tytut brzmiat: ,0d filozofii do ekologii”. Kierunek badan p. Profesor
to filozofia przyrody, filozofia matematyki itp. W swoich badania skupia
sie przede wszystkim na metodzie filozofii przyrody oraz podejmuje
badania odno$nie relacji kreacjonizmu i determinizmu. Juz we wstepie
do swojego referatu Prelegentka mocno podkreslita, Zze stanac
naprzeciw przyrody potrafi tylko cztowiek. Tylko on ma zdolno$¢
transcendowania przyrody. Ta zdolno$¢ sprawia, ze cztowiek moze
wobec przyrody zaja¢ dwie postawy. Pierwsza to postawa egoistyczna -
przedmiotowa, wykorzystujaca, eksploatujgca przyrode bez zadnych
ograniczen. Druga, to postawa odpowiedzialno$ci za przyrode, uznajaca
przyrode za podmiot. W dalszej cze$ci swojego wystapienia p. Profesor
dowodzita, ze tylko cztowiek, w przeciwienistwie do innych stworzen,
potrafi przewidzie¢ skutki swoich dziatan. Dlatego konieczne jest
natozenie pewnych ograniczen, ktére bedg chroni¢, nie tylko degradacje
Srodowiska, ale beda chroni¢ samego czlowieka, jego zycie i przezycie
w tym Srodowisku. Ochrona Srodowiska to nic innego, jak ocalenie
przyrody przed nami samymi. ChrzeScijafistwo jest czasami oskarzane,
ze to ono odpowiada za kryzys ekologiczny. Zwolennicy takich
pogladéw przeciwstawiaja fizjocentryzm antropocentryzmowi. Chodzi
oczywiscie o skrajne formy tych kierunkéw filozoficznych. Skrajny
antropocentryzm stawia cztowieka w centrum i przyrode traktuje
przedmiotowo. Natomiast skrajny fizjocentryzm prowadzi do absurdéw,
degradujgc cztowieka i jego role w $wiecie, niemal pozbawiajac go
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elementarnego prawa do zycia. Obie postawy w umiarkowanej formie
maja swoje uzasadnienie w PiSmie Swietym. Wydaje sie, ze relacje
cztowiek-przyroda powinny by¢ nacechowane podmiotowym
nastawieniem do otaczajgcego nas Swiata, a wiec umiarkowanym
antropocentryzmem i fizjocentryzmem razem wzietymi. Podmiotowe
potraktowanie przyrody pozwala na jej skuteczniejsza ochrone.
Ochrona $rodowiska, dazenie do zachowania jego pierwotnego stanu
wydaje sie by¢ bardziej poZyteczne niz jego zagospodarowywanie
i przeksztatcanie w dowolny sposdéb, nie baczac na konsekwencje takiej
dziatalnosci.

Podsumowaniem pierwszej sesji byta dyskusja, ktéra wywigzata sie
wokot przedstawionych referatow.

SESJA II: ,,0 EKOLOGII Z ROZNYCH PERSPEKTYW”

Po przerwie (i kawie) rozpoczeta sie druga sesja obrad.
Przewodniczyt jej ks. dr hab. Zbigniew Wanat z UMK. Podobnie jak
w pierwszej sesji zaprezentowano dwa referaty.

Pierwszym prelegentem byt prof. dr hab. Jan Szyszko z SGGW, poset
na Sejm RP V kadencji. W centrum badan naukowych p. Profesora s3
sprawy zwigzane ze sterowaniem wzrostu populacji ludzkiej. Jego
referat nosit tytut: ,0d ekologii do polityki” i dotyczyt w znacznej mierze
konferencji w Kioto (1997), dotyczacej zmian klimatycznych. Wskazat
na zalezno$ci, jakie zachodza pomiedzy ekologig a polityka. Przedstawit,
jak bardzo ekologia jest uzalezniona od polityki i $wiata biznesu.
Wedtug Prelegenta ogromna wiekszo$¢ decyzji, przyjmowanych ustaw
w rzeczywistosci sg to decyzje polityczne, nie majgce na celu ochrony
zasobéw naturalnych. Decyzje te na ogét nie sg poparte rzetelnymi
badaniami naukowymi, gdyz bardziej zabiegaja o ochrone intereséow
koncerndw i sfer biznesu.

Drugim w kolejnoSci prelegentem byt ks. dr Bernard Jurczyk z UO,
ktéory wystapit z referatem =zatytutowanym: ,Bezdroza ekologii -
chrzescijanska krytyka wspotczesnych nurtow ekologii”. Rozpoczynajac
swoje wystgpienie, ks. Profesor stwierdzit, Zze principium krytyki
wspotczesnych nurtow ekologii stanowi principium antropologiczne.
Wspbtczesny Swiat najpierw ogtosit Smieré Boga, potem ogtosit Smier¢
cztowieka (aborcja, eutanazja itd.), a teraz doprowadza sie do $Smierci
stworzen (zanieczyszczenie Srodowiska). Dom niego$cinny dla Stwércy
stat sie domem niego$cinnym dla cztowieka i innych stworzen. W dal-
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szej czeSci swojego wystgpienia Prelegent podjat sie krytyki
poszczegélnych  nurtéw  ekologicznych  funkcjonujacych  we
wspoétczesnym Swiecie. Ekologie zaczeto ubiera¢ w szaty religii, polityki
i biologii. Pierwszy nurt - tzw. eko-religia - w swej ideologii nie
postrzega czlowieka jako element Swiata przyrody, lecz jako byt
odrebny, wrecz wrogi przyrodzie. Zwolennicy tej ideologii w chrzes-
cijanstwie, ktére cztowieka uwaza za korone stworzen, widza
zagrozenie dla ekologii. W zwiazku z tym uwazaja, Ze nalezy zwrocic sie
do New Age jako wspoéiczesnej eko-religii. Z kolei nurty polityczne
domagaja sie zmian w prawie, celem wprowadzenia przezornosci
ekologicznej, wprowadzenia ekologicznego podatku itd. Te i inne
pomysty ideologéw ekologicznych nurtéw politycznych majg na celu
zdobycie wtadzy nad spotecznos$ciami i kierowanie nimi, nie dla dobra
wspolnego, lecz dla wtasnych korzysci. Nurty ,biologiczne” z kolei
twierdza, Ze cztowiek niczym sie nie r6zni od innych gatunkéw zwierzat
ani nie jest kim$ wyjatkowym. Neguja one antropocentryzm cztowieka.
Zachowanie wszystkich istot, w tym i czlowieka, jest zdeterminowane
przez geny, zatem jego zachowania nie mogg podlega¢ ocenie moralne;j.
Ideologie te dziatania czlowieka zréwnuja z dziataniami zwierzat. Swoje
wystapienie Prelegent zakonczyt stwierdzeniem: swiat nigdy nie moze
przestac istnie¢ dla cztowieka.

Druga sesje obrad, podobnie jak pierwszg, zakonczyta dyskusja.

SESJA III

Przewodniczacym kolejnej sesji byt ks. dr hab. Maciej Olczyk z UAM.
Takze ta sesja obejmowata dwa referaty.

Referat zatytutowany , Ekologiczna perspektywa we wspdtczesnym
nauczaniu Magisterium” zaprezentowat ks. dr hab. Andrzej Szafulski
z PWT we Wroctawiu. We wstepie do swojego referatu Prelegent
przywotat dokumenty Magisterium KoS$ciota i poszczegélnych papiezy
nt. ekologii. W dalszej czesci zwrodcit uwage na to, Ze podstawg
ekologicznego nauczania Kos$ciota jest teologiczne odczytanie
stworzenia. Nastepnie omdwil przyczyny ekologicznego kryzysu:
nadmierny konsumpcjonizm, za$miecanie naszej planety, nie kontro-
lowany wzrost gospodarczy, zmiany klimatyczne, konflikty zbrojne itp.

Z kolei ,«Ekologia ludzka» jako poszerzona perspektywa
ekologiczna” byta tematem wystgpienia dr. Michata Wyrostkiewicza
z KUL. W swoim przedtozeniu Prelegent dowodzit, Ze poszerzona
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perspektywa ekologiczna kaze patrze¢ nie tylko na $rodowisko
naturalne i jego ochrone, ale takze na innych ludzi, czyli na Srodowisko
osoby ludzkiej jako cato$¢, ktore ona tworzy. Nie mozna oddziela¢
cztowieka od Srodowiska naturalnego, stawia¢ go niejako z boku (wrecz
jako agresora). Cztowiek i srodowisko tworza nierozerwalng catos¢.
Ekologia ludzka opiera sie na integralnej wizji osoby ludzkiej, zwraca
uwage na parametr transcendentny cztowieka. Tak wiec ekologia ludzka
chroni nie tylko $rodowisko naturalne, ale cztowieka i $rodowisko.
Wspoétczesnie takze cztowiek potrzebuje ochrony.

W godzinach popotudniowych, po trzeciej sesji obrad i krotkiej
przerwie, odbylo sie statutowe Walne Zebranie Stowarzyszenia
Teologéw Moralistow.

SESJA IV: ZAGADNIENIA SZCZEGOLOWE

W trzecim dniu zjazdu (16.06) odbylta sie ostatnia, czwarta sesja.
Dotyczyta ona zagadnien szczegétowych omawianej problematyki
ekologicznej. O przewodniczenie tej sesji poproszono ks. prof. dr. hab.
Piotra Morcinica z UO.

Pierwszym prelegentem tego dnia byt o. dr Jerzy Brusito OFMConv?,
adiunkt w Katedrze Teologii Pastoralnej Szczegdétowej i Miedzywy-
dziatowego Instytutu Bioetyki UP JPII i Krajowy Duszpasterz
Weterynarzy. W centrum zainteresowan Prelegenta znajduja sie m.in.:
eksperymenty Kkliniczne, badania w zakresie modyfikacji biotech-
nologicznych systeméw przyrodniczych, organicznych, komérkowych
i genetycznych, problemy etyczne kresu zycia ludzkiego, ekologia.
Temat jego wystapienia brzmiat: ,Arka Noego jako teologiczno-moralny
archetyp zmagan cztowieka ze zmianami klimatycznymi”. W swoim
wyktadzie Prelegent szukat odpowiedzi na pytanie: czy biblijne
archetypy moga mie¢ implikacje moralne w waznych problemach
wspoétczesnego cztowieka, Swiata i ekologii? Celem takich uje¢, badan
i poszukiwan - wedlug o. ]. Brusito - moze by¢ uczenie sie na btedach
naszych praojcéw i na tej podstawie szukanie rozwigzan wspotczesnych
probleméw, w tym takze ekologicznych. W swoim wyktadzie przed-
stawil on trzy archetypy: Noe jako archetyp wspoétczesnej troski o przy-
rode (archetyp weterynarza); potop - archetyp globalnego kataklizmu

1os lutego 2016 r. na Wydziale Teologicznym UP JPIl w Krakowie, o. dr Jerzy Brusito
uzyskat tytut doktora habilitowanego.
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przyrodniczego (wedtug Autora wyktadu nie grozi nam totalny potop.
Prawdziwym zagrozeniem o skutkach globalnych jest drzemigcy pod
parkiem Yellow Stone [USA] wulkan) oraz Arka Noego jako teologiczno-
moralny archetyp zmagan cztowieka ze zmianami klimatycznymi.

Tematem kolejnego wyktadu byt ,Status zwierzat w kontekscie
postulatow ekologicznych” autorstwa ks. prof. dr. hab. Ireneusza
Mroczkowskiego z UKSW. W centrum badan naukowych ks. Profesora
znajduja sie: antropologia teologiczno-moralna; biologiczne, psycho-
logiczne i duchowe uwarunkowania tozsamosci cztowieka; metodologia
teologii moralnej; relacje miedzy religia i kulturg; teologia rodziny,
nowa ewangelizacja. Swdj wyktad ks. Profesor opart na dwoch
pytaniach: czy mozna méwi¢ o teologii zwierzat i cierpieniu zwierzat?
Jak budowa¢ chrzescijanska etyke odpowiedzialnosci za zycie zwierzat?
Odpowiadajac na zadane pytania, Prelegent stwierdzit, ze nie tylko
mozna, ale nawet trzeba méwic o teologii zwierzat i ich cierpieniu, oraz
0 tym, iz szczegdlna pozycja cztowieka powinna by¢ ograniczona do
uprawiania i strzezenia powierzonej mu ziemi i zwierzat. Szacunek
wobec Stwoércy musi sie rowniez przetozy¢ na szacunek wobec
stworzenia - zwierzat.

Czwartg sesje obrad zamknat referat ks. dr. Jarostawa Sobkowiaka
MIC z UKSW, zatytutowany ,Ekologia - nowy styl zycia?”. Obszary badan
Prelegenta: teologia moralna, intellectus fidei, antropologia, gender a
nowy porzadek moralny, nowy ateizm. W swoim wyktadzie ks. ]J. Sob-
kowiak zwrdcit uwage na to, Ze dzisiaj mozna juz méwic o swoistej eko-
sieci wzajemnych powigzan, niemal o eko-szale, ktéry widzimy niemal
na kazdym kroku, lansujagcym nowy styl zycia. Synonimami tego nowego
stylu zycia statly sie homeopatia, joga, sypanie mandali itd. W tak
rozumiane]j ekologii ub6stwiono narzedzia, metody, doprowadzajgc do
swoistego synkretyzmu religijnego.

Podsumowaniem tej sesji byta dyskusja panelowa, w ktdrej udziat
wzieli uczestnicy - referenci ostatniej ses;ji.
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MONIKA ADASZKIEWICZ*

TERESIN - NIEPOKALANOW

Ogolnopolska konferencja maryina
w , Kolbhianum”
”

Doroczna konferencja maryjna w Instytucie Maryjno-Kolbianskim
,Kolbianum” w Niepokalanowie, ktéra miata miejsce 9 pazdziernika
2015 r., zostata zorganizowana przez: jednostki organizacyjne Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie: Katedre Mariologii, Centrum Studiéw Mariologicznych
»,Kolbianum” oraz Instytut Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa, a takze
Klasztor o0o. Franciszkané6w w Niepokalanowie, Stowarzyszenie
+Rycerstwo Niepokalanej” w Polsce oraz Katedre Studiéw Religijnych
Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu Konstantyna Filozofa w Nitrze
(Stowacja). Patronat medialny nad konferencja objeto Wydawnictwo oo.
Franciszkanéw oraz Radio ,Niepokalanow”.

Tegoroczna konferencja podjeta temat: ,Maryja ikong wolnosci
i wyzwolenia. Aspekt teologiczny i przekaz medialny”.

Zebranych w sali Sw. Bonawentury w Niepokalanowie prelegentéw
i gosSci na poczatku powitat o. dr Mirostaw Bartos OFMConv, gwardian
Niepokalanowa, ktory jako przetozony tego szczegdélnego miejsca,
zatozonego przez Sw. Maksymiliana Kolbego, by promieniowato duchem
maryjnym na caty §wiat, zyczyt wszystkim owocnych obrad oraz swiatta
Ducha Swietego i opieki Tej, ktéra daje czlowiekowi prawdziwa
wolnos¢.

" MONIKA ADASZKIEWICZ (ur. 22.07.1983). Absolwentka Wyzszej Szkoty Menadzerskiej w
Warszawie. Sekretarz Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,Kolbianum” w Niepokalanowie.
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Jako pierwszy glos zabrat o. dr hab Pawet Warchot OFMConv,
»Kolbianum”/UKSW, ktéry wprowadzit uczestnikow w problematyke
konferencji, podkreslajac jej aktualno$¢ w dobie, gdy cztowiek coraz
czeSciej poddany jest wewnetrznemu i zewnetrznemu zniewoleniu.
Stwierdzit on: ,Zyjemy w czasach, w ktérych trudno okresli¢ i zro-
zumie¢, czym jest wolnos$¢. Dla wielu wolno$¢ - to mozliwos¢ czynienia
tego, co sie im podoba. W czasach wspéiczesnych czyni sie z niej absolut,
ktéry ma by¢ Zrédlem wartosci, by cztowiek byt wolny i niczym
nieskrepowany, by mégt czyni¢ to, co sie mu podoba. Dla wielu wolno$¢
mie$ci sie w poszukiwaniu uzytecznosci albo przyjemnosci i odejsciu od
tych wartosci, ktére byly przez wieki, a mianowicie: prawdy, dobra
i piekna...”. Prelegent przytoczyl réwniez 97. punkt ,Instrukcji o chrze-
Scijanskiej wolnosci i wyzwoleniu”: ,«Btogostawiona jeste$, ktora
uwierzytas..»" (kk 1,45). Matka Boza odpowiada w hymnie Magnificat
na pozdrowienie ElZzbiety okrzykiem swojego serca. Pokazuje nam, Ze
jedynie przez wiare i w wierze Lud Bozy, idac za Jej przykladem, bedzie
zdolny wyrazi¢ w stowach i wcieli¢ w swoje zycie misterium planu
zbawienia i jego wyzwolenicze odniesienie na ptaszczyzZnie jednostkowej
i spotecznej. Rzeczywiscie, to w $wietle wiary dostrzega sie, w jaki
sposOb historia zbawienia jest historia wyzwolenia ze zla wyste-
pujacego w najbardziej radykalnej formie i wprowadzeniem ludzko$ci
do prawdziwej wolno$ci dzieci Bozych. Maryja catkowicie oddana Bogu
i zupelnie zwrécona ku Niemu, u boku swojego Syna, jest
najdoskonalsza ikong wolnosci oraz wyzwolenia ludzkosci i wszech-
Swiata. To ku Niej Kosciot, ktorego jest Matkg i Wzorem, powinien
zwracac swoj wzrok, by zrozumie¢ w peti sens swojego postannictwa”.

Nastepnie kolejno prelegenci, dyscyplinujac sie w okreslonych
przez organizatoréw ramach czasowych (25 min.), przedstawili pro-
blematyke wolnosci i wyzwolenia w kontekscie maryjnym.

W I sesji gtos zabierali kolejno:

» prof. UP JP Il dr hab. Janusz Krélikowski, UP JPII, ,Maryjai droga
wyzwolenia chrzescijanskiego”;

» 0. dr Jan Konior S], Akademia ,Ignatianum”, ,Niepokalana -
ikong wolnosci i uporzagdkowanego sensu u $w. Ignacego Loyoli”;

» ks. dr Wiestaw Bozejewicz, Wyzsza Szkota Spoteczno-
Ekonomiczna, ,Fatima drogg do wolnosci”;
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» o. dr hab. Ignacy Kosmana OFMConv, UKSW/,Kolbianum”,
,Maryja ikong wolnego cztowieka w przepowiadaniu
homilijnym”;

» o. dr hab. Pawet Warchot OFMConv, UKSW/,Kolbianum”,
»Prorocy mniejsi Narodu Polskiego o Maryi, Matce wolnosci”;

» dr Monika Walu$, UKSW, ,Matka wolno$ci. Inspiracje wolnosci
w poszukiwaniu powotan kobiecych”.

Sesje Il wypetnitly cztery wystapienia:

» prof. dr hab. Karol Klauza, KUL, ,Maryja Ikong wolnos$ci wedtug
Dionizego +Lukaszuka” (pod nieobecno$¢ Profesora, jego
przedtozenie odczytat o. Wojciech Dec OSPPE);

> dr Dariusz Zuk-Olszewski, Uniwersytet Konstantyna Filozofa
(Nitra), ,Sanktuaria maryjne za tzw. Zelazng kurtyng oazami
wolnos$ci w zniewolonym Swiecie”.

» godz. 15.00 wszyscy obecni w sali $w. Bonawentury modlili sie
koronka do Mitosierdzia Bozego. Nastepnie gtos zabrali jeszcze
nastepujacy prelegenci:

» ks. prof. UKSW dr hab. Andrzej Adamski, ,Medialne inicjatywy
i dziela zwigzane z kultem Maryi w Polsce w stuzbie wolnosci
i godnosci osoby ludzkiej”;

» prof. UKSW dr hab. Grzegorz tecicki, ,Filmowe wizerunki Maryi
jako Ikony wolnos$ci w wybranych produkcjach filmowych”.

Popotudniowa sesja zakonczyta sie dyskusjg oraz podsumowaniem
konferencji, ktéorego dokonat o. prof. UKSW dr hab. Grzegorz Bartosik
OFMConv, UKSW/, Kolbianum”.

Uwienczeniem catego dnia byta uroczysta Msza Swieta, ktdrej
przewodniczyt i stowo Boze wyglosit 0. dr Mirostaw Bartos, gwardian
Niepokalanowa.
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PIOTR MATUSZAK OFMCoONV*

tODZ

Sympozjum pastoraine
w todzi-tagiewnikach

W WyzZszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw w Lodzi-
Lagiewnikach, 14 listopada 2015 r. odbyto sie doroczne sympozjum pa-
storalne, zorganizowane przez ks. dr. Marcina Wojtasika i o. dr. Piotra
Matuszaka, rektora seminarium. Tematem tegorocznego spotkania byto
,Dojrzewanie seksualne, a rozwo6j moralny cztowieka”.

Spotkanie rozpoczeto sie Mszg Swietg pod przewodnictwem bp.
Marka Marczaka, biskupa pomocniczego archidiecezji t6dzkiej. W spo-
tkaniu, oprdcz alumndw, wziela udziat spora reprezentacja t6dzkich ka-
techetow $wieckich. Prelegentami byli:

» mgr Magdalena i Piotr Ogrodowczykowie, ,Wychowanie do
mitoSci w aspekcie rozwoju psychoseksualnego mtodego
cztowieka”;

» dr Elzbieta Wrdéblewska, ,Seksualnos$¢ cztowieka w wymiarze
daru”.

Matzonkowie, M. i P. Ogrodowczykowie (od 19 lat w matzenstwie,
4 dzieci) zajmuja sie zagadnieniami wychowania i profilaktyki proble-
mow dzieci i mtodziezy. W swojej postudze na rzecz profilaktyki zdro-
wia rodziny majg duza praktyke w indywidualnej pracy z mtodziezg i

" PioTR MaTuszak OFMConv (ur. 16.06.1977). Doktor teologii. Rektor WSD oo.
Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach. Wyktadowca teologii pastoralnej. Prefekt ds. formacji
CEO. Wiceprzewodniczacy Konferencji Rektorow Wyzszych Seminaridw Duchownych
Diecezjalnych i Zakonnych w Polsce. Delegat Konferencji Wyzszych Przetozonych Zakondw
Meskich w Polsce ds. zakonéw meskich w archidiecezji todzkiej.
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dorostymi: sg autorami warsztatéw dla rodzicow o wychowaniu seksu-
alnym w rodzinie. Postuguja w poradni zycia rodzinnego. M. Ogrodow-
czyk jest Instruktorem Metody Rozpoznawania Ptodnosci - prezesem
oddziatu t6dzkiego Polskiego Stowarzyszenia Nauczycieli Naturalnego
Planowania Rodziny.

E. Wrdblewska jest absolwentka psychologii w Instytucie Psycholo-
gii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i studiéw podyplomowych -
seksuologia kliniczna w Szkole Wyzszej Psychologii Spotecznej w War-
szawie. Specjalizuje sie w: problemach w sferze seksualnej, pomocy psy-
chologicznej dla oséb dorostych (terapia indywidualna), terapii matzen-
skiej i terapii rodzin.

211
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MONIKA ADASZKIEWICZ

TERESIN - NIEPOKALANOW

Sympozjum w ,Kolhianum”

27 listopada 2015 r., w Instytucie Maryjno-Kolbianiskim ,Kolbia-
num” w Niepokalanowie odbyto sie sympozjum na temat: ,Rola Maryi
w dziele nowej ewangelizacji”, zorganizowane przez studentéw Mario-
logicznego Kota Naukowego!.

Sympozjum otworzyt o. dr hab. Pawel Warchot OFMConv, wicedy-
rektor Instytutu, ktéry powitat uczestnikow sympozjum oraz zaproszo-
nych gosci.

Nastepnie prowadzacy sympozjum ks. mgr-lic. Piotr Brzeski, rektor
WSD Archidiecezji Lwowskiej, wprowadzit obecnych w tematyke sym-
pozjum oraz zaprezentowatl poszczeg6lnych prelegentow.

Program sympozjum podzielony zostat na dwie sesje. W ramach
pierwszej sesji swoje wystgpienia miato czterech prelegentéw - dokto-
rantow , Kolbianum”:

» mgr-licc. Mateusz Micek OFMConv (III rok mariologii),
przedstawit temat ,Maryja - Gwiazda nowej ewangelizacji”,
w ktorym skoncentrowat sie na trzech gltéwnych aspektach:
posta¢ Maryi w apostolstwie i rozumieniu misji; maryjna wiara,
jako podstawa ewangelizacji z Maryja; oddawanie czci Maryi,
jako sita do napedu i wzrostu ewangelizacji. Prelegent
podkreslit, iz ,przede wszystkim radosne i ptyngce gteboko
z serca gtoszenie Dobrej Nowiny prowadzi do nowej ewange-
lizacji, poniewaz tylko w ten sposéb moze otworzy¢ sie dzisiej-

! Mariologiczne Koto Naukowe powstato 18 pazdziernika 2012 r. i skupia w swoich
szeregach studentow studidw doktoranckich i podyplomowych z mariologii.
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szy cztowiek na Ewangelie i doswiadczy¢ mitoSci Boga w swoim
zyciu. Dlatego Maryja, jako Gwiazda nowej ewangelizacji
promieniuje $§wiattem chrzescijanskiej wiary, a ci, ktérzy zostali
ol$nieni tym $wiatlem, promieniuja dzieki Maryi i przekazuja
wiare innym”.

» mgr-lic. Renata Wnuk (IV rok mariologii), skoncentrowata sie na
temacie ,Nowa ewangelizacja w ujeciu papiezy: od $w. Jana
Pawta Il do Franciszka”. Doktorantka omdéwita liczne dokumenty
posoborowe Jana Pawta II, nawigzujace do nowej ewangelizacji.
Podkreslita, iz doniosta role Maryi w dziele ewangelizacji
dostrzegaja takze: Benedykt XVI w encyklice ,Deus Caritas est”
oraz papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej ,Evangelii
gaudium”, ktéra Kkonczy sie zawierzeniem dzieta nowej
ewangelizacji Matce Boze;.

» mgr-lic. Piotr Kowalczyk (IV rok mariologii), zaprezentowat
temat ,Maryja - uczennica -misjonarka - ewangelizatorka”.
Zauwazyt w nim, ze ,Maryja jest najwierniejsza uczennicg swego
Syna, bedac jednocze$nie najdoskonalsza na dzisiejsze czasy
ewangelizatorkg i misjonarka. Ewangelizujac, uczy nas rady-
kalizmu ewangelicznego, tak zaniedbanego w dzisiejszym Swie-
cie, przepetionym liberalizmem i nowymi, pozbawionymi Boga,
ideologiami”.

» ks. mgr Stanistaw Kudetka (I rok mariologii), na zakonczenie
pierwszej sesji przedstawit tematyke ,Maryja - Gwiazda nowej
ewangelizacji w aspekcie dzialania Ducha Swietego i wyzwan
wspotczesnosci”. Podkre$lit, ze ,nowa ewangelizacja jest
odwaznym gloszeniem Jezusa i Jego oredzia w Duchu Swietym
wszystkim ludziom. Istnieje potrzeba gloszenia Ewangelii
w nowy sposOb, musi ona obja¢ i zaangazowal wszystkich
chrze$cijan, aby $wiadczyli z wiekszym entuzjazmem i przeko-
naniem o swojej wierze. Owocno$¢ i skutecznos$¢ tego dzieta
moze dokona¢ sie poprzez $wiadomg ulegto$¢ Duchowi
Swietemu na wzér Maryi”.

Sesje druga wypetnito pie¢ wystgpien, w ktérych wzieli udzial nie
tylko doktoranci, ale tez studenci studiéw podyplomowych:
» mgr-lic. Zofia Tomaszewska (Il rok mariologii), przedstawita

uczestnikom sympozjum temat ,Maryja - uczennica i nauczy-
cielka”, wskazujac na trzy gléwne zagadnienia: Maryja -
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nauczycielka - wychowawczyni; Maryja - pierwsza uczennica
Chrystusa; uczaca uczniéw Chrystusa.

» mgr-lic. Norbert Siwinski OFMConv (II rok mariologii),
skoncentrowat sie na temacie ,Nowa ewangelizacja w $wietle
tajemnicy Maryi. Gtos w dyskusji z Europy Zachodniej”. W swoim
wystgpieniu Prelegent zaprezentowat kontekst biblijny nowej
ewangelizacji i obecno$ci w niej Maryi wedtug pastoralistéow
i dogmatykéw Europy Zachodniej. Podkreslil, Ze w przedsta-
wionych przez niego wypowiedziach teologéw ,uwidacznia sie
szczegb6lna rola Maryi w poszczegdélnych procesach, decydu-
jacych o zyciu i aktywno$ci Ko$ciota. Maryi zostaty przez to
nadane konkretne imiona (tytuly), wskazujgce na Jej dziatanie
i udzialt w (nowej) ewangelizacji”.

» mgr Marzena Szczepkowska (II rok mariologii), przedstawita
prezentacje zatytulowang ,Nowy feminizm, czyli o znaczeniu
Maryi w dziele nowej ewangelizacji”. Doktorantka skupita sie na
dwdch gtéwnych zagadnieniach: czym jest nowy feminizm oraz
na zrédtach doktryny - biblijnych i nauczaniu $w. Jana Pawta 1L
Prezentujac temat, Prelegentka pragneta, aby nowy feminizm
zaczat kojarzy¢ sie zebranym ze zrodtem biblijnym. ,Chociaz
zatozenia nowego feminizmu mozna rozwaza¢ na roéznych
ptaszczyznach, to jednak podstawg mys$lenia nowofe-
ministycznego jest Osoba Jezusa Chrystusa, jest nowos¢
ewangeliczna, jest aktualizacja antropologii biblijnej w odnie-
sieniu do kobiet. Stad nowy feminizm stanowi istotng cze$¢
nowej ewangelizacji”.

» mgr Paulina Wysocka (II rok studiéw podyplomowych z mario-
logii), zaprezentowata temat ,Zdoby¢ caty $wiat dla Chrystusa
przez Niepokalang, czyli o roli Maryi w nowej ewangelizacji
wedtug Sw. Maksymiliana Marii Kolbego”. Prelegentka w swoim
wystgpieniu wyroznita trzy punkty definicji nowej ewangelizacji,
nawigzujac do osoby $w. Maksymiliana: ewangelizacja nowa co
do swej zarliwosci; ewangelizacjia nowa co do metody;
ewangelizacja nowa co do $rodkéw. Podkreslita réwniez, ze ,Sw.
Maksymilian Maria Kolbe pokazuje nam prosta droge, droge
maksymalizmu: odda¢ wszystkie swoje sity, zastosowac¢ wszelkie
mozliwe i godziwe $rodki, by zdoby¢ wszystkich ludzi (caty
Swiat) dla Chrystusa przez Maryje. Mimo iz ten wyjgtkowy
Franciszkanin zyl, zanim Kosciét rozeznat potrzebe nowej
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ewangelizacji, jego zycie jest Swiadectwem, w jaki spos6b mozna
to dzieto realizowac”.

» mgr Jolanta Nowinska (Il rok studiéw podyplomowych z mario-
logii), przedstawita tematyke ,Maryja - wzor misjonarki i ewan-
gelizatorki wedtug «Zyé Bogiem» o. Gabriela od $w. Marii
Magdaleny”. W wygtoszonym referacie Prelegentka zaznaczyta,
iz ,Maryja jest wzorem misjonarki i ewangelizatorki, poniewaz
przez cate zycie wshtuchiwata sie w stowo BoZe, byla mu
postuszna, jednoczyta sie ze swoim Synem i wspédipracowata
z Nim w dziele zbawienia”.

Po wystgpieniach Prelegentéw odbyta sie dyskusja, po ktérej pod-
sumowania sympozjum dokonata dr Iwona Zielonka z naszego Instytu-
tu. Zaznaczyla, iz jest to pierwsze sympozjum o takiej tematyce, zorgani-
zowane nie przez naukowcéw, lecz przez studentéw ,Kolbianum”, nale-
zacych do Mariologicznego Kota Naukowego, ktérzy przygotowali
bardzo wartosciowe referaty. Dziekujac wszystkim za obecnos¢, dr Iwo-
na Zielonka zaproponowata réwniez, aby studenci nie zaprzestali na
tym jednym sympozjum, ale by z checig angazowali sie w przygotowania
kolejnych.

Uwieniczeniem sympozjum byto udzielenie wszystkim zebranym

btogostawienistwa przez o. prof. dr. hab. Celestyna S. Napiérkowskiego
OFMConv z naszego Instytutu.
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KAzIMIERZ MALINOWSKI OFMCONV*

WARSZAWA

W dniach 27 - 28 listopada 2015 r., w auli $w. Jana Pawta II w kra-
kowskich Lagiewnikach, z inicjatywy europosta prof. dr. hab. Ryszarda
Legutki odbyt sie Europejski Kongres w obronie chrzes$cijan. W wyda-
rzeniu wzieli udziat specjalisci z zakresu prawa miedzynarodowego, po-
lityki zagranicznej, przedstawiciele organizacji miedzynarodowych
i wysocy przedstawiciele KoSciota Bliskiego Wschodu. Patronat nad
Kongresem objat Prezydent RP Andrzej Duda.

Otwierajac kongres, prof. Ryszard Legutko podkreslil, ze reakcja
rzadéw i instytucji miedzynarodowych na przemoc, jaka ma miejsce
wobec chrzescijan, jest zdecydowanie niewystarczajaca. ,Jednym z ce-
16w kongresu jest przekazanie informacji o zakresie i skali przeslado-
wania chrzescijan. Wiele os6b moze nie by¢ Swiadomych ich skali. Dru-
gim celem jest okre$lenie, jak mozemy pomoc”.

" KaziMiErRz MALINOWskI OFMConv (ur. 13.06.1955). Mgr-lic teologii moralnej. Absolwent
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W |. 1970-1975 podczas nauki w technikum
mechanicznym dotart do finatu Olimpiady wiedzy o Polsce i $wiecie wspotczesnym, dzieki
czemu po zdaniu matury miat zapewniony wstep na studia wyzsze. Od 1989 r. byt
wyktadowcy teologii moralnej i etyki oraz wicerektorem w Wyiszym Seminarium
Duchownym oo. Franciszkandw w Krakowie. Od 1996 r. byt wikariuszem prowincji oraz
prefektem studiow w prowincji krakowskiej. Ponadto do jego kompetencji nalezata formacja
i wychowanie w ramach zakonu franciszkanéw na obszarze Europy Srodkowej. W |. 2000-
2008 sprawowat urzad prowincjata zakonnej prowincji  krakowskiej. Przy Konferencji
Episkopatu Polski zostat sekretarzem generalnym Konferencji Wyzszych Przetozonych
Zakonéw Meskich oraz konsultorzem w Komisji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i
Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. Zostat cztonkiem Miedzynarodowej Komisji ds. Rewizji
Konstytucji Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych (CIRC). Publikowat w czasopismach:
,Przeglad Akademicki”, ,Nurt Franciszkanski”, ,,Gos¢ Niedzielny”, ,,Bratni Zew”.
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Ks. dr hab. Waldemar Cisto, UKSW, dyrektor Stowarzyszenia Papie-
skiego ,Pomoc KoS$ciotowi w Potrzebie”, przedstawit na Kongresie ra-
port stowarzyszenia na temat sytuacji chrzescijan na $wiecie. ,Sytuacja
w 13 z 22 krajow pogorszyta sie” - mowit ks. W. Cisto, zwracajac uwage
m.in. na przyktad Arabii Saudyjskiej. Mimo Ze w kraju tym mieszka 1,5
mln katolikéw, nie majg oni swojego miejsca modlitwy ani zadnego kon-
taktu z sakramentami. , To, co mozemy zrobié¢, to by¢ glosem tych, ktérzy
dzisiaj glosu nie maja. Nie chcemy Zadnych przywilejéw dla chrze$cijan -
upominamy sie tylko o podstawowe prawa” - podkreslat.

Z kolei o. Andrzej Halemba, wieloletni misjonarz Fidei Donum
w Afryce, a obecnie szef departamentu ds. Bliskiego Wschodu w Stowa-
rzyszeniu ,,Pomoc Kosciotowi w Potrzebie”, mowil o wielkim $wiadec-
twie wiary, jakie daja chrzescijanie w krajach Kos$ciota przesladowane-
go. ,W Swiecie Bliskiego Wschodu swieca gwiazdy niezwykte - chrzesci-
janie, ktérzy przezywaja swoje chrzescijanstwo do gtebi. Zywa wiara
niesie ich przez ocean nienawisci" - powiedziat 0. A. Halemba.

Wsrdd zaproszonych gosci byt réwniez ks. abp Joseph Coutts, arcy-
biskup Karaczi z Pakistanu. Opowiedziat on o trudnej sytuacji chrzesci-
jan w Pakistanie, ktorzy sa przesladowani w tym kraju gtéwnie za bluz-
nierstwo. ,Ten argument moze by¢ i bardzo czesto jest naduzywany.
Gdy pada oskarzenie, oskarzony nie ma praktycznie Zadnych szans
obrony. Czesto atakowana jest nie tylko jedna osoba, ale takze cata ro-
dzina i spoteczno$¢” - méwit abp J. Coutts.

Inny z gosci, biskup chaldejskiego patriarchatu Babilonu, abp Shle-
mon Warduni z Iraku, zauwazyl, Ze na terenach, na ktérych od 2000 lat
mieszkali chrze$cijanie, dzi§ nie ma ich juz praktycznie wcale. ,Kilka lat
temu uprzedzatem, Ze jesli Europa nie zacznie robi¢ nic, ISIS? zapuka
takze do jej drzwi. To juz sie dzieje np. we Francji. Szatanskie dziatania
chcg dzi§ wykorzeni¢ chrzescijanstwo z Bliskiego Wschodu. Btagamy
o wszelkie dzialania na rzecz bezpieczenstwa w tym regionie” - apelo-
wat abp S. Warduni.

Po wystgpieniach biskupow z Bliskiego Wschodu do uczestnikéw
Kongresu zwrdcit sie kard. Stanistaw Dziwisz. W jego wypowiedzi zna-
lazto sie szereg waznych stwierdzen, dotyczacych relacji Kos$ciota z mu-
zulmanami. O obecnej sytuacji na Bliskim Wschodzie powiedzial m.in.:
,Koscioét katolicki doby posoborowej, pomny na burzliwe dzieje relacji
muzulmansko-chrzescijaniskich, wielokrotnie wystepowal z licznymi

1o . . . .
Skrétowa nazwa panstwa islamskiego
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inicjatywami pokojowej wspotpracy. Wiele z nich przyniosto bardzo
wymierne, pozytywne owoce. Mimo to obecnie obserwujemy jednak
niebezpieczny wzrost oddzialywania politycznego, wojujacego islamu.
Nurt ten podwazyt i czesto zniszczyt w praktyce osiagnietg przez lata
koegzystencje chrzescijan z wieloma otwartymi na wspétprace muzut-
manami. Chrzescijanie stali sie ofiarg pekniecia wewnatrz cywilizacji is-
lamu. Nie jest bowiem tajemnica, Ze we wspotczesnych konfliktach bli-
skowschodnich ginie wiecej muzutmanéw zabijanych przez swych
wspoétbraci w wierze niz chrzescijan. W $wiecie muzutmanskim toczy
sie zaciekta walka o wyktadnie islamu, w ktorej chrzescijanie ptaca
wielkg cene za wspoétprace z wszystkimi ludZmi dobrej woli, czyli
przede wszystkim z otwartymi na postep wyznawcami islamu”.

Kardynat odniost sie takze do obojetnej postawy wielu Europejczy-
koéw wobec dramatu przesladowania chrzescijan na Bliskim Wschodzie:
»,Mimo tysigca naszych waznych racji w ramach poprawnosci politycz-
nej, w oczach Boga postawa milczenia nie ma racji. W oczach Boga racje
ma jedynie ten, kto sie zatrzymuje nad tragedia cztowieka. Oby nasza,
chrzescijanska droga na Bliskim Wschodzie nie byta przekleta. [ to nie z
powodu obecno$ci zb6jcéw. Ale z powodu braku mitosci i wrazliwosci
tych, ktoérzy, jak w przypowiesci o dobrym Samarytaninie, «mineli» bie-
daka. Sa winni, gdyz kazali zamilkng¢ sercu. Dla waznych racji. To nie
bandyci uczynili te droge straszng. To obojetno$¢ ludzi uwazajacych sie
za dobrych”.

Uczestnicy kongresu zastanawiali sie réwniez nad tym, w jaki spo-
s6b mozna nie$¢ pomoc przesladowanym chrzescijanom. Wedtug ks.
prof. dr. hab. Piotra Mazurkiewicza, UKSW, jest wola polityczna do dzia-
fania, ale nie jest ona zinstytucjonalizowana. ,Z jednej strony wynika to
z ideologizacji polityki, a z drugiej z ignorancji” - uwaza Prelegent.

Jednym z prelegentéw byt réwniez prof. dr hab. Krzysztof
Szczerski, minister w Kancelarii Prezydenta RP Andrzeja Dudy. W opinii
Profesora, jednym z podstawowych problemdéw polityki europejskiej
jest post-tozsamos¢. ,Nie dos¢, ze nie potrafi dojrze¢ problemoéw chrze-
$cijan, upomnie¢ sie o nich, ale zwalcza tych, ktérzy probuja sie o nich
upomina¢. Niebranie odpowiedzialnosci za te wspdlnoty jest grzechem
politykéw europejskich. Zeby to zrozumie¢, trzeba zna¢ kod genetyczny
wtasnej kultury” - moéwit K. Szczerski. Podkreslit, Ze pomoc przeslado-
wanym chrzescijanom nie moze sie koncentrowac jedynie na sprowa-
dzaniu ich do Europy. ,Nalezy ratowac chrze$cijan w sytuacji zagrozenia
zycia, ale ostatecznym celem powinno by¢ ratowanie Ko$ciotéw na
miejscu” - zaznaczyt Profesor.
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Wsréd pozostatych zaproszonych gosci nalezy réwniez wymieni¢:

» bp Kyrillos Kamal William Samaan z Kos$ciota obrzadku
koptyjskiego, Asjutu, Egipt;

» Kks. prof. dr hab. Henryk Witczyk, KUL, Fundacja DABAR;

» Luca Volonte, byty Przewodniczacy Grupy EPP przy Radzie
Europy, Fundacja Novae Terrae

» dr Krzysztof Strzatka, UJ;

» prof. dr hab. Aleksander Stepkowski, Prezes Instytutu na rzecz
Kultury Prawnej Ordo luris;

» prof. Jane Adolphe, z Ave Maria School of Law;

» dr Jose Luis Bazan, Radca prawny Komisji Episkopatow
Wspdlnoty Europejskiej COMECE;

» dr Roger Kiska, starszy Radca prawny i Zastepca Dyrektora
Alliance Defending Freedom;

» Francisco Javier Borrego Borrego, byly Sedzia Europejskiego
Trybunatu Praw Cztowieka.

Cato$¢ kongresu na zakonczenie podsumowat jego gtéwny or-
ganizator, prof. dr hab. Ryszard Legutko. W swoim wystgpieniu przy-
pomniat, Ze celem Europejskiego Kongresu w obronie przesladowanych
chrzescijan byto wypracowanie kierunkéw dziatan prawnych i politycz-
nych, moggcych wptyng¢ na ograniczenie tego okrutnego zjawiska.
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCoNvV*

TERESIN - NIEPOKALANOW

Kongres Mariologiczny w Irkucku

Irkuck - miasto potoZzone na gtebokiej Syberii, gdzie kilka lat temu
padt rekord zimna (-72 st. C). Tam wtasnie w dniach 4 - 6 grudnia 2015
r. miat miejsce Kongres Mariologiczny pod tytutem ,Maryja - Matka Mi-
tosierdzia”. Kongres ten byt potgczony z duszpastersko-naukowgq konfe-
rencja, ktérej hastem przewodnim byty stowa z Ewangelii wg $w. Jana:
,0to Matka twoja!” (] 19,26).

Otwarcie Kongresu odbyto sie w miejscowej katedrze pw. Niepoka-
lanego Serca NMP. Powitalne stowo do uczestnikow Kongresu skierowat
miejscowy biskup Cyryl Klimowicz. Uroczystej Mszy swietej inaugura-
cyjnej przewodniczyt nuncjusz apostolski w Rosji, abp Ivan Jurkowicz,

" CeLESTYN STANIstAW NAPIGRKOWSsKI OFMConv (ur. 03.09.1933) profesor teologii dogma-
tycznej, mariolog. Cztonek Komisji Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu (1970-1994), Komisji
Mieszanej (1974-1994), Komisji Mieszanej Katolicko-Luteranskiej, powotanej przez watykan-
ski Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan i Swiatowa Federacje Luterariskg (1974-1984), Pod-
komisji Dialogu (1977-1996), przewodniczyt Sekcji Dogmatycznej Teologdéw Polskich (1983-
1989); cztonek Komisji Katolicko-Luteranskiej w Polsce. Promotor 55 doktoréw. Od 1983 r.
zajmowat stanowisko profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Byt kierownikiem Ka-
tedry Mariologii KUL oraz statym wspdtpracownikiem Instytutu Ekumenicznego tej uczelni,
profesorem teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkandw
w todzi-tagiewnikach. Twdrca i wieloletni redaktor rocznika teologicznego , Lignum vitae”,
wydawanego we wspomnianym seminarium. Obecnie jest na emeryturze i pracuje w Insty-
tucie Maryjno-Kolbiariskim w Niepokalanowie. Jest autorem wielu publikacji, gtéwnie z dzie-
dzin mariologii, ekumenizmu i metodologii teologii oraz franciszkanizmu. W 2014 r. zostat
doktorem honoris causa Uniwersytetu Opolskiego. Promotorem w przewodzie byt bp prof.
Andrzej Czaja.
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zas$ homilie wygtosit metropolita diecezji Matki Boskiej w Moskwie, abp
Pawet Pecci. Kongresowi towarzyszyta réwniez wystawa zlokalizowana
w katedrze, zatytutowana ,Objawienia Maryi i Jej cudowne ikony”.

Pierwszy wyklad w dniu 4 grudnia wygtosit o. prof. dr hab. Celestyn
Stanistaw Napiérkowski OFMConv z Niepokalanowa (Polska). W sumie
o0. Profesor w czasie trwania Kongresu wygtosit trzy referaty: ,0 Maryje
bardziej biblijng”, ,Matka Mitosierdzia” i ,, 15 maryjnych zadziwien Jana
Pawta I1".

Pozostali prelegenci to:

» o. dr Jozef Wectawik SVD, Rektor Misyjnego Seminarium
Duchownego Ksiezy Werbistow w PienieZnie;

» o. Jakub Btaszczyszyn SVD, Regional Ksiezy Werbistow
pracujacych w Regii, Ural;

» leromonach Inocenty Denszczykow - pracownik Wydziatu
Misyjnego Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej.

W trakcie trwania Kongresu odbyto sie rowniez wiele imprez towa-
rzyszacych. Rownolegle z Kongresem Mariologicznym trwat Kongres
Dzieciecy, na ktéorym podsumowano dzieciecy konkurs na obraz, plakat,
rysunek o tematyce maryjnej. Uczestnicy spotkania wzieli takze udziat
w koncercie, podczas ktérego wystuchali utworéw stawiacych Matke
Boza.
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MONIKA ADASZKIEWICZ

TERESIN - NIEPOKALANOW

Z inicjatywy WSD Archidiecezji Lwowskiej, Instytutu Teologicznego
Archidiecezji Lwowskiej, Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardy-
nala Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Instytutu Maryjno-
Kolbianskiego ,Kolbianum” w Niepokalanowie oraz Mariologicznego
Kota Naukowego, we Lwowie, 23 kwietnia 2016 r., zostato zorganizo-
wane sympozjum mariologiczne na temat ,Mitosierdzie Boze bede wy-
stawiat na wieki”.

Spotkanie rozpoczeto sie Mszg Swietg, ktorej przewodniczyt abp M.
Mokrzycki. Nastepnie otwarcia obrad dokonat ks. dr Jacek Uliasz, dyrek-
tor Instytutu Teologicznego we Lwowie. Po stowach powitania wszyst-
kich gosci w tematyke sympozjum wprowadzit o. dr hab. Pawel Warchot
OFMConv, ,Kolbianum”.

SESJA |

Pierwszej sesji przewodniczyt o. dr hab. Pawet Warchot. Swoje pre-
lekcje wygtosili kolejno:

» dr Monika Walus UKSW/, Kolbianum”, ,Mitosierdzie w Biblii”;

» o. prof. UKSW dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv,
UKSW/”Kolbianum”, ,,Obecno$¢ Maryi w 1050-letniej historii
chrzescijanstwa w Polsce - znakiem Bozego Mitosierdzia”;

» Kks. mgr Mariusz Dydak, ,Milosierdzie w nauczaniu $w. Jana
Pawta II”; mgr Marzena Szczepkowska, ,Maryja jako znak
Bozego Mitosierdzia wobec kobiet i $wiata”;
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» Kks. Wiaczestaw Dorosz, dyrektor ,Caritas”, ,Dzieta mitosierdzia
w archidiecezji Iwowskiej”.

SESJAII

Drugiej sesji obrad przewodniczyt ks. dr Jacek Uliasz. Prelegenci
wygtlosili nastepujace wyktady:

» 0. dr hab. Pawel Warchot, ,Milosierdzie w postudze Ko$ciota”;
ks. mgr Marcin Stanistawski, ,Kaptan - szafarz Mitosierdzia
w Dzienniczku s. Faustyny”; s. mgr Zofia Tomaszewska, ,Dzieto
w stuzbie Bozego mitosierdzia o. Domenico Labellarte”;

» 0. mgr Norbert Siwinski OFMConv, ,Mitosierdzie w pismach $w.
Antoniego Padewskiego”.
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RAFFAELE DI MURO OFMConv

RZYM - WtOCHY

7 maja 2016 r., w auli Sykstusa V, na Papieskim Wydziale Teolo-
gicznym $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie, przy udziale o. Mar-
co Tasca, generata Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, odbyto
sie doroczne sympozjum, zorganizowane przez dzialajaca na Wydziale
Katedre Kolbianskg. Tematem spotkania byto: ,Kolbe w$réd meczen-
nikéw” i zostato poswiecone refleksji nad meczenstwem $w. Maksymi-
liana Kolbego w 75 rocznice jego meczeniskiej Smierci.

Referaty wygtosili:

» o. dr Raffaele di Muro OFMConv, Papieski Wydziat Teologiczny
$Sw. Bonawentury w Rzymie, ,Meczennik Maksymilian Kolbe,
apoteoza, droga mitosci”;

» 0. dr Aleksander Horowski OFMCap, dyrektor ,Collectanea Fran-
cescana”, ,Meczenstwo w refleksji teologicznej i w kaznodziej-
stwie mistrzow franciszkanskich XIII wieku”;

» s. dr Mary Melone, Papieski Uniwersytet ,Antonianum” w Rzy-
mie, ,Meczenstwo, meczennicy, nowi meczennicy, martyrolo-
gium XX wieku”.

Prelegenci omowili w sposo6b historyczno-krytyczny pojecie me-
czenstwa na przestrzeni wiekéw. Autorzy w swoich referatach nadali
réznym wymiarom meczenstwa franciszkanskie konotacje, podkresla-
jac, ze w kazdym czasie moze ono by¢ epilogiem ofiary wlasnego zycia.
Spotkanie podsumowat o. dr Tomasz Dinb Anh Nhue Nguyen OFMConv,
dziekan Papieskiego Wydziatu Teologicznego $w. Bonawentury.
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INAUGURACJA ROKU AKADEMICKIEGO 2015/2016

Zgodnie z odwieczng tradycja zakowska, 1 paZdziernika 2015 r.,
w auli Wyzszego Seminarium Duchownego oo. Franciszkanéw w +Lodzi-
Lagiewnikach odbytla sie uroczysta inauguracja roku akademickiego.

Uroczysto$¢ rozpoczeta sie o godz. 10.00 Mszg Swieta, ktorej prze-
wodniczyt o. dr Jan Maciejowski, prowincjat prowincji $w. Maksymiliana
Kolbego. Stowo Boze podczas Mszy Swietej wyglosit 0. mgr-lic. Wiestaw
Pyzio, prowincjat prowincji MB. Niepokalane;.

0 godz. 11.00 w auli seminaryjnej zebrali sie wszyscy goscie i alum-
ni seminarium. Na poczatku, po od$piewaniu ,Gaude Mater”, stowo wy-
glosit o. dr Piotr Matuszak, rektor seminarium. W swoim wystapieniu
nakreslit stojace przed nami zadania, ktére winny wpisywac sie, zaré6w-
no w trwajacy rok zycia konsekrowanego, jak i w rok mitosierdzia Boze-
go, rozpoczynajacy sie 8 grudnia 2015 r. W swoim przedtozeniu o. Rek-
tor podziekowatl za wieloletnig prace dydaktyczng odchodzacemu na
emeryture o. dr. J6zefowi Lapinskiemu, wyktadowcy prawa kanoniczne-
go. Wyrazit takze swoja wdzieczno$¢ zatozycielowi i dtugoletniemu re-
daktorowi rocznika teologicznego ,Lignum vitae”, o. prof. dr. hab. Cele-
stynowi Stanistawowi Napioérkowskiemu, ktérego obowiazki redakcyjne
przejat o. dr Jerzy Szyran. W koncu nadszedt czas, by ztozy¢ wyrazy
wdzieczno$ci mgr Annie Loranc, wyktadowcy jezyka tacinskiego, ktora
w tym roku obchodzita 35-lecie pracy dydaktycznej w naszym semina-
rium. Pani Anna w swoim przemoéwieniu podkreslita, ze z wielkg uwaga
$ledzi ,kariery” naukowe i zakonne swoich wychowankéw i, pomimo
uptywajgcych lat, wszystkich doskonale pamieta. Po tej czeSci 0. mgr-lic.
Grzegorz Kordek, sekretarz seminarium, odczytat sprawozdanie z dzia-
lalnos$ci seminarium za rok akademicki 2014/2015. Po nim kolejno
przemawiali o. mgr-lic. Wiestaw Pyzio, o. prof. UKSW dr hab Grzegorz
Bartosik - prodziekan Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardyna-
1a Stefana Wyszyniskiego, ks. dr Jarostaw Pater - rektor AWSD w Lodzi,
ks. dr Stawomir Wasilewski - rektor WSD w Lowiczu, o. dr Mariusz Ko-
ziot - prorektor WSD oo. Franciszkanéw w Krakowie. Na koniec gtos
zabrat o. dr Jerzy Szyran, ktéry zaprezentowat kolejny numer rocznika
teologicznego ,Lignum vitae”.

W dalszej czeSci uroczystosci odbyta sie immatrykulacja alumnéw
[ roku. O. Prodziekan wreczyt nowym studentom indeksy. Warto nad-
mieni¢, ze wsréd nich nowy rok akademicki rozpoczeli dwaj Bracia
z Kenii. Nastepnie zostaty wreczone nagrody najlepszym studentom
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ubiegtego roku akademickiego. Po od$piewaniu ,Gaudeamus igitur”,
o. Rektor oglosit rozpoczecie nowego roku akademickiego.

Pierwszy wyktad w roku akademickim 2015/2016 wygtlosit o. dr
Jan Maciejowski na temat ,Franciszkanizm - postepujaca chrystyfika-

]

cja”.
Uroczystos$ci zakonczyty sie wspolnym zdjeciem i obiadem.

0Od tego roku akademickiego prace w naszym seminarium podjeto
trzech nowych wyktadowcéw: na miejsce o. dr. Jerzego Szyrana zajecia
z teologii Zycia matzenskiego podjat o. dr Mariusz Stowik, na miejsce ks.
dr. Grzegorza Kopytowskiego ze $piewu ko$cielnego zajecia podjat
o. mgr Radostaw Tomczak oraz zajecia z teologii moralnej podjat ks. dr
Piotr Przesmycki SDB.

% o% %
GO % o

WYKELAD 0 ISLAMIE

W ostatnim czasie jesteSmy swiadkami powstania i ekspansji samo-
zwanczego panstwa islamskiego na Bliskim Wschodzie, ktéra pocigga za
sobg coraz wiecej ofiar, takze we Wschodnich wspolnotach chrzescijan-
skich. Prze$ladowania te wywotaty ogromng fale imigrantow, ktora za-
lewa kraje Europy Zachodniej. Po zamachach terrorystycznych z 13 li-
stopada 2015 r. w Paryzu, coraz bardziej wspétczesny cztowiek stawia
sobie pytania o islam i jego doktryne, ktéra w skrajnych przypadkach
moze stanowi¢ zagrozenie dla cywilizacji europejskiej. W odpowiedzi na
te potrzebe rzetelnej wiedzy o islamie, o. dr Piotr Matuszak, rektor se-
minarium, 26 listopada 2015 r., zaprosit z wykltadem do WyzZszego Se-
minarium oo. Franciszkanéw w tLodzi-Lagiewnikach, prof. dr hab. Kata-
rzyne Pachniak, kierownika Katedry Arabistyki Uniwersytetu Warszaw-
skiego.

Wyktad przebiegat w kluczu trzech zagadnien: Koran, Islam, pan-
stwo islamskie. Przez trzy godziny alumni zapoznali sie z podstawowy-
mi zatozeniami doktryny muzutmanskiej oraz ideologia dzihad.

Wyktad ten z pewnos$cig pozwoli lepiej zrozumie¢ sytuacje na Bli-
skim Wschodzie, ktérej swiadkami jesteSmy, zar6wno poprzez media,
jak i poprzez coraz wiekszg ilo§¢ imigrantéw, przybywajacych takze do
Polski.
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ZMARL 0. DR JOZEF LAPINSKI

8 grudnia 2015 r. zmart w Sochaczewie o. dr J6zef
Lapinski, profes wieczysty i kaptan Prowincji Matki
Bozej Niepokalanej w Polsce Zakonu Braci Mniejszych
Konwentualnych, jubilat w Zakonie, przezywszy 53 la-
ta w Zakonie i 45 lat w kaptanstwie.

0. Jézef urodzit sie 16 kwietnia 1942 r. w Stoto-
waczu (woj. podlaskie), kierowany od dzieciecych lat
pragnieniem kaptanstwa we wrzesniu 1959 r. wstgpit do Nizszego Se-
minarium Duchownego w Niepokalanowie. W 1961 r. rozpoczat nowi-
cjat w GnieZnie pod kierunkiem o. Wtadystawa Ryguty. Pierwszg profe-
sje ztozyt 29 sierpnia 1962 r. W 1. 1964-1966 odbywat studia filozoficz-
ne w Lodzi-Lagiewnikach, za§ w 1. 1966-1970 studia teologiczne
w Krakowie i 8 grudnia 1967 r. ztozyt w Krakowie $luby wieczyste.
Réwniez w Krakowie, 14 czerwca 1970 r., przyjat Swiecenia kaptanskie
z rak bp. Albina Matysiaka.

Po $wieceniach pracowat jako katecheta w parafii Niepokalanow
(1970-1972). W 1972 r. rozpoczat studia na Wydziale Prawa Kanonicz-
nego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Od samego poczatku poby-
tu na KUL-u, 6wczesny Prowincjal mianowat go przetozonym wspdlnoty
braci pracujacych i studiujacych w Lublinie, a w 1. 1975-1980 byt pierw-
szym gwardianem lubelskiego klasztoru. W 1. 1975-1982 byt odpowie-
dzialny za akcje powotaniowa w Prowingcji.

W 1975 r. uzyskat licencjat z Prawa Kanonicznego. Tytut doktora
otrzymat w 1982 r. na podstawie dysertacji ,Dziatalno$¢ prawno-
administracyjna biskupa Porfiriusza Skarbka Wazyniskiego jako ordyna-
riusza Unickiej Diecezji Chetmskiej (1790-1804)”. W 1. 1980-2014 byt
wyktadowca Prawa kanonicznego w Wyzszym Seminarium Duchownym
oo. Franciszkanéw w Lodzi-tagiewnikach, gdzie prowadzit réwniez se-
minarium naukowe. W 1. 1982-2012 wyktadat na Wydziale Prawa Ka-
nonicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warsza-
wie. Specjalizowat sie w prawie Kosciotow Wschodnich oraz historii
Zrddet literatury Prawa Kanonicznego.

6 maja 1992 r. zostalt wybrany na Prowincjata Prowincji Matki Bo-
zej Niepokalanej. 13 czerwca 1996 r. zostat wybrany na ten urzad po-
nownie.
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O. dr Jézef Lapinski byt cztonkiem Miedzynarodowego Towarzy-
stwa Prawnikéw Ko$ciotéw Wschodnich. Wyrazem uznania jego facho-
wosci i gotowosci stuzby KoSciotowi byto powotanie go w sktad wielu
instytucji koScielnych. Byt m.in.: cztonkiem Komisji ds. Zakonnych i Ko-
misji ds. Misji przy Konferencji Episkopatu Polski, wiceprzewodnicza-
cym Konferencji Wyzszych Przetozonych w Polsce, cztonkiem Konsulty
Wyzszych PrzetoZzonych w Polsce, Przewodniczacym Komisji ds. Misji
Zagranicznych przy Konferencji WyzZszych Przetozonych w Polsce. W li-
stopadzie 1996 r. zostal wybrany na przewodniczgcego Konferencji
Prowincjatéw Europy Wschodniej (CEO).

Pogrzeb $p. o. Jozefa Lapinskiego odbyt sie 11 grudnia 2015 r.
w Niepokalanowie. W pogrzebie uczestniczyli przedstawiciele Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego oraz Wyzszego Seminarium
Duchownego oo. Franciszkandw w tLodzi-Lagiewnikach. Mszy Swietej
przewodniczyt bp Piotr Jarecki.

% o% %
GO % o

EGZAMIN EX UNIVERSA THEOLOGIAE 1 Z PRAWA KANONICZNEGO

9 lutego 2016 r. odbyt sie egzamin ex universa theologiae dla alum-
now VI roku. Wszyscy alumni zdali pomys$lnie swéj ostatni egzamin.

Egzamin jurysdykcyjny z prawa kanonicznego odbyt sie 24 lutego
2016 r. pod przewodnictwem o. dr. Zbigniewa Kopcia i o. dr. Piotra Ma-
tuszaka. Wszyscy alumni zdali go pozytywnie.

O % %
GO % o

ZMARL 0. PROF. DR HAB. BENIGNY LEON DYCZEWSKI

Po ciezkiej, aczkolwiek stosunkowo krétkiej cho-
robie, 16 lutego 2016 r. zmart w Wyzszym Semina-
rium Duchownym oo. Franciszkanéw w tLodzi-
Lagiewnikach, o. prof. dr hab. Benigny Leon Dyczewski
(1936-2016), profes wieczysty i kaptan Prowincji
Matki Bozej Niepokalanej w Polsce Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych, jubilat w Zakonie i ka-
planstwie, przezywszy 63 lata w Zakonie i 54 lata w kaptanistwie.
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Urodzit sie 28 paZdziernika 1936 r. w Matopolu. Po ukoniczeniu
szkoty podstawowej, w 1951 r. zostat uczniem Nizszego Seminarium
Duchownego w Niepokalanowie. Roczny nowicjat odbyt w Lodzi-
Lagiewnikach pod kierunkiem o. Augusta Rosiniskiego. Pierwsza profe-
sje zakonng ztozyt 31 sierpnia 1953 r. W 1. 1953-56 kontynuowat nauke
na poziomie szkoty Sredniej w Jasle. Po zdaniu egzaminu dojrzatosci w
1956 r., rozpoczat studia filozoficzno-teologiczne w Lodzi-Lagiewnikach,
ktére potem kontynuowat w krakowskim Seminarium oo. Franciszka-
noéw. 0. Benigny $luby wieczyste ztozyt 7 paZdziernika 1959 r. Sakra-
ment Swiecenn w stopniu prezbiteratu przyjat 8 lipca 1962 r. z rak bp.
Bronistawa Dabrowskiego.

Po $wieceniach zostat skierowany do Kotobrzegu, gdzie podjat obo-
wigzki prefekta szkolnego. W 1963 r. rozpoczat studia z socjologii na Ka-
tolickim Uniwersytecie Lubelskim. Prace magisterska obronit w 1966 r.,
po czym podjatl wyklady w Seminarium Franciszkaniskim w f.odzi oraz
postuge wicerektora i wychowawcy klerykdéw.

W 1969 r. o. Benigny Dyczewski powrdcit do Lublina, gdzie zostat
zatrudniony na KUL-u. Od tego czasu zycie o. Benignego byto zlgczone
z pracg naukowgq na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Prace doktor-
ska obronit w 1974 r., tytut doktora habilitowanego uzyskat w 1981 r.,
profesorem zwyczajnym zostat w 1994 r.

Gléwne kierunki jego zainteresowan naukowych obejmowaty kato-
licka nauke spoteczng, socjologie kultury, socjologie rodziny, $rodki spo-
tecznego komunikowania, public relations, wielokulturowos¢, kulture
regionalna.

W czasie pracy na KUL-u petnit wiele funkcji naukowych i admini-
stracyjnych. Z wazniejszych nalezy wymieni¢: asystent przy Miedzywy-
dzialowym Zaktadzie Badan nad Kulturg Chrzescijaniskg (1969-71); asy-
stent przy Katedrze Socjologii Chrzescijanskiej, a nastepnie adiunkt przy
Katedrze Socjologii Rodziny (1971-83); kierownik Katedry Socjologii
Kultury KUL (1984-2013); Prodziekan Wydziatu Nauk Spotecznych
(1990-93); dyrektor Podyplomowego Studium Komunikowania Spo-
tecznego i Dziennikarstwa (1992-2013). O. Benigny Dyczewski byt takze
organizatorem Instytutu Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej na
Wydziale Nauk Spotecznych KUL (2008) oraz kuratorem Katedry Kultu-
ry Medialne;j.

Wielokrotnie prowadzit badania oraz wyklady w zagranicznych
osrodkach naukowych we Francji, Wielkiej Brytanii, Austrii, Belgii, USA i
Niemczech.
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Kunszt naukowy o. Profesora byt doceniany przez powotywanie go
do wielu organizacji i stowarzyszen. Nalezat m.in. do Towarzystwa Na-
ukowego KUL, Rady Naukowej Instytutu Jana Pawta II, Polskiego Towa-
rzystwa Socjologicznego, Polskiego Towarzystwa Gerontologicznego
(byt jednym z zatozycieli), Polskiego Towarzystwa Polityki Spotecznej,
European Association for Catholic Adult Education. Byt cztonkiem
w komisjach Episkopatu Polski: ds. Srodkéw spotecznego przekazu, ds.
trzeZwosci oraz ds. kultury. Zasiadat w Komitecie Nauk o Pracy i Polityki
Spotecznej PAN oraz Komitecie Socjologii PAN. Byt ekspertem Pan-
stwowej Komisji Akredytacyjnej dla kierunku socjologia. Brat udziat
w pracach Zespotu Doradcéw Ministra Pracy i Polityki Socjalnej (1992)
i Radzie Polityki Spotecznej przy Urzedzie Prezydenta RP Lecha Watesy
(1993-95).

W ramach Prowincji i Zakonu powierzano mu wiele funkcji i obo-
wigzkéw. Aktywnie uczestniczyt w przygotowaniach do beatyfikacji
0. Maksymiliana Kolbego - byt wspoétredaktorem wyboru pism. Opra-
cowywat i popularyzowatl tematyke zwigzang ze $w. Maksymilianem
Kolbe i Niepokalanowem poprzez publikacje w kraju i za granica. Byt
wyktadowcg w seminariach franciszkanskich w Lodzi i Krakowie. Petnit
funkcje Prefekta ds. Formacji i Studiéw Prowincji Matki Bozej Niepoka-
lanej oraz Prefekta ds. Formacji i Studiow Jurysdykcji Franciszkanskich
Europy Srodkowej i Wschodniej. Byt gwardianem klasztoru w Lublinie.
Kilkakrotnie uczestniczyt w Kapitutach Generalnych.

0. Profesor byt znany z zaangazowania w wiele inicjatyw o charak-
terze spotecznym. Nalezy tu wspomnie¢ prace na rzecz ruchu regionali-
stycznego na Lubelszczyznie, stworzenie Akademii Spotecznej oraz for-
macje wiernych swieckich w tzw. Rodzinie Franciszkanskie;j.

0. Benigny Dyczewski zostawit duza spuscizne naukowa. Byt auto-
rem lub wspotautorem ponad 43 ksigzek, 320 artykutéw. W jego dorob-
ku jest ponadto ponad 130 publikacji o charakterze popularnonauko-
wym i publicystycznym. Byt promotorem 27 prac doktorskich. W jego
bibliografii znajduja sie takze dziela artystyczne: scenariusz do wystawy
s<1dee i dziatalno$¢ §w. Maksymiliana”, scenariusz do filmu dokumental-
nego o $w. Maksymilianie oraz komentarz do filmu o $w. Maksymilianie.

Praca o. Benignego byla nagradzana wieloma odznaczeniami.
Otrzymat m.in Krzyz Kawalerski Orderu Odrodzenia Polski - Prezydent
RP, Odznake Honorowg ,Zastuzony dla Kultury Polskiej”’, Medal za Za-
stugi w Walce o Niepodlegto$¢ i Prawa Cztowieka 13.X11.1981, Srebrny
Medal ,Zastuzony Kulturze Gloria Artis”, Medal im. Wactawa Szuberta -
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Komitet Nauk o Pracy i Polityki Spotecznej PAN, Krzyz Oficerski Orderu
Odrodzenia Polski - Prezydent RP.

Po zakonczeniu pracy na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
0. Profesor zamieszkat w fLodzi w WyZszym Seminarium Duchownym
00. Franciszkanéw. Prowadzit jednak dalej bardzo aktywne Zycie na-
ukowe, biorac udzial w wielu projektach w kraju i za granica.

Ostatnie miesigce Zycia o. Benignego byly naznaczone zmaganiem
z choroba i cierpieniem, ktére z pokora przyjmowat.

W S$rodowiskach, w ktérych dziatal, zostawil duzo cieptych
wspomnien. Dla studentéw byt mistrzem, wprowadzajacym w arkana
nauki i pracy na Uniwersytecie. Jego wspotpracownicy podkreslali, ze
potrafit zaszczepi¢ pasje zdobywania wiedzy, spotecznikowskiego zaan-
gazowania i otwartos$ci na potrzeby innych. Odbierany byt jako cztowiek
zyczliwy, skromny i peten dobroci. Widziano w nim przyktad kaptana,
przewodnika duchowego, ktory stuzyt wsparciem w radosnych i trud-
nych chwilach zycia. Podkreslano, Ze potrafit pogodzi¢ prace naukowa
z posSwieceniem na rzecz prowadzenia innych do wspélnoty z Bogiem
i ludZmi.

»Wielce byliSmy zaskoczeni, Ze 0. Benigny Leon Dyczewski, majgcy
duze znaczenie franciszkanin, cztowiek czynu w wielu instytucjach ko-
$cielnych, zakonnych i spotecznych, tak szybko odszedt do Pana. Nie by-
o mowy w ostatnim czasie o jego niedomaganiach. Szybko zostat odwo-
lany z wielkiej pracy na Niwie Panskiej, na ktérej wiele czynit dla Ko-
$ciota, Zakonu franciszkanskiego, czczac za przykladem $w. Maksy-
miliana petng Ducha Swietego i taski Matke Bozg Niepokalang. Niech
doznaje w chwale Boga w Tréjcy Swietej Jedynego niekornczacego sie
szczescia”l.

Pogrzeb $p. 0. Benignego Leona Dyczewskiego odbyt sie 22 lutego
2016 r., w Lodzi-Lagiewnikach. Mszy Swietej przewodniczyt bp Marian
Btazej Kruszytowicz ze Szczecina. Okoliczno$ciowa homilie podczas
Mszy Swietej wygtlosit bp Adam Lepa z Lodzi. Kondukt Zatobny na cmen-
tarz poprowadzit i przewodniczyt modlitwom przy grobie Prowincjat
0. Wiestaw Pyzio.

W pogrzebie uczestniczyto wielu przedstawicieli polskiego $wiata
nauki i kultury. Byli zatem obecni przedstawiciele Wydziatu Nauk Spo-
tecznych KUL, Polskiej Akademii Nauk, Ministerstwa Kultury i Dziedzic-

3 Szczech, Wspomnienia o o. Benignym Leonie Dyczewskim, mps, Harmeze 2016, s. 3.
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twa Narodowego, z ramienia Episkopatu Polski byli obecni abp Marek
Jedraszewski z t.odzi i bp Andrzej Franciszek Dziuba z fLowicza oraz by-
ly prezydent RP, Bronistaw Komorowski

O o% &%
XA X X4

OBRONA PRAC MAGISTERSKICH

18 kwietnia 2016 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego odbyta sie obrona prac magisterskich oj-
cow diakonow. Magistranci bronili nastepujgce tematy prac:

» o. dk. Mateusz Orlowski, ,Wierno$¢ Tradycji jako kryterium
prawdziwego KosSciota w ujeciu J.H. Newmana (1801-1890)",
promotor: ks. dr Grzegorz Dziewulski;

> 0. dk. Pawet Romanczuk, ,Swiety Maksymilian Maria Kolbe ja-
ko redaktor «Rycerza Niepokalanej» i duszpasterz klasztoru
franciszkanéw w Grodnie”, promotor: o. prof. UP JPII dr hab.
Zdzistaw Gogola;

> o. dk. Kamil Srednicki, ,Rola Maryi i $wietych w postudze
uwalniania spod wptywoéw szatana na podstawie wspotczesnej
literatury przedmiotu”, promotor: o. prof. UKSW dr hab. Grze-
gorz Bartosik;

> br. Mariusz Karchut, ,,Zycie konsekrowane w nauczaniu Bene-
dykta XVI”, promotor: o. prof. UKSW dr hab. Grzegorz Bartosik.

Nowym magistrom zyczymy dalszych osiggnie¢ naukowych.

O % %
GO % o

NOWY REKTOR SEMINARIUM

Decyzjg Kapitut Prowincjalnych dwdch Prowincji: gdanskiej i war-
szawskiej Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce, na sta-
nowisko rektora Wyzszego Seminarium Duchownego oo. Franciszka-
now w Lodzi-Lagiewnikach zostat mianowany o. dr Mirostaw Bartos.

0. Mirostaw (ur. 26.06.1961). Kaptan prowincji MB. Niepokalanej
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych.
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Absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, gdzie odbyt stu-
dia specjalistyczne z zakresu psychologii, ktére uwienczyt praca doktor-
ska na temat: ,Postawy «By¢» i «Mie¢» a religijnos¢ cztowieka”.

W 1. 1996-2000 pelnit funkcje asystenta prowincjalnego. W 1. 1997-
2000 byt wicerektorem i wyktadowca psychologii w Wyzszym Semina-
rium Duchownym oo. Franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach. W 1. 2000-
2009 piastowatl funkcje adiunkta w Instytucie Studiow nad Rodzing
w podwarszawskich L.omiankach. W 1. 2004-2008 pelnit urzad wikariu-
sza Prowingji, a nastepnie, w 1. 2008-2012 byt prowincjalem Prowincji
MB. Niepokalanej oo. Franciszkanéw w Polsce. W 1. 2012-2016 byt
gwardianem Niepokalanowa, jednego z najwiekszych klasztoréw me-
skich na $wiecie.

Nowemu Rektorowi zyczymy wielu task Bozych oraz sukceséw na
polu dydaktycznym i wychowawczym.

Dotychczasowemu rektorowi, o. dr. Piotrowi Matuszakowi sktada-
my gorgce podziekowania za postuge w naszej fagiewnickiej alma mater
i zyczymy wszelkiego btogostawienstwa Bozego w nowych zadaniach.
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OBRONA PRACY MAGISTERSKIE] 0. DOMINIKA WASILEWSKIEGO

0. Dominik Wasilewski OFMConv (ur. 05.08.1940), od 1971 r. mi-
sjonarz w Afryce (Kenia i Tanzania), w jubileuszowym roku 50-lecia ka-
planstwa, 25 czerwca 2015 r., obronit prace magisterska pt. ,Dziatalnos$¢
parafii Segerea w diecezji Dar es Salam w Tanzanii (1999-2014)”, napi-
sang na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie, pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Jarostawa
Rézanskiego. Nowemu magistrowi gratulujemy zapatu i zyczymy dalszej
owocnej pracy misyjne;j.

O % %
XA X X4

DOKTORAT 0. MGR-LIC JOZEFA ASZYKA

W sali senackiej Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, 30
listopada 2015 r., odbyta sie obrona pracy doktorskiej o. J6zefa Aszyka
OFMConv. Swoja dysertacje doktorska o. J6zef napisat jako uwieniczenie
studiow w Instytucie Maryjno-Kolbianskim ,Kolbianum” w Niepoka-
lanowie, na temat ,Franza M{issnera koncepcja mariologii biblijnej”, pod
kierunkiem ks. prof. dr. hab. Waldemara Chrostowskiego. Recenzentami
byli o. prof. UKSW dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv, UKSW, i ks. prof.
dr hab. Dariusz Kotecki, UMK. Nowemu doktorowi teologii zyczymy dal-
szych sukces6w na polu badan naukowych.

O Fo ¥
o oo

NOMINACJA 0. DR. ROBERTA LEZOHUPSKIEGO

Decyzja Stolicy Apostolskiej o. dr Robert Lezohupski OFMConv.
zostat z dniem 1 stycznia 2016 r. mianowany pracownikiem Trybunatu
Penitencjarii Apostolskiej!.

! Trybunat Penitencjarii Apostolskiej, zwany takze potocznie Trybunatem Pokuty — to
najwyzszy sad koscielny Kosciota rzymskokatolickiego, rozpatrujgcy sprawy sumienia. Urzad
penitencjarzy istnieje w Kosciele od Ill w., od papieza Korneliusza, ktory ustanowit ich, aby
rozgrzeszali tych, ktérzy w przesladowaniach zaparli sie wiary. Benedykt Il ustanowit w VIl w.
kardynata penitencjarza, Grzegorz IX w XIIl w. wprowadzit urzad penitencjarza. Penitencjarzy
zaczeto dzieli¢ na mniejszych i wiekszych. Powstanie Penitencjarii wigze sie z Benedyktem
XIl, ktéry w 1338 r. nadat jej status prawny.
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0. Robert Lezohupski (ur. 07.09.1974). Absolwent Wydziatu Prawa
na Uniwersytecie Gdanskim oraz Wydziatu Teologicznego na Uniwer-
sytecie Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Uzyskat tytut
doktora z prawa kanonicznego na Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie.
Prowadzil wyktady w Wyzszym Seminarium Duchownym oo.
Franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach oraz na Uniwersytecie im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu z zakresu norm og6lnych prawa kanonicznego,
prawa wyznaniowego, prawa zakonnego i prawa o sakramentach.
W swoich poszukiwaniach badawczych zajmowat sie kwestia ochrony
wilasnosci intelektualnej.

Od sierpnia 2012 r. byt misjonarzem w Nairobi, w Kustodii
Prowincji $w. Maksymiliana w Kenii. Tam tez byl pracowat na
nastepujacych uniwersytetach, jako:

» kierownik Zaktadu Prawa Kanonicznego w School of Theology na

Tangaza University College;

» adiunkt w Canon Law Insiitute na Catholic University of Eastern
Africa;

» wyktadowca w Hekima University College (Gesuits);

» wyktadowca w Don Bosco Utume Salesian Theologate;

» cztonek zarzadu Canon Law Society of Eastern Africa.

15 stycznia 2016 r. przez o. Marco Tasca, generata Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych, o. Robert zostat mianowany nowym
redaktorem ,,Commentarium Ordinis”?,

Przewodniczy jej Kardynat Wielki Penitencjarz, wspomagany przez Regensa oraz prata-
téw tworzgcych Rade Wielkiego Penitencjarza.
Do kompetencji tego urzedu naleza:

o wszystkie sprawy dotyczgce zakresu wewnetrznego i odpustow;

e udziela dyspens, rozgrzeszen, kondonacji, sanacji w zakresie wewnetrznym sakra-

mentalnym, jak i pozasakramentalnym;

e udziela odpustow z zachowaniem kompetencji Kongregacji Nauki Wiary w aspekcie

dogmatycznym.

»Commentarium Ordinis” - oficjalny organ prasowy Zakonu Braci Mniejszych Kon-
wentualnych, zapoczatkowany przez o. Lorenzo Caratelli, generata Zakonu (1891-1904), jako
,res Ordinis memoratu dignae”, czyli informacje o sprawach dotyczacych Zakonu i godnych
upamietnienia, zaréwno dla historii, jak i wiekszej jednosci naszej franciszkanskiej rodziny.
Publikacja miata trafia¢ do wszystkich ministrow prowincjalnych i komisariatow, ktére z kolei
powinny zadbac o zaznajomienie z nimi Braci w poszczegdlnych klasztorach. Kolejny minister
generalny, o. Domenico Reuter (1904-1910) zapoczgtkowat publikowanie ,Notitiae ex Curia
generalitia Fratrum Minorum Conventualium” (pierwszy numer ukazat sie w listopadzie 1907
r.). 1 stycznia 1915 r. wikariusz generalny o. Domenico Tavani (1913-1919), pdzniejszy Mini-
ster generalny (1919-1924), zmienit tytut Notitiae na ,,Commentarium Ordinis Fratrum Mino-
rum Sancti Francisci Conventualium”. Zasadniczy zakres materiatu, ktéry zostat ustalony od
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NAGRODA DLA FRANCISZKANSKIEGO EKOLOGA

25 lutego 2016 r. o. dr Stanistaw Jaromi OFMConv z Krakowa
otrzymat nagrode im. bp. Romana Andrzejewskiego - doroczne presti-
zowe wyroznienie KoSciota za zaangazowanie w troske o stworzenie
i duszpasterstwo ekologiczne. Nagrode wreczyt abp Henryk Hoser, bi-
skup warszawsko-praski, w siedzibie Episkopatu Polski w Warszawie.
Laudacje wygtosit o. Jarostaw Zachariasz OFMConv, przetozony prowin-
cji $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie. Uznanie dla pracy Laureata wy-
razit tez Wicemarszatek Senatu, wreczajac mu specjalng nagrode pol-
skiego Senatu.

Na uroczysto$ci obecni byli liczni przedstawiciele KoSciota i pol-
skiego rzadu, m.in. Minister srodowiska i Minister rolnictwa i rozwoju
wsi. Sekretarz stanu w Kancelarii Prezydenta RP odczytat list gratula-
cyjny od prezydenta RP Andrzeja Dudy. Listy gratulacyjne przestali tez
m.in. Marszatek Senatu, Minister nauki i szkolnictwa wyzszego, metro-

samego poczatku, z biegiem lat byt ubogacany i poszerzany, zawsze jednak z zachowaniem
pierwotnej mysli pierwszych redaktorédw. Zasadniczo Commentarium zawierato i aktualnie
zawiera nastepujace istotne dziaty:

e Ex Actis Apostolicae Sedis;

e Chronica Ordinis: aktualnie zmieniona na Acta Ordinis nostri seu ad Ordinem
spectantia;

e Conspectus generalis Ordinis;

e Acta diurna;

e Informacje na temat najbardziej interesujgcych wydarzen z Zzycia prowingji,
kustodii, misji, jak rowniez Papieskiego Fakultetu Teologicznego sw. Bonawentury
(Seraphicum);

e Informacje na temat FZS i Il Zakonu;

o Nekrologi z syntetycznym i skréconym curriculum vitae poszczegdlnych zmartych
zakonnikow;

e Bibliografia: pisma i publikacje naszych wspotbraci;

e Czesto zostaje dodany tez dziat zatytutowany ROine, Ad historiam Ordinis,
w ktérym publikowane sg informacje o wydarzeniach lub osobach szczegdlnych i
wyjatkowych w naszej franciszkanskiej rodzinie;

e Szczegdlne miejsce jest w tym wzgledzie zarezerwowane dla Postulatio generalis
de Causis Sanctorum, czyli dziatalnosci Postulacji generalnej.

Dzisiaj Commentarium z woli Definitorium generalnego ukazuje sie trzy razy do roku
(styczen-kwiecien; maj-sierpien; wrzesien-grudzien). Na koncu kazdego numeru zostaje za-
mieszczona Photo Gallery ze zdjeciami, ktére odnosza sie do poszczegdlnych artykutéw
w nim zawartych; fotografie stanowig dokumentacje historycznga, z ktérej nie nalezy w zad-
nym wypadku rezygnowac.
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polita krakowski kard. Stanistaw Dziwisz oraz duszpasterz rolnikéw, bp
Edward Biatogtowski.

Doceniono szczegélnie dtugoletnie i konsekwentne zaangazo-
wanie o. Stanistawa w chrzes$cijanska edukacje ekologiczna, propago-
wanie nauczania zawartego w encyklice papieza Franciszka ,Laudato si”
oraz zaangazowanie na rzecz rolnikow tradycyjnych i ekologicznych.
Byto to zarazem uznanie dla franciszkanéw za ich zaangaZowanie sie na
tym waznym i trudnym odcinku duszpasterstwa.

0. Stanistaw Jaromi, wyktadowca filozofii w WSD oo. Franciszka-
now w Krakowie, jest od 30 lat zaangazowany w dziatalno$¢ Ruchu Eko-
logicznego $w. Franciszka z Asyzu (REFA) oraz franciszkanskich komisji
ds. sprawiedliwosci, pokoju i ochrony stworzenia (w 1. 2004-2007 byt
generalnym delegatem Zakonu ds. zwigzanych z t3 dziatalnoscig).

Nagrodzony, dziekujac wszystkim wspdtpracownikom, powiedziat
m.in.: ,Ruch Ekologiczny $w. Franciszka z Asyzu, ktéry zainicjowali po-
nad 30 lat temu moi wspétbracia - wérdd nich byt réwniez bt. o. Zbi-
gniew Strzatkowski OFMConv, meczennik z Peru, - jest nadal niedoce-
nianym darem w Kosciele i w Zakonie franciszkanskim. Oni zaczeli, a my
kontynuujemy. Przez tyle lat pokazuje sie to, co najlepsze w spotecznym
nauczaniu Ko$ciota, co najlepsze w tradycji franciszkanskiej, w jej relacji
ze Swiatem stworzenia”.

2 o L

NOWE WLADZE ,,SERAPHICUM”

Minister generalny Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych,
0. Marco Tasca, wraz ze swoim definitorium, mianowat o. dr. Adama
Maczke OFMConv z prowincji $w. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie (Pol-
ska), rektorem Miedzynarodowego Kolegium ,Seraphicum” w Rzymie,
ktory z dniem 12 marca 2016 r. objat swdj urzad. Natomiast nowym
dziekanem Papieskiego Wydziatu Teologicznego $w. Bonawentury ,Se-
raphicum” w Rzymie zostat mianowany, przez Prefekta Kongregacji ds.
Edukacji Katolickiej kard. Giuseppe Veraldi, o. dr Tomasz Dinh Anh
Nhue Nguyen OFMConv z prowincji MB. Niepokalanej (Polska).

O oFo o
o oo
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KONKURS BIBLIJNY

W domu rekolekcyjnym Archidiecezji Warszawskiej na warszaw-
skich Bielanach, 15 kwietnia 2016 r., z inicjatywy fundacji Dzieto Biblij-
ne im. Jana Pawta II, zostat zorganizowany IX Ogélnopolski Konkurs Bi-
blijny dla alumnéw seminariéw diecezjalnych i zakonnych w Polsce.
W konkursie brato udziat ok. 30 uczestnikéw. Przewodniczacym jury
byt ks. prof. dr hab. H. Witczyk, KUL, cztonek Papieskiej Komisji Biblij-
nej, Po wstepnym etapie wewnetrznym, finat konkursu miat trzy etapy:
Ewangelia wg $w. Lukasza, Dzieje Apostolskie i ksigzka C.M. Martini
,Glosi¢ Jezusa”. Pierwsze miejsce zajal Michal Wiech OFMConv, alumn I
roku WSD oo. Franciszkanéw w todzi-t.agiewnikach. Laureat w nagrode
wezmie udziat w pielgrzymce do Ziemi Swietej, warsztatach biblijnych
w Bieszczadach oraz otrzymat nagrody ksiazkowe.

O % %
XA X X4

NOMINACJA 0. MARCINA TKACZYKA OFMCoNV

5 maja 2016 r. Senat Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego wybrat
o. prof. KUL dr. hab. Marcina Tkaczyka prorektorem ds. nauki i wspo6t-
pracy z zagranicg na lata 2016-2020.
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RAFAL ANTOSZCZUK OFMCoNV

Z mrokow czasu, czyli rzecz o
bl. Jakubie Strzemie

Stréozu naszym i Patronie
Wydawnictwo oo. Franciszkanow
Niepokalanow 2015

Materialy z sesji naukowej zorganizowanej w Krakowie
16 marca 2010 r. z okazji 600-lecia Smierci bt. Jakuba

Strzemie i 100-lecia ogtoszenia go Wspdtpatronem kra-
kowskiej prowincji franciszkandéw.

PAWEL, WARCHOL OFMCoNV

Krew i woda -

dar Mitosci mitosiernej.
Studium historyczno-
teologiczne przebitego boku
Chrystusa w literaturze teo-
logicznej i duchowej.
Motywacja osiggniec¢ osob ak-
tywnych zawodowo

dar Milosci

mifosiernej

Wydawnictwo SS. Loretanek 2015

Ksigzka wprowadza nas w tajemnice Serca Jezusa.
Z niego bowiem wyplywa zbawienna krew i woda. Bez
nich nie ma zZycia. Kto chce z tych zdrojéw skorzystac,
uswiadamia sobie ich wartos¢ oraz odkrywa prawde,
ktdra zainspiruje go do pogtebiania wiedzy i zycia du-
chowego. Tak postepowali wspomniani w ksiqzce swieci,
przewodnicy wiary, gdyz w Sercu Chrystusa odkryli
prawdziwe szczescie.
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Franciszek Apoloniusz Zynel OFMConv (1914 - 1987)

Niepokalanw

CELESTYN STANISLAW
NAPIORKOWSKI OFMCoONV

W stuzbie odnowy.
Franciszek Apoloniusz
Zynel OFMConv (1914-1987)

Wydawnictwo oo. Franciszkanow

Niepokalanéw 2015

Autor dokonuje podsumowania zycia i dorobku pracy naukowej
tej wybitnej postaci polskiego nurtu franciszkanskiego, jakq
niewqtpliwie byt o. Apoloniusz Zynel.

Yezas Cprystas
W ROSTIL
wezoraj i dzié
-n-cn—m A
OFMCom

TR LS
VSV A

CELESTYN STANISLAW
NAPIORKOWSKI OFMCoNV

Jezus Chrystus
w Rosji wezoraj i dzis

Wydawnictwo KUL
Lublin 2015

Materialy z V Forum Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej,
ktore odbyto sie w Sankt Petersburgu w dniach 23-28 pazdzier-
nika 2010r.

STANISLAW CELESTYN

NAPIORKOWSK] OFMCony

Oto Ja,
Stuzebnica Pana

CELESTYN STANISLAW
NAPIORKOWSKI OFMCoNV

Oto ja, Stuzebnica Pana (proble-
my-poszukiwania-perspektywy)
Wydawnictwo KUL

Lublin 2015
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JERZY SZYRAN OFMCoNV

Jerzy Szyran OFMCany

ZYC PRZYSIEGA MALZENSKA

Zy¢ przysiegq matzenskaq.
Sakramentalna droga do petni
szczescia i Swietosci
Wydawnictwo Unitas

Siedlce 2015

W publikacji zostaly ukazane dziatanie i skutki sakramentéw, ich
znaczenie dla inicjacji chrzescijariskiej matzonkéw, znaczenie mi-
tosci oblubiericzej, przebieg obrzedu zaslubin i chrzescijariska wi-
zja matzenistwa, by w ten sposéb dojs¢ do analogii, jaka tqczy slu-
bowanie mitosci z sakramentem Eucharystii, z sakramentem po-
kuty i pojednania oraz sakramentem chorych.

@%&Hio[%eu Kolhiana Redakcja naukowa:

MONOGRAFIE

GRZEGORZ M. BARTOSIK OFMCoNV
PAwWEL, WARCHOL OFMCoNV

4

»Ztota ni¢
Niepokalanego Poczecia w mysli
2on i i w zZyciu bt, Jana Dunsa Szkota i

NIETOULANEGE / ' sSw. Maksymiliana Marii Kolbego
POCZECIA Y

W MYSLE | W 2YCIU Bt JANA DUNSA SZKOTA
LS MARILKOLBEGO,

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw

Niepokalanow 2015

CELESTYN STANISLAW
NAPIORKOWSKI OFMCoONV

Bogurodzica
W nauczaniu i przekazie

Bororoanua

B BEPOYYEHMU

weeaaman T wiary Kosciota katolickiego

KATOAMYECKOM f . . ..
Lepken 4% Podrecznik mariologii
Wydawnictwo Franciszkanéw

Moskwa 2015




Lasady publikacji w czasopiSmie:

1.

Artykuty do 20 stron A4, w formacie Word doc lub docx, nadsytane do konca
marca wraz z recenzjg samodzielnego pracownika naukowego na adres:

lignumvitae@seminariunfranciszkanskie.pl

Wraz z artykutem nalezy nadesta¢ biogram autora, streszczenie artykutu
w jezyku angielskim, niemieckim, wtoskim, hiszpanski lub francuskim oraz
stowa Kklucze i ich ttumaczenie;

Zakres zainteresowan pisma obejmuje wszystkie dziaty teologii ogélnej i du-
chowosci, ze szczegdlnym uwzglednieniem duchowosci franciszkanskiej;

Pismo jest otwarte takze na cztonkéw innych instytutéw zakonnych, ksiezy
diecezjalnych oraz osoby $wieckie;

Redakcja pisma nie przewiduje zadnego honorarium dla autoréow.

Articles in Word Document format, limited to 20 pages and review of inde-
pendent critic should be sent - before 31 March - to the editorial’s email ad-
dress:

lignumvitae@seminariumfranciszkanskie.pl;

Articles should include a brief summary in English, German, Italian, Spanish
or French, key words and a short biogram;

The journal covers all areas of theology and spirituality with particular atten-
tion for Franciscan spirituality;

We encourage all including members of others orders, priests and laymen to
submit their texts for publication in ‘Lignum vitae’;

No honorarium is paid for authors.

Serdecznie zapraszamy do wspéipracy!

Drodzy Czytelnicy!

Wydawany przez nas rocznik teologiczny ,Lignum vitae” utrzymuje sie wy-
tacznie z ofiar Darczynicow. Stad tez bedziemy wdzieczni za wszelkie wspacie.

Ofiary mozna sktada¢ na podany niZej numer konta:

WSD oo. Franciszkanéw w Lodzi-Lagiewnikach

361240 15451111 0000 1166 9843

Wszystkim Ofiarodawcom sktadamy serdeczne Bog zaptaé!



