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Tegoroczny numer ,Lignum Vitae” przenika Duch Swiety, ktérego
przejawy dziatania Autorzy dostrzegaja w roéznych dziedzinach co-
dziennego zycia. Stad towarzyszy temu numerowi hasto: ,Niech zstapi
Duch Twoj i odnowi oblicze ziemi”. Nie jest to bynajmniej prosta replika
stow Jana Pawta Il z 1979 r., lecz wotanie o przenikniecie i odnowienie
wszystkiego w Duchu Swietym - Panu i Ozywicielu.

Stowa, ktére padty w konteks$cie pierwszej pielgrzymki Jana Pawta
IT do Polski, stanowig bowiem wcigz aktualng modlitwe o Ducha Madro-
$ci, ktory uzdolni wspoétczesnego cztowieka do zawierzenia Bozej mocy
i pojscia za Chrystusem w wielorakich ptaszczyznach zycia osobistego,
rodzinnego, spotecznego i narodowego.

DUCH FRANCISZKANSKI

Trzech wielkich mistrzéw szkoty ducha franciszkanskiego znamio-
nuje dziat duchowosci serafickiej: Franciszek z Asyzu, Bonawentura
z Bagnoregio i Maksymilian z Niepokalanowa. Ci trzej zanurzeni w dzia-
taniu Ducha Swietego pozwalaja takze dzi$ odczyta¢ znaczenie Trzeciej
Osoby Boskiej jako koniecznosci, bez ktorej chrzescijanstwo w jakim-
kolwiek przejawie okazuje sie utopia.

WARTO PRZECZYTAC

W subiektywnym odczuciu pragniemy zwréci¢ uwage Czytelnikow
na artykut ,Uciekaj - fuga mundi”, ktéry jest potréjnym gtosem skiero-
wanym do kazdego cztowieka na temat ucieczki od tego, co okreslamy
szerokim pojeciem ,$wiat” wraz z cala jego utuda.

Drugg rzecza, na ktérg chcemy zwréci¢ uwage, jest powstaly w ze-
sztym roku dziat ,Komunikaty”, w ktérym mozna znaleZ¢ najwazniejsze
wypowiedzi i decyzje Stolicy Apostolskiej, a wéréd nich ogtoszenie hero-
iczno$ci cnét naszego wspotbrata o. Melchiora Fordona, o ktérym takze




opowiada (Referaty) w swoim tekscie o. Wiestaw Pyzio, przetozony na-
szej zakonnej prowincji.

PERSPEKTYWY

W przysztym, 2020 r., pragniemy pochyli¢ sie nad tematem ,Mat-
zenstwo - rodzina”. Temat wazny i doniosty. Zamystem jest ukazanie,
nie tylko samej idei matzenstwa i rodziny, ale przede wszystkim katolic-
kiej drogi, ktérg winien przej$¢ mtody cztowiek, zanim stanie przed ot-
tarzem, by wypowiedzie¢ swoje: ,Tak”.

NOWY ADRES E-MAIL

W zwigzku z problemami z dotychczasowym adresem poczty elek-
tronicznej zostata zatozona nowa skrzynka pocztowa:

lignum-vitae@franciszkanie.pl

o. dr Mirostaw Bartos, rektor
0. dr Jerzy Szyran, redaktor



L.dz.493/18 Warszawa, 1 grudnia 2018 r.

D0 WSPOLNOTY WYZSZEGO SEMINARIUM DUCHOWNEGO
00. FRANCISZKANOW W LODZI-LAGIEWNIKACH

Drodzy Bracia!

»Albowiem Boég, Ten, ktory rozkazat ciemnosciom, by zajasniaty
Swiattem, zabtysnat w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasno$cig poznania
chwaty Bozej na obliczu Chrystusa” (2Kor 4,6).

W ostatnim roku przezywaliSmy czy przezywamy wiele rocznic:
w kwietniu 100-lecie Swiecen $w. Maksymiliana Marii Kolbego, w listo-
padzie Jubileusz 100-lecia odzyskania niepodlegtosci przez nasz Nardd,
obecnie 100. rocznice powrotu Franciszkanéw do tLodzi-tagiewnik.

Wydaje sie, ze 40 lat Wyzszego Seminarium Duchownego w Lodzi-
Lagiewnikach to mato znaczgce wspomnienie, raczej dla odnotowania
w annatach historii niz dla wiekszych obchod6w.

40 lat to jednak wielki wysitek naszych profesoréw, wyktadowcéw
i tych wszystkich, ktorzy czynili te nauke tatwiejsza. Ktéorym juz na sa-
mym poczatku chce podziekowac za ztozony dar dla pozytku wielu po-
kolen franciszkanskich. To takze trud stuchania, uczenia sie, przyswaja-
nia sobie daru wiedzy przez liczne pokolenia mtodych franciszkanéw,
nie tylko z naszej Prowincji.

40 lat to przede wszystkim jednak dziesiatki lat, gdy Bég - ,najwyz-
szy Doktor, nauczyciel wszelkiego poznania” — pragnie rozbtysngé¢ w na-
szym sercu i umysle, abySmy mogli ciagle poznawac Jego chwate na ob-
liczu Chrystusa, a tym samym, dzieli¢ sie otrzymanym $wiattem wiedzy
i umiejetnosci z wszystkimi, do ktorych jesteSmy postani. Jemu zatem
cze$c¢ i dziekczynienie za kazdy otrzymany dar!

Ta skromna - wydawatoby sie - rocznica zbiega sie z inng pokryta
kurzem zapomnienia, nawet ws$rédd znawcéw materii. 750 lat temu,
miedzy lutym a kwietniem 1268 r., patron klasztoru przy tagiewnickim
Seminarium, $§w. Bonawentura z Bagnoregio, wygtosit cykl teologicz-
nych konferencji poswieconych darom Ducha Swietego, znanych jako
»Collationes de septem donis Spiritus Sancti”!.

! Por. San Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti - Collazioni sui sette
doni dello Spirito Santo, w: tenze, Sermoni teologici/2, Citta Nuova Editrice, Roma 1995
[Opere di san Bonaventura VI/2], s. 127-287; Collatio IV, De dono scientiae —s. 182-201.




Jak tu w czasie, gdy Ko$ciét w Polsce przypomina sobie role Ducha
Swietego i wynikajgce z niej wezwania, nie wspomnie¢ chociaz o jednym
z nich, ktéry mégtby by¢ Swiattem dla naszego Seminarium?

Sprobujmy zada¢ sobie najpierw proste pytanie: skad czerpiemy
wode poznania - z jakiego$ potoku (czesto metnego) czy z czystego 7Zroé-
dia?

Sw. Bonawentura, podejmujac te kwestie, rozpoczyna swoj wyktad
na temat daru umiejetnosci - donumscientiae - ktory zdaje sie obejmo-
wac to, co mogliby$my wyrazi¢ stowami: znajomos¢, poznanie, wiedza,
umiejetnosc¢.

Zostaje on dany nam jako swoista $wiattos$¢, zar6wno w jej natural-
nym, jak tez nadprzyrodzonym charakterze:

» ,Bog rozkazat ciemno$ciom, by zajasniaty $wiattem” - gdzie od-
czytuje sie Boga stwarzajgcego nature rozumna, przez co dajgce-
go o$wiecenie naturalne wtadzy sadzenia, czyli aktywnego po-
znania racjonalnego;

» ,Bog zabtysnat w naszych sercach” - gdyz do natury dotacza ta-
ske wiary, oSwiecenie wiary ptynace ze $wiatta wiary;

» ,by ol$ni¢ nas jasno$cig poznania chwaty Bozej” - przez co daje
nam jasne poznanie Stworzyciela;

» ,na obliczu Chrystusa” - i dotacza poznanie Zbawiciela ptynace
z Objawienia.

Co ten, wydawatoby sie zbyt teoretyczny wyktad, ma nam uzmy-
stowi¢? To, co zdobywamy, czy to co mamy zdoby¢ dzieki nauce w semi-
narium. To nie tylko jaka$ jedna forma racjonalnego poznania, to cato$¢
,08wiecenia”, ktorego czystym zrdédtem jest sam Bog. Ignorancja jest
,ciemno$cig duszy”. Nieznajomos$¢ staje sie ignorowaniem Boga jako
dawcy daru.

A wiec kazdg nauke nalezy zaczac¢ i mozna kontynuowac - jak czynit
to $w. Maksymilian Maria Kolbe - na kleczkach, proszac na kolanach,
aby$my ,z odstonietg twarzg wpatrywali sie w jasno$¢ Panska jakby
w zwierciadle; za sprawg Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac,
upodabniali sie do Jego obrazu” (2Kor 3,18).

Owo przechodzenie ,z jasno$ci w jasnos$¢” - idac sladami rozwaza-
nia $w. Bonawentury - przypomina nam seminaryjng droge studiow.

Najpierw wglebiamy sie w poznanie wiedzy filozoficznej, ,wielkiej
w oczach ludzi z tego Swiata, a matej w poréwnaniu z jasnoscig wiedzy
chrzescijanskiej”. Poznajemy prawdy fundamentalne, na ktérych opiera



sie ten $wiat i nasze myslenie o nim czy nasze o nim méwienie. Prawdy
te s3 poddawane badaniu i zgtebiane przez ludzki rozum. Bardzo czesto,
obniZajac warto$¢ poznania naturalnego, deprecjonowaliSmy te wiedze
jako zbyteczng. Doktor Seraficki uczy o jej pozytku, pewnoSci i uczci-
wosci. To, co neguje, to ,za¢mienia glupoty”, gdy co$ staje pomiedzy
,08wieceniem” a ,stonncem sprawiedliwosci”, tzn. gdy kto§ wierzac
w nauki filozoficzne, juz przez to uznaje sie godnym szacunku i lepszym.
Niebezpieczenstwo szkody, grzechu i nieuczciwosci istnieje, ale od stro-
ny cztowieka, nauczyciela i ucznia. Dlatego, aby nie popas¢ w te zagro-
zenia, potrzeba czego$ wiecej, pomocy Swiatta wiary.

Przechodzimy zatem w nastepnym etapie naszej edukacji do po-
znawania wiedzy teologicznej, ,matej w oczach ludzi z tego Swiata,
a wielkiej wedtug prawdy”. Uczymy sie, nie tyle dla badania czy zwykle-
go posiadania wiedzy, ile dla ,poznania pobozZnej prawdy, aby w nig
wierzy¢”. W Sredniowieczu $wietg Teologie nazywano takze Sacra Scrip-
tura. Bo studium Pisma $wietego byto baza dla kazdego teologicznego
wyktadu, a teologia byta logiczng i systematyczng interpretacjg Pisma.
Tam, gdzie zaczyna brakowac¢ poznania Pisma Swietego - komentuje Sw.
Bonawentura - ,ziemia, ktérg jest Kosciot, drzy i trzesie sie w swoich
posadach”; bo tak rodza sie wszystkie herezje, ktére podwazajg funda-
menty prawdy, wstrzasajac fundamentami Kosciota. I dodaje: ,Ale nie
tylko ten, kto btadzi, niszczy Ko$ciot, takze ten, ktory nie posiada (igno-
ruje) lub odrzuca wiedze teologiczng”. Niech nas zacheci do ciagtego
studium pamie¢ o tych, ktorzy szkodzg KoSciotowi i jego misji:

» to ci, ktorzy nie starajg sie pozna¢ Pisma-Teologii - tym samym

pokazujac ich nieuzytecznos¢;

» to ci, ktoérzy je poznaja, ale odrzucajg, zeby zy¢ wedtug nich lub
nimi sie napetnia¢ albo w nich wzrasta¢ - tym samym gorszg in-
nych i uniemozliwiaja im zycie wedtug Stowa;

» to ci, ktorzy poznajac i zyjac wedtug nich, nie czynig nic, aby inni
nimi zyli, byli nimi pociaggnieci - tym samym uniemozliwiajg in-
nym wejscie na droge zbawienia.

Dlatego, aby poznanie to nie byto nieuzyteczne czy powodowato
szkode, czyli aby wypelnito swdj cel, potrzeba czego$ wiecej, innej ja-
snosci. Moze zapomnieliSmy przy tym, ze Pan B6g daje nam dar swojego
o$wiecenia, dla wiedzy wiekszej od dwdch poprzednich. Bonawentura
nazwie jg poznaniem wiedzy darmowej, czyli poznaniem swietej praw-
dy, aby ja nie tylko badac¢ czy w nig wierzyg¢, ale ja umitowac. Jest to swo-
ista umiejetno$¢ rozrézniania sacrum od profanum, rozeznanie miedzy




tym, co dobre a tym, co zte. Nasz Swiety przewodnik bedzie méwit o niej
jako wiedzy swietych:
> poniewaz jest dana przez Ducha Swietego, ktéry porusza, pobu-
dza i formuje dusze do $wietosci;

» poniewaz nie ma w niej wady, braku wynikajgcego z cielesnosci,
z ciekawosci czy z préznosci;

» poniewaz posiada w sobie wspoétzawodnictwo $wietosci, bolejac
nad wtasnymi stabo$ciami i trudnos$ciami innych.

Wiedza ta troszczy sie tylko o to:

» aby poznawac¢ przede wszystkim to, co jest bardziej konieczne
do zbawienia;

» aby podazac z wieksza zarliwoscig za tym, co bardziej zbliza do
mitosci Boga;

» aby nie poznawac z préznej chwaty czy przez ciekawos¢, ale dla
budowania siebie i innych.

Wszystko to ma nas doprowadzi¢ do najwiekszej z nich: poznania
wiedzy chwalebnej, czyli poznania wiecznej prawdy, aby jej pragnac.
Takie poznanie ma poczatek u kontemplujacych, trwa w tych, ktérzy za-
sneli w $mierci, wypetnia sie w zmartwychwstatych.

Po co wiec Wyzsze Seminarium Duchowne? Aby poznajac, badaé-
zglebia¢, wierzy¢, kochac i pragna¢ - nasuwa sie nam niebanalna odpo-
wiedz. Aby dac¢ sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu ,,z jasnosci w jasnos$¢”.

Dlatego zycze wszystkim, wykladowcom i seminarzystom, aby za
przyktadem $wietych Patron6w seminarium i seminaryjnego klasztoru
- $w. Antoniego z Padwy, Doktora Ewangelicznego, i $w. Bonawentury
z Bagnoregio, Doktora Serafickiego - nie kierowali sie banalng ciekawo-
$cig zdobycia wiedzy czy préznoscig osiagniecia uznania albo, co gorsza,
kupczeniem $wietego daru umiejetnos$ci i wiedzy dla zdobycia zaszczy-
tow, ale roztropnym pragnieniem zbudowania siebie i wynikajacym
z mito$ci pragnieniem budowania innych.

Z franciszkanskim pozdrowieniem
Pokdéj i Dobro
0. Wiestaw Pyzio

Prowincjat
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ANASTAZJA SEUL *

Zielona Géra

M , i i b

Gdy 22 pazdziernika 1978 r. nowy papiez zwrocit sie do $wiata
z gorgcym apelem o przyjecie wtadzy Chrystusa, ktéra daje zbawienie,
nikt nie wiedziat, dokad to wotanie zaprowadzi caty Kosciét i ludzkos$¢:
,Nie lekajcie sie, otworzcie, otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi. Dla
Jego zbawczej wladzy otwdrzcie granice panstw, (...) szerokie dziedziny
kultury, cywilizacji, rozwoju! Nie bdjcie sie! Chrystus wie, co nosi
w swoim wnetrzu cztowiek. On jeden to wie! (...) Pozwolcie wiec, prosze
was, bltagam was z pokorg i zaufaniem! Pozwolcie Chrystusowi méwic
do cztowieka!”l. Te stowa, jak sadzi Bernard Lecomte, ,juz na wieki po-
zostang w historii”2. Papieski biograf zauwaza tez: ,nikt dotad nie méwit
w taki spos6b”3. Opinia ta przypomina zdanie, ktére w Ewangelii odnosi
sie do Chrystusa: ,Nigdy jeszcze nikt nie przemawiat tak, jak ten czto-
wiek przemawia” (] 7,46). Jednym z nowych akcentow w autoprezenta-

* ANASTAZJA SEUL (ur. 25.06.1961). Doktor habilitowany w Instytucie Filologii Polskiej Uni-
wersytetu Zielonogorskiego. Doktor nauk humanistycznych (UAM 2000) i teologii z zakresu
teologii biblijnej (UAM 2004). Habilitacje uzyskata z literaturoznawstwa (KUL 2015). W swych
publikacjach podejmuje zagadnienia aksjologiczne, interesuje sie spotkaniem literatury i teo-
logii, odwotaniami Jana Pawta Il do literatury pieknej i kultury. Wspdtredaktorka dwdch to-
mow pokonferencyjnych, poswieconych Janowi Pawtowi Il: Kultura nie tylko literacka.
W kregu mysli Karola Wojtyty — Jana Pawta Il, Zielona Géra 2017 i 2018. Autorka czterech
monografii: Biblia w powiesci Romana Brandstaettera ,Jezus z Nazarethu”, Zielona Goéra
2004; Jan Chrzciciel — Brat Pustynny wedtug Romana Brandstaettera, Lublin 2004; W blasku
tajemnic swiatfa Romana Brandstaettera, Poznan 2014; Literatura polska w wypowiedziach
Jana Pawta Il. Sacrum. Prawda. Dobro. Piekno, Poznan 2014. W niniejszej publikacji Autorka
juz w tytule nawigzuje do artykutu: B. Chrzastowska, , Wierze wierszem”. O poezji kaptan-
skiej, w: Religijne aspekty literatury polskiej XX wieku, M. Jasiriska-Wojtkowska, J. Swiech
(red.), Lublin 1997.

! Jan Pawet Il, Homilia wygfoszona w czasie Mszy Sw. rozpoczynajgcej uroczyscie
pontyfikat (22 X 1978, Rzym).

B, Lecomte, Pasterz, ttum. M. Romanek i in., Krakow 2006, s. 304.

3 .
Tamze.
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cji Biskupa Rzymu przybytego ,z dalekiego kraju”, byto porzucenie gra-
matycznej formy pluralis maiestatis (pluralis maiestaticus) przez wieki
uzywanej przez papiezy, podkreslajacych w ten sposéb swa godnos¢ ja-
ko namiestnika Chrystusa na ziemi. Jan Pawet II uzyt formy bardzo oso-
bistej, méwit w swoim imieniu: ,prosze was, btagam was z pokorg i za-
ufaniem”, skracajac dystans miedzy soba (takze reprezentantem Chry-
stusa) a stuchaczami. A moze - skracajac ten dystans - chciat wskazat,
ze nikt nie jest tak bliski cztowiekowi jak Bég?

Jeden ze znawcdéw zycia Jana Pawta Il wyjasnia: ,0d Jana Pawta II
na katedre Piotrowg wstepuje «ja» papieza. «Ja» papieza nie jest jakas
ekstrawagancjg lub przesadnym subiektywizmem. Jest to «ja» stowian-
skie, naznaczone bolesng polska historig (...). Pawet VI w «Evangelii
nuntiandi» (...) wyrazit warto$¢ tego «ja», kiedy pisat: «Cztowiek na-
szych czas6w chetniej stucha §wiadkow, anizeli nauczycieli; a jesli stu-
cha nauczycieli, to dlatego, Ze sa $wiadkami» (EN, 41)”4. Nowy papiez
przemawia jako Swiadek Mitosiernej Mitosci, ktora pragnie ocali¢ ludz-
kos$¢ i dlatego apeluje, by swiat otworzyt przed Chrystusem takze ,sze-
rokie dziedziny kultury”. Kultura, pozostajagc dzietem czlowieka, swo-
istym actus humanus, jest jednoczes$nie tym, dzieki czemu cztowiek mo-
ze ,bardziej by¢”, stawac sie coraz bardziej sobgs. Jest ona szczegdlnym
dziedzictwem kazdego narodu, gdyz tworzy jego tozsamo$¢. Mowit
o tym wprost Ojciec Swiety w Paryzu, w siedzibie UNESCO: ,Naréd jest
ta wielka wspdlnotg ludzi, ktérych taczg rézne spoiwa, ale nade wszyst-
ko wtasnie kultura. Naréd istnieje «z kultury» i «dla kultury» (...) Jestem
synem narodu, ktéry przetrzymat najstraszliwsze do$wiadczenia dzie-
jow, ktorego wielokrotnie sgsiedzi skazywali na Smier¢ - a on pozostat
przy zyciu i pozostat soba. Zachowat wtasng tozsamos$¢ i zachowat po-
$réd rozbioréw i okupacji wlasng suwerennos¢ jako naréd - nie w opar-
ciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu
o wiasna kulture, ktéra okazata sie w tym wypadku potega wiekszg od
tamtych poteg (...). Istnieje podstawowa suwerenno$¢ spoteczenstwa,
ktéra wyraza sie w kulturze narodu. Jest to zarazem ta suwerennos¢,
przez ktérg rownoczes$nie najbardziej suwerenny staje sie cztowiek”s.

Jan Pawet II podkres$la odniesienie kultury do Boga i naucza, ze
Stworca uzdolnit czlowieka do tworzenia kultury, gdyz polecit pierw-

‘A Riccardi, Jan Pawet Il. Biografia, ttum. K. Stopa, Czestochowa 2014, s. 163.

® Por. K. Flader, W. Kawecki, Wprowadzenie [do:] Jan Pawet Il cztowiek kultury, K. Flader,
W. Kawecki (red.), Krakow 2008, s. 7-8.

® Jan Pawet Il, Przemowienie w siedzibie UNESCO (2 VI 1980, Paryz).
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szym rodzicom, ,aby czynili sobie ziemie poddang” (Rdz 1,28). Zdaniem
Papieza stowa te ,;s3 najpierwotniejszg i najbardziej kompletng definicja
ludzkiej kultury. Czyni¢ sobie ziemie poddang to znaczy odkrywac i po-
twierdza¢ prawde o wlasnym cztowieczenistwie”’. Juz w samym akcie
stworzenia cztowieka na obraz Boga i Jego podobienstwo wpisana zo-
stata zdolno$¢ cztowieka do nasladowania Boga poprzez tworzenie:
»Tworca nie pojawit sie ex nihilo (...), Stwérca obdarzyt go istnieniem
i zdolno$ciami. Powierzyt mu zadanie bycia twércag w podwoéjnym zna-
czeniu: ksztaltowania wlasnego czlowieczenstwa oraz sprawowania
«tworczej wladzy nad Swiatem»”s.

Jan Pawet II wprost wskazuje na Boga, ktéry jest niejako Prazro-
dtem ludzkiej twérczosci i podkresla wertykalny wymiar kultury zro-
dzonej ze wspétpracy cztowieka z Duchem Swietym.

Zaangazowanie cztowieka w budowanie kultury jest z jednej strony
darem Boga, a z drugiej - odpowiedziag cztowieka na te taske - jest za-
proszeniem i przyjeciem Ducha Swietego do swego zycia. O ten dar dla
swego narodu prosit w przejmujacych stowach Jan Pawet II, gdy po raz
pierwszy przybyl na ziemie ojczysta jako Namiestnik Chrystusa: ,I wo-
fam, ja, syn polskiej ziemi, a zarazem ja: Jan Pawet Il papiez, wotam z ca-
lej gtebi tego tysigclecia, wotam w przeddzien Swieta Zestania, wolam
wraz z wami wszystkimi: Niech zstgpi Duch Twdéj! Niech zstgpi Duch
Twoj! I odnowi oblicze ziemi. Tej Ziemi! Amen”°.

Ta modlitwa, koficzaca homilie!?, byta wyrazem troski niegdysiej-
szego Arcybiskupa Krakowa o doczesne i wieczne dobro swego narodu,
a wiec takze rozwdj polskiej kultury. Mozna z przekonaniem powie-
dzie¢, ze Duch Swiety wystuchat tej prosby owego Pielgrzyma Nadziei.
Bdg bogaty w Mitosierdzie zawsze jest przychylny cztowiekowi. Z pew-
noscig tez wielu Polakéw - a wsrod nich twdrcéw kultury literackiej -
przyjeto dar Ducha Swietego. Zdaniem Mirostawy Otdakowskiej-

7 Jan Pawet Il, Pamiec i tozsamos¢, Krakéw 2005, s. 85.

&, Chrzastowska, Trudne piekno w twdrczosci Jana Pawta I, ,Polonistyka”, 2008 nr 7,
s. 20.

® Jan Pawet Il, Homilia w czasie Mszy sw., (2 V1 1979, Warszawa).

10 Wiecej zobacz w: A. Seul, Niech zstgpi Duch Twdj... Stylistyczno-teologiczna analiza
homilii Jana Pawta Il (Warszawa, 2 czerwca 1979), ,Roczniki Teologii Duchowosci” 2009, t. |,
s.215-232.
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Kuflowej, wartosci sakralne majg ,wielu sojusznikow wsrod tworcow li-
teratury”1,

Celem artykutu bedzie odnalezienie w wybranych utworach po-
etyckich elementéw sakralnych. Przedmiotem refleksji badawczej
w tym artykule beda odwotania do tematyki religijnej w utworach, kté-
rych autorzy debiutowali po 2 czerwca 1979 r. Tworczos$¢ te traktuje ja-
ko jedng z mozliwych odpowiedzi na wotanie Jana Pawta Il o dar Ducha
Swietego dla naszej Ojczyzny. Jedna z mozliwych, bo ,Duch wieje, kedy
chce”, a takze ,kiedy chce” - od poczatku polskiego pi$miennictwa ele-
menty sakralne byty obecne w polskiej kulturze. Warto jednak pamietac,
ze dziatanie Ducha Swietego nie jest jednak ograniczone li tylko do te-
matyki Scisle religijnej. Wielokrotnie méwi o tym Jan Pawet I, takze na-
wigzujac do platonskiej triady zakorzenionej przez wieki w humani-
stycznej mysli europejskiej: ,U poczatku [ludzkiej kultury] jest Bég - jest
Ojciec, ktory stwarzajac cztowieka na swdj obraz i podobienstwo, czyni
go wrazliwym na dziatanie Ducha: Ducha Prawdy, Dobra i Piekna. To sa
przeciez te odwieczne wymiary wszelkiej kultury i kazdej z ludzkich kul-
tur. Takze i naszej, polskiej - tej, ktéra stanowi o nas poprzez stulecia
naszych dziejow”12.

1. WojCIECH KUDYBA

Jednym ze znanych poetéw, w ktérego utworach wyraznie jest
obecny wymiar sakralny, jest Wojciech Kudybal3. Zdaniem Wojciecha
Ligezy autor ten, otwarty na sacrum, potrafi ,w tym, co zwyczajne, do-
strzega¢ znaki nadprzyrodzonego”14. Poeta, jak wnioskuje Otdakowska-
Kuflowa, unika postawy manifestacyjnej, jego odwotania do transcen-

. Otdakowska-Kuflowa, Sacrum w literaturze po 1989 roku, ,Polonistyka” 2014, nr 7,
s. 6.

12 jan Pawet Il, Homilia w czasie Mszy sw., (7 V1 1991, Wtoctawek), nr 5.

B Autor ten jest réwniez literaturoznawcg i podejmuje czesto zagadnienia dotyczace
obecnosci tematyki religijnej w tekstach literackich, na co miedzy innymi zwraca uwage
recenzent, piszac o jego interpretacji poezji wspotczesnej: ,W omawianych przeze mnie,
Swietnie napisanych esejach interpretacyjnych, Kudyba udowadnia wybitnos¢ twdrczosci
poetéw «Toposu», rownoczesnie ksztattuje wzorzec rozumienia ich liryki, wydobywajac
elementy i wartosci personalistyczne, czesto religijne”. [K. Dybciak, Recenzja:] W. Kudyba,
Wiersze wobec Innego, Sopot 2012, Biblioteka Krytyki/Biblioteka , Toposu”, t. LXXII, ,Reli-
gious and Sacred Poetry: An International Quarterly of Religion, Culture and Education” No.
1 (1) January-February-March 2013, s. 131.

w. Ligeza, Spotkanie (o pisarstwie Wojciecha Kudyby), , Konteksty Kultury” 2012, nr
[8], s. 135-151.
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dencji zarysowane w sposéb subtelny!s. Podobnie pisze Janina Kwiek-
Osiowska: ,Wojciech Kudyba jest takim poeta, ktéry wprost i bezpo-
$rednio nie przekazuje swoich refleksji nad otaczajacym go Swiatem,
nad stosunkiem Boga do cztowieka, cztowieka do Boga i cztowieka do
cztowieka, czy stosunkiem cztowieka do otaczajacej go natury stworzo-
nej przez Boga”16. Takze kontakty z innymi ludZzmi stajg sie okazja, by
spotka¢ Boga. Natomiast Zofia Zarebianka dochodzi do wniosku, iz
w poezji Kudyby droga do poznania przesztosci, siebie i Boga jest dialog
z innymi ludZmi, ale tez mozliwa jest droga odwrotna: taka, ktéra pro-
wadzi od nastawienia na Boga, trudu stuchania Go, do poznania siebie,
zrozumienia historii wlasnego zycial’.

Problematyke sakralng przywotuje, nawigzujac do kultury chrzesci-
janskiej - takze biblijnej8, na co dyskretnie wskazuje tytul jego debiu-
tanckiego tomiku ,Wierno$¢ w matej rzeczy”1°. Obecna tu aluzja do stéw
z przypowiesci o talentach (por. Mt 25,14-30) jest jednoczes$nie zachetg
do pokornej wiernosci codziennym obowigzkom, takze wtedy, gdy sa
one drobne, proste i zwyczajne. Cytowana juz Zarebianka wnioskuje, iz
w wierszach Kudyby kresem cztowieczych poszukiwan jest ,odkrycie
wlasnej tozsamosci, a takze - a moze nade wszystko - doj$cie do Bo-
ga”20, Literaturoznawczyni tez zauwaza, ze do Boga odnosza sie takze
peryfrazy obecne w wierszach Kudyby, a w$réd nich - ,Miasto”:

A przeciez Ty jestes tym miastem. Tak zamieszkamy w Tobie
od Piasku po Kobierzyn, Swoszowice, Dgbie,
Spiete Zzebrami mostéw jak Twoje Ciato?!.

Na miasto jako przestrzen sakralng wskazuje réwniez inny, pdz-
niejszy wiersz, zamieszczony w trzeciej czeSci ostatniego tomiku
,W koncu $wiat”22:

5w Otdakowska-Kuflowa, Sacrum w literaturze..., dz. cyt., s. 6.

18 ). Kwiek-Osiowska, Wojciech Kudyba, twdrca poezji religijnej, ,Religious and Sacred
Poetry: An International Quarterly of Religion, Culture and Education”, No. 3(7) July-August-
September 2014, s. 188.

Y por. z. Zarebianka, Czytanie sacrum, Krakéw-Rzym 2008, s. 119.

® por. S. Sawicki, ,Gorce Pana”, czyli préba neosymbolizmu, w: Stowa i metody. Ksiega
dedykowana profesorowi Jerzemu Swiechowi, A. Kochariski i in. (red.), Lublin 2009, s. 605.

¥w, Kudyba, Wiernos¢ w matej rzeczy, Lublin 1994.
07 Zarebianka, Czytanie sacrum..., dz. cyt., s. 119.

2w, Kudyba, Krakéw, w: tenze, Tyszowice i inne miasta, Sopot 2005, s. 12. Cytowane
przez: Z. Zarebianka, Czytanie sacrum..., dz. cyt., s. 122.
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Jak tatwo Stowo moze stac sie miastem!

Przez rynek plynie rzeka, na brzegach rosnq drzewa.
Tych, ktorzy jedzq ich liscie, nie dotkng choroby.

Ci co pijq jej wode bedq zyli w Spiewie?3.

Ta trzecia, koncowa zwrotka bogata jest w aluzje biblijne. Poczatek
strofy wyraZnie nawigzuje do hymnu o Logosie (por. ] 1,1-14), a wy-
krzyknik podkresla emocjonalne zaangazowane podmiotu lirycznego
oraz znaczenie catego wersu i kolejnych, w ktérych autor rozwija topos
miasta. Przeptywajaca przez miasto rzeka (ww. 2 i 3) ewokuje obraz
zapisany w wizji Ezechiela oraz w Apokalipsie. Starotestamentalny
prorok widzi rzeke wyptywajaca spod $wiatyni, a nad brzegami rzeki
rosngce drzewa, ktorych liscie mialy wtasciwosci lecznicze (por. Ez
47,1-12). Wersety Apokalipsy ukazuja drzewo, ktérego ,liscie stuza do
leczenia narodéw”; ro$nie ono ,pomiedzy rynkiem Miasta a rzeky” (Ap
22,1-2). Zapewnienie poety zapisane w koicowym wersie ,Ci co pijg jej
wode beda zyli w $piewie”, przywotuje zachete Jezusa: ,kto jest
spragniony, a wierzy we mnie, niech przyjdzie do Mnie i pije” (] 7,37)
oraz obietnice Apokalipsy: ,Ja pragnacemu dam darmo pi¢ ze Zrédta
wody zycia” (Ap 21,6). Jezus wypowiedziat to zaproszenie podczas
ostatniego dnia Swieta Namiotéw. Kontekst liturgiczno-biblijny
wezwania, wypowiedzianego przez Jezusa-Stowo, pozwala w Nim
dostrzec Zrédto wody zywej, a wiec i dajacej zycie, gdyz przedwieczny
Logos jest wypelieniem Pism odczytywanych w czasie Swieta
Namiotéw?4. To eschatologiczne odczytanie cytowanej zwrotki wiersza
wzmacnia metafore ,zycia w $piewie”, ktdrg mozna takze odczyta¢ jako
obietnice zycia wiecznego, gdyz na nie wskazuje biblijna symbolikaZ2s.

2w, Kudyba, W koricu swiat, Sopot 2014. Jest to tomik zawierajgcy utwory publikowane
wczesniej, ktore zostaty jednak przepracowane, o czym autor pisze we wprowadzeniu:
, Tylko kilka z nich nie potrzebowato odnowy [...] sie zmienity — niekiedy w sposéb radykalny”.
W. Kudyba, Od autora, w: tenze, W koricu Swiat..., dz. cyt., s. 5.

Bw, Kudyba, Mata ojczyzna, w: tenze, W koricu swiat..., dz. cyt. 101.

2 Tego dnia w liturgii starotestamentalnej czytano 14. rozdziat proroka Zachariasza,
ktory byt interpretowany w kontekscie cytowanego proroctwa Ezechiela. Por. [Komentarz]
do J 7,38, [w:] C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu,
K. Bardski, W. Chrostowski (red. nauk. wyd. pol.), Warszawa 2000, s. 203.

B W Apokalipsie piesni wiecznego uwielbienia Spiewane sg przed Tronem Baranka. Por.
Ap 14,3. Por. takze inne wersety Apokalipsy: 5,9; 15,3. Radosny $piew jako znak szczescia
w Nowym Jeruzalem zapowiada prorok Starego Testamentu. Por. 1z 51,11; 52,9.
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2. ZBIGNIEW SMOCZEK

Mniej znanym poeta, debiutujacym po 1979 r., jest Zbigniew Smo-
czek - mito$nik laséw i przyrody, ktérego przedstawia Aniela Ksiazek-
Szczepanikowa. Autorka zauwaza proces dojrzewania jego twdrczej
osobowosci, na ktory wskazuje siedem tomikéw i wycigga wniosek: ,]a-
ko poeta zbliza sie kolejno od tajemnic przyrody - do cztowieka i... od-
najduje Stworce”26. Dynamike spotkan cztowieka z Bogiem przedstawia
poeta w wierszach zamieszczonych w tomiku ,Pan méwi do nas szep-
tem” (2013). Juz ten tytut, o nacechowaniu teologicznym, w swej wy-
mowie nawigzuje do dystychu Mickiewicza ,Cicho$¢” zamieszczonego
w ,Zdaniach i uwagach”:

Gtosniej nizli w rozmowach Bég przemawia w ciszy,
I kto w sercu ucichnie, zaraz go ustyszy?7.

W stwierdzeniu Smoczka ,Pan méwi do nas szeptem” poeta odsta-
nia ten aspekt obrazu Boga, ktéry ukazuje Jego delikatnos¢, subtelnos¢;
przypomina, Ze Bég - chociaz jest Panem - nie tamie ludzkiej wolnosci
i przychodzi tam, gdzie jest oczekiwany. Bg w wierszach tego tomiku
nadal przemawia do cztowieka wielokrotnie i na rézne sposoby (por.
Hbr 1,1), nie tylko przez chwile natchnien i ol$nien; nie tylko przez wer-
sety Biblii, ale takze przez osobista historie zycia czlowieka:

Pan méwi do nas szeptem
lub przez paciorki zdarzen
ktére tgczq sie w jeden ciqg wyzszego sensu?8.

Metafora ewokacyjna ,paciorki zdarzen” wskazuje na takie zdarze-
nia, do ktérych cztowiek zaprasza Boga przez swa modlitwe. One wtedy
nabierajg ,wyzszego sensu” - odstaniajg przed czlowiekiem swe praw-
dziwe znaczenie, a wiec otwieraja perspektywy nadziei, gdy cztowiek
zaprasza Boga, by porzadkowat jego ludzkie Zycie. Mozna takze i w tych
wersach odnaleZ¢ echo przekonan Cypriana Norwida, ktéry w jednym

%A Ksigzek-Szczepanikowa, ,,Pan méwi do nas szeptem” czyli poetyckie wyznanie wiary,
,Polonistyka” 2014, nr 7, s. 34.

A, Mickiewicz, Zdania i uwagi [Cichos¢], w: tenze, Dzieta, t. |, Paryz-Lwéw 1880, s. 393.

B 7 Smoczek, Pan mdéwi do nas szeptem, Szczecin 2013; cyt. za: A. Ksigzek-

Szczepanikowa, ,Pan mowi do nas szeptem”..., dz. cyt., s. 36. Wszystkie pozostate cytaty
Smoczka podaje za tym zrédtem.
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ze swych wierszy wyznaje: ,Przez wszystko przemawiates do mnie, Pa-
: ”
nie”29,

Osobisty ton wypowiedzi poety komentuje literaturoznawczyni:
Jtworzywem lirykéw Smoczka s3 jego wilasne przezycia, doznania
i przemyslenia, nie jest to jednak egocentryzm, raczej dokumentowanie
wiary w osobowym wymiarze cztowieka”30. Wiersze zebrane w tym to-
miku poswiadczaja, ze Bog przychodzi do cztowieka przez innych ludzi.
Autor daje Swiadectwo wiary w istnienie communio sanctorum, przywo-
tujac tych, ktorzy zostali wyniesieni na ottarze: Jana Pawta II, Edyte
Stein ($w. Benedykte od Krzyza), o. Pio. Ze szczegdlna estyma pisze o ks.
Janie Twardowskim w ,Modlitwie pierwszej”, wpisujac jego imie w po-
etyckie Credo:

Boze ksiedza Twardowskiego
Wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych
I aniotéw siedzqcych w niedziele

Na ptocie wokét kosciota

Modle sie do ciebie tzami

Bo stowo mitos¢ zaschto mi w gardle
Tak proste, Ze az trudne

Twarde jak kamyk

Ktory nie moze wylecie¢ mi z ust
Tak trudno jest méwi¢ o mitosci
Panie

Juz peryfrastyczne okresSlenie Boga: ,Boze ksiedza Twardowskiego”
przywotuje szacowne konotacje biblijne: B6g byt Bogiem patriarchow
Abrahama, Izaaka i Jakuba. Autor wiersza sytuuje siebie wsréd ducho-
wych spadkobiercéw kaptana-poety, uznajgc jego autorytet takze w tym,
co dotyczy tak osobistego wyznania wiary. Kryptocytat zaczerpniety
z Credo nicejsko-konstantynopolitanskiego rozwiniety jest blizszym
okresleniem ,rzeczy niewidzialnych” - do nich nalezg ,aniotowie siedza-
cy w niedziele na ptocie wokét kosciota”. Ten obraz aczacy dwie rze-
czywisto$ci: widzialng i niewidzialng, wskazuje na bliskos¢ tych dwu
Swiatow. Bog, ktéry jak aniotowie jest bliski cztowiekowi, przyjmuje je-
go tzy - one sa prawdziwg modlitwa; one wyrazaja ludzki bol, §wiadczg,
ze mito$¢ nie jest tylko przelotnym uczuciem, gdyz stowo ,kocham” nie
jest stowem pustym, ma swdj wielki ciezar. Przywotany obraz kamienia

2 cK. Norwid, Modlitwa, w: tenze, Pisma wybrane, t. |, Wiersze, Wybrat i oprac.
W. Gomulicki, Warszawa 1968, s. 166.

0, Ksigzek-Szczepanikowa, ,,Pan méwi do nas szeptem”..., art. cyt., s. 34,
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w ustach nawiazuje do starozytnego méwcy Demostenesa. W ten sposéb
poeta podkresla, ze mitosc¢ jest wysitkiem woli, wytrwatoscig w trudzie
i wiernoscia. Apostrofie: ,Boze...” w pierwszym wersie odpowiada apo-
strofa w wersie ostatnim: ,Panie”. Taka klamra kompozycyjna pozwala
gtebiej odczyta¢ semantyke wiersza: zaden bdl, lek spowodowany nie-
dostatkiem ludzkiej mitosci, nie wymyka sie Bogu z rgk. On obejmuje
»~wszystkie nasze dzienne sprawy”. Te najtrudniejsze rowniez.

Smoczek w ,Wierszu dla Zacheusza” podejmuje takze dialog wiary
z wielkimi postaciami ewangelijnymi, ktére jednak do$wiadczaty trud-
nosci w wierze. Widzi stabos$¢ Piotra, ktéry sie zapart, niepewnos$¢ To-
masza, ktéry dopiero wtedy uwierzyt, gdy dotknat Zmartwychwstatego.
Przeciwstawia im postawe matego Zacheusza pokornie wchodzacego na
drzewo, aby zobaczy¢ Pana, aby by¢ blizej... Do ciekawych, egzystencjal-
nych konkluzji dochodzi Aniela Ksigzek-Szczepanikowa: ,My jako nowi
Swiadkowie tez mamy trudnosci, tez «wspinamy sie na drzewa prze-
szkdd», aby «stamtad lepiej widzie¢ Pana». Nie jesteSmy ani w lepszej,
ani w gorszej sytuacji. «Jezus nie przyszedl do wielkich» - wzrastamy
w procesie poszukiwania wiary i prawdy”31.

3. WojcIECH WENCEL

Utwory Wojciecha Wencla sytuowane sg rowniez w obrebie dys-
kursu wiary, ktory reprezentuje poeta32. Otdakowska-Kuflowa nazywa
go ,poeta koscielnym” ze wzgledu na to, Ze w jego poezji pojawia sie
wiele elementéw zwigzanych z rokiem liturgicznym i obrzedami religij-
nymi33. Obrzedy te niosg ukojenie, wzmacniajg poczucie wspoélnoty z in-
nymi wyznawcami, pozwalaja doswiadczy¢ mocy tradycji religijnej3+. Juz
w miodzienczej jego tworczosci widac $lady fascynacji Bogiem i przeko-
nanie, ze nie wystarcza Mu modlitwa, gdyz Stwoérca oczekuje ludzkiej
kreatywnosci: ,zycie dostaliSmy po to, by$my sie wiasnie sztukg za nie
wyptacili” - jak Stefan Chwin komentuje wiersze zebrane w jego pierw-
szym tomikus35. Natomiast inni znawcy literatury wspoétczesnej wyrazajg
przekonanie poety: ,Jesli Bég jest, (...) a jest, to ze Swiatem nie dzieje sie

3 Tamze, s. 35.

*2 por. M. Piotrowska-Grot, Tradycja (nie)smiertelna. Kilka stow o poetyckich ,,obsesjach”
Wojciecha Wencla, ,,Slaskie Studia Polonistyczne” 2015, nr 2, s. 285.

3 por. M. Otfdakowska-Kuflowa, Sacrum w literaturze po 1989 roku..., dz. cyt., s. 6.
* por. . Zarebianka, Czytanie sacrum..., dz. cyt., 2008, s. 98.
* por. s. Chwin, Wstep [do:] W. Wencel, Wiersze, Warszawa 1995, s. 7.
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nic szczego6lnie ztego”36. Przekonanie o obecno$ci Boga w Swiecie i Jego
zaangazowaniu w zycie cztowieka Wencel wypowiada w stowach:

taski Twojej Boze nie uniesie szept
wobec Twego blasku bezradne sq stowa3’.

Jeden z pézniejszych tomikéw Wencla ,Ziemia Swieta”38 zawiera
wiele sakralnych odniesien; wérdd nich szczeg6lne miejsce zajmuja od-
wotania biblijne widoczne juz w wybranych tytutach: ,Ave Maria”, ,Mate
Betlejem”, ,Trzej krolowie”, ,Piesn nad pie$niami”, ,Corpus Christi”.
Utwory te dotyczace zwyklej codziennos$ci - rodzinnej, osobistej -
wspotczesnego cztowieka, pozwalajg jednak te rzeczywisto$¢ odczyty-
wac w perspektywie teologicznej. W jednym z nich poeta podaje intere-
sujaca definicje mitosci: ,przepustka do lepszego $wiata”3%, w innym
stwierdza, Ze mito$¢ ,zawiesza lampki sensu na zwyczajnych stowach”49,
jeszcze w innym rysuje poetycki obraz nawiazujacy do Ewangelii:

Medrcy na ostach - ten widok ujrzatem
z wysokiej skarpy na wschéd od bram miasta*!.

Do tego obrazu Wencel powrdci w pdzniejszym wierszu, w ktorym
nowozytnej Nietzscheanskiej tezie gtoszacej ,$mieré Boga” przeciwsta-
wia starozytng madros$¢ medrcow-pielgrzymow:

Bdog umart -

uczq nas wielcy filozofowie
ale medrcy ze Wschodu
wyruszajq w droge

ktos wciqz zapala nad nimi
latarnie gwiazd*2.

*p, Czaplinski, P. Sliwiriski, Literatura polska 1976-1998. Przewodnik po prozie i poezji,
Krakéw 2000, s. 313.

7w, Wencel, Dzwony nad Matarnig, w: tenze, Wiersze, Warszawa 1995, s. 30. Utwor
dedykowany ks. Wtadystawowi Szulistowi, znanemu mitos$nikowi historii swej matej ojczyzny,
ktéry byt proboszczem parafii Sw. Walentego na Matarni (dzielnica Gdanska) w czasie, gdy
Wencel pisat ten wiersz [1992].

*8 Tenze, Ziemia Swieta, Krakéw 2002.

39 Tenze, Piesr nad piesniami, w: tenze, Ziemia Swieta..., dz. cyt., s. 48.

40 Tenze, Piesn jedenasta: Mifos¢, w: tenze, Imago mundi, Warszawa-Krakéw 2005, s. 47.
“ Tenze, Trzej krélowie, w: tenze, Ziemia Swieta..., dz. cyt., s. 22.

2w, Wencel, Bég umart***, w: tenze, Podziemne motyle, Warszawa 2010, s. 24.
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Ukryta ironia w epitecie ,wielcy”, odnoszacym sie do filozofow,
wskazuje na dystans poety do pogladéw ,mistrzéw podejrzen”, a takze -
jak sadze - do wspétczesnych kontynuatoréw ich robaczywych przeko-
nan. Stefan Radziszewski*3, odnoszac sie do cytowanych stow poety,
stwierdza: ,Wencel zapala to samo $wiatto w swojej liryce. To $wiatto,
ktére pochodzi z wnetrza Ksiegi (Rdz 1,3; Wj 13,21-22) pozwalajace nie
zagubi¢ sie w wedréwce przez Swiat”+4.

4. P10TR CIELESZ

Motyw $wiatla, ktory moze by¢ odczytany w perspektywie nadziei,
pojawia sie w tytule tomiku Piotra Cielesza ,A jednak... §wiatto. Poezje
wybrane”. Tytut ten, podobnie jak niektére inne, moze przywolywac -
zwlaszcza w kontekscie biografii poety - skojarzenia sakralne*. W po-
ezji religijnej bowiem, jak przekonuje Stefan Sawicki, jest wyraznie
obecna sugestia autobiografizmu, a ,poczucie fikcji, ktdre towarzyszy
dzietu literackiemu, w odniesieniu do utworéw religijnych nieco stab-
nie”46, Poeta ,nawrodcony” - jak nazywa go w swoim literackim szkicu
Wojciech Kudyba*’ - doznal wewnetrznej przemiany, ktéra doprowa-
dzita go do odnalezienia zagubionej wiary*8. Swiadectwem tej przemia-

* por. S. Radziszewski, Bdg jest poetq... w poszukiwaniu sacrum we wspofczesnej poezji,
,Kieleckie Studia Teologiczne” 2014 nr 13, s. 205-223. Autor (teolog i literaturoznawca)
analizuje nastepujgce utwory: Missa pagana Edwarda Stachury, Gorzkie zale Julii Hartwig,
Brewiarz Zbigniewa Herberta, Golgota Ernesta Brylla i De profundis Wojciecha Wencla. Ta
ostatnia analiza zamieszczona jest na s. 218-220.

a“ Tamze, s. 219. Autor szkicu wskazuje na liczne odwotania do Biblii zapisane w wierszu,
ktérego tytut (De profundis) zostat zaczerpniety z Ps 130,1 oraz podaje stosowne sigla do
fragmentdw utworu: namaszczenie mirrg ciata Chrystusa przed pogrzebem (por. J 19,39; por.
motyw mirry Mt 2,9-12); zestanie Ducha Swietego (por. Dz 2,1-4); przypowieéé o synu
marnotrawnym (por. tk 15,11-32); Daniel jako prorok ocalenia mtodziericéw wrzuconych do
rozpalonego pieca (por. Dn 3,23-24); lzajasz jako prorok uwalniajgcy od leku (por. 1z 43,2);
Abraham i Mojzesz jako przewodnicy w drodze (por. Rdz 15,5-6; Pwt 34,4-5) wiernos¢ sw.
Pawta w mitosci (por. Rz 8,37-37).

* Jezus sie objawia, mowiac ,Ja jestem Swiattos¢ swiata” (J 8,12).
* 3. Sawicki [ks.], [Gtos w dyskusji], w: Sacrum i sztuka, N. Cieslinska (red.), Krakow 1989,
s. 55.

7 por. W. Kudyba, Piotr Cielesz. Nawrdcony, w: tenze, Generacja zle obecna, Sopot 2014,
s. 83-95.

% We wczesniejszym wierszu lkona rodzinna Cielesz wyznaje: ,boje sie jej powiedziec:
«babuszka, ja ateist»”. Jeszcze malerika Europa, Bydgoszcz 1987, s. 27, w. 8. O jego
poetyckich swiadectwach powrotu do wiary. Por. A. Seul, Znaki duchowosci chrzescijariskiej
we wspoftczesnej literaturze polskiej, ,,Roczniki Teologiczne” 2017 z. 5, s. 54-55.
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ny s3 inne tytuly tomikéw wydane przez prawie 50-letniego poete:
»,Dawno mnie u Ciebie nie byto” (2006) ,Czucie i wiara” (2007). Pierw-
szy z nich, zawierajgcy osobiste wyznanie, to apostrofa skierowana do
Boga. Ma ona charakter potoczny, utrzymana jest w tonie codziennej
rozmowy, ewokuje obraz zwyktej sytuacji z zycia wzietej: kto$ kogo$
odwiedza po jakim$ dtuzszym czasie. Kto$ nawigzuje przerwang (osta-
biona?) relacje, kto§ wraca... Powrét do Boga nabiera wiec ryséw pry-
watnosci i zwyczajnosci. ,,Autor rezygnuje z patosu, omija hieratycznos¢,
nie unika prostodusznej antropomorfizacji, jakby $wiadomie chciat
podkresli¢ «prywatno$¢» takiego a nie innego wizerunku osobowego
Absolutu”#.

Takze tytut tomiku ,Czucie i wiara”, zaczerpniety z ballady ,Roman-
tycznos$¢” Adama Mickiewicza?, wskazuje na warto$¢ wiary - wyraza
sie ona, nie tylko w decyzji cztowieka, lecz takze w uporzadkowaniu jego
sfery afektywnej5!. Takze i w tym tomiku widoczny jest osobisty, bardzo
prywatny i poufaly charakter relacji cztowieka do Boga. Wyrazem wiary

jest modlitwa:

Chryste

Zaswie( latarkq w méj ciemny mozg
zaswie¢

prosze Cie

bo zwariuje naprawde>2.

Cielesz buduje ten fragment, operujac dlugos$cig werséw: pierwszy
z nich zawiera tylko apostrofe, co sprawia, ze przywotanemu w niej
Chrystusowi jest podporzadkowana tre$¢ kolejnych werséw. Wyrazona
wprost prosba (,zaswie¢”) wzmocniona zostaje sita powtdrzenia i kon-
trastem: §wiatlo - ciemnos¢; po stronie Chrystusa jest $wiatto, po stro-
nie cztowieka - ciemno$¢. Nie jest to jednak ciemno$¢ ostateczna: czto-
wiek wie, ze moze zaufa¢ Chrystusowi, nawet w doswiadczeniu choroby

®w, Kudyba, Piotr Cielesz. Nawrdcony..., dz. cyt., s. 92.

50 . . . .

Jest to utwdr uchodzacy za manifest postawy romantycznej, ktéra wykracza poza
os$wieceniowy empiryzm i racjonalizm, gdyz respektuje rzeczywisto$¢ duchowa. Na temat
mysli oswieceniowej zob. Jan Pawet Il, Pamiec i tozsamosé..., dz. cyt., s. 101-103 oraz 111-
118.

1 Sw. Ighacy Loyola zwracat wielkg uwage na konieczno$¢ uporzadkowania uczué i przy-
wigzan do rozwoju zycia wiary.

*2p. Cielesz, Czucie i wiara, Bydgoszcz 2007, s. 51, w. 35-50.
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psychicznejs3. Podobny osobisty ton prosby widoczny jest w drugim cy-
tacie:

Pozwdl mi sie o ciebie oprzec

Jezu

pozwdl>,

Tu znoéw site ekspresji wzmacnia powtoérzenie, ktére jednoczesnie
stanowi klamre kompozycyjng analizowanego fragmentu. Obydwa cyta-
ty mozna potraktowa¢ jako swoistg modlitwe poetycka, w ktdrej Bog
jest przede wszystkim powiernikiem intymnych zwierzenss.

Tytut jednego z pdZniejszych tomikéw poetyckich ,Effatha” (2014)
wprost nawigzuje do tekstu z Ewangelii, w ktérym Jezus przywraca
zdolno$¢ styszenia i mowienia cztowiekowi gtuchoniememu (por. Mk
7,34). Biorgc pod uwage kontekst biograficzny, mozna ten tytut takze
potraktowac jako przenos$nie: cztowiek zaproszony jest, aby najpierw
ustysze¢, co B4g mdéwi do niego, a pdZniej przekazywaé innym Jego sto-
wa. Cielesz, ktéry po latach otrzymat i przyjat taske wiary utraconej
w mtodosci, teraz dzieli sie nig w swej poezji, aby zaprosi¢ czytelnikdw
do pojscia drogg Ewangelii.

Na taka mozliwo$¢ odczytania wskazuje jeden z wierszy, ktory Cie-
lesz dedykuje swemu przyjacielowi, Krzysztofowi Lesinskiemu, réwniez
poecie:

przestan sie wadzi¢ z bogiem
Bdg ciebie kocha

i Syn Bozy o tobie mysli
uwierz w to

krzysiu uwierz

i zaufaj

krzysiu Krzysiu

jetka majowa zyje nad rzekq Wdq
jeden dzier

ty bedziesz

zyt wiecznie wiedz o tymse.

>3 Autor bywat pacjentem oddziatu psychiatrycznego.
*p, Cielesz, Czucie i wiara..., dz. cyt., s. 52, w. 1-3.

> Wielu badaczy zauwaza, ze modlitwa poetycka jest specyficznie uksztattowang czescig
liryki religijnej. Por. Z. 0z6g, Modlitwa w poezji wspdtczesnej, Rzeszéw 2007, s. 40. Ma ona
zawsze charakter prywatny. Por. M. Wojtak, Wyznaczniki gatunku wypowiedzi na przyktadzie
tekstow modlitewnych, ,Stylistyka”, nr 8, Opole 1999, s. 106.

*® Wiersz cytowany jest przez Jarostawa Jakubowskiego w recenzji pt. Modlitwy

obsceniczne; recenzja dotyczy tomiku Piotra Cielesza pt. ,Moje nie-moje kobiety”, Gdansk
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Pierwszy wers jest kryptocytatem z ,Ksiegi ubogich” Jana Kaspro-
wicza, ktéry takze wrécit do Boga po latach zagubienia, wahan, negacjis’.
Znaczace jest w tym wierszu operowanie wielka i mata literg na okre-
$lenie Boga. Bdg, z ktorym sie wadzi bohater wiersza (Krzysiu), tak na-
prawde nie jest Bogiem, lecz jedynie tym, co czlowiek sobie stworzyt ja-
ko prywatny Jego obraz - fatszywy zreszta. Na prawdziwy obraz Boga
wskazuja dwa kolejne wersy, w ktorych Cielesz - znéw postugujac sie
zwrotami z mowy potocznej - przybliza istote Boga objawiong na kar-
tach Biblii: ,Bdg jest mitoscig” (1] 4,8b. 16b). Poeta, przekonujac przyja-
ciela, ze Bog go kocha, zapewnia, Ze Jego Syn o nim mysli - a wiec mysli
z mito$cia. Przynaglenie do wej$cia na droge wiary - wyrazone powtd-
rzeniem: ,uwierz” - zostaje wzmocnione zacheta: ,zaufaj”. Poeta w kon-
cowej czesci przywotuje obraz ze Swiata przyrody, aby podkresli¢ kon-
trast dtugosci zycia owada (jeden dzien) i cztowieka (wieczno$¢). Mozna
zaryzykowaé¢ metaforyczng interpretacje calego wiersza: przemawiajg
w nim upersonifikowane cnoty Boskie: wiara, nadzieja, mitos¢, oczeku-
jace na odpowiedz cztowieka. Autor czeka wraz z nimi.

O % %
LA X X

Tworcy dziet literackich, lecz rowniez i humanis$ci podejmujacy re-
fleksje nad kulturg - takze kulturg literacka, sa swiadkami Chrystusa,
gloszacymi Dobrg Nowine. Utwory napisane przez pierwszych i nauko-
wa dociekliwo$¢ drugich przekonujg, iz ,nie ma kultury bez sacrum. Jest
ono obecne w catej historii cztowieka, we wszystkich jej wymiarach (...)
w wysitkach, by te §wiaty poznaé i zrozumieé”s8. Poniewaz homo sapiens
jest takze homo religiosus, wiec w przestrzeni publicznej - jaka jest tez
i literatura - jest miejsce dla Swiadkéw Ewangelii. Jan Pawet I zauwaza
jednak, ze wobec procesow sekularyzacji, ateizacji, ktore zabijajg ludzka

2009. Por. http://www.kwartalnik-pobocza.pl/pob36/jj_o_pc.html (data wejscia: 17.12.
2018).

> przestatem sie wadzi¢ z Bogiem —

Serdeczne to byty zwady

Zrodzita je ludzka niedola,

Na ktorg nie ma juz rady.

Jan Kasprowicz, Ksiega ubogich (wiersz Xl), Warszawa 1976, s. 35.

%, Gajda, H.J. Sobeczko, Stowo wstepne [do:] Cztowiek-dzieto-sacrum, S. Gajda, H.J.
Sobeczko (red.), Opole 1998, s. 9-10.


http://www.kwartalnik-pobocza.pl/pob36/jj_o_pc.html
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nadzieje, ,dzisiaj czesto catun smutku pokrywa cieniem nasza kulture”s°.
Dzieje sie tak dlatego, ze Chrystus, ktdry od poczatku byt ,znakiem
sprzeciwu” (Lk 2,34), bo przyszedt do swoich, a oni go nie przyjeli (por.
] 1,11), dzi$ jest coraz agresywniej odrzucany przez gtéwny nurt kultury
spod znaku neoliberalizmu. Pytanie o obecno$¢ sacrum we wspétczesnej
literaturze idzie pod prad zjawisk kulturowych®®. A twdrczos¢ wielu
sucieka przed tematyka religijna, a jesli ja3 podejmuje, jest to religijnos¢
bladzaca, religijno$¢ przez negacje, jakas wspotczesna antyteleologia.
Przy catej swej drastycznosci sztuka pozostaje niejednokrotnie gorzkim
«znakiem czasu», bezradnym krzykiem opuszczonego cztowieka, Swia-
dectwem okrutnie zmarnowanych wartosci”el.

Czesto we wspéiczesnej kulturze promowane sg utwory, ktore bar-
dziej nocent niz docent, gdyz nie prowadza cztowieka do tego, by ,bar-
dziej byl”, lecz propaguja postawy konsumizmu, podwazajac wartosci
sakralne, prowadzg do relatywizmu moralnego i nihilizmu. Tomasz Gar-
bol taka literature nazwat ,diablica” i uzasadnil, ze jest ,to literatura
karmigca sie pokusami, stabo$ciami, marnotrawieniem aktywnosci,
w koricu samoswiadomoscia pisarza wyposazonego w prawdziwe albo
wyimaginowane, ale zabojczo sugestywne madrosci mistrzow podej-
rzen”’ez,

Autorzy takiej literatury — nie wiedzac o tym - oczekuja Swiadectwa
tych, dla ktérych tworczos$¢ jest odblaskiem $wiatta Bozego i kontynu-
acja dzieta stworzenia, a nie destrukcjg - by¢ moze diaboliczng. Oczeku-
ja $wiadectwa tych, ktorzy tworza w przekonaniu, iz ,kultura pozba-
wiona zakorzenienia w porzadku wyzszym traci ciezar wtasciwy, traci
czucie rzeczywistos$ci”63; tych ktorzy dostrzegli, ze ,odrzucone sacrum
«gorzko owocuje»: wypaczeniem prawdy, manipulacja dobrem oraz
profanacja piekna”64. Autorzy literatury degradujacej cztowieka oczeku-
ja objawienia sie synéw Bozych (por. Rz 8,23), prawdziwych artystéw
wiernych swemu powotaniu, aby ukazujac piekno, odkrywa¢ prawde

*° Jan Pawet Il, Homilia wygtoszona do artystéw (Bruksela, 20 V 1985).
 por. M. Otdakowska-Kuflowa, Sacrum w literaturze po 1989 roku..., dz. cyt., s. 5.

&1 k. Czerni, ,Antysacrum” — czyli o konflikcie wspdfczesnej sztuki z religiq, w: Sacrum
i sztuka..., dz. cyt., s. 196.

27, Garbol, Diablica [rec. eseju M. Kwasnickiej, Jadwiga, Teologia Polityczna, Warszawa
2015], ,Ethos” 2016 nr 2, s. 301.

% M Nowa k, ,Wolnos¢ bez oparcia sie o cos”. Bobkowski o podstawie etyki, ,,Ethos” 2009
nr3-4,s.171.

B, Sakowicz, Cztowiek dialogu kultur, w: Jan Pawet Il cztowiek kultury..., dz. cyt. s. 239.
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i prowadzi¢ ku dobru, gdyz - jak przypomniat Jan Pawet II - ,ten «$wiat
potrzebuje piekna, by nie pograzy¢ sie w rozpaczy»”65. Wsérdd artystéw
stowa s3 tacy, ktérzy otrzymanym talentem stuza Stwércy i tacy, ktérzy
Mu nie stuza (jeszcze...); tacy, ktorzy poszukuja Boga i tacy, ktérych Bog
wytrwale poszukuje.

ABSTRACT

”

The article titled: “And so one can believe through poetry..” strives to
present sacral dimension of poems written and publicized after year 1979, that
is after first pilgrimage of John Paul II to his homeland. In this article presented
are particular poems of four chosen authors, namely (Wojciech Wencel, Piotr
Cielesz, Wojciech Kudyba, Zbigniew Smoczek) Chosen poems were analyzed
through the lens of personal testimony and life of faith of each author, as it is
presented and shared through their work, with reader and receiver of contem-
porary art and culture.

SEOWA KLUCZE: kultura i antykultura, sacrum w poezji, Jan Pawet 1, Piotr
Cielesz, Wojciech Kudyba, Zbigniew Smoczek, Wojciech Wencel.

KEY WOERDS: culture and anti-culture, sacrum in poetry, John Paul II, Piotr
Cielesz, Wojciech Kudyba, Zbigniew Smoczek, Wojciech Wencel.

% Jan Pawet Il, Homilia wygtoszona do artystéw (Bruksela, 20 V 1985). Papiez cytuje
Oredzie Soboru Watykariskiego Il do artystow.
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MicHAE BARANOWSKI OFMCoNV *

Poznan

0 ,duchu madroSci” w Starym Testamencie

Termin ,,duch” wystepuje az 713 razy w ksiegach Starego i Nowego
Testamentu w tlumaczeniu Biblii Tysigclecia (BT), tylko z lekkg przewa-
g3 obecnos$ci w ksiegach Starego Testamentul. Z teologicznego punktu
widzenia szczegoélne znaczenie maja teksty, w ktérych pojawia sie on
w takich wyrazeniach, jak ,duch Panski” i ,duch Bozy” w Starym Testa-
mencie, a ,Duch (Swiety)” w Nowym Testamencie2. Oczywiscie, dopiero
w Nowym Testamencie mamy objawienie Ducha jako Osoby Boskiej, na-
tomiast w Starym Testamencie duch Bozy to ,moc Boza przeksztatcajaca
osobowosci ludzkie po to, by byly zdolne do niezwyktych czynéw”3.

"MicHAt BaRANOWSKI OFMCoNV (ur. 04.02.1964). Doktor teologii biblijnej. Cztonek
Stowarzyszenia Biblistow Polskich. Wyktadowca egzegezy Pisma Swietego i teologii biblijnej
w WSD oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach i na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie. Autor ksigzki Swiadkowie wiary. Stary
Testament (Niepokalanow 2009), kilkunastu artykutéw naukowych i okoto stu artykutow
popularnonaukowych. Jest jednym z ttumaczy dzieta: L. Koehler, W. Baumgartner, J.J.
Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, red. nauk.
wyd. pol. P. Dec, t. I-Il, Warszawa 2008.

! por. J. Flis, Konkordancja biblijna do Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu
Biblii Tysigclecia, Warszawa 1996, s. 266-270. Hebrajski termin rdah (tchnienie, oddech,
wiatr, duch Bozy) wystepuje 378 razy, a identyczny termin w jezyku aramejskim 1 raz w Biblii
Hebrajskiej. Por. A. Even-Schoschan, A New Concordance of the Bible, Jerusalem 1990,
s. 1063-1066. Natomiast jego grecki odpowiednik pneuma w Septuagincie wystepuje 382
razy. Por. J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, cz. I-ll,
Stuttgart 1992-96, s. 382.

2 Im tez w pierwszym rzedzie poswiecane sg publikacje naukowe i popularnonaukowe
polskich biblistéw. Por. P. Ostanski, Bibliografia biblistyki polskiej 1945-99, t. |, Poznan 2002,
s. 666-675; tenze, Bibliografia biblistyki polskiej, t. Ill (2000-2009), Poznan 2010, s. 651-657;
tenze, Bibliografia biblistyki polskiej, t. V (2010-2013/14), Poznan 2015, s. 380-382.

. Guillet, Duch Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour (red.), Poznar 1990,
s. 226.
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W bardzo znanym mesjanskim proroctwie Izajasza (por. Iz 11,1-9) za-
powiedz udzielenia ducha Panskiego dla mesjanskiego kréla (w. 2a) po-
szerzona zostata o sze$¢ okreslen charakteryzujacych Boze dziatanie:
duch madrosci i rozumu, rady i mestwa, wiedzy i bojazni Panskiej
(w. 2b)%. W niniejszym krétkim studium egzegetyczno-teologicznym
przeanalizuje pierwsze z nich, tj. wyrazenie ,duch madrosci” (hebr. riiah
hokmad, gr. Neuma sofias, fac. Spiritus sapientiae), biorgc pod uwage tek-
sty Starego Testamentu. Oprocz Iz 11,2 okreslenie ,duch madrosci”
znajduje sie dwa razy w Piecioksiegu (por. Wj 28,3 i Pwt 34,9) i trzy razy
w ksiegach madros$ciowych (por. Mdr 7,7 oraz w ttumaczeniu Wulgaty:
Syr 15,51 Mdr 1,6). Dodam, Ze w Nowym Testamencie zostato ono uzyte
tylko jeden raz (por. Ef 1,17). Mozna zatem od razu zauwazy¢, ze nauka
o siedmiu darach Ducha Swietego ma oczywiscie swoje biblijne korze-
nie, ale rozwoj jej nastapit w okresie pokanonicznym (Orygenes, Am-
brozy, Augustyn).

Spojrzmy najpierw na dwa teksty Piecioksiegu, w ktérych obecne
jest wyrazenie riiah hokmd. Pierwszy z nich Wj 28,3 to fragment Bozego
polecenia danego Mojzeszowi, ktore dotyczy wykonania kaptanskich
szat dla Aarona i jego synow (por. ww. 2-5): ,W tym celu porozmawiasz
ze wszystkimi uzdolnionymi rzemies$lnikami (kol-hakmé-léb), ktorym
udzielitem swego ducha madrosci (rdiah hokmd), a oni sporzadza szaty
Aaronowi, aby konsekrowac go do postugi dla mnie” (Wj 28,3)5.

W BT mamy odpowiednio: ,wszyscy wybitni rekodzielnicy” (kol-
hakmé-leb) i ,zmyst piekna” (ridah hokmad). Jezeli spojrzymy na starozyt-
ne thumaczenia pierwszego z tych wyrazen, to zaréwno LXX, jak i Wulga-
ta, thumacza hebrajski termin hakamim jako ,medrcy”, natomiast w pol-
skich ttumaczeniach w tym przypadku, zgodnie z kontekstem, siegnieto
do bardziej podstawowego znaczenia terminu hdkam, ,kto$ zrecz-
ny/biegly” w swej profesji, w tym przypadku ,rzemie$lnicy” czy ,reko-
dzielnicy”, bo chodzi o przygotowanie szat i innych przedmiotéw kultu
(por. Wj 31,6; 35,25; 36,4)6. Stad tez i wyrazenie rilah hokmd ma tutaj
odpowiednio znaczenie ,daru zdolnosci/zrecznosci”. W LXX mamy na-
tomiast wyrazenie pneuma aisthéseds, co dostownie znaczy ,duch spo-

* Ostatnie z tych okreslen w tekscie hebrajskim pojawia sie w w. 3a, natomiast w ttuma-
czeniu Septuaginty (i Wulgaty) uzyte zostaty dwa terminy: poboznosé¢ i bojazn, co stato sie
pdzniej podstawg do nauki o siedmiu darach Ducha Swietego.

® Ttumaczenie wedtug: J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, NKB ST, t. Il, Czestochowa 2009,
s. 560.

® Por. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, L. Koehler
— W. Baumgartner —J.J. Stamm (red.), red. nauk. wyd. pol. P. Dec, t. |, Warszawa 2008, s. 298.
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strzezenia/odczuwania”, a w jezyku polskim poprawniej bedzie powie-
dzie¢ ,zmyst postrzegania”. Ttumaczenie BT (,zmyst piekna”) blizsze
jest zatem temu wyrazeniu niz hebrajskiemu. Zaweza to jednak uzdol-
nienia tych ludzi do estetycznych zdolnosci’. W Wulgacie mamy spiritus
prudentiae, czyli ,duch/zmyst roztropnosci”, co blizsze jest ,duchowi
madrosci”. Uzycie tego wyrazenia w ttumaczeniu Wj 28,3 (J. Lemanski,
por. takze ttumaczenie Biblii Ekumenicznej8) mozna uzasadni¢, przywo-
tujac tekst dotyczacy Besalela, wykonawcy roboét: ,napetnitem go du-
chem Bozym, madroscia i rozumem, i umiejetnoscia wykonywania
wszelkiego rodzaju prac” (Wj 31,3, BT). Mamy tu oprécz hokmda jeszcze
dwa inne rzeczowniki bliskoznaczne: tebiind (zrozumienie, madros$¢)?
i da‘at (wiedza, zdolnos¢)?o.

Po tej krotkiej analizie filologicznej nalezy doda¢, ze z pewnoscig
w Wj 28,3 méwi sie o uzdolnieniach danych tym ludziom przez Boga do
obmyslenia i wykonania tych konkretnych dziet (= ,}taska szczegétowa”).
Mozna rzeczywiscie powiedzie¢, ze ,artystyczne talenty rzemieslnikow
majg charakter charyzmatyczny”!!, zwtaszcza gdy stuza do przygotowa-
nia miejsca kultu Bozego. W rozumieniu starozytnych taki przybytek
kultu musiat by¢ wykonany doktadnie z projektem podanym przez Bo-
ga, aby byt przez niego zaaprobowany (por. Wj 36,1, Wj 25-30 i 35-40).
Szerzej mozna intepretowa¢, ze cato$¢ umiejetnosci tych wykonawcow
jest darem Boga (= ,taska ogdlna”), ktéry postuzyt takze przy tych kon-
kretnych pracach.

Drugi z tekstéw Piecioksiegu brzmi nastepujaco: ,Jozue, syn Nuna,
byt peten ducha madrosci, gdyz Mojzesz potozyt na niego rece” (Pwt
34,93, BT).

Septuaginta przettumaczyta tym razem wyrazenie ,duch madrosci”
jako pneuma syneseés ,duch pojetnosci”12. Zgodnie z Bozym poleceniem

7 W ttumaczeniu przygotowanym z inicjatywy Towarzystwa Swietego Pawfa (Czesto-
chowa 2008) jest ,talent”, co moze by¢ o tyle dobrg propozycja ttumaczenia, ze dla oséb
wierzgcych kojarzy sie z darem Boga.

8 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu z ksiegami deuterokanonicznymi. Przektad
ekumeniczny z jezykow oryginalnych, wyd. |, Warszawa 2017.

° Por. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, L. Koehler
— W. Baumgartner — J.J. Stamm (red.), red. nauk. wyd. pol. P. Deg, t. Il, Warszawa 2008, s. 622.

2 por. Wielki stownik hebrajsko-polski..., dz. cyt., t. I, s. 217n.
). Lemaniski, Ksiega Wyjscia..., dz. cyt., s. 563.

2 |nne mozliwe tlumaczenia to: zdolnogé pojmowania, inteligencja, zrozumienie. Por.
J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie, A Greek — English Lexicon..., dz. cyt., s. 457.
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Mojzesz wyznaczyt Jozuego na swego nastepce, ktéry wprowadzi lud
Izraela do Ziemi Obiecanej (por. Pwt 31,1-8). Jozue ,byl peten ducha
madrosci” i - wedlug Pwt 34,9 - stato sie to na skutek wtozenia na niego
rak przez MojZzesza, natomiast w relacji Ksiegi Liczb o tym wydarzeniu,
Mojzesz wtozyl rece na Jozuego, ktory ,miat ducha” (Lb 27,18)13. Gest
»~wlozenia rgk” na cztowieka pojawia sie w Starym Testamencie tylko
w zwigzku z tym wydarzeniem?4. Jest to znak przekazania wtadzy urze-
du, znany w Egipciels, byt praktykowany we wczesnym KoSciele (por.
Dz 6,6; 1Tm 4,14) i przetrwat po dzien dzisiejszy w rytuale Swiecen!e.
Podczas liturgii $wiecen gest ten dokonywany jest w ciszy. Rozbiezno$¢
obu relacji mozna wyttumaczy¢ tym, ze w Ksiedze Liczb Bég, polecajac
Mojzeszowi ustanowi¢ Jozuego nastepca, podkresla jego ,uprzednie
przygotowanie”, a potwierdza to tez na pewno wierna stuzba Jozuego
u boku Mojzesza, jak tez jego postawa podczas kryzysu, jaki powstat
wsrod Izraelitow po powrocie wywiadowcow w ziemi Kanaan (por. Lb
14,1-9), natomiast wzmianka Ksiegi Pwt podkresla, ze wraz z wybra-
niem na nastepce, Jozue otrzymat konieczne ku temu ,uzdolnienie”.
Mozna méwi¢ o przygotowaniu dalszym i blizszym, zwtaszcza w kon-
tekscie biblijnego schematu opowiadania o wybrancach Bozych, ktorym
laska Boza towarzyszy juz od poczecia w tonie matki i narodzin (Moj-
zesz, Samson, Samuel, Jeremiasz).

PrzejdZmy teraz do fragmentu z Ksiegi Izajasza: ,I wyro$nie rézdz-
ka z pnia Jessego, wypusci odro$l z jego korzeni. I spocznie na niej Duch
Paniski, duch madro$ci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bo-
jazni Panskiej”. (Iz 11,1n, BT).

W proroctwie Izajasza znajdujemy wszystkie podstawowe elemen-
ty charakteryzujace udzielenie daru, tj. okreslenie co to za dar, przez ko-
go i dla kogo zostaje udzielony, jak tez jakie skutki przynosi. Samo poje-

Bw hebrajskim tekscie Lb 27,18 mamy takze te rdznice, ze uzyta jest liczba pojedyncza
,reka”, ale w ttumaczeniu LXX i WIlg jest podobnie jak w Pwt 34,9, czyli liczba podwdjna
(dualis) albo mnoga. Podobnie bywa na przyktad ze zwrotem , wyda¢ w reke/w rece” (por.
Pwt 2,24.30; 3,2.3).

1w rytuale Dnia Przebtagania arcykaptan wktada rece na gtowe, ale kozta (por. Kpt
16,21).

> Swiadectwa archeologiczne z XIV-XIIl w. przed Chr. ukazujg faraona mianujacego
swych urzednikéw gestem wyciggniecia nad nimi swych rak. Por. Komentarz historyczno-
kulturowy do Biblii Hebrajskiej, J.H. Walton — V.H. Matthews — M.W. Chavalas (red.), red. pol.
wyd. W. Chrostowski, Warszawa 2005, s. 167.

% por. J.R. Lundbom, Deuteronomy. A Commentary, Grand Rapids, MI — Cambridge, U.K.
2013, 5. 947.
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cie daru albo obdarowanianie pojawia sie, ale z opisu wydarzenia jedno-
znacznie to wynika, poniewaz udzielajgcym jest B6g. Prorok zapowiada
bowiem, Ze na potomku Jessego ,spocznie Duch Pana” (Iz 11,2a). Termin
hebrajski riiah ma znaczenie ,tchnienie, duch, wiatr”, ale w potaczeniu
z imieniem Bozym JHWH (tu odczytywanym zgodnie z tradycja jako
Pan) oznacza moc Bozg, ktérej Zrédtem jest Bogl’.

Czasownik ,0sigdzie, spocznie” (hebr. niiah)!8 takze w innych miej-
scach pojawia sie w zwigzku z udzieleniem ducha, np. prorockiego sie-
demdziesieciu starszym ludu Izraela (por. Lb 11,25) czy Elizeuszowi
(por. 2Krl 2,15). ,Spocznie”, a zatem mozna sadzi¢, iz nie bedzie to dzia-
lanie chwilowe, ale stale wspomagajace, np. jako natchnienie proroc-
kiel9.

Wskazanie, kim jest obdarowany w Iz 11,1-9, opieramy na interpre-
tacji opisu zawartego w w. 1, i to zaré6wno w konteks$cie tego proroctwa,
jak i w szerszym kontekscie biblijnym. Uzyte tam okre$lenie ,rézdzka
z pnia Jessego” (w. 1a) uzywa metafory drzewa na przedstawienie po-
chodzenia, przynaleznosci do rodu, dynastii (por. uzywane w jezyku
polskim okre$lenie ,drzewo rodowe”). Jesse to z pewnos$cig imie ojca
kréla Dawida (por. Rt 4,22; 1Sm 16,1-13). Wprawdzie Jesse mial wielu
synow, ale to wtasnie Dawid zostat wybrany przez Boga na krdla Izraela
po odrzuceniu Saula. I jemu Bog obiecal, przez proroka Natana, ze jego
potomek bedzie zasiadat na tronie na wieki (por. 2Sm 7,16). Proroctwo
[zajasza wprawdzie nie mowi wprost o krélowaniu, ale wskazuje na nie,
zapowiadajac sprawiedliwe sprawowanie sadéw i ukaranie ztoczyncow
(ww. 3-5). Krélestwo ,mesjanskie” bedzie krélestwem sprawiedliwosci
i pokoju. Udzielenie ,ducha madrosci” (Iz 11,2b) oznacza zatem szcze-
goblne uzdolnienie do madrego sprawowania wtadzy krélewskiej. Bezpo-
$rednio tgczy sie z nim takze udzielenie ducha ,rozumu, ducha rady
i mestwa” (ww. 2bc). Przyktadem, a raczej ,pra-wzorem” dla takiej in-
terpretacji, jest historia Salomona, syna Dawida, ktéry powotany na tron
krolewski modlit sie do Boga: ,Teraz udziel mi madrosci (hokmad) i wie-

Y por. Wielki stownik hebrajsko-polski..., dz. cyt., t. Il, s. 246nn.

Bwiz11,2 mamy forme Qal czasownika nwh. Por. Wielki stownik hebrajsko-polski..., dz.
cyt., t. 1, 5. 638n.

Y por. T. Brzegowy, Ksiega Izajasza. Rozdziaty 1-12, NKB ST, t. XXII, cz. 1, Czestochowa
2010, s. 613.
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dzy (madda‘), abym mégt wystepowaé wobec tego ludu” (2Krn 1,104,
BT)z0.

W Ksiedze Madrosci, ktorej autor, piszacy w jezyku greckim, wy-
powiada sie jako krdl Salomon, znajdujemy tekst zawierajacy analizo-
wane wyrazenie: ,Dlatego sie modlitem, i dano mi zrozumienie (frone-
sis), przyzywatem, i przyszedt mi [z pomoca] duch Madrosci (pneuma so-
fias) (Mdr 7,7, BT).

Krél Salomon byt atorytetem dla medrcéw Izraela, tym bardziej ze
liczne ich pouczenia byty skierowane do kréléw, do przysztych wtadcéw
albo urzednikéw majgcych wspiera¢ kroéla (por. Prz 25,1-15; 31,1-9; Koh
2,2-8; Mdr 1,1-4; 6). W Ksiedze Madrosci, ktora taczy tradycyjna nauke
izraelskich medrcow, ale jednocze$nie korzysta juz z mysli greckiej, ma-
dro$¢ okreslona jest jako byt duchowy: ,jest bowiem tchnieniem (at-
mis)?! mocy Bozej i przeczystym wyptywem chwaly Wszechmocnego”
(Mdr 7,25a, BT).

Natomiast kilka wierszy wczesniej jest ona scharakteryzowana na-
stepujaco: ,Jest w niej duch (pneuma) rozumny, Swiety, jedyny, wielora-
ki, subtelny, raczy, przenikliwy, nieskalany, jasny, nie zadajgcy bélu, mi-
tujacy dobro, bystry, niepowstrzymany, dobroczynny, mitujacy ludzi,
mocny, niezawodny, beztroski, wszechmogacy i wszystkowidzacy, prze-
nikajacy wszelkie duchy rozumne, czyste i najsubtelniejsze.” (Mdr 7,22n,
BT)z22.

Wsrdd 21 przymiotnikéw charakteryzujacych tego ducha jest takze
okreslenie ,mitujacy ludzi (filanthropon)” (w. 23), ktory pojawia sie
réwniez w opisie madrosci na poczatku tej ksiegi: ,Madro$¢ bowiem jest
duchem mitujacym ludzi” (Mdr 1,6, BT). W ttumaczeniu Wulgaty ten
tekst brzmi jednak inaczej: ,benignus est enim spiritus sapientiae”
(duch madrosci jest bowiem taskawy [wobec ludzi]). Taka wersje, ktora

20 Wedtug wersji podanej w 1Krl Salomon poprosit o ,serce uwazne do sadzenia” i Pan
dat mu ,,serce madre (hakam) i rozumne (nabén)” (por. 1Krl 3,9-12).

2 Tutaj grecki termin atmis ma znaczenie metaforyczne, poniewaz dostownie znaczy
,dym, wyziew, para”. Por. J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie, A Greek — English Lexicon..., dz.
cyt., s. 70.

22 M.S. Wrébel uwaza, ze w tekstach Starego Testamentu dziatanie Boga zasadniczo
zostato ukazane poprzez obraz Stowa, Madrosci i Ducha. Por. tenze, Duch Bozy w Starym
Przymierzu, w: Wiecej szczescia jest w dawaniu, anizeli w braniu. Ksiega pamigtkowa dla
Ksiedza Profesora Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznice urodzin, B. Strzatkowska (red.),
t. I-lll, Warszawa 2011, s. 1578.
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zawiera wyrazenie ,duch madrosci”, posiada takze jeden sposrod grec-
kich §wiadkow tekstu, Kodeks Aleksandryjski2s.

W ksiegach madrosciowych mamy jeszcze jeden tekst, w Wulgacie,
w ktérym obecne jest interesujace nas wyrazenie. W Syr 15,2 madros¢
poréwnana zostata do matki i matzonki cztowieka madrego. A w Syr
15,5 tekst tacinski Wulgaty brzmi: ,et in medio ecclesiae aperiet os illius
adimplebit illum spiritu sapientiae et intellectus et stolam gloriae ve-
stiet illum”(,,posréd zgromadzenia [madro$¢] otworzy jego usta, napetni
go duchem madro$ci i rozumu, i ubierze go w szate chwaty”). Jest zatem
znacznie dtuzszy od tekstu LXX: ,posrod zgromadzenia otworzy jego
usta” (15,5b)24 A dodany tekst zawiera wyrazenie, znane nam z proroc-
twa Izajasza (por. Iz 11,2).

Wyrazenie ,duch madrosci” w tekstach Starego Testamentu przede
wszystkim opisuje szczeg6lne dziatanie Boga udzielajacego taski lu-
dziom powotanym do wykonania konkretnych zadan (wykonanie przy-
bytku, przewodniczenie ludowi Bozemu, sprawowanie wtadzy krolew-
skiej, sprawowanie sadoéw, nauczanie), wymagajacych okreslonej wie-
dzy i umiejetnoSci praktycznego jej stosowania, co w starotestamen-
talnej tradycji wyraza hokmad (madro$¢). W tym znaczeniu odpowiada
ono temu, co w Nowym Przymierzu okresla udzielanie przez Boga réz-
norakich charyzmatéw ludziom powotanym do wypetienia zadan
w Kosciele badZ w jego misji w $wiecie. W Ksiedze Madrosci pojawia sie
to wyrazenie takze w refleksji nad naturg madrosci, dajgc w ten sposob
swdj wkiad w przygotowanie do przyjecia nowotestamentalnego obja-
wienia Trzeciej Osoby Boskie;j.

SOMMARIO

Questo breve articolo é stato dedicato all’analisi esegetico-teologica
dell’espressione ,spirito di sapienza/saggezza” (ebr. riiah hokma, gr. pneuma
sofias, lat. spiritus sapientiae) nei testi dell’Antico Testamento. Il testo piu con-
osciuto, nel quale si ritrova quest’espressione, é il brano del profeta Isaia 11,2,
sul quale si fonda la tradizionale descrizione dei sette doni dello Spirito Santo.
Nell’Antico Testamento l'espressione si trova inoltre due volte nel Pentateuco
(Es 28,3; Deut 34,9) e tre volte nei libri sapienziali (Sap 7,7 e nella traduzione
latina della Volgata: Sir 15,5; Sap 1,6).

2 por. A. Rahlfs, Septuaginta, wyd. jednotomowe, Stuttgart 1979 (przypis do Mdr 1,6).
NB. w wersecie poprzedzajgcym Kodeks Aleksandryjski ma wyrazenie ,, duch madrosci”, gdy
inne majg ,,duch wychowywania/karnosci (paideia)”.

2 NB. Pierwsza czes¢ w. 5 (LXX) w Wulgacie znajduje sie w w. 4b.
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L’espressione ,spirito di sapienza” nei testi dell’Antico Testamento de-
scrive una particolare azione di Dio, il quale dona una grazia agli uomini scelti
a compiere una missione particolare (la costruzione del santuario, la quida del
popolo d’Israele, l'ufficio regale, giuridico e educativo), che ha bisogno di una
adequata conoscenza pratica, che nella tradizione anticotestamentaria si chia-
ma hokma (sapienza/saggezza). In questo senso I'espressione corrisponde alla
nuovotestamentaria esperienza dei doni divini (carismi) agli uomini convocati
da Dio a compiere diversi uffici nella Chiesa oppure nella sua missione nel
mondo. Nel libro della Sapienza quest’espressione appare anche nelle rifles-
sione sulla natura della sapienza.

SLOWA KLUCZE: pneumatologia, Duch Swiety, Pismo $wiete.

PAROLE CHIAVI: pneumatologia, lo Spirito Santo, Sacra Scrittura.
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCoNv*

Kalisz

Mozna nie pamieta¢, ile w sumie $w. Jan Pawet I odbyt pielgrzymek
do Polskil. Mozna nie przypominaé sobie ich poszczegélnych haset-
mysli przewodnich2. Mozna takze nie wymieni¢ wszystkich miast, ktore
odwiedzil w Polsce. Mozna mie¢ réwniez trudnos$¢ z przytoczeniem
konkretnych stéw, ktére zostaty wéwczas wypowiedziane. Mozna nie
odszuka¢ w pamieci wszystkich symbolicznych gestéw czy tresci Zar-
tow, ktore kierowat do nas. Nie da sie jednak zapomnie¢ przynajmniej
jednego zdania, ktére bardzo mocno wybrzmiato doktadnie 40 lat temu,
2 czerwca 1979 r., na pl. Zwyciestwa w Warszawie. Tego dnia Papiez,

GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMConv (ur. 11.06.1979). Doktor teologii. Absolwent Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie i Instytutu Maryjno-Kolbiarnskiego ,,Kol-
bianum” w Niepokalanowie.

! $w. Jan Pawet Il Polske odwiedzit oémiokrotnie:
| pielgrzymka: 2-10 czerwca 1979;
Il pielgrzymka: 16-23 czerwca 1983;
Il pielgrzymka: 8-14 czerwca 1987;
IV pielgrzymka: 1-9 czerwca i 13-20 sierpnia 1991;
V pielgrzymka: 22 maja 1995;
VI pielgrzymka: 31 maja-10 czerwca 1997;
VIl pielgrzymka: 5-17 czerwca 1997
VIII pielgrzymka: 16-19 sierpnia 2002.

2 Kazdej wizycie w Polsce sw. Jan Pawet Il nadawat konkretng mysl przewodnig:
| ,,Gaude Mater Polonia”;
Il ,Polsko, Ojczyzno moja”;
IIl,,Do konca ich umitowat”;
IV ,Bogu dziekujcie, ducha nie gascie”;
V najkrétsza pielgrzymka, ktdéra trwata tylko 10 godzin. Papiez przestrzegat
woweczas przed zbyt szerokim pojmowaniem tolerancji, ktéra moze przerodzi¢ sie
w nietolerancje wobec os6b wierzacych;
VI ,,Chrystus wczoraj, dzi$ i na wieki”;
VIl ,,Bog jest mitoscig”;
VIl ,Bog bogaty w mitosierdzie”.
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w homilii wygloszonej w czasie Mszy Swietej przed Grobem Nieznanego
Zotnierza, wezwat wszystkich swoich rodakéw do wziecia odpowie-
dzialnosci za losy kraju i Ojczyzny. Wypowiedziat woéwczas stowa:
»Niech zstapi Duch Twéj i odnowi oblicze ziemi! Tej Ziemi”. W tym trud-
nym okresie komunizmu skierowane zostaly one do wszystkich Polek
i Polakéw: Zon i matek, mez6éw i ojcéw, dziadkéw i pradziadkéw, polity-
koéw, rzadzacych, bogatych i biednych, zwyktych robotnikéw i ludzi na-
uki, nauczycieli i lekarzy, pracownikéw i pracodawcéw... oraz polskiej
mtodziezy, w ktdrej Papiez dostrzegal piekny kwiat odwagi i rodzacej
sie wolnos$ci. To w mtodych ludziach widziat te wewnetrzng site, ktora
umocniona darami Ducha Swietego miata sta¢ sie dla Polski znakiem
prawdy zakotwiczonej w osobie Chrystusa. Po uptywie 4 dekad od tej
pamietnej pierwszej pielgrzymki do Polski warto przypomnie¢ sobie
stowa $w. Jana Pawta II, a zwlaszcza te, ktore kierowat do polskiej mto-
dziezy, poniewaz odnosi sie dzisiaj wraZenie, ze mtody cztowiek boi sie,
a moze raczej - wstydzi sie Jezusa, dlatego coraz bardziej staje sie mato
widocznym Jego $wiadkiem. Trzeba powrdci¢ do tamtych zdan, ponie-
waz w nich zostata nakreslona droga prawdziwego chrzescijanina, pa-
trioty, mtodego cztowieka odpowiedzialnego za Ko$cidét i swoéj Nardd,
ktoérego, zwtaszcza dzi$, nalezy pobudzi¢ do dziatania.

1. SERCE

Pierwszy raz z polska mtodzieza $w. Jan Pawet Il spotkat sie juz na-
stepnego dnia po przylocie do Polski, 3 czerwca, w uroczystos¢ Zestania
Ducha Swietego, przed kosciotem $w. Anny w Warszawie. Od razu na-
wigzat do waznego wydarzenia, ktérego misja rozpoczeta sie w wie-
czerniku jerozolimskim: ,To wtasnie w nim narodzit sie Kosciét jako
zywa spotecznos$¢ Ludu Bozego, jako wspolnota Swiadoma swej misji
w dziejach cztowieka”s. Z tego krétkiego zdania dla wszystkich mtodych
ludzi poptyneto podwdjne przestanie. Po pierwsze, Kosciét to nie skost-
niata instytucja, martwy twor, ktéry nie daje zadnych oznak zycia, lecz
wspoélnota zyjacych ludzi, ktéra gromadzi sie w nim, aby wychwala¢
i oddawac¢ cze$¢ Jezusowi Chrystusowi. Po drugie, Koscio6t to takze kon-
kretne zadania i obowiagzki, a jednym z nich jest gtoszenie Ewangelii,
czyli Dobrej Nowiny o Jezusie. To takze mocne wezwanie do $wiadcze-
nia o Bogu przyktadem swojego zycia. Kazdy wiec, kto tylko odnajduje
prawde w gloszonym stowie i Swieto$¢ w Swiadectwie bliZniego, do-

® Jan Pawet Il, Przemdwienie do mfodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciotem
Sw. Anny, (03.06.1979, Warszawa), w: Jan Pawet |l, Dzieta zebrane. Homilie i przemdwienia
z pielgrzymek — Polska, t. IX, Krakow 2008, s. 34-36.
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strzega zywego Chrystusa, obok ktérego nie mozna juz przejs¢ obojet-
nie, poniewaz cztowiek zostaje wdwczas pociggniety taska, aby ubogacit
Jego wspolnote i od tego momentu sam stat sie widzialnym znakiem dla
innych. Kazdy zatem, kto jest w Kosciele i tworzy Go, wezwany jest row-
niez do nieustannego ksztaltowania swojej tozsamosci chrzescijaniskiej.
Jak zauwazyl Papiez, wazna role w tej kwestii ma odpowiedz na dwa za-
sadnicze pytania. Pierwsze z nich brzmi: kim jestem? Jesli odpowie sie
na nie - cztowiekiem - woéwczas mozna przej$¢ do nastepnego: jaka
miarg nalezy mierzy¢ cztowieka? Nasza ludzka wyjatkowos¢ nie jest za-
lezna tylko od sity, dzieki ktérej mozna czu¢ sie niepokonanym, niczym
nie zagrozonym, a nawet narzucajagcym innym swoje poglady. Nie zalezy
od inteligencji, ktora jest w stanie rozwigza¢ wszelkie zawito$ci nauko-
we, lecz niekoniecznie idzie w parze z madroscig. W koncu nie zalezy
takze od zmystow, ktére chociaz umozliwiajg kontakt ze $wiatem ze-
wnetrznym, to jednak nieraz mogg wprowadza¢ w biad. Okazuje sie, ze
prawdziwa miarg wielkosci cztowieka jest jego serce. To przez nie kazat
Papiez spogladac¢ na drugiego cztowiekas.

Serce w jezyku biblijnym oznacza wnetrze czlowieka, ale w nieco
szerszym znaczeniu. Oprocz uczué, zawiera takze wspomnienia, mysli,
zamiary i decyzje. Autor Madrosci Syracha méwi, ze Bég dat cztowieko-
wi serce do mys$lenia (Syr 17,6). Stowo to jednak nie odnosi sie tylko do
sfery intelektu, ale czesto poza nig wykracza, dosiegajac niemal samego
centrum bytu ludzkiego, to znaczy miejsca, w ktérym odbywa sie dialog
cztowieka z samym sobg (por. Rdz 17,17), gdzie cztowiek bierze na sie-
bie jaka$ odpowiedzialno$¢ i otwiera sie albo zupeinie zamyka przed
Bogiems. Serce to sumienie - najbardziej doskonata miara ludzkiego
czlowieczenstwa, dlatego, jak méwit Ojciec Swiety do mtodziezy: ,0d-
wazcie sie przyjac¢ te miare, ktorg pozostawit nam Chrystus w wieczer-
niku Zielonych Swiat...””. Aby dobrze uksztattowaé swoje sumienie, po-
trzebne cztowiekowi jest spotkanie z zywym Bogiem. Zapewni¢ mu je
moze Koscidl, w ktérym mieszka Bog i w ktéorym do nas przemawia
przez sakramenty, czytanie stowa Bozego, kaptana, ktory z pokora po-
chyla sie nad tajemnicg ottarza, gdy sprawuje przy nim Eucharystie.

* por. S. Fausti, Misja Kosciota, sprawa nielicznych czy wezwanie wszystkich? , Bedziecie
moimi Swiadkami” (Dz 1,8), Krakéw 2016.

> Por. Jan Pawet Il, Przemdwienie do mtodziezy akademickiej..., dz. cyt., s. 34-36.

& por. X. Leon-Dufour, Serce, w: Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour (red.), ttum.
K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 871.

7 Por. Jan Pawet Il, Przemdéwienie do mtodziezy akademickiej..., dz. cyt., s. 34-36.
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Tylko przez dobrze uformowane sumienie (serce) cztowiek bedzie
w stanie odwaznie realizowa¢ w swoim zyciu zawotanie $w. Pawta:
»Stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia sie synéw Bozych” (Rz
8,19). Sw. Jan Pawet Il mocno podkreslal w Warszawie, Zze dzi$ Polsce,
nie tylko potrzebni sa dobrzy inzynierowie, lekarze, prawnicy, filolodzy,
humanisci, historycy, matematycy i technicy, ale potrzebni sg réwniez
dojrzali i z dobrze uksztaltowanym sercem chrzescijanie, ktérzy wyko-
nujac swoéj zawdd, beda rownoczes$nie Swiadkami Chrystusa. Nie mozna
w zyciu postawi¢ Boga za parawanem. Skoro zostaliSmy stworzeni na
Jego obraz i podobienistwo, tym samym zostaliSmy takze wezwani, aby
»,W kazdym z nas objawit sie w jakiej$ mierze B6g”s. Koniczac warszaw-
skie spotkanie z mtodzieza, Papiez przywotat posta¢ swojego ojca, ktory
nauczyt go modlitwy o dary Ducha Swietego. Méwit: ,Przyjmijcie ode
mnie te modlitwe i pozostancie jej wierni. Bedziecie wéwczas trwac
w wieczerniku Kos$ciota i w wieczerniku dziejéw narodu”®. Przestanie
tego dnia byto jedno: odnowi¢ serce i pobudzi¢ do dziatania moze tylko
Duch Swiety. Aby mogto to sie dokonaé, aby mtody cztowiek mogt staé
sie widzialnym znakiem Chrystusa w KoSciele oraz ksztattowa¢ swoja
chrzescijanska tozsamo$¢, powinien modli¢ sie o 7 daréw Ducha Swie-
tego. Tylko dzieki nim zachowamy wielkie serce o prawym sumieniu
i wsparcie w nadchodzacej stabo$ci zwatpienia.

2.DumA

Jeszcze tego samego dnia, 3 czerwca, $w. Jan Pawel Il ponownie
spotkat sie z polska miodzieza, ale tym razem w Gnieznie na Wzgoérzu
Lecha. Do zgromadzonych tam wielu mtodych serc wotat o poczucie
dumy z tego, kim sie jest i w jakim kraju sie zyje. Zaznaczyt, ze jej fun-
damentem jest kultura, poprzez ktdéra czlowiek wyraza siebie i akcentu-
je swoje czlowieczenstwo. Jest ona réwniez formg miedzyludzkiej ko-
munikacji, wspétmyslenia i wspoétdziatania, a nade wszystko, jest do-
brem wspolnym narodu, ktéremu na imie Polska?0.

Zauwazy¢ mozna dzisiaj, ze wielu mtodych Polakéw nie czuje sie
mocno zwigzana z dorobkiem kultury wtasnego kraju. Ich duma najcze-
$ciej oscyluje wokét wiasnych sit i mozliwosci, potegi ludzkiego intelek-
tu czy nawet sprytu, przy pomocy ktérego mozna wyzyskiwa¢ innych

8 .
Tamze.

9 .
Tamze.

% por. Jan Pawet Il, Przemdwienie do mftodziezy zgromadzonej na Wzgdrzu Lecha,
(03.06.1979, Gniezno), w: Jan Pawet I, Dzieta zebrane..., dz. cyt., s. 44-45.
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dla wlasnych korzysci. Mtodzi ludzie o wiele bardziej szczyca sie iloscia
znajomych na portalach spoteczno$ciowych, umiejetnoscia komentowa-
nia, niekoniecznie idacym w parze z kulturg jezyka, biezacych spraw
w internecie, wielo$ciag wykrzyczanych stéw w réznego rodzaju ulicz-
nych marszach czy krytyce wartos$ci, ktéore od wiekéw nadawaty dobry
wektor rozwoju Panstwu Polskiemu. Mocno postepujaca obojetnos¢
sprawia, ze mtode pokolenie Polakdw czesto nie czuje dzi$ wdziecznosci
wzgledem historii kultury swojego kraju. W kregu tej kultury tworzyt ks.
Jakub Parkosza - twoérca stynnego ,Traktatu o ortografii polskiej”!l. To
jemu zawdzieczamy uksztattowanie sie polskiej ortografii, ktéra zaczeta
wyro6zniaé nas jako konkretny Naréd Stowian. Owocem rozwoju jezyka
polskiego byto takze pojawienie sie literatury i poezji. Obok wspania-
tych dziet w jezyku tacinskim, powstawaty réwniez dzieta w jezyku pol-
skim, do ktérych nalezy zaliczy¢ ,Kazania Swietokrzyskie” oraz hymn
,Bogurodzica”. To wtasnie tej najstarszej polskiej pie$ni religijnej
w GnieZnie na Wzgérzu Lecha, Ojciec Swiety poswiecil swoje spotkanie
z mtodzieza.

,Bogurodzica” nie jest tylko zwyklg piednia, jak zauwazyt Papiez,
ale ,wyznaniem wiary, polskim symbolem, polskim Credo, katechezg,
dokumentem chrzescijaniskiego wychowania, dokumentem Zycia”12.
Powotujac sie dalej na ks. Jakuba Wujka, najstarszego polskiego bibliste
i thumacza Pisma $wietego, wotat Papiez: jest ona swoistego rodzaju ,ka-
techizmem polskim, ktory dat polskiej kulturze pierwotny ksztatt”13.
Wskazujac na polska kulture jako na wielkie dziedzictwo naszego kraju,
akcentowat, Zze ma ona bardzo wyrazne znamiona chrze$cijanskie, a za-
tem jest dobrem, na ktérym opiera sie cate zycie duchowe Polakow!4.
Zwrdcit rowniez uwage, Ze byta ona czesto gtdéwnym Zrédiem inspiruja-
cej tworczosci dla wielu polskich artystow. Chociaz z ust $w. Jana Pawta
Il na Wzg6rzu Lecha nie padty zadne przyktady, jak bardzo hymn ,Bogu-
rodzica” byt obecny w polskiej literaturze, poezji, muzyce i malarstwie,
to warto nadmieni¢, ze zaintrygowat on takich twoércow jak: Tadeusz
Gajcy - ,Modlitwa Zotnierska”, Krzysztof Kamil Baczynski — ,Modlitwa
do Bogarodzicy”, Miron Biatoszewski - ,Stara piesn na Binnarowg”, czy
Juliusz Stowacki, ktérego utwor pod tytutem ,Hymn” jest bezpo$rednim
nawigzaniem do kultu maryjnego. Réwniez Adam Mickiewicz w ,Pierw-

" por. J. Parkosza, Traktat o ortografii polskiej, M. Kucata (red.), Warszawa 1985.
Y Tamze, s. 44-45.
13 .

Tamze.

“ por. tamze, s. 44-45.
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szych wiekach historii polskiej”15, podkreslajac te momenty, dzieki kto-
rym Polska stata sie mocarstwem, nazywa je epoka Bogurodzicy. Takze
wielu polskich artystéow ubiegtego wieku siegato po najstarsze arcydzie-
to polskiej kultury, aby nie tylko nim natchnaé swoja twoérczos¢, ale
réwniez przyczynic sie do rozbudzenia ducha patriotyzmu. W tym miej-
scu nalezy wspomnie¢ Andrzeja Panufnika, ktéry na 1000-lecie chrztu
Polski napisat utwér ,Sinfonia sacra”. Sam kompozytor stwierdzit péz-
niej: ,«Sinfonia sacra» zostata skomponowana jako danina ztoZona Mil-
lenium polskiego chrzescijanistwa i panstwowoSci oraz jako wyraz mo-
ich religijnych i patriotycznych uczu¢. Biorgc pod uwage zrodto inspira-
cji, chciatem, aby ta kompozycja byta bardzo polska w charakterze,
a takze aby podkreslata tradycje katolicka, tak mocno zakorzeniona
w kraju mojego urodzenia”é. ,Bogurodzica” byta takze Zrédtem inspira-
cji dla Krzysztofa Meyera w dziele powstatym pod wptywem stanu wo-
jennego w Polsce, zatytutowanym ,VI Symfonia polska”. Autor wielo-
krotnie podkreslat, Ze jego kompozycja jest bezposrednim nawigzaniem
do 13 grudnia 1981 r. Oprdcz ,,Bogurodzicy” odwotat sie w nim réwniez
do ,Roty” oraz do piesni ,Boze, co$ Polske”17. Takich przyktadéw mozna
by mnozy¢. Bytyby one wszystkie dowodem, ze polska kultura na prze-
strzeni wiekdw byta wrecz przesigknieta motywami religijnymi, ktore
wyrazaty, nie tylko wiare jej wszystkich tworcow, ale takze ich nadzieje,
ze w Bogu i Maryi Polska ma szanse zachowac¢ swoja wielkos¢. Nie cho-
dzi wiec, aby czytelnikowi zrobi¢ tutaj wyktad na temat chrzescijaniskich
wartosci w polskiej kulturze, lecz delikatnie ukaza¢, Zze w jej dziejach
wida¢ dusze polskiego naroduls.

Konczac gnieznienskie spotkanie z mtodziezg na temat dobra pol-
skiej kultury, Papiez pozostawit wszystkim mtodym ludziom 6 zadan do
wykonania, ktére rowniez dzis, po 40 latach, ciagle nie tracg na swej ak-
tualnoSci:

» ,Pozostancie wierni temu dziedzictwu” - nie odwracajcie sie od
niego;

» ,Uczyncie je podstawg swojego wychowania” - ksztattujcie
swojg wiare i cztowieczenstwo w oparciu o wartosci, ktore
byty tak bardzo bliskie naszym praojcom;

> por. A. Mickiewicz, Pierwsze wieki historii polskiej, Sandomierz 2017.
g, Bolestawska, Panufnik, Krakéw 2001, s. 253.
7 por. T. Cyz, Muzyka miedzy dZzwiekami, , Tygodnik Powszechny”, 23/2003.

8 por. Jan Pawet Il, Przemdwienie do mtodziezy zgromadzonej na Wzgdrzu Lecha..., dz.
cyt., s. 44-45.
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» ,Przechowujcie to dziedzictwo” - pielegnujcie je tak, aby nie
zostato zapomniane i zamkniete tylko w murach muzealnych
i historycznych encyklopediach;

» ,Pomnoézcie to dziedzictwo” - poprzez swdj artystyczny wktad,
w ktérym bedzie mozna roéwniez dostrzec zamys$lenia
wspotczesnego mtodego czlowieka nad tajemnicg Bozej
madrosci:

» ,Przekazcie je nastepnym pokoleniom” - aby nikt w Polsce nie
zapomnial, na jakich fundamentach kultury byto budowane
nasze Panstwo;

» ,Uczyncie je przedmiotem szlachetnej dumy” - nie wstydzcie
sie go i miejcie odwage zawsze i wszedzie go broni¢, poniewaz
to, jak bardzo potrafimy by¢ dumni z tego, kim jeste$my,
$Swiadczy o naszej wielkoSci jako Narodu, ktéry uksztattowany
zostat chrzescijanska kulturg ducha?.

Powazne zaproszenie Papieza skierowane do mtodych wcigz czeka
na odzew.

3. PRACA NAD SOBA

Kolejne spotkanie mtodziezy z Papiezem odbyto sie trzy dni
pOZniej, 6 czerwca, w Czestochowie. Uczestniczyli w nim gtéwnie alum-
ni, mtodziez zakonna, stuzba liturgiczna oraz studenci uczelni katolic-
kich. W homilii Papiez zaakcentowal, Ze Sanktuarium Matki Boskiej Cze-
stochowskiej jest tym miejscem, w ktérym najlepiej stucha sie Ewangelii
o godach weselnych w Kanie Galilejskiej. Jest to bardzo wazne wydarze-
nie, poniewaz pokazuje pierwszy znak zbawczej mocy Chrystusa, ktory
dokonal w obecnosci swojej Matki oraz uczniéw?0. Po tym krétkim
wstepie $w. Jan Pawet II od razu przeszedt do gtéwnej mysli spotkania,
a mianowicie przypomnial mtodym ludziom, ze wszyscy jesteSmy
uczniami Jezusa z racji przyjetego sakramentu chrztu, dlatego tym bar-
dziej zobowigzuje on nas ,do rzetelnego przygotowania naszych umy-
stow, serc i woli”2! do dobrego Zycia. To przeciez poprzez ten sakra-
ment, pierwszy i najwazniejszy w naszym zyciu, zostajemy oczyszczeni

19 .
Tamze.

20 por. Jan Pawet I, Homilia w czasie Mszy swietej odprawianej dla alumndw, mtodziezy
zakonnej i stuzby liturgicznej, (06.06.1979, Czestochowa), w: Jan Pawet Il, Dzieta zebrane...,
dz. cyt., s. 95-97.

2! Tamze, s. 95-97.
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z grzechéw i otrzymujemy nowe narodzenie w Duchu Swietym (por. Dz
2,38; ] 3,5). Stajemy sie nowym cztowiekiem, wolnym, obdarzonym
przez Chrystusa nowym zyciem - zyciem duchowym, wewnetrznym.
Przyoblekamy sie takze w szate swieto$ci, o ktéra z czasem przyjdzie
nam powalczy¢ z wlasnymi stabosciami. Zwrdcit na to uwage Ojciec
Swiety, kiedy méwit mtodym, ze przyjdzie taki moment, iz bedziemy
odkrywac¢ w sobie jednoczesnie to, co dobre, ale takze to, co zte. Powie-
dziat woweczas: ,,odkrywamy w sobie cztowieka wewnetrznego z jego
wlasciwos$ciami, talentami, szlachetnymi pragnieniami, ideatami - ale
réwnocze$nie odkrywamy stabosci, wady, zte sktonnosci, egoizm, pyche,
zmystowos$¢. Czujemy doskonale, Ze o ile pierwsze rysy naszego czto-
wieczenstwa zastuguja, aby je rozwija¢ i umacnia¢ - drugie musimy
przezwyciezaé, zwalcza¢, przetwarzac¢”22. W tym miejscu rodzi sie jedno
z najwazniejszych zadan prawdziwego ucznia Chrystusa - to nie ucieka-
nie przed wlasnymi stabo$ciami, skrzetne ich ukrywanie, liczac, Ze nikt
ich w nas nie dostrzeze, a co najgorsze uleganie im, zatracajac tym sa-
mym w sobie to, co dobre. Dzielny uczen Chrystusa jest osobg, ktora
w kontakcie ze swoim Mistrzem ,rozpoczyna i rozwija najwspanialszg
dziatalno$¢ cztowieka; nosi ona nazwe: praca nad sobg”23.

Mtody cztowiek niezbyt dzis chce pracowaé nad swoim wnetrzem-
sercem, poniewaz wymaga to wysitku, wspotpracy z taska Boza. Podej-
mujac to wyzwanie, trzeba sie zaangazowa¢ w modlitwe, coniedzielna
Eucharystie, stuchanie stowa Bozego i chyba w najbardziej nielubiany
dzi$ ze wszystkich - sakrament pokuty, w ktérym nie dostrzega sie
obecnosci Chrystusa w kaptanie go sprawujacym, lecz tylko jakiego$
cztowieka, ktéremu nie nalezy opowiada¢ o swoich grzechach, bo to nie
jego sprawa. W ten sposob rodzi sie grupa ludzi, tak zwanych ,dtugody-
stansowcow”, ktorych czas od ostatniej spowiedzi mierzy sie w latach.
Lepiej by¢ takim, jakim sie jest. Zy¢ chwila, udawad, ze jest sie wolnym,
a od Boga i Kosciota trzymac¢ sie z daleka. Moze to dziwnie zabrzmi, ale
takg postawe reprezentuje dziS wielu mtodych ludzi, ochrzczonych,
uczniéw Jezusa Chrystusa. Przed takim wiasnie podejsciem do Zycia
przestrzegat $w. Jan Pawet Il polska mtodziez 40 lat temu na Jasnej Go6-
rze. W wypowiadanych stowach prosit i btagat: ,wam, mtodym ludziom,
nie wolno straci¢ kontaktu z Chrystusem, nie wolno zgubi¢ Jego wejrze-
nia, bo jesli by to sie stalo, przestaniecie wiedzie¢, kim jesteScie, prze-
staniecie odczuwa¢, jakim skarbem jest kazdy z was, zycie kazdego

z Tamze, 95-97.

23 .
Tamze.
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z was, osobowos$¢ kazdego z was - jedyna, niepowtarzalna”?4. Aby
uchronic¢ sie przed taka postawa, nalezy powierzy¢ sie Jezusowi Chry-
stusowi, wspétpracowaé z Nim tak, jak robili to wybrani przez Niego
uczniowie. Dla Ojca Swietego praca nad soba polega na nieustannym
przyblizaniu sie, jak obrazowo wyrazili to Ojcowie Kosciota, do dwéch
stotéw: stotu stowa Bozego oraz stotu Eucharystii. Dzieki Nim cztowiek
nigdy nie bedzie pusty, poniewaz wraz z catg wspolnota eucharystyczng
bedzie poznawat Zycie i dziatalno$¢ swojego Mistrza oraz nigdy nie po-
zostanie gltodny, gdyz mitos$¢ Jezusa obecna w Komunii $wietej nasyci
jego wnetrze-serce, aby pragneto rzeczy o wiele wiekszych, a jedng
z nich jest zycie wedlug wskazan Jezusa, ktére stanowi doskonatg baze
do pracy nad soba?s. Tego wysitku nad wlasnym ,ja” nie nalezy sie lekag,
gdyz, jak méwit Papiez, dopiero on pozwala ,odnajdywa¢ peing warto$¢
zycia, odnajdywac prawdziwy urok mtodos$ci”2e.

4. RYZYKO

6 czerwca 1979 r. w Czestochowie $w. Jan Pawet Il spotkat sie jesz-
cze z profesorami i studentami Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
W krétkim przestaniu mocno wyrazit prawde o wspétczesnej misji uni-
wersytetu, z ktdrego dobroci korzysta nie tylko polska mtodziez. Prze-
strzegal wyzsze uczelnie, aby nie tylko dbaty o poziom intelektualnego
rozwoju cztowieka, nie tylko ksztatcity doskonate elity naukowcow czy
dobrze wykwalifikowanych specjalistow w réznych dziedzinach spo-
tecznych, poniewaz ten sposdb postepowania, mimo iz moze by¢ odpo-
wiedzig na wspétczesne potrzeby ludzkosci, jednak nie rozwigze jedne-
go, podstawowego zagadnienia — bycia cztowiekiem. Uniwersytet, mo-
wit Papiez, ,wtedy speinia swdj wtasny cel, gdy w okres$lonej wspdlnocie
ludzi, przy pomocy $rodkéw o charakterze naukowo-tworczym, nauko-
wo-badawczym prowadzi do tego, Ze sie rozwija cztowiek, ze sie wy-
zwala jego wszechstronny potencjat duchowy. Potencjat umystu, woli
i serca; formacja catego czlowieka”??. Inaczej méwigc, obowigzkiem
uniwersytetu jest walka o ,cztowieczenstwo cztowieka”28. Mtody czto-

" Tamie, s. 95-97.
% por. tamze.
% Tamze.

7 Jan Pawet Il, Przeméwienie do profesoréw i studentow Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, (06.06.1979, Czestochowa), w: Jan Pawet I, Dzieta zebrane..., dz. cyt., s. 106-
108.

28 .
Tamze.
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wiek, wybierajgc na pewnym etapie swojego zycia jaka$ wyzszg uczel-
nie, ma mie¢ nie tylko mozliwo$¢ zdobywania wymaganej wiedzy, ale
takze okazje do ksztattowania swojej chrzescijanskiej duchowosci. Uni-
wersytetom nie wolno gasi¢ w miodym cztowieku ducha Bozego, ale
tym bardziej rozbudza¢ go, aby wraz ze wzrostem wiedzy i umiejetnosci
umacniala sie rowniez jego wiara.

Po raz ostatni, w czasie tej pierwszej pielgrzymki, zwracajac sie do
polskiej mtodziezy i studentéw, Papiez zaapelowat, aby kazde mtode
serce pamietato, ze wyryte jest w nim swoiste prawo do Chrystusa,
o ktore nalezy sie upomina¢ w domu, w szkole i na uniwersytecie. Tego
prawa nikt nas nie moze pozbawi¢, chyba ze sami je porzucimy i za-
czniemy sie w ten sposéb wstydzi¢ Tego, ktéry oddat swoje zycie za
kazdego z nas na drzewie krzyza. To prawo do Chrystusa, jak méwit Oj-
ciec Swiety, jest cudownym ryzykiem, dzieki ktéremu ,silniejszy bedzie
Chrystus: potezniejsza bedzie Jego sprawa tutaj, w tej naszej rzeczywi-
sto$ci”29. Warto pamieta¢ o tym, ze Jezus nigdy nie obiecywat swoim
uczniom, iz bedg mieli tatwe i przyjemne zycie pozbawione wszelkich
probleméw. Jak podkreslat Papiez, wrecz odwrotnie, czesto nawet ich
odstraszat, mocno ich przy tym uswiadamiajac, Zze w ich zyciu nadejdzie
taki czas, gdy ich bracia wyrzuca ich ze wspélnoty synagogalnej, a nawet
beda uwaza¢, ze pozbawiajac ich zycia, oddaja doskonatg chwate Bogu
(por. ] 16,2). By¢ prawdziwym chrzeécijaninem wedtug Ojca Swietego,
to podjac¢ ryzyko zycia wedlug wskazan Chrystusa, poniewaz ,przy-
szto$¢ Polski zalezy od tego, ilu bedzie ludzi w ten spos6b dojrzatych3o.
Na pewno jest to trudna misja, czesto wymagajaca zaparcia sie siebie,
ale z drugiej strony ma ona swoj urok i swoje piekno. Bycie §wiadkiem
Chrystusa, zycie Ewangelig, nawet gdy inni beda sie nam sprzeciwiac,
pokazywac palcami, wysmiewac, to prawdziwe ryzyko, ktérego potrze-
buje, nie tylko Chrystus, ale takze inni ludzie. Jest to droga dla wszyst-
kich odwaznych mtodych katolikow, ktdrzy wstepujac na nig, beda bro-
ni¢ przestrzeni publicznej dla Boga w swoim kraju. ,Zycze wam wlasnie
tej drogi, tego trudnego piekna zycia ludzkiego3! - powiedziat sw. Jan
Pawet II, koniczgc tym samym swoje spotkania z polska mtodziezg
w czasie pamietnej pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny.

R?
¢
R?
¢
R?
¢

® Tamze.
¥ por, tamze, s. 106-108.
I Tamze, s. 106-108.
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Przyjazd Jana Pawta II do Polski w 1979 r. byt wielkim wydarze-
niem, bardzo wyczekiwanym przez Polakéw. Jego stowa dodawaty nam
otuchy i nadziei na lepsze jutro. Bronily przed zwatpieniem i pobudzaty
do odwagi, aby nie gasi¢ w sobie ducha poboznosci, ale z Chrystusem
stawia¢ czota wszystkim trudnym édwczesnym wydarzeniom politycz-
nym i spotecznym. Kazdy Polak mégt w stowach Papieza znaleZ¢ co$ dla
siebie, co$, co nie tylko mozna byto schowa¢ w sercu, ale przede wszyst-
kim co$, czym warto bytoby kierowac sie w zyciu. W tym czasie Ojciec
Swiety wiele uwagi poswiecit takze polskiej mtodziezy, w ktérej widziat
przyszto$¢ Kosciota i Narodu Polskiego. Apelowat wiec o odnowe serca,
ktéra dokonuje sie na drodze pracy nad soba w obecnosci Chrystusa.
Tylko takie serce jest dumne z dobroci kultury wlasnego Narodu oraz
zdolne jest do podjecia ryzyka przyznania sie do wiary, ktora jest wspa-
niala przysztoscig Polski. O tych stowach nie tylko warto wiedzie¢, ale
ciggle do nich wraca¢ i przypomina¢ sobie, ze takze dzi$ chrze$cijanin
musi by¢ widocznym znakiem przynaleznosci do Chrystusa, musi z du-
ma dbac o przysztos$¢ swojej Ojczyzny.

ABSTRACT

In the article “Directions of the renewal of «this land»” the author analyzes
the speeches of John Paul II addressed to young people during his first pilgri-
mage to Poland in 1979, as to show directions of the renewal. For the Pope the
young people were a new generation so the words addressed to them can be
understood as a programme for the renewal of «this land», for which the young
will take responsibility, will work in a few years.

SLOWA KLUCZE: Jan Pawet 1], I pielgrzymka do Polski, mtodziez.

KEY WORDS: Pope John Paul I], I pilgrimage to Poland, youth.
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JERzY SzyRAN OFMConv*

Warszawa

Choruje kto$ wSrod was... (Jk 5,14).
Modlitwa o uzdrowienie czy
sakrament chorych?

Tylko pozornie to przeciwstawienie dwoch rzeczywistosci funkcjo-
nujacych w Kosciele katolickim moze sugerowac prébe podwazenia jed-
nej badz drugiej praktyki duszpasterskiej. Zamystem autora jest jednak-
ze przetozenie akcentu na dobro ptyngce z sakramentu chorych, ktéry
w ostatnich latach przezywa niewatpliwy kryzys tozsamosci. Doswiad-
czenie duszpasterskie pokazuje bowiem, jak wielkg popularnosciag
wsérod wiernych cieszg sie wszelkie Msze Swiete z modlitwa o uzdro-
wienie, a jak mato ludzi gromadzi (11 lutego) Msza Swieta, podczas kt6-
rej jest udzielany sakrament chorych. Nikt natomiast, bedac w ciezkim
stanie na szpitalnym t6zku, nie zwraca sie o pomoc grupy charyzma-
tycznej, tylko prosi o sakrament chorych.

1. ZDROWIE I CHOROBA - PROBA ZDEFINIOWANIA

Cztowiek w swej ziemskiej egzystencji po grzechu pieroworodnym
jest skazany na bdl i cierpienie. Fakt ten na state zostat wpisany w jego

" Jerzy SzvRaN OFMCoNV (ur. 17.10.1968). Doktor teologii w zakresie teologii moralne;j.
Absolwent Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Uniwersyte-
tu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Wyktadowca w WSD oo. Franciszkanéw
w todzi-tagiewnikach. Cenzor koscielny. Redaktor naczelny rocznika teologicznego , Lignum
Vitae” wydawanego przez WSD oo. Franciszkandw w todzi-tagiewnikach. Cztonek Stowarzy-
szenia Teologéw Moralistow w Polsce. Autor wielu publikacji naukowych i popularnonauko-
wych z zakresu teologii moralnej. Posiada swojg strone internetowa www.szyran.franciszkanie.pl.
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cztowieczenstwo!. Cierpienia moga powodowaé rézne okolicznosci zy-
cia, za ktérymi najczesciej stoi pewien brak dobra, ktére w normalnych
warunkach jest udziatem cztowieka. Do$wiadczona brakiem osoba
ludzka odczuwa dyskomfort i czesto bol, psychiczny lub fizyczny, okre-
$lany mianem cierpienia, ktére czasami staje sie nie do zniesienia2. Ta-
kim naturalnym dobrem jest zdrowie, okres$lane jako brak choroby lub
pewien zasdb sit i witalnosci, co pozwala cztowiekowi na realizowanie
postawionych przed nim zadan i powinnosci. Zdrowie okres$la sie jako
stan ,dobrego samopoczucia fizycznego, psychicznego i spotecznego”s.
Zdrowie jawi sie zatem jako biologiczne i psychiczne wyposazenie czto-
wieka, ktére umozliwia mu realizacje powotania, zar6wno osobistego,

! Por. Jan Pawet II, List apostolski ,,Salvifici doloris”. O chrzescijariskim sensie ludzkiego
cierpienia, (dalej jako: SD), Watykan 1984, nr 2-3.

% Por. SD, 7. Choroba w Starym Testamencie jest pojmowana przede wszystkim jako stan
stabosci i utomnosci (por. Ps 38,11). Précz tego empirycznego stwierdzenia, spostrzezenia
medyczne sg bardzo ogdlne: ograniczajg sie do tego, co widoczne — plamy na skérze, rany,
ztamania, goraczka, dreszcze (por. Ps 6; 32; 38; 39; 88; 102). Blizsze okreslenie
poszczegdlnych jednostek chorobowych jest bardzo niewyrazne. Por. X. Leon-Dufour,
Choroba, w: Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour (red.), ttum. K. Romaniuk, Poznan
1994, s. 122. Cztowiek Biblii widziat w chorobie ciosy wymierzone przez Boga (por. Wj 4,6;
Job 16,12nn; 19,21; Ps 39,11n). W tym kontekscie choroba jawi sie jako skutek dziatania istot
wyzszych od cztowieka: Aniota-Niszczyciela (por. 2Sm 24,15nn; 4Krl 19,35 LXX. Por. takze Wj
12,23), biczéw (por. Ps 91,5n) czy szatana (por. Job 2,7). Por. tamze. Sens religijny istnienia
cztowieka ustanawia zwigzek pomiedzy chorobg a grzechem. Objawienie biblijne nie
sprzeciwia sie temu i okresla okolicznosci, w ktérych tego zwigzku nalezy sie dopatrywac.
Bdg stworzyt cztowieka do szczescia (por. Rdz 2). Choroba, podobnie jak cate zto, ktére spada
na cztowieka, stoi w sprzecznosci z zamiarami Boga. Choroba i zwigzane z nig cierpienia
znalazty sie w $wiecie jako nastepstwo grzechu (por. Rdz 3,16-19). Jest to jeden ze znakdéw
zagniewania Boga na grzeszny $wiat (por. Wj 9,1-12). Idea ta szczegdlnie wybrzmiewa
w kontekscie nauki o przymierzu, gdzie choroba jawi sie jako jedno z gtéwnych przeklenstw,
jakie spadng na niewierny lud Bozy (por. Pwt 28,21n. 27nn. 35). Choroba ma zatem zaostrzy¢
w cztowieku wyczucie grzechu. Tak sie rzecz ma w Psalmach btagalnych: prosba o uleczenie
taczy sie zawsze z wyznaniem grzechdw (por. Ps 38,2-6; 39,9-12; 107,17), Por. SD, 11. Por.
takze Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznar 1994, nr 1502; K. Romaniuk,
Sakramentologia biblijna, Warszawa 1991, s. 106. Wiekszo$¢ teologdéw jednak odcina sie od
tezy, jakoby choroba byta karg za grzech cztowieka. Por. tamze, s. 108-109. Ostatecznie Stary
Testament wypracowat dwa kierunki rozumienia przyczyn i sensu choroby: gdy choroba
nawiedza sprawiedliwych, moze by¢ doswiadczeniem opatrznosciowym, majacym na celu
wyprébowanie ich wiernosci (por. Tb 12,13); w przypadku cierpigcego Stugi Jahwe (w petni
sprawiedliwego), cierpienie posiada warto$¢ ekspiacji za winy grzesznikdéw (por. Iz 53,4n).
Por. X. Leon-Dufour, Choroba..., dz. cyt., s. 123.

3 Konstytucja Swiatowej Organizacji Zdrowia z 22 lipca 1946 r. (Preambuta).



50 1. Temat numeru: Niech zstqpi Duch Twdj i odnowi oblicze ziemi

jak i spotecznego*. Personalistyczne widzenie zdrowia ludzkiego pozwa-
la dostrzec jego szerszy kontekst jako pewien zespdt warunkow, ktore
umozliwiajg prawidtowy rozwoéj czlowieka. Zdrowie nalezy wiec do
wartos$ci (Bozych daréw), ktére powinny by¢ przez cztowieka chronione
i pielegnowane, lecz same w sobie sg warto$cig wzgledng, gdyz stuzg re-
alizacji Bozego zamystu wzgledem cztowieka. Mozna zatem zycie, jak
i zdrowie, poswieci¢ w imie wyzszych wartoscis.

W mentalnosci wspotczesnego cztowieka zdrowie jawi sie jako
najwyzsza wartos¢, czego dowodem sg okoliczno$ciowe zyczenia, w kté-
rych zdrowie jest najwazniejsze. Czlowiek jednak posiada zdrowie jako
pewne wyposazenie, a jego brak nie stanowi o wartos$ci samego czto-
wieka i sensie jego zycia.

2. UZDROWIENIA W BIBLII

Zanim dojdziemy do formuty ,Jezus uzdrawia”, sprébujmy wpierw
poddac¢ analizie spojrzenie ludzi Starego Testamentu na uzdrowienie,
gdyz kontekst starotestamentalny rzuca wiele $wiatla na catoksztatt
kwestii uzdrowienia.

2.1. Stary Testament

Stary Testament bynajmniej nie zakazuje uciekania sie do
praktykilekarskiej. Wszak zabiegu lekarskiego dokonat Izajasz,
pragnac uleczy¢ Ezechiasza (por. 4Krl 20,7 LXX), i Rafal, by uzdrowi¢
ociemniatego Tobiasza (por. Tb 11,8. 11n). Stosowanie pewnych
prostych lekéw byto powszechng praktyka (por. 1z 1,6; Jer 8,22; Mdr
7,20), co potwierdza wygltoszona przez Syracydesa piekna pochwata
zawodu lekarza (por. Syr 38,1-8. 12n). Potepiane sg natomiast wszelkie
praktyki magiczne zwigzane z kultem balwochwalczym (por. 4Krl 1,1-4
LXX), ktorym bywata czesto zarazona sztuka leczenia (por. 2Krn 16,12)6.

Jak podkres$lajg biblijni autorzy, przede wszystkim jednak nalezy
szuka¢ pomocy u Boga, poniewaz On jest Panem Zycia (por. Syr
38,9nn. 14). On zsyta choroby i z nich leczy (por. Pwt 32,39; 0z 6,1). On
jest w pelnym tego stowa znaczeniu lekarzem cztowieka (por. Wj
15,26). Stad wtasnie aniot, ktéry zostal postany, aby uleczy¢ Sare,

* Por. B. Haring, W stuzbie cztowieka. Teologia moralna a etyczne problemy medyczne,
ttum. M. Oziembtowski, Warszawa 1975, s. 140.

> Por. W. Botoz, Zycie w ludzkich rekach, Warszawa 1999, s. 72.
% por. X. Leon-Dufour, Choroba..., dz. cyt., s. 123.
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nazywa sie Rafat - ,Bég leczy” (por. Tb 3,17). Chorzy zwracaja sie zatem
do tych, ktérzy reprezentuja Boga: do kaptanéw (por. Kpt 13,49nn;
14,2nn; Mt 8,4) i prorokow (por. 3Krl 14,1-13 LXX; 4Krl 4,21; 8,7nn
LXX). Wyznajac swoje grzechy, prosza o uleczenie jako o taske. Psalmy
ukazuja nam ich jako ludzi znajdujacych sie w nedzy, btagajacych
o pomoc Boga, odwotujacych sie do Jego wszechpotegi i mitosierdzia
(por. Ps 6; 38; 41; 88; 102). To wlasnie przez ufnos¢, jaka w Nim
poktadajg, przygotowuja sie na przyjecie dobrodziejstwa, o ktére prosza
i ktére przychodzi niekiedy jako co$ cudownego (por. 3Krl 17,17-24
LXX; 4Krl 4,18-37; 5 LXX). Dar, ktéry otrzymujg, ma warto$¢ znaku, ze
Bdg pochylit sie nad cierpiaca ludzkoscig, by ulzy¢ jej w cierpieniach’.
Choroba, nawet jesli nie jest pozbawiona specjalnego sensu,
pozostaje ztem. Stad tez obietnice eschatologiczne czynione przez
prorokow przewidujg zniesienie chorob w nowym Swiecie,
ktéry przypadnie w udziale wyznawcom Boga za dni ostatecznych. Tam
nie bedzie juz chorych (por. Iz 35,5n), nie bedzie cierpien ani tez (por. Iz
25,8; 65,19). W Swiecie uwolnionym od grzechu majg tez zniknaé
nastepstwa grzechu, cigzace w dokuczliwy sposéb nad rodzajem
ludzkim. Z chwila gdy Sprawiedliwy cierpigcy weZmie na siebie choroby
ludzkosci, cztowiek bedzie uleczony dzieki Jego sincom (por. 1z 53,4n)8.

Uzdrowienie w kontekscie bibijnym staje sie zapowiedzig escha-
tycznej pelni, w ktdrej cztowiek pozostanie juz na zawsze wolny od
ziemskich stabosci i szczesliwy na wieki.

2.2. Nowy Testament

W Nowym Testamencie znaki i cuda Jezusa stanowig integralng
cze$¢ Jego mesjanskiej dziatalno$ci. Te misje gloszenia zbawienia po-
twierdzong znakami, podejmuja Apostotowie. W ten sposéb liczne
uzdrowienia stajg sie potwierdzeniem gtoszonej nauki.

2.2.1. Uzdrowienie - centrum Ewangelii

Uzdrowicielska dziatalno$¢ Jezusa zajmuje w Nowym Testamencie
miejsce centralne. Swiadczy o tym, ze chociazby ewangelista Marek
przytacza ponad 20 opiséw pojedynczych uzdrowien, co stanowi prawie
potowe tekstu tej Ewangelii. Z 3779 wersetow, sktadajacych sie na czte-
ry wersje ewangeliczne, 727 dotyczy wprost uzdrowien z chorob fizycz-

7 .
Por. tamze.

8 .
Por. tamze.
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nych i psychicznych oraz wskrzeszania z martwych. Uzdrowienia te s3
wkomponowane w szeroko pojeta troske Jezusa o chorych?®.

Jezus widzi w chorobie zlo, ktére przygniata ludzi, nastepstwo
grzechu, znak potegi szatana wobec cztowieka (por. £k 13,16). Na widok
cierpienia rodzi sie w Nim uczucie litosci (por. Mt 20,34) i ona jest
motorem Jego dziatania. Nie prébujac odréznia¢ faktycznej choroby od
szatanskiego opetania, ,wypedzat zte duchy i chorych uzdrawial” (Mt
8,16). Te dwie rzeczywistosci idg bowiem ze sobg w parze, ukazuja
w podobny sposéb swojg moc (por. Ltk 6,19) i ostatecznie maja taki sam
sens — tryumf Jezusa nad szatanem i umacnianie sie krolestwa Bozego
na ziemi, zgodnie z zapowiedzig Pisma (por. Mt 11,5). Nie oznacza to
jednak, ze choroby znikng juz wtedy catkowicie ze $wiata, lecz jest to
znak, ze moc Boza, ktéra je w koncu pokona, juz dziatal®. Stad tez
wszystkim chorym, ktérzy przychodza do Niego z ufnoscia (por. Mk
1,40; Mt 8,2-6), Jezus stawia tylko jedno wymaganie: aby wierzyli, gdyz
wszystko jest mozliwe dla tego, ktéry wierzy (por. Mt 9,28; Mk 5,36;
9,23). Ich wiara w Niego zaklada réwniez wiare w krélestwo Boze -
wlasnie ta wiara zbawia (por. Mt 9,22; 15,28; Mk 10,52)11.

Cudowne uleczenia s3 w pewnym sensie antycypacja stanu
doskonatosci, ktéra ludzko$¢ osiggnie ostatecznie, zgodnie z zapo-
wiedziami prorokéw, w krélestwie Bozym. Posiadaja one takze
znaczenie symboliczne w odniesieniu do czas6w obecnych. Choroba jest
symbolem stanu, w jakim znajduje sie cztowiek grzeszny - jest on
duchowo $lepy, ghluchy, sparalizowany czy niemy. Uzdrowienie chorego
jest wiec réwniez pewnym symbolem, ktéry oznacza dokonane przez
Jezusa uzdrowienie duchowe catej ludzkoSci. Jezus odpuszcza grzechy
paralitykowi, chcac za$ pokazaé, ze ma wiladze to czynié, przywraca mu
réwniez zdrowie (por. Mk 2,1-12). Ta wymowa cudéw-znakéw dochodzi
do glosu szczegdlnie w czwartej Ewangelii, w ktdérej uzdrowienie
paralityka z Bezety oznacza dokonane przez Jezusa dzielo ozywienia
(por. J 5,1-9. 19-26), a przywrocenie wzroku slepemu od urodzenia
pozwala widzie¢ w Nim Swiattoé¢ $wiata (por. ] 9). Tak wiec dobro, jakie
wyswiadcza Jezus chorym, jest swoistg zapowiedzig sakramentéw
chrzescijanskich. Przyszedt On bowiem na Swiat jako Ten, ktory niesie

° por. J. Jagietka, Uzdrowienie, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski (red.),
Lublin-Krakéw 2002, s. 902.

19 jezus nie dat ogolnej obietnicy uzdrowienia wszystkich chorych. Nigdy tez nie zwotywat
chorych i nie obiecywat im z géry uzdrowienia. Kazde bowiem uzdrowienie ma swoje zrédto
w krzyzu Chrystusa oraz jest dzietem Ducha Swietego. Por. tamze.

" por. X. Leon-Dufour, Choroba..., dz. cyt., s. 123-124.
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zdrowie grzesznikom jako lekarz (por. Mk 2,17), ktéry by uwolni¢ ludzi
od stabosci i chordb, bierze je na siebie (por. Mt 8,17. Por. takze 1z 53,4).
Taki wtasnie sens ma ostatecznie Jego meka. Jezus uczestniczyt w cier-
pieniach ludzkosci, by méc ostatecznie zatryumfowac nad ztem, ktére ja
gnebil2,

Choroba i grzech - synonimy zta, nad ktérym zatryumfuje potega
Jezusa Zbawiciela.

2 por. tamze, s. 124. Na podstawie tych wydarzen mozna wskazaé¢ na kilka wymiarow
znaczeniowych uzdrowien Jezusa:

o znak chrystologiczny — uzdrowienia Jezusa i wypedzanie demondéw daleko przekraczajg
charakter ,cudownosci” i majg przede wszystkim znaczenie mesjanskie (por. tk 7,20-
23) oraz sg znakiem nadejscia w Chrystusie oczekiwanego krolestwa Bozego (por. Mt
12,21; tk 10,9);

e znak potwierdzajgcy — Jezus uzdrawiat lub potwierdzat tres¢ swojego przepowiadania
przez znaki materialne lub symboliczne gesty (por. J 9,6; Mk 7,33-35; 8,22-25; tk
8,10): dotkniecie $ling i natozenie rak (por. Mk 7,32-36; 8,22-25), natozenie btota
i obmycie (por. J 9,6n), nadajac wydarzeniom i znakom Starego Przymierza nowe
znaczenie — spetnienie obietnic o nadejsciu krolestwa Bozego;

e znak wiary — Jezus od chorych zadat przede wszystkim wiary (por. Mk 5,34. 36; 9,23),
gdyz to ona stanowita sedno przyjecia ofiarowywanego daru, chorzy zas, wierzac
w moc Jezusa, starali sie Go dotkng¢ (por. Mk 1,41; 3,10; 6,56), ,poniewaz moc wy-
chodzita od Niego i uzdrawiata wszystkich” (tk 6,19. Brak wiary uniemozliwiat doko-
nanie uzdrowien. Por. Mk 6,5-6);

e znak eschatyczny — uzdrowienia ukazujg w zarysie co$ z uzdrawiajgcego przeksztatce-
nia, jakie bedzie miato miejsce w dniu ostatecznym, gdyz sg zadatkiem Bozego zdro-
wia, jakim cztowiek bedzie sie cieszyt w wiecznosci i zapowiedzig uwielbienia ludzkie-
go ciata;

e znak objawicielski i apologetyczny — dowdd boskosci Jezusa, uwierzytelnienie Jego mi-
sji, potwierdzenie prawdziwosci Jego nauki; torujg one droge do serc ludzi i pozysku-
ja ich do zbawienia;

e znak mitosci — uzdrowienia nie s3 jedynie gwarancja prawdziwosci nauki Jezusa i dowo-
dem, ze byt On Synem Bozym, ale dziataniem Boga, ktéry byt obecny w Jego zyciu
i dziatalnosci, znakiem Jego mitosci, objawieniem Jego wspdtczucia. Przez uzdrowie-
nia Jezus objawia mitos¢ i wszechmoc swojego Ojca. llekro¢ Jezus uzdrawia chorych,
tylekro¢ dokonuje dzieta, ktére podoba sie Ojcu;

e znak ewangelizacji — zachodzi zwigzek ,,czyndw mocy” Jezusa z Jego gtoszeniem Dobrej
Nowiny — uzdrowienia nie tyle ,towarzyszyty ewangelizacji”, ile na rowni ze stowami
Jezusa ,byly ewangelizacjg”, ,nosnikami objawienia”. Jezus nie uzdrawiat, aby do-
wiesé, ze jest Bogiem, ale dlatego uzdrawiat, ze Nim byt. Por. KKK, 1054; KKK, 1151;
J. Jagietka, Uzdrowienie..., dz. cyt., s. 902; C. Vendrame, La guarigione dei malati co-
me parte integrante dell'evangelizzazione, ,,Camillianum”, 2(1991), s. 27-39; X. Leon-
Dufour, Choroba..., dz. cyt., s. 124.
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2.2.2. Dzialalno$¢ Apostotow

Dzien Piecdziesiagtnicy staje sie dla uczniéw Jezusa poczatkiem no-
wej epoki w ich Zyciu. Jezus wprawdzie na ich oczach odszedt z tego
Swiata do Ojca, lecz Jego moc zostata im dana w osobie Ducha Swietego.

Znak krélestwa Bozego, ktéry tworza cudowne uleczenia, nie zostat
zamkniety w granicach ziemskiego zycia Jezusa. Jezus bowiem obdarzyt
apostotow juz od pierwszej ich misji, wlasng witadzg leczenia choréb
(por. Mt 10,1). Rozsylajac ich juz ostatecznie na prace misyjng,
zapowiedziat im ciggtos¢ realizacji tego znaku, by gtoszona przez nich
Ewangelia okazata sie wiarygodna (por. Mk 16,17n). Dlatego Dzieje
Apostolskie opowiadaja o cudownych uzdrowieniach (por. Dz 3,1nn;
8,7; 9,32nn; 14,8nn; 28,8n)13, ktore ukazuja potege imienia Jezusa i rze-
czywisto$ci Jego zmartwychwstanial4.

Uzdrawianie zostato takze wymienione przez sw. Pawtla jako jeden
z daréw charyzmatycznych (por. 1Kor 12,9. 28.30). Ten trwaly znak
stanowi ciggla rekojmie Kos$ciota Jezusa, bedac réwnoczes$nie znakiem
dziatajagcego w nim Ducha Swietego!s.

Nawiazujac do tego, co czynili apostotowie (por. Mk 6,13), starsi
Ko$ciota namaszczali chorych w imie Pana olejem, chorzy modlili sie
z wiarg i wyznawali swoje grzechy. Z pomoca przychodzita im modlitwa.
Ona bowiem stanowita wotanie do Boga o odpuszczenie grzechéow.
Wtedy dopiero mogli sie spodziewac, ze Bdg, jesli zechce, przywrdci im
zdrowie (por. Jk 5,14nn)?e.

Uzdrowienie nie dokonuje sie, jakby miato by¢ magicznym
rezultatem modlitwy albo jakiego$ obrzedu (na rozkaz). Uzdrowienie
jest taska, ktérej Duch Swiety udziela wedtug wtasnej woli i dyspozycji
cztowieka. Zatem dla nie-uzdrowionych cudownie trzeba wskaza¢ inny
sens i inng misje ich cierpienia.

13 Dzieje Apostolskie méwig przede wszystkim o cudownych uzdrowieniach dokonanych
przez poszczegdlnych gtosicieli Ewangelii: Szczepana (por. Dz 6,8), Filipa (por. Dz 8,6-7),
Piotra (por. Dz 3,1-10; 5,15; 9,33-34. 40-41) i Pawtfa (por. Dz 14,3. 8-10; 15,12; 19,11-12;
20,9-10; 28,8-9). Por. J. Jagietka, Uzdrowienie..., dz. cyt., s. 903.

% por. X. Leon-Dufour, Choroba..., dz. cyt., s. 124-125.
> por, tamze, s. 125.

% por. tamze, s. 125. W Jk 5,15 zostat uzyty czasownik kamnein, zamiast asthenein
wystepujgcego w Jk 5,14. W dostownym znaczeniu kamnein oznacza ,by¢ zmeczo-
nym”, ,by¢ wyczerpanym wskutek dtugiej choroby”, ,cierpie¢” lub nawet ,by¢
martwym”. Por. K. Romaniuk, Sakramentologia..., dz. cyt., s. 108-109.
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2.2.3. Sens cierpienia w Chrystusie

Jak dtugo bedzie istnie¢ $wiat, tak ludzko$¢ bedzie do§wiadczaé na
sobie skutkéw grzechu pierworodnego. Z chwilg jednak wziecia na
siebie naszych stabosci w czasie swojej meki, Jezus nadat nowy sens
chorobom nekajacym ludzi. Jak kazde cierpieniel?, rowniez choroby
posiadaja warto$¢ soteryjna. Pawel, ktéry doswiadczyt tego osobiscie
wiele razy (por. Ga 4,13; 2Kor 1,8nn; 12,7-10), wie dobrze, Ze cierpienia
jednocza cztowieka z cierpiagcym Chrystusem: ,Nosimy nieustannie
w ciele naszym konanie Jezusa, aby Zycie Jezusa objawiato sie w naszym
ciele” (2Kor 4,10). Podczas gdy Hiob nie moze zrozumie¢ sensu swoich
cierpien, chrzescijanin raduje sie tym, Ze ,ze swej strony dopetnia braki
udrek Chrystusa w swoim ciele dla dobra Jego Ciata, ktéorym jest
Kosciét” (Kol 1,24)18. W oczekiwaniu na chwile powrotu do owego raju,
w ktérym ludzie bedg uleczeni przez spozycie owocéw z drzewa Zycia
(por. Ap 22,2. Por. takze Ez 47,12), sama choroba zostanie
wprowadzona, podobnie jak cierpienie i $mier¢, do planu zbawienial®.
Nie oznacza to, Ze chorobe mozna teraz tatwo znosi¢. Choroba pozostaje
nadal cierpieniem i tylko mito$¢ okazywana choremu i przynoszenie mu
ulgi pozwalaja znosi¢ to doswiadczenie. Postugiwaé chorym znaczy

v Cierpienie w swej najgtebszej istocie metafizycznej zawsze pozostaje czyms pasywnym,
nawet gdy cztowiek sam sobie je zadaje. Por. SD, 7.

18 ). Stefanski za A. Jankowskim w stowach éw. Pawta widzi jego osobiste udreki, ktére
w tgcznosci z cierpieniem Chrystusa stajg sie Jego wtasnoscia. ,Braki” rozumiane s3g jako
pozostajaca jeszcze do odcierpienia miara jego osobistych doswiadczen w duchu solidarnosci
z Chrystusem (por. 1Kor 4,9-13; 2Kor 4,7-12). Dotyczy to wszystkich, ktorzy poswiecajg sie
w jakikolwiek sposéb dzietu Ewangelii i doswiadczajg réznorakich form cierpienia w tgcznosci
z Chrystusem. Por. J. Stefanski, Sakrament chorych w reformie Soboru Watykarskiego Il,
Poznan 1988, s. 181. Odkupienie Chrystusa jest otwarte na kazde ludzkie cierpienie,
poniewaz mitos¢ zadoséczynigca Ojcu za grzech sSwiata otwarta jest na kazda
ludzka mitos¢ ukrytg w cierpieniu. Por. SD, 23. Miarg cierpienia nie jest jego ogrom
i natezenie, lecz mito$¢, ktéra je motywuje i uwznios$la. Por. J. Stefanski, Sakrament
chorych..., dz. cyt., s. 181. ,0 ile Eucharystia ukazuje, jak cierpienie i $Smier¢ Chrystusa zostaty
przemienione w mito$¢, to Namaszczenie chorych jednoczy ze swej strony cierpigcego
z ofiara, jaka Chrystus ztozyt z samego siebie dla zbawienia wszystkich tak, by i on mdgt
réwniez w tajemnicy Swietych obcowania uczestniczy¢ w zbawieniu $wiata”. Benedykt XVI,
Adhortacja ,,Sacramentum caritatis”. O Eucharystii, zrédle i szczycie Zycia i misji Kosciota,
Watykan 2007, nr 22.

¥ por. A. Grin, Namaszczenie chorych. Pomoc i otucha, ttum. G. Sowinski, Krakéw 2004,
s. 23-24. Por. takze SD, 19-21, 26; Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Chorego ,Nadzieja
nadaje cierpieniu nowy sens”, Watykan 1998, nr 2; Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpa-
sterstwo, (dalej jako: SCh), Katowice 1991, nr 74C; SCh, 219; SCh, 224; ). Stefanski,
Sakrament chorych..., dz. cyt., s. 175-176, 180; KKK, 1508.
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postugiwa¢ samemu Jezusowi w Jego cierpigcych cztonkach: ,Bytem
chory, a odwiedziliScie mnie” (Mt 25,36). Tak wiec chory w $wiecie
chrzescijanskim nie jest juz przekletym, od ktoérego odwracajg sie
wszyscy (por. Ps 38,12; 41,6-10; 88,9), lecz jest obrazem i znakiem
ChrystusaZ20,

Chorowa¢ w mocy Ducha Swietego jest juz uzdrowieniem, gdy
cztowiek odkrywa sens i warto$¢ swego cierpienia w Chrystusie, dla
Chrystusa i z Chrystusem.

3. PrAKTYKA KoSciora

Praktyka Kos$ciota katolickiego na przestrzeni wiekow rozwi-
nela sie w dwdch kierunkach: liturgicznym i pozaliturgicznym?!. Oba
nurty, cho¢ roznymi drogami, zmierzaja w tym samym kierunku
i czerpia z tego samego zrédta, ktérym jest moc Ducha Swietego.

3.1. Formy liturgiczne

»Mszat Rzymski” zawiera wiele formularzy Mszy $§wietych w réz-
nych potrzebach Kosciota i spotecznosci wierzacych. Posréd nich
istnieje formularz Mszy Swietej za chorych, w ktérej KoSciét w sposob
szczegOlny prosi o taski duchowe oraz o zdrowie chorych. Formularz ten
w swojej tresci odwotuje sie przede wszystkim do mocy Chrystusowego
krzyza, na ktérym dokonato sie nie tylko odkupienie samego cztowieka,
ale takze Jezus nadat nowy sens ludzkiemu cierpieniu. Liturgia Mszy
Swietej w intencji chorych przewiduje takze modlitwe za chorych
nieuleczalnie?2,

W liturgii Wielkiego Pigtku, w modlitwie powszechnej (10 prosba),
ktéra w tym dniu w sposob szczegdlny obejmuje wszystkich ludzi odku-
pionych przez Chrystusa, Kos$ci6t prosi Boga Ojca: ,Médlmy sie najmilsi
do Boga, Ojca Wszechmogacego, aby (...) odwrdcit od nas choroby
(..)"23.

2 por. X. Leon-Dufour, Choroba..., dz. cyt., s. 125. Por. takze A. Griin, Namaszczenie
chorych..., dz. cyt., s. 23-24; SD, 11; KKK, 1502; K. Romaniuk, Sakramentologia..., dz. cyt.,
s. 106.

1 por. KKK, 1511.

2 por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 164-165. W modlitwie po
Komunii Swietej czytamy: ,Wszechmogacy, wieczny Boze, pociecho strapionych i mocy
cierpigcych, ustysz prosby tych, ktérzy w jakimkolwiek utrapieniu wotaja do Ciebie, aby
wszyscy mogli sie radowac, ze doznali w swoich potrzebach Twego mitosierdzia”. Tamze.

2 Tamaze, s. 140.
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Wielokrotnie takze w modlitwach po Komunii swietej, w liturgii
okresu zwyktego, pojawia sie prosba, aby moc Eucharystii przenikneta
ciato i dusze, dajgc zdrowie catemu cztowiekowi.

Wszystkie te przyktady ukazuja, Ze KoSciét z troska pochyla sie nad
osobami chorymi. Co wiecej, Eucharystia, jak i wszystkie sakramenty,
jako dziatanie samego Chrystusa ex opere operato - ,mocg Chrystusa”,
»,moca zbawczych tajemnic Chrystusa” czy ,mocg zbawczych czynow
Chrystusa” - winna uzmystawia¢, iz niezawodnos¢ sakramentéw ptynie
z niezawodnoS$ci zbawczego dzieta Chrystusa. Moc bowiem sprawcza
sakramentéw w Zadnej mierze nie zalezy od kondycji duchowej ich sza-
farza, lecz dziala mocg $wietosci samego Chrystusa?4. Niedowartos$cio-
wanie rzeczywistos$ci sakramentalnej i zwigzane z tym poszukiwanie
innych form by¢ moze wynika ze stabej wiary. Kazdy bowiem sakrament
dziata takze w mocy ex opere operantis, co wskazuje na dyspozycyjnos¢
przyjmujacego sakrament, gdyz wedlug powyzszej zasady Bog chce
udzieli¢ taski sakramentalnej, jednak stan ducha przyjmujgcego nie
zawsze pozwala na skuteczng owocno$¢ sakramentu (obex). Nauka wy-
pracowana przez Sobér Trydencki méwi: ,Kazdy otrzymuje swoja taske
wedtug miary, ktérej Duch Swiety udziela kazdemu jak chce i wedhug
kazdego dyspozycji i wspotpracy”?5. Wazny i owocny zatem sakrament
to opus Christi i opus christiani. Pelna bowiem skuteczno$¢ dziatania ta-
ski sakramentalnej uzalezniona jest od czynu Chrystusa, ktéry Scisle zia-
czony jest z czynem osoby przyjmujacej sakrament. Mito$¢ Chrystusa
potrzebuje otwarto$ci serca cztowieka?6. Siegajac po sakrament, czto-
wiek siega nieba. Siegajac nieba, musi mie¢ dysponowane serce.

3.2. Formy pozasakramentalne

Ko$ciét w kazdej epoce modlit sie o uzdrowienia, proszac Boga
o taske zdrowia. W ,Agendzie liturgicznej”, w obrzedzie btogosta-
wienstwa chorych, znajduja sie modlitwy o uzdrowienie. Obrzed prze-
widuje krétkie wprowadzenie, w ktérym kaptan winien, nie tylko
powitac¢ zgromadzone osoby chore, ale przede wszystkim uswiadomi¢
im doniostg ich role, jaka maja do spetnienia w misji Kos$ciota,

2 Por. Pius Xll, Encyklika ,,Mediator Dei et hominum”. O Swietej Liturgii, Watykan 1947,
nr 2. Por. takze KKK, 1128.

% Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, (dalej jako: BF), S. Gtowa,
J. Bieda (red.), Poznan 2000, VII, 65.

% por. S.C. Napiérkowski, Z Chrystusem w znakach, Zarys sakramentologii ogdinej,
Niepokalanéw 1995, s. 45.
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podkreslajagc rownoczesnie zbawcza warto$¢ ludzkiego cierpienia?’.
Obrzed w dalszej kolejnosci przewiduje akt pokuty, liturgie stowa wraz
z homilig, po ktérej mozna odmoéwié litanie za chorych i udzieli¢
sakramentu chorych. Na zakoniczenie kaptan udziela specjalnego
btogostawienstwa: ,Udziel Panie, swojemu ludowi obfitosci swego
btogostawieristwa; daj mu zdrowie duszy i ciata; obdarz petniq braterskiej
mitosci i spraw, aby zawsze byt Tobie oddany”?8. Btogostawienstwo moze
by¢ potaczone z natozeniem rak, ktéremu towarzyszy modlitwa: ,Niech
Bdg okaze Ci taske i mitosierdzie”?9. ,Agenda” przewiduje takze drugg
mozliwo$¢ indywidualnego blogostawienstwa Najswietszym Sakra-
mentem (zwyczaj z Lourdes). W takim przypadku nie moze by¢ juz
nakladania rak30. Wielu jednak duszpasterzy zupeilnie pomija ten
przepis i pomimo btogostawienstwa Najswietszym Sakramentem
»poprawia” dziatanie Chrystusa naktadaniem rak. Cato$¢ konczy sie
zwyklym lub uroczystym btogostawienstwem ogo6lnym.

Uzdrowienie chorych tak, jak czynil to Jezus i Apostolowie, nie
ograniczato sie jedynie do pierwszych pokolen chrzescijan. Niektore
osoby otrzymuja ,charyzmat uzdrowienia” (1Kor 12,9. 28. 30) -
»~wspaniatomys$lny dar” od Boga, nie dla siebie, lecz by mdc uzdrawiac
innych mocg zmartwychwstatego Pana. Wydana w tej sprawie specjalna
instrukcja3! moéwi o charyzmacie uzdrawiania w kontekscie specjalnych
spotkan modlitewnych, organizowanych celem otrzymania cudownego
uzdrowienia chorych uczestnikow takiego spotkania lub modlitw w tym
samym celu po zakonczeniu Komunii $wietej. Instrukcja zwraca jednak
uwage, ze charyzmatu uzdrawiania nie mozna przypisywac okreslonej
grupie, ale Duch Swiety udziela go tak, jak chce (por. 1Kor 12,11)32,

Liturgiczne modlitwy o uzdrowienie powinny by¢ celebrowane
wedtug przepisanego rytu. Modlitwy o uzdrowienie, zanoszone w kos-

7 Ppor. Agenda liturgiczna diecezji opolskiej. NaboZeristwa, poswiecenia i bfogosta-

wieristwa, opr. zbiorowe Diecezjalnej Komisji Liturgicznej, Opole 1986, s. 350. Por. takze
Obrzedy btogostawienstw dostosowane do zwyczajow Diecezji Polskich, t. |, Katowice 1994,
s. 133-146. Wydanie katowickie jest wzbogacone o wiekszy wybor tekstéw biblijnych oraz
btogostawienstwo chorych dzieci. Por. tamze, s. 143.

28 Agenda..., dz. cyt., s. 351.
2 por. tamze.
¥ por, tamze, s. 352-353.

* por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja w sprawie modlitwy w celu uproszenia u Boga
uzdrowienia, Watykan 2000.

2 por. J. Jagietka, Uzdrowienie..., dz. cyt., s. 903.
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ciele lub w innym miejscu $wietym, powinny by¢ prowadzone przez
szafarza majgcego postuge Swiecenn. Nalezy ,troskliwie unika¢
pomieszania [..] modlitw nieliturgicznych z celebracjami liturgicznymi
w $cistym tego stowa znaczeniu”33. Do celebracji Eucharystii, sakra-
mentéw i Liturgii Godzin nie mozna witacza¢ ani liturgicznych ani
nieliturgicznych dodatkowych modlitw o uzdrowienie. Istnieje jednak
mozliwo$¢ wiaczenia modlitw o uzdrowienie w ,modlitwe wiernych”,
jesli jest ona przewidziana3+.

Historia KoSciota zna bardzo wielu $wietych, za przyczyna ktérych
Bég dokonywat uzdrowien. Wielu pielgrzyméw przybywa do réznych
sanktuariow, by prosi¢ o uzdrowienie. Maja one miejsce réwniez
w krajach misyjnych oraz w §rodowiskach charyzmatycznych3s.

Kosciot katolicki, jak zostato powyzej ukazane, z troskg pochyla sie
nad osobami chorymi, czego wyrazem jest bogactwo mozliwo$ci modli-
twy liturgicznej i pozaliturgicznej o ich zdrowie.

3.3.Sakrament chorych w zyciu Ko$ciota i cztowieka

Choroba i cierpienie urzeczywistniaja sie w réznych momentach
ludzkiego Zycia - niezaleznie od wieku i okolicznosci - w przerdznych
postaciach i stanowig nieodtaczny element ludzkiego zycia.

3.3.1. Wymowa znaku oleju

Juz na poczatku zycia publicznego Jezus wybral dwunastu mez-
czyzn, aby razem z Nim uczestniczyli w Jego postaniu (por. Mk 3,13-19).
Dat im udzial w swojej wtadzy ,i wystat ich, aby gtosili krolestwo Boze
i uzdrawiali chorych” (Lk 9,2)36. Wystat ich po dwdch, udzielajgc im mo-
cy do uzdrawiania (por. Mk 6,13), ktérego znakiem byto namaszczenie
olejem - znakiem Ducha Swietego, a nawet wiecej - olej bowiem staje
sie Jego synonimem (por. 1] 2,20. 27; 2Kor 1,21)37. Chcac jednak ujaé

33 Instrukcja..., dz. cyt., nr 5.
* por, tamze, nr 7.
* por. J. Jagietka, Uzdrowienie..., dz. cyt., s. 903.

* por. KKK, 551.

¥ Oliwa nalezy, obok =zboza i wina, do podstawowych artykutéow

zywnosciowych, ktérymi Bég karmit swdj lud (por. Pwt 11,14). W starozytnosci
oliwa stuzyta do namaszczania ciata (por. Am 6,6; Est 2,12), by odswiezy¢ i uczyni¢
na nowo sprawnymi miesnie (por. Ez 16,9). Od dawna byty znane wtasciwosci
lecznicze oliwy, ktéra zalewano rany (por. Iz 1,6; tk 10,34). Z tych racji oliwa
zawsze byta postrzegana jako znak Bozego btogostawienistwa (por. Pwt 7,13; Jer
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w pelni cala wymowe tej symboliki, trzeba odwota¢ sie do pierwszego
namaszczenia dokonanego przez Ducha Swietego, ktérym byto namasz-
czenie Jezusa. Chrystus bowiem oznacza ,namaszczony” Duchem Bo-
zym. ,Namaszczeni” Pana byli juz w Starym Przymierzu (por. Wj 30,22-
32), a w sposdb szczegolny krél Dawid (por. 1Sm 16,13). Jezus jest Na-
maszczonym Boga w sposdéb zupetnie wyjatkowy, poniewaz czlowie-
czenstwo, ktére przyjat Syn, jest catkowicie ,namaszczone Duchem
Swietym”. Jezus jest ustanowiony ,Chrystusem” przez Ducha Swietego
(por. Lk 4,18-19; Iz 61,1). Dziewica Maryja poczeta Chrystusa z Ducha
Swietego, ktéry przez aniota ogtasza Go jako Chrystusa podczas Jego na-
rodzenia w Betlejem (por. £tk 2,11) i ktéry poleca Symeonowi i$¢ do
Swiatyni, by zobaczyt Mesjasza Panskiego (por. £k 2,26-27). On napetnia
Chrystusa (por. £k 4,1) i Jego moc wychodzi z Niego, gdy uzdrawia i le-
czy choroby (por. Lk 6,19; 8,46). On wreszcie wskrzesza Jezusa z mar-
twych (por. Rz 1,4; 8,11). Jezus jest ustanowiony w petni ,Chrystusem”
i w swoim cztowieczenstwie zwyciezajagcym $mier¢ (por. Dz 2,36) wy-
lewa obficie Ducha Swietego, aby $wieci, zjednoczeni z cztowieczen-
stwem Syna Bozego, przyoblekli sie w ,cztowieka doskonatego”, ktéry
realizuje ,Pelnie Chrystusa” (Ef 4,13): ,catego Chrystusa”, wedtug wyra-
zenia Sw. Augustynas3s.

Duch Swiety jest namaszczeniem Chrystusa, a zatem Chrystus -
Glowa Ciata - rozlewa Go na swoje cztonki, aby je karmi¢, uzdrawiac,
ustalac¢ ich wzajemne funkcje, ozywia¢, posyta¢, by dawaty §wiadectwo,
wtaczac je do swojej ofiary sktadanej Ojcu i do swojego wstawiennictwa
za caty Swiat. Przez sakramenty Kosciota Chrystus udziela cztonkom
swego Ciata Ducha Swietego i Uswieciciela3?.

Liczne cudowne uzdrowienia, ktére towarzyszyty poczatkom
ewangelizacji (por. Dz 2,43; 5,12), byly mozliwe dzieki mocy Jezusa
zmartwychwstatego w mys$l Jego zapowiedzi: ,Na chorych rece ktasc
beds, i ci odzyskaja zdrowie” (Mk 16,18).

Pragnienie uzdrowienia jest czym$ dobrym, z tego powodu
w Pi$mie Swietym jest wiele zachet do prosby o uzdrowienie (por. Syr
38,9; Ps 6; 37; 40; 87) i nie tylko pojedyncze osoby modlg sie o zdrowie

31,12) lub zbawienia, gdy dawana jest cztowiekowi w obfitosci oraz szczescia
ostatecznego (por. JI 2,19; Oz 2,24). Ze wzgledu na swdj przyjemny zapach, oliwa
jest réwniez symbolem radosci, przyjazni i mitosci (por. Prz 27,9; Pnp 1,3; Ps 45,8).
Cztowiek na znak zatoby odmawiat sobie jej uzywania (por. Dn 10,3; 2Sm 12,20).

*8 por. KKK, 695.
¥ por. KKK, 739.
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wtlasne lub innych, ale cate wspdlnoty. Jednak, jak wynika z przepro-
wadzonych powyzej analiz, dziatanie Ducha Swietego zostato zwigzane
z namaszczeniem olejem, ktédry w tym kontekScie nabiera nowego
znaczenia - staje sie ,no$nikiem” Ducha Panskiego.

3.3.2. Pomoc duchowa cierpigcym

Z duchowa pomocg chorym i cierpigcym przychodzi Kos$ciot
w sakramencie chorych, ktéry z ustanowienia Chrystusa stat sie prze-
dtuzeniem Jego zbawczej dziatalnosci. Chrystus bowiem wielokrotnie
okazywal zrozumienie i igczyt sie w bélu i cierpieniu z osobami
chorymi. Wiele razy réwniez dokonywat cudéw, by chorzy mogli
odzyska¢ utracone zdrowie i sity (por. Mt 14,34-36; Mk 6,53-56; Lk 6,6-
11; J 9,1-41). Chrystus jednak nie ogranicza swej cudotwoérczej mocy
jedynie do uzdrowienia ciata, dotyka swa zbawcza moca catego
cztowieka, uzdrawiajac go fizycznie i duchowo. W sakramencie chorych
zatem dokonuje sie spotkanie czlowieka chorego z uzdrawiajacym
Chrystusem (por. Rz 8,17; Kol 1,25; 2Tm 2,11-12; 1P 4,13), ktéry majac
moc zbawienia i podzwigniecia chorego, zaprasza do wspolnoty ze soba
i wspoétuczestnictwa w Jego zbawczym cierpieniu. On biorac na siebie
wszystkie ludzkie stabosci (por. 1z 53,4-5), prowadzi cztowieka ku dniu
Paschy, ktdra jest ostatecznym zwyciestwem nad cierpieniem i Smiercig
(charakter pasyjno-paschalny), ktoére przeciez sa nieodlacznymi
elementami choroby. Chrystus zmartwychwstaty napeinia ludzkie
cierpienie nadzieja zycia wiecznego w krolestwie swego Ojca“0.

Sakrament chorych jest jednym z siedmiu sakramentéw ustano-
wionych przez Chrystusa i jest on ratunkiem i podZwignieciem chorej
osoby. Sakrament ten umacnia chorego na czas szczegdlnej proby
i pozwala mu odkrywaé w chorobie jej gteboki sens zbawczy, ktory
wyptywa z Odkupieniczego cierpienia Chrystusa. Przez ten sakrament
chory taczy sie z cierpigcym i zmartwychwstatym Chrystusem w zwy-
ciestwie nad bolem i $miercig oraz zyskuje nadzieje zycia wiecznego*1.

Po swoim zmartwychwstaniu i wniebowstgpieniu Chrystus posyta
Kosciotowi swego Ducha, ktéry udziela mu nowego zycia i w Nim
nieustannie podtrzymuje. Pneuma Christi jest objawiany cztowiekowi
poprzez réznego rodzaju celebracje liturgiczne oraz sakramentalne

“Opor. J. Stefanski, Sakrament chorych..., dz. cyt., s. 174, 177, 182-182.

1 por. B. Testa, Sakramenty Kosciotfa, ttum. L. Balter, Poznan 1998, s. 280. Por. takze
J. Mayer-Scheu, A. Rainer, Znak zbawienia dla chorych — namaszczenie chorych dzisiaj, w:
Z pomocq umierajgcym, H. Nikolski (red.), Warszawa 1989, s. 146-147.
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znaki. Cztowiek, przyjmujac sakramenty KoSciota, do§wiadcza w swoim
zyciu mocy Ducha Swietego, ktéry umacnia go w sakramentalnej tasce,
oczyszcza i przemienia. W sakramencie chorych zatem rola Ducha
Swietego sprowadza sie do umocnienia jego ufnosci w Boga, uzbrojenia
przeciw pokusom szatana oraz umacnia czlowieka w trwodze
konania#2.

Zasadnicza materig sakramentu chorych jest oliwa z oliwek,
pobtogostawiona przez biskupa podczas Mszy Swietej krzyzma w Wielki
Czwartek. W sakramencie chorych oliwa jest no$nikiem task Ducha
Swietego, ktérego chory w namaszczeniu do$wiadcza w sposéb
namacalny. Sam obrzed namaszczenia poprzedzony jest modlitwa,
w ktérej szafarz sakramentu wskazuje na umacniajgca role Ducha
Swietego*3. Przez wiele wiekéw sakrament ten byl postrzegany jako
,ostatnie namaszczenie” czy ,sakrament umierajacych”4t. Funkcjo-
nowata jednak takze nazwa, ktéra obowigzuje we wspotczesnej teologii
»,namaszczenie chorych”4>. Potozenie akcentu jedynie na pomoc, jaka
Kos$ciét niesie cztowiekowi w jego chorobie, by Przeciwnik nie zdotat
zawladng¢ jego duszg, wprowadzajac w serce cztowieka zwatpienie
i odrzucenie Boga (por. 1P 6,8), nie oddaje w pelni dziatania sakra-
mentu chorych. Dzieki bowiem wzmocnieniu sakramentalnym nama-
szczeniem, cztowiek moze poktada¢ ufnos$¢, nie tylko w Bozym
mitosierdziu w dzien ostatniego tchnienia, ale takze nadzieje na
uzdrowienie lub ulge w cierpieniu (moc w jego znoszeniu). Po
Vaticanum II wraz ze zmiang nazewnictwa zostala poddana reformie
takze sama formuta obrzedu namaszczenia, by mocniej jg skorelowac
z Jk 5,15%6,

Sakrament chorych umacnia, daje pokdj i odwage, by cztowiek byt
w stanie przezwyciezy¢ wszystkie trudnosci zwigzane ze stanem
chorobowym. Obecny w sakramencie Duch Swiety dodaje ufnosci

“2por. J. Stefanski, Sakrament chorych..., dz. cyt., s. 184-185. Por. takze SCh, 100 A.

3 por. K. Romaniuk, Sakramentologia..., dz. cyt., s. 101-102. Por. takze SCh, 98;

J. Stefanski, Sakrament chorych..., dz. cyt., s. 187; A. Verheul, Einfihrung in die Liturgie.
Zur Theologie des Gottesdienstes, Wien-Freiburg-Basel 1964, s. 87.

* por. BF VII, 515-516.
* por. BF VI, 513, 517.

46 »,Przez to Swiete namaszczenie niech Pan w swoim nieskoriczonym mitosierdziu
wspomoze ciebie faska Ducha Swietego. Pan, ktéry odpuszcza ci grzechy, niech cie wybawi
i taskawie podzwignie»”. SCh, 174. Por. takze Pawet VI, Konstytucja apostolska ,Sacram
Unctionem Infirmorum”, Watykan 1972, nr 1nn; B. Testa, Sakramenty Kosciofa..., dz. cyt.,
s. 268-269, 272.



o
Lignum vijlae 20/2019 63

i wiary w Boga oraz umacnia przeciw pokusom zniechecenia i trwogi
przed $miercig. To umocnienie ma doprowadzi¢ przede wszystkim do
uzdrowienia ducha oraz ciata. Umocnienie i podZwigniecie dotykajg
przede wszystkim wymiaru duchowego cztowieka i podnosza cierpienie
cztowieka na wyzszy poziom. Namaszczenie w swojej najgtebszej istocie
dotyczy catego compositum humanum i jako takiego obdarza sakra-
mentalng taska. Prawdziwe uzdrowienie cztowieka polega zatem na
odnalezieniu sensu cierpienia i choroby, ktére Chrystus przez swoje
zmartwychwstanie przemienit w dobro zbawienia4?’. Sakrament
chorych takze uwalnia od grzechdéw (por. Jk 5,15), o ile chory nie jest
w stanie skorzysta¢ ze spowiedzi sakramentalnej*s. Laska sakramentu
chorych daje:

» site i dar gtebszego zjednoczenia z mekg Chrystusa - osoba cier-
pigca moze przynosi¢ owoce przez upodobnienie sie do odku-
pienczej $mierci Chrystusa*’;

> przynosi pocieche duszy chorego i umacnia, wzbudzajgc w niej
wielkg ufno$¢ w mitosierdzie Boze - sprawia, Ze chory tatwiej

7 por. J. Stefanski, Sakrament chorych..., dz. cyt., s. 207-210. Por. takie B. Testa,
Sakramenty Kosciofa..., dz. cyt., s. 264; A. Griin, Namaszczenie chorych..., dz. cyt., s. 13-14.
Dla J. Stefariskiego uzdrowienie fizyczne jest tylko drugorzednym skutkiem sakramentu
chorych. Samo umocnienie moze sprawié, ze osoba chora nabierze stosownych sit do walki
z chorobg i lepszej wspotpracy z lekarzem. Powszechnie znany jest przeciez wptyw
usposobienia chorego na przebieg terapii medycznej. Por. J. Stefanski, Sakrament chorych...,
dz. cyt., s. 209-210. H.U. von Balthasar stwierdza: ,Mozna mdwi¢ o prawdziwym
uzdrowieniu, kiedy ktos, kto cierpi, odczuwat az dotad bdl jako zniewolenie, a oto
staje sie panem samego siebie, potwierdza swoéj bél w sposéb wewnetrznie wolny,
a jesli jest chrzescijaninem, zawierza go Bogu jako Temu, ktéry rozdziela bédl i jest
jego szafarzem”. H.U. von Balthasar, Nuovi punti fermi, Milano 1980, s. 245. Por.
takze tenze, La verita e simfonica, Milano 1974, s. 151-168. Nie mozna jadnak
zaprzeczyé, iz sakrament chorych dziata takze w wymiarze fizycznym. Zaledwie kilka
lat temu, podczas rekolekcji dla oséb z chorobg onkologiczng, po udzieleniu
sakramentu chorych, kobieta w zaawansowanym stadium nowotworu, ktéry byt
widoczny takze na zewnatrz jako wybroczyny, w ciggu 24 godzin zostata uzdrowiona.
Fakt ten zostat poswiadczony medycznie, a osoba ta do dzi$ daje Swiadectwo swego
uzdrowienia.

8 por. J. Stefanski, Sakrament chorych..., dz. cyt., s. 190-192. Por. takie B. Testa,
Sakramenty Kosciofa..., dz. cyt., s. 279. Sakramenty dzielimy na sakramenty zywych, ktére
mogg by¢ przyjmowane w stanie taski uswiecajgcej, i umartych, ktdre te taske w cztowieku
przywracaja. Generalnie sakrament chorych uznawany jest za ,sakrament zywych”, jednak
w sytuacji, gdy chory nie moze przystgpi¢ do sakramentu pokuty i pojednania, dziata takze
jako ,sakrament umartych”. Por. tamze, s. 192.

* por. KKK, 1520-1521.
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znosi wszelkie dolegliwo$ci zwigzane z chorobg5?;

> celebracja sakramentu chorych jest modlitwg catego Kosciota -
Kosciét wstawia sie za chorym, proszac wszystkich $wietych
o modlitwe do Boga, chory za$ ze swej strony moze ofiarowac
swe cierpienia za caly Kosci6ts1;

» uzdrawia - najpierw w duchu, nastepnie na ciele, poniewaz sto-
wa Jk 5,14nn nie stawiajg zadnej klauzuli dla rodzaju choroby
czy jej powagi i s3 wyraZng zachetg, by korzystac z sakramentu
w przypadku jakiejkolwiek choroby;

> przygotowanie do przejscia - dopetnia rozpoczete na chrzcie
dzieto upodobnienia sie cztowieka do Misterium Smierci i zmar-
twychwstania Chrystusas2.

Sakrament chorych przychodzi z pomoca ludzkiej stabosci i starczej
niedoteznos$ci. Osoba dotknieta cierpieniem znajduje w nim umocnienie
i jednoczy sie w swoim bolu z Chrystusem cierpigcym na drzewie krzyza
za zbawienie $wiata. Stad namaszczenie chorych jest szczegdlna
pomocy, jaka Kosciot ofiaruje cztowiekowi w godzinie jego choroby lub
przej$cia do domu Ojca.

4. WNIOSKI PASTORALNE

Z przeprowadzonych powyzej analiz mozna wysnu¢ nastepujace
whniosKi.

4.1. Deprecjacja

Przetozenie akcentu z sakramentu chorych na modlitwe o uzdro-
wienie niewatpliwie rodzi u czesci wiernych pewnga deprecjacje tego sa-
kramentu. Na ogét cztowiek nie zwraca uwagi na uzdrowienie we-
wnetrzne, lecz pragnie namacalnych dowodéw skutecznosci sakramen-
tu. Zaczyna zatem szuka¢ innych sposobdw uzyskania zdrowia.

Drugi poziom deprecjacji, jaki rodzi taka sytuacja, odnosi sie do
warto$ci samego cierpienia i choroby, ktéore w oczach wielu ludzi sg
czyms$ bezsensownym, a zatem Chrystus musi im to zabrac.

Kolejny wymiar deprecjacji odnosi sie do zaniechania wszelkiego
wysitku przemiany swego wnetrza i wyzwolenia sie z okowdéw zta.

0 por. B. Testa, Sakramenty Kosciofa..., dz. cyt., s. 27-271.
> Por. KKK, 1522.
2 por. KKK, 1523. Por. takze A. Griin, Namaszczenie chorych..., dz. cyt., s. 22, 28.
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Cztowiek, nie chcac podejmowac pracy nad sobg, odrzuca wszelkie for-
my ascezy (askeo - ¢wiczy¢), liczac na uzdrawiajacg ze wszystkiego moc
Chrystusa.

Nastepny poziom deprecjacji odnosi sie do niedowarto$ciowania li-
turgii Mszy $wietej za chorych, ktérej formularz od dawna jest w Mszale,
modlitw za zdrowie duszy i ciata oraz r6znych nabozenstw istniejacych
w obrzedach liturgiczych, na korzys$¢ wilasnej ,twérczosci” liturgicznej
uprawianej podczas modlitwy o uzdrowienie.

4.2. Duch jak wiatr

Duch wieje kedy chce (por. ] 3.8) - stowa te stanowig pewien atut
dla zwolennikéw modlitwy o uzdrowienie, by nie ogranicza¢ dziatania
Ducha Swietego, ktéry moze dokonywa¢ swego dzieta poza dziataniem
sakramentalnym. Jes$li jednak w Kosciele katolickim sakramenty stano-
wig zwyczajng forme postugi w mocy Ducha Swietego, to moze Jego
dziatanie wybiega poza forme sakramentalng ze wzgledu na brak wiary
w moc sakramentéw. Jezus pozostaje wierny swemu stowu obietnicy
ztozonemu Apostotom (por. Mk 16,18) i dziata pomimo niewiary ludu
Bozego (por. 2Tm 2.13).

4.3. Stare myS$lenie

Wydaje sie palaca potrzeba odnowienie wsréd wiernych myslenia
na temat sakramentu chorych jako sakramentu leczacego, nie zas, jak
byto to w powszechnym mniemaniu - sakramentu umierajacych. Z tym
wiaze sie takze pewna regula, ktéra dopuszcza do tego sakramentu je-
dynie osoby bedace w bezposrednim zagrozeniu zycia, gdy tymczasem
Jk 5,14nn moéwi o chorobie jako podstawowym powodzie wzywania ka-
ptanéw.

4.4. Moc kaptana a moc Chrystusa

Z przeprowadzonych analiz wytania sie obraz sakramentu jako
opus Christi, a zatem skuteczno$¢ jego dziatania w zaden sposéb nie jest
zalezna od kondycji szafarza. Tymczasem modlitwy o uzdrowienie bazu-
ja w zasadzie na skutecznos$ci modlitw kaptana czy tez grupy charyzma-
tycznej i nie maja tej rangi dziatania, co moc Chrystusa dziatajacego
w sakramencie chorych.

4.5. Jeden Duch

Paradoksem jest, ze zaro6wno modlitwy o uzdrowienie, jak i sakra-
ment chorych, stawiaja akcent na te sama rzeczywisto$¢. Jedni wyrazaja

65
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ja poprzez przyzywanie Ducha Swietego w modlitwach, piesniach i na-
ktadaniu rak, drudzy zas$ wylewaja tego samego Ducha w znaku oleju na
czoto i rece osoby chorej. Rodzi to dualizm i podziat w tonie Kos$ciota.

4.6. Zagrozenia

Istnieje realne zagrozenie, ze takze inne sakramenty znajda swoje
odpowiedniki w postaci ,modlitwy o...”. Okaze sie wéwczas, Ze sakra-
ment pokuty i pojednania moze z powodzeniem by¢ zastgpiony modli-
twa o uwolnienie, a bierzmowanie modlitwg o wylanie Ducha Swietego.

O % o
L X X g

Jeden Duch, lecz dwie formy dziatania zmierzajace do osiggniecia
tego samego celu. Ko$ciét katolicki przyjat moc dziatajgcego w nim
Chrystusa, w mocy sprawowanych sakramentéw. To jest nasze i tego na-
lezatoby sie trzymac.

ZUSAMENFASSUNG

In seinem Artikel mit dem Titel ,Ist einer von euch krank? (Jak 5,14). Ge-
bet um die Heilung oder das Sakrament der Kranken?“ fithrt der Autor einen
Dialog mit Anhdngern von Gebeten um die Heilung. Er weist auf die Bedeutung
des Handelns des Heiligen Geistes im Sakrament der Kranken hin. Dieses Sak-
rament findet seine Ankiindigungen in Zeichen und Heilungen in der gesamten
Heilsgeschichte.

SLOWA KLUCZE: Duch Swie;ty, sakramentologia, uzdrowienie, sakrament
chorych.

SCHLUSSELWORTE: der Heilige Geist, Sakramentologie, Heilung, das Sakra-
ment der Kranken.
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KASANDRA WITKOWSKA *

Witoctawek

Rola Ducha Swietego w procesie formacji

Na przestrzeni zycia czlowiek podlega wielu réznym procesom:
dojrzewanie, edukacja, wychowanie, ksztaltowanie $wiatopogladu, or-
ganizacja, wspoétzawodnictwo, reorganizacja itp. Kazdy z nich oznacza
jakas$ zmiane - przynosi rozwoj.

Im wiecej sfer zycia podlega przeobrazeniom, tym wieksza szansa
na bardziej wszechstronny wzrost dojrzatosci cztowieka do jego petni.
Wspobtczesny Swiat zwraca uwage na potrzebe jak najbogatszego udo-
skonalania wtasnych zdolnosci, wiedzy czy umiejetnosci. Dobrze, jesli
rozwoj ten staje sie zréwnowazony, a wiec rOwnie mocno angazujacy
catego czlowieka w codziennej pracy i zaciszu domowym, jak rowniez
duchowym. Wedtug starej zasady psychologii: ,Jezeli nie zyjesz tak, jak
wierzysz, zaczniesz wierzy¢ tak, jak zyjesz”. Warto wiec, budujac swoja
osobowo$¢, domostwo czy pozycje zawodowa, nie zapomina¢ o wzmac-
nianiu swojej wiary, a co za tym idzie - duchowosci.

Udoskonalanie swojego duchowego $wiata jest jedng z koniecznych
zmian. ,Cztowiek, bedac obrazem niczym nieogarnionego Boga (por.
Rdz 1,27), juz ze swej natury jest nastawiony na rozwoj, na dazenie do
doskonato$ci, na przekraczanie tego, co w jakikolwiek spos6b go ograni-
cza"l. Wszelkiego rodzaju zmiany sg wiec niejako wpisane w rytm zycia
ludzkiego. Sg wsrdd nich procesy narzucane cztowiekowi przez $rodo-
wisko, w ktérych musi sie odnalez¢ oraz takie, w ktérych podejmuje
udziat z wewnetrznej potrzeby. Zawsze jednak oznacza to zmiane Zycia,

" KASANDRA WIKTOWSKA (ur. 12.12.1977). Doktor teologii w zakresie teologii dogmatycznej.
Absolwentka Papieskiego Wydziatu Teologicznego, sekcja sw. Jana Chrzciciela we Wioctawku
oraz Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,Kolbianum” w Niepokalanowie.

tw.T. Wojciak, Rola i miejsce Ducha Swietego w moralnej odnowie zycia chrzescijariskie-
go, w: Niech zstgpi Duch Twdj, A.J. Nowak, J. Misiurek, W. Stomka (red.), seria: Homo medi-
tans, t. XX, Lublin 1999, s. 193.
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ktérej sednem jest umartwianie wtasnych nieuporzadkowanych skton-
nosci, a jej skutkiem nie moze by¢ chwilowy zapal, ale trwate i systema-
tyczne zaangazowanieZ2. Tylko taka postawa pozwala na autentyczny po-
step w pracy nad soba.

1. PROCES FORMAC]I

Czlowiek nie jest samotng wyspa. Stad ,staje sie” on, podejmuje
ksztaltowanie siebie przez spotkanie z drugim cztowiekiem, poczawszy
od rodziny, poprzez wspdlnote szkolng, koscielng czy zawodowa.
Wplyw okreSlonej grupy na jednostke pozwala nawigzywaé relacje,
z ktérych najsilniejszg jest mito$¢. Omawiana tu formacja duchowa jest
procesem zawierajgcym wyzej okreslone czynniki.

Wszelkie definicje pojecia ,formacja”3 zwracajg uwage na staly, ca-
to$ciowy proces, dotyczacy formatora i formowanego. Zabiegi te majg
uksztaltowaé, struktury poznawczo-oceniajace, a takze wytworzy¢ wy-
ptywajgce z nich umiejetne dziatania w okreslonym kierunku. Majg one
za zadanie wypracowanie w cztowieku postawy duchowej, obejmujacej
sfere poznawczg, emocjonalno-wartos$ciujaca i behawioralng, ktéra
okresli state ustosunkowanie sie do przedmiotu wiary, ktérym jest Bog*.

Stworzyt On cztowieka na swoj obraz i podobienistwo, a zadaniem
cztowieka po grzechu pierworodnym staje sie powr6t do pierwotnego
stanu komunii ze Stwoércg. W Jezusie Chrystusie otrzymat on wzor czto-
wieczenstwa, do ktérego dzieki tasce Bozej powinien dazy¢ (por. Ef 2,4-
5; 4,11-13)5. ,Celem zycia chrze$cijanskiego jest nasladowanie Chrystu-
sa na miare Jego Wcielenia i wedtug powotania danego kazdemu”s.

% Por. F. Bersini, Mgdrosé¢ Ewangelii. Ku odnowie zycia w Duchu Swietym, Krakéw 2003,
s. 47.

3 Por. Z. Chlewinski, Formacja, w: Encyklopedia Katolicka, s. 389. Por. takze H. Wejman,
Formacja duchowa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski (red.), Lublin-
Krakéw 2002, s. 281.

*por. J.M. Bocheniski, Logika religii, Warszawa 1990, s. 93-95.

> Por. ,,B0Og jednak, bogaty w mitosierdzie, dzieki swej wielkiej mitosci, ktérg obdarzyt nas,
umartych z powodu wystepkow, przywrdcit nas do zycia z Chrystusem. taska jestescie zba-
wieni!” (Ef 2,4-5). Por. takze ,On takze ustanowit apostotow, prorokéw, ewangelistow, pa-
sterzy i nauczycieli, aby przygotowali swietych do petnienia postugi budowania Mistycznego
Ciata Chrystusa, az wszyscy osiggniemy jednos$¢ wiary i poznanie Syna Bozego, doskonate
cztowieczenstwo, miare wielkosci wedtug petni Chrystusa” (Ef 4,11-13).

6 Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, Reguty dfuisze, Reguty krotsze, t. Il, M. Starowieyski
(red.), Krakow 1995, s. 160.



o
Lignum vilae 20/2019 69

Proces formacji ma wiec uformowa¢ w cztowieku nowe serce, bija-
ce zgodnie z sercem Boga. Ma to by¢ dziatanie state, regularne, trwajace
cate zycie, stajace sie rytmem zycia. Powinno stawac¢ sie droga odczyty-
wania i realizacji swego powotania, odkrywania coraz bardziej precy-
zyjnych jego ksztattéw, coraz to nowych elementéw tajemnicy wtasnego
czlowieczenstwa’.

W efekcie tego procesu formowany przyjmuje wole Boza jako nor-
me wiasnego postepowania8. Wola Bozg jest natomiast u$wiecenie
cztowieka (por. 1Tes 4,3)%. Pomoc w dazeniu do $wietoSci zyskuje on,
wspéltpracujac z Duchem Swietym10. ,Chrzeécijanin ma dostep do Boga
przez Chrystusa w Duchu Swietym. Droga chrze$cijanina do zjednocze-
nia z Bogiem nie jest mozliwa bez rzeczywistosci Ducha Swietego, nawet
jesli nie staje sie przedmiotem wyraznej refleksji; nasza wspélnota
z Chrystusem dokonuje sie w Duchu Swietym, nawet jeéli sie nad tym
wyraznie nie zastanawiamy”11.

W procesie formacji wazne s3 jego ,elementy sktadowe”: formowa-
ny, formator oraz wzajemne ich oddziatywanie na siebie od momentu
spotkania, poprzez budowanie relacji az po mito$¢ do Boga i bliZzniego.
Nalezy jednak zastanowi¢ sie: Czy wyzej wymienione elementy s3 naj-
wazniejsze? Co lub kto sprawia, Ze proces ten staje sie owocny?

2. SPOTKANIE

Umoéwione lub przypadkowe zetkniecie sie z kim§ bywa pierwszym
momentem procesu formacji. Spotkanie cztowieka z cztowiekiem (for-
mowany-formator), cztowieka z Bogiem, jest konieczne, by w tej per-
spektywie cztowiek mégt spotkaé sie z samym sobg - ze swoja petnia.
W swym pierwszym traktacie pneumatologicznym $w. Bazyli okresla

7 Por. A. Cencini, Oddech Zycia. taska formacji permanentnej, Krakéw 2004, s. 29. Por.
takze tamze, s. 15.

& por. R. Guardini, Bég nasz Pan Jezus Chrystus osoba i Zycie, Warszawa 1999, s. 303.
° por. »Jest wolg Boga, abyscie byli Swieci. Powstrzymajcie sie od nierzagdu” (1Tes 4,3).

1% por. S. Urbarski, Mistyczna swietos¢ chrzescijanina, w: Duchowos¢ chrzescijanina,
W. Gatazka (red.), Warszawa 2009, s. 267.

1y, Weismayer, Petnia zycia, Zarys historii i teologii chrzescijanskiej duchowosci, Krakow
1993, s. 34.
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Ducha Swietego »,Bogiem pierwszego kontaktu, przygotowujacym nowa
rzeczywisto$¢”12,

2.1. Spotkanie z Duchem Swietym w $wietle Starego Testamentu

Odczytujac te mysl $wietego Kapadocczyka w kontekscie starote-
stamentalnym, nalezy zauwazy¢, Ze ,0Ozywiajaca potega Ducha przy
formacji pierwszego cztowieka byta czynna w sposéb szczegélny (por.
Rdz 2,7)"13. Cztowiek ulepiony z prochu ziemi byt tylko figurg - statuet-
ka, dopiero tchnienie zycia sprawito, Ze stat sie istotg zywa!4. Bég, powo-
tujac cztowieka do zycia, uczynit to w sposéb odmienny niz przy stwa-
rzaniu pozostatych bytow. We wnetrze cztowieka tchnat ducha (pneu-
ma) - element boskos$ci i nieSmiertelnosci. W odréznieniu od pozostatej
czes$ci Swiata, nad ktdra unosit sie Duch Bozy (por. Rdz 1,1), w cztowieka
duch zostat tchniety, a zatem stat sie on mieszkaniem Ducha. Dzieki te-
mu moze On przeboéstwiaé cztowieka, ,pochtaniajac” jego ciato, a tym
samym kierowa¢ wszelkie sprawy cielesne i ziemskie ku celom wyz-
szym, doskonalszym i boskim!s. ,W rozumieniu hagiograféw Starego
Testamentu duch stanowi centrum osobowego Zycia cztowieka. Jest
podmiotem jego wyzszego zycia, sita sklaniajaca do dziatania. Dzieki
temu darowi Bozemu czlowiek jest istotg myslaca, wolna, zdolng do po-
dejmowania decyzji (por. Rdz 41,38; Ez 11,5; 20,32)"16. Jest On sitg skta-
niajaca cztowieka do dziatania w okreslony sposoéb?7, jest sitg nadal do-
skonalacg Boze stworzenie, rzezbigca w cztowieku obraz Bogals.

,To Duch Swiety czuwat nad ksztattem osobowosci narodu wybra-
nego, tworzyt cata pedagogie narodowg, byt jazniowym sensem bytu na-
rodu wybranego, ksztattowat jego kulture, tozsamos$¢ narodowa, struk-

12 Basilicus, Liber de Spiritu Sancto IX, 22. Por. takze Jan Pawet Il, Encyklika ,,Dominum et
vivificantem”. O Duchu Swietym w Zzyciu Kosciota i $wiata, (dalej jako: DeV), Watykan 1986,
nr 58.

3 J. Kudasiewicz, Niech zstgpi Duch Twdj i odnowi ziemie, w: Niech zstqpi Duch..., dz. cyt.,
s.44.

“ por. tamze, s. 57.

> por. ). Kijas, Traktat o Duchu Swietym i tasce, w: Dogmatyka, t. IV, E. Adamiak,
A. Czaja, ). Majewski (red.), Warszawa 2007, s. 410.

. Homerski, Duch w pismach natchnionych Starego Testamentu, w: Duch, ktdry jedno-
czy. Zarys pneumatologii, M. Marczewski (red.), Lublin 1998, s. 29.

7 Por. G. Witaszek, Duch Bozy w Starym Testamencie, w: Niech zstgpi Duch..., dz. cyt.,
s. 16.

% por. J. Kudasiewicz, Niech zstgpi..., dz. cyt., s. 45.
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tury panstwa teokratycznego, byt twérca psychiki narodowej, nadawat
i odstaniat warto$ci wyzsze, religijne, wreszcie ukazywat sens eschato-
logiczny narodu, ktory byt typem catej ludzko$ci”19. Duch Jahwe prze-
istacza cztowieka w osobe now3a (por. 1Sm 10,6). Jest On sitg i moca Bo-
73, dzieki ktérej lud moze wypetnia¢ przykazania. Jak zauwaza J. Kuda-
siewicz: ,Dzieki temu «przeszczepowi», polegajagcemu na transfuzji
Ducha, zostanie usuniete serce kamienne, a dane serce nowe. Nie zosta-
nie nic ze starego cztowieka, wszystko bedzie odnowione. Nie chodzi tu
tylko o zmiane Zrédta postepowania moralnego, lecz o umieszczenie
w gtebi ludzkiego serca (beghire bekaem - w waszym wnetrzu) «Ducha
mojego» (ruhi), tj. Boga”20.

Duch Swiety w pierwszym kontakcie z cztowiekiem formuje go,
ozywiajac, przebdstwiajac, kierujac jego dazenia ku celom wyzszym.
Sktania On do mySlenia, dziatania, podejmowania decyzji zgodnych
z przykazaniami Bozymi. Jednocze$nie przynosi On odnowienie serca,
ktérym z czasem przestanie rzadzi¢ litera przepiséw Prawa, a tym sa-
mym zacznie ksztaltowac sie nowa rzeczywistos¢.

2.2. Spotkanie z Duchem Swietym w $wietle Nowego Testamentu

Z nastaniem Nowego Przymierza przepisy Prawa nie zostajg odrzu-
cone, ale do$¢ radykalnie zmienia sie Zrodto ich interpretowania. Przyj-
$cie na $wiat Zbawiciela i gltoszenie krolestwa Bozego pozwala spojrzec
na powinnosci cztowieka wzgledem Boga i bliZniego z perspektywy ser-
ca odnowionego. Owo ,,odnowienie serca” dotyczy cato$ci Zycia religij-
nego. W sposob szczegdlny odnosi sie ono do nadprzyrodzonych sit
etycznych i $wietosci Bozej. Efektem dziatania Nowego Ducha jest we-
wnetrzna zmiana w sferze mys$lenia, méwienia i postepowania. ,Nowos$¢
serca, jak i Ducha” wskazujg na odnowienie intelektualno-moralne, na
tworzenie nowej rzeczywistoscizl. Lud Nowego Przymierza ozywiony
Duchem Swietym ma wiec byé nowym poczatkiem. Jak zauwaza
H. Langkammer, przychodzacy Duch przynosi ze soba poczatek powota-
nia do Kos$ciota przez chrzest, poczatek KosSciota oraz poczatek ewange-
lizacji22.

¥ v, Kowalczyk, Duch Swiety w wydarzeniu Chrystusa i Kosciota, w: Niech zstgpi Duch...,
dz. cyt., s. 98.

0 Kudasiewicz, Niech zstgpi Duch..., dz. cyt., s. 52.

2 por. G. Witaszek, Duch Bozy w Starym Testamencie, w: Niech zstgpi Duch..., dz. cyt.,
s. 21.

22 por. H. Langkammer, Pneumatologia biblijna, Opole 1998, s. 117.
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2.2.1. Duch Swiety poczatkiem powolania do Kosciola przez
chrzest

Pierwszym momentem Zycia w wierze jest chrzest okreslany fun-
damentem catego zycia chrzescijaniskiego, brama zycia w Duchu Swie-
tym23. Ponadto Katechizm, powotujgc sie na §w. Grzegorza z Nazjanzu,
nazywa chrzest ,najpiekniejszym i najwspanialszym darem Boga [...], ta-
ska, namaszczeniem, o$wieceniem, szatg niezniszczalnosci, obmyciem
odradzajacym, pieczecig i wszystkim, co moze by¢ najcenniejsze”24.
Wymienione terminy odnosza sie réwniez do Osoby Ducha Swietego,
ktéry bedac darem darmo danym, przez ktéry Bég obdarza nas swoim
zyciem i taska, leczy ludzkie dusze i je uswiecaz.

W tym sakramencie Duch Swiety, jako dar przyjety z wiara, jest da-
rem trwatym jak piecze¢, a takze ukierunkowanym na przysztos$¢ (por.
Ef 1,13n)26. Jest On rdwniez namaszczeniem Chrystusa, ktore rozlewa na
cztonki swego Mistycznego Ciata, by je karmié, uzdrawia¢, ustala¢ ich
wzajemne funkcje, ozywiaé, posyta¢, by dawaly swiadectwo. Wtaczacé je
do swojej ofiary sktadanej Ojcu i do swojego wstawiennictwa za caly
Swiat?7.

Przez sakrament chrztu cztowiek staje sie nowym stworzeniem, ale
taka przemiana wymaga ciggtego wysitku, by godnie odpowiedzie¢ na
Boze wezwanie mitoSci. Ten, ktéry nie podejmuje pracy nad sobg, za-
smuca Ducha Swietego, ktéry dokonuje owej przemiany i pomaga
w ksztattowaniu wta$ciwej postawy wobec Boga i drugiego cztowieka.
Wspétpracujac z Nim, trwamy w Jego radoécis. ,Ow Bozy dar ducha
(por. 2Krl 2,15; 1z 42,5; 2Mch 7,22) stanowi pierwiastek i centrum zycia
duchowego cztowieka (por. Koh 12,7), o§wieca i uczy (por. Ne 9,20), po-
budza cztowieka do dobrego czynu (por. Ezd 1,5), uzdalnia do péjscia
droga przykazan, do zdobywania Bozej madrosci (por. Mdr 9,17), poma-
ga do dobrego (por. Mdr 8,7-10. 9,15), prowadzi do wewnetrznej prze-

3 por. Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznan 1994, nr 1213.
** Grzegorz z Nazjanzu, Orationes, 40, 3-4: PG 36, 361C, w: KKK, 1216.
% por. KKK, 1999.

% por, .M. Dabek, ,, Nie zasmucajcie Ducha Swietego” (Ef 4,30). Petna mitosci troska Du-
cha Swietego o zbawienie ludzi, w: Duch Swiety, G.M. Baran, J. Krélikowski, P. tabuda (red.),
Tarndw 2016, s. 156.

7 por. KKK, 739.
8 por. T.M. Dabek, Nie zasmucajcie..., dz. cyt., s. 168.
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miany, bo jest duchem, ktéry formuje i wychowuje (pneiima paideias.
Por Mdr 1,5), i oczyszcza (por. 1z 4,4)"2°.

»Pierwszy kontakt” z Bogiem zyskuje wiec cztowiek dzieki mocy
Ducha Swietego, ktéry niejako wciela go w zycie Mistycznego Ciata
Chrystusa. W sakramencie chrztu Duch Swiety objawia sie jako sprawca
jednosci, ktéry z wielu réznych cztonkéw Chrystusowego ciata tworzy
jeden organizm - Koéci6t. Dziatanie Ducha Swietego jest tu wezwaniem
do obumierania dla siebie samego kazdego z cztonkéw, aby pelniej przy-
lgna¢ do Chrystusas3?.

,Duch Swiety tworzy personalny byt ludzki na kazdym etapie histo-
rii. Wypetnia wnetrze cztowieka jaznig, zyciem, taska, wartoSciami
i wszelkimi darami potrzebnymi do zrealizowania cztowieczenstwa”3l.
Ma to by¢é nowy rodzaj cztowieczenstwa. Opisujac Ducha Swietego, $w.
Bazyli zaznacza, Ze jest On rowniez Bogiem przygotowujacym now3q rze-
czywistos¢. W Ewangelii wedtug $w. Jana opisane jest spotkanie Jezusa
z Nikodemem, ktory styszy od Mistrza nauke dotyczaca nowego naro-
dzenia z Ducha (por. ] 3,1-21).

Obecno$¢ Ducha Swietego sprawia, ze:

» na miejscu $mierci pojawia sie zycie;

» miejsce bezdusznej litery Prawa zajmuje obietnica btogosta-
wienstwa;

» miejsce Przymierza, ktére zabija, zajmuje Przymierze, ktore
ozywia;

» w miejsce grzechu narzucajgcego prawo ciata, przychodzi prawo
Ducha i sprawiedliwosci;

> uczynki ciala zostaja zastapione owocami Ducha Swietego.

Tak zbudowana nowa rzeczywisto$¢, nowe narodzenie sie z Ducha

tworzy Kosciotsz. ,Dzieki tasce uczynkowej, ktéra jest darem Ducha

Swietego, cztowiek wchodzi w «nowo$¢ zycia», zostaje wprowadzony
w Bozy i nadprzyrodzony jego wymiar”33.

B, Homerski, Duch w pismach..., dz. cyt., s. 29-30.
O por. z.J. Kijas, Traktat..., dz. cyt., s. 589.
M. Kowalczyk, Duch Swiety w wydarzeniu..., dz. cyt., s. 98.

32 por. J. Guillet, Duch Bozy, Stownik teologii biblijnej, L.-X. Defour (red,), Poznan-
Warszawa 1982, s. 233-234.

3. Nagérny, Duch Swiety — zasada nowego zycia, w: Niech zstgpi Duch..., dz. cyt., s. 179.

73
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Duch Swiety swoja moca wlacza cztowieka w zycie i dzieto Chrystu-
sa. Czyni to w taki sposob, ze cztowiek nie pozostaje bierny wobec tego
faktu, lecz przyjmuje Dobra Nowine do swej $wiadomosci, zyje nig i war-
to$ciami z niej wynikajacymi34. ,Obecno$¢ Ducha Swietego w chrzescija-
ninie ma charakter dynamiczny i nadaje taki sam charakter zyciu tych,
ktérzy przez chrzest zostali wszczepieni w Chrystusa”3s. Przyjecie tego
daru przekracza zdolnosci cztowieka. Jedyng przestrzenia, w ktérej mo-
ze sie dokonac¢ udziat ludzkosci w Boskim Zyciu, jest wiara, bedaca dzie-
tem taski. Udzielana jest ona najpetniej w Duchu Swietym3é, ktéry za-
mieszkujac w ludzkim wnetrzu, przynosi obfite dary niebieskie, wsrod
ktérych mieszcza sie napomnienia i zachety, powstajgce w umystach
i duszach, a bez ktérych niemozliwe statyby sie postep czy osiagniecie
zbawienia wiecznego3’.

Chrzest jest zatem przestrzenig pierwszego kontaktu cztowieka
z Bogiem. Od tego momentu ,nowy czlowiek” zostaje obdarowany
przywilejem synostwa Bozego. Jest to sakrament wiary w Tréjce Swieta,
w prawde o grzechu i fasce, w moc Ducha Swietego, danego, by prze-
obrazat wnetrze duchowe cztowieka. Ponadto jest sakramentem formu-
jacym do jednosci z osobg i tajemnicami zycia Chrystusa, a tym samym
dajacym podstawy ascezy i mistyki chrze$cijaninowi bedacemu czton-
kiem Mistycznego Ciata Chrystusa3s.

2.2.2. Duch Swiety poczatkiem Kosciota

Kosciét objawiony przez wylanie Ducha Swietego3® w dniu Zielo-
nych Swiat zostat dany ludowi Nowego Przymierza, aby ustawicznie
uswiecajac, prowadzit go w jednym Duchu do Ojca*0. ,Duch objawiony
zostaje jako osobowy realizator dzieta Chrystusa. Realizacja tego dzieta

* por. 1. Smentek, Duch Prawdy, w: Duch Swiety..., dz. cyt., s. 194.
3. Nagérny, Duch..., dz. cyt., s. 184.

* por. J. Weismayer, Pefnia..., dz. cyt., s. 12-13. Por. takze H. Wejman, Duch Swiety zré-
dtem ewangelizacji w Kosciele, w: Niech zstgpi Duch..., dz. cyt., s. 147.

* por. Leon X, Divinum illud, ASS, 29(1897) 650-654.

* por. W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. VII, Sakramenty Swiete, cz. 2, Chrzest, Bierz-
mowanie, Pokuta, Lublin 1966, s. 137-138.

* por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”, (dalej jako: KK), w: Sobor
Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 2.

O por. KK, 4.
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dokonuje sie w Kosciele i przez Kosciot, dlatego wspolnota eklezjalna
staje sie medium ukazujgcym Ducha Swietego w Jego dziataniu”41.

Duch Swiety uczestniczy w catej historii zbawienia, dziatajac tak,
aby Ewangelia byla aktualna, aby dotarta do ludzi wszystkich czaséw.
Dokonane moca Ducha Swietego Wcielenie Stowa ma swoja kontynuacje
niejako w natchnieniu biblijnym. Jego dziatanie przeistacza chleb w Cia-
to, a wino w Krew Chrystusa, ktére s3 ofiarg sktadana przez nas Bogu.
Dzieki dziataniu Ducha Swietego rodzi sie Mistyczne Ciato Chrystusa, ja-
kim jest KoSciot2,

Wszystkie cztonki tego Ciata powinny upodabnia¢ sie do swej Glo-
wy, powinny pracowa¢ nad wiasnym ksztattem, tak dtugo, az uformuje
sie w nich Chrystus. Powinny réwniez pamieta¢, ze bedac wspédtksztat-
towane z Nim, majg udziat nie tylko w Jego cierpieniu, ale i w Jego zmar-
twychwstaniu, i chwale. Moca cigglego odnawiania i formowania sie na
wzér Chrystusa jest Duch Swiety*3. ,Koscioét zyje Duchem Swietym, ktéry
doradza, kieruje, dodaje mu odwagi, oczyszcza i pociesza go”44.

Pocieszyciel, dany ludziom, towarzyszy wierzacym, aby doprowa-
dzi¢ ich do catej prawdy (por. ] 16,13), aby sta¢ sie mocg w ich stabosci
(por. Rz 8,26). Staje sie Obroncg i Pocieszycielem cztowieka. Jest takze
jego przyjacielem, szczerze wskazujacym niedoskonatosci, aby im zara-
dzi¢. Rolg Ducha Swietego jest objawienie cztowiekowi prawdy o nim
samym i przekonanie go, zZe nadal jest kochany#>. Dokonuje tego w Ko-
Sciele przez Pismo $wiete, modlitwe i Eucharystie.

Duch Swiety, dziatajagc w Stowie (por. 1Tes 1,5. 4,8) i w stuchaniu
(por. Dz 16,14), karmi wiare. Daje jej silne podstawy*¢. Jest Nauczycie-
lem, ktéry zostat postany, aby przypomnie¢ Dobra Nowine i jej nauczyc¢.
Ma zapewni¢ ciggtosc¢ i tozsamo$¢ Chrystusowego Oredzia, a wiec spra-
wi¢, by wérdd zmieniajacych sie okolicznos$ci i warunkéw byta w Koscie-
le przekazywana zawsze ta sama Prawda?’. ,..w ksiegach $wietych Oj-

M. Kowalczyk, Duch Swiety w wydarzeniu..., dz. cyt., s. 96.

*2por. M.G. Masciarelli, Duch Swiety dziata dzisiaj, Krakéw 2009, s. 20-23.
* Por. KK, 7.

“M.G. Masciarelli, Duch Swiety dziata..., dz. cyt., s. 47.

* por. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman Ill, Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 2003,
s. 168.

* por. K. Krzemiriski, Cztowiek w Duchu Swietym, Recepcja i perspektywy rozwoju sobo-
rowej antropologii pneumatologicznej, Torun 2012, s. 363.

" por. DeV, 4.
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ciec, ktory jest w niebie, spotyka sie mitoSciwie ze swymi dzie¢mi i pro-
wadzi z nimi rozmowe. Tak wielka za$ tkwi w stowie Bozym moc
i potega, Ze jest ono dla Kosciota podpora i sita zywotng, a dla synow
KoSciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz Zrédlem czystym
i statym Zycia duchowego”#8. To w nim umacniana jest wiez z zywym
Bogiem i Jego wola. To przez nie rodzi sie sita kontemplacji i gorliwo$¢
apostolatu®. Stowo Boze, bedace Zrédtem poznania tajemnic, rozwaza-
nia zycia i nauki Chrystusa, uczy zycia. Przez nie Duch Swiety prowadzi
cztowieka na wzoér Maryi zastuchanej i rozwazajacej wszystko w swoim
sercu. Jest ono wiec spojrzeniem Boga, ktore osgdza nasze serce, aby
zdiagnozowac bdle i rany duszy, a nastepnie jg uleczy¢s0.

Jest takze Nauczycielem modlitwy, ktéra ksztattuje, w ktorej przy-
chodzi z pomoca w ludzkiej staboSsci i przyczynia sie za wierzacymi, gdy
oni nie potrafig sie modli¢ (por. Rz 8,26).,0n ksztattuje nasza modlitwe,
umozliwia zwracanie sie do Boga jak do najlepszego Ojca. Udziela takze
sity do dobrego, godnego postepowania”s!. Jak okresla H. Seweryniak -
jest ona ,pierwszym miejscem” ksztalttowania i wyrazania stosunku do
Bogas2. To modlitwa uczy dialogu, ufnosci w wierze, pomaga w radzeniu
sobie w sytuacjach trudnych. Przez jej czesta praktyke czlowiek uczy sie
postawy wdziecznoéci i uwielbienia Bogas3. ,Duch Swiety jest u podstaw
kazdej modlitwy chrze$cijaniskiej. On wlasnie jest jej:

» zrédiem i sitg, ktora sie nie wyczerpuje;

» nadziejg, ktora nie gasnie;

» zrédtem pragnien, ktére nie wysychaja;

» ufnoscig w osiggniecie tego, o co prosimy”54,

W liturgii staje sie Duch Swiety wychowawca Ludu BozegoSs, uczac
jednosci, umozliwiajac sprawowanie kultu i sakramentéw (por. Flp 3,3).

8 Konstytucja o Objawieniu Bozym ,Dei Verbum”, w: Sobdér Watykanski Il, Konstytucje.
Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 21.

* por. Jan Pawet Il, Adhortacja ,,Vita consecrata”. O Zyciu konsekrowanym i jego misji
w Kosciele i Swiecie, Watykan 1996, nr 94.
50

Por. T. Hajduk, Sfowo Boze fundamentem chrzescijariskiego Zycia duchowego,
w: Chrzescijanskie Zycie duchowe, J. Augustyn (red.), Krakéw 1997, s. 49-50.

1M, Dabek, Nie zasmucajcie..., dz. cyt., s. 158.

2 por. H. Seweryniak, Tajemnica Jezusa, Krakéw 2001, s. 196.

> por. S. Gtaz, Wychowanie mtodego cztowieka do Zycia modlitwy, w: Teologia praktycz-
na, t. Xl, A. Przybecki (red.), Poznan 2010, s. 153-155.

** 2.). Kijas, Traktat..., dz. cyt., s. 601.



o
Lignum vijlae 20/2019

»,Uobecnione misterium paschalne Chrystusa w Eucharystii staje sie
Zrédiem catego dynamizmu w sakramentach swietych. One wszystkie sg
sakramentami Ducha Swietego, sprawujg to, czego dokonuje Duch”5s.

Eucharystia jest osrodkiem i centrum zycia duchowego. W niej
Duch Swiety przychodzi, by karmi¢ Mistyczne Ciato Chrystusa. ,W Naj-
Swietszej bowiem Eucharystii zawiera sie cate duchowe dobro Koscio-
la..”s?. W Niej Duch Swiety uéwieca materie ofiarowang przez cztowieka,
a takze uswieca cztowieka aktywnie uczestniczacego w zgromadzeniu li-
turgicznym, co w procesie formacji przynosi umocnienie i u§wiecenie
cztowieka, jak i daréw przez niego sktadanych - materialnych i ducho-
wych. Pozostate sakramenty i dziatanie w nich Trzeciej Osoby Trojcy
Swietej przynosza réwniez duchowa formacje.

Sakrament Bierzmowania, nazywany sakramentem dojrzatosci
chrzescijanskiej i nieodmiennie kojarzony jako ten ,najbardziej zwigza-
ny” z Duchem Swietym, jest dopelnieniem Chrztu i mocniej wiaze czto-
wieka z Kosciotem, obdarzajac go szczegélna moca Ducha Swietego,
a jednoczes$nie zobowigzuje do stania sie §wiadkiem Chrystusa, szerze-
nia wiary stowem i czynem oraz do jej obrony58. Na przestrzeni dziejow
zyskiwal on rézne nazwy: udoskonalenie, uwienczenie czy petnosc,
wskazujace, ze dopiero Bierzmowanie daje podstawe do dalszego roz-
woju zycia chrze$cijanskiegos®. To sakramentalne spotkanie i dary, kté-
re ze sobg przynosi, dziatajg na rozwdj cztowieka w istocie jego formaciji,
czyli na dojrzewanie do $wieto$ci wilasnej, a takze na stawanie sie
$wiadkiem Chrystusa w Swiecie.

W sakramencie pokuty i pojednania dar Ducha nie tylko oczyszcza
cztowieka z grzechow przesztosci i umacnia na drodze nowego Zycia. Je-
go dziatanie jest tu, nie tylko negatywne, czyli przynoszace oczyszczenie
grzechow, lecz réwniez pozytywne, gdyz rodzi w duszach pragnienie
poznania woli Bozej i zycia wedlug niej. Porusza On serca wierzacych,
wzbudza che¢ nawrdceniaé?. W procesie formacji sakrament ten jest ko-

> por. KKK, 1091.

*% B. Nadolski, Pneumatologiczne aspekty liturgii Kosciota rzymskokatolickiego, w: Duch,
ktory jednoczy..., dz. cyt., s. 326.

> Dekret o postudze i zZyciu kaptanow ,Presbyterorum ordinis”, w: Sobdr Watykanski I,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznarn 2002, nr 5.

*8 por. KKK, 1285.
* por. W. Granat, Sakramenty..., dz. cyt., s. 169.
% por. Z.J. Kijas, Traktat..., dz. cyt., s. 593-597.
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niecznym Srodkiem stanowigcym pomoc w odKkryciu daréw, ktérych
Bdg udziela kazdej osobie, ktdrymi powinna ona stuzy¢ rozwojowi wta-
snemu, jak i catej wspdlnoty. Wpisane w ten proces kierownictwo du-
chowe powinno prowadzi¢ do medytacji, do modlitwy kontemplacyjnej,
do umartwienia i jak najczestszego przyjmowania sakramentéwe!.

Udzielenie sakramentu namaszczenia chorych skutkuje umocnie-
niem, uspokojeniem, nabyciem odwagi w cierpieniu, przez odnowienie
ufnosci i wiary w Boga. Wsparcie mocg Ducha ma prowadzi¢ do uzdro-
wienia duszy i ciata, jesli jest to wolg Boza. Chory zostaje zjednoczony
z meka Chrystusa, przez co jego cierpienie, bedace nastepstwem grze-
chu pierworodnego, zyskuje nowe znaczenie - uczestnictwa w zbaw-
czym dziele Chrystusa. Jednocze$nie przyczynia sie on do uswiecenia
Kosciota, Kosciét za$ wstawia sie w intencji choregosz.

Sakrament kaptanstwa i matzenstwa ma ustala¢ wzajemne funkcje
wierzacych, wzmacniajac ich w wypetnieniu powotania. Duch Swiety
utatwia obiektywne spojrzenie na samego siebie, prowadzi cztowieka
do catej prawdy o sobie, pomaga odkry¢ powotanie i uzna¢ Chrystusa za
Pana i Zbawce, dajac potrzebne rozeznanie i site do walki ze ztem oraz
podjecia okreslonych zadan we wspdlnocie Ko$ciota3. Dzieki specjalne;j
tasce Ducha Swietego w sakramencie $wiecen, cztowiek staje sie narze-
dziem Chrystusa, dziatajacym jako przedstawiciel Chrystusa (in persona
Christi). Laska ta zobowiazuje do prowadzenia, niejako wyprzedzania na
drodze uSwiecenia, do dojrzewania w godnosci kaptanskiejé+.

W sakramencie matzenstwa dwoje ludzi zostaje umocnionych Du-
chem Swietym dla doskonalenia mitoci i jednosci, dla wpajania chrze-
$cijannskich nauk i ewangelicznych cnét zrodzonemu potomstwu.
Otrzymujg oni réwniez moc dzwigania krzyza wzajemnych upadkow,
moc przebaczania oraz wzajemnego znoszenia swoich niedoskonato-
$cies.

Po Wniebowstgpieniu Panskim, moca Ducha Swietego, przez usta-
nowiony przez Chrystusa Kosciot, weszta w zycie ekonomia sakramen-
tow. Przez gloszone stowo Boze i udzielane sakramenty, ludzie prowa-
dzeni sg do nowego zycia w tasce. Muszg oni jednak porzuci¢ grzech

 por. R. Frattellone, Kierownictwo duchowe dzis, Warszawa 2001, s. 182-184.
®2 por. KKK, 1520-1522.

& por. I. Smentek, Duch..., dz. cyt., s. 195.

* Por. KKK, 1581-1588.

® Por. KKK, 1638-1642.



o
Lignum vijlae 20/2019

i wyzby¢ sie wszelkiego z1a, co byto charakterystyczne dla starego Zycia,
aby autentycznie i trwale nawrocic sie, stajgc sie uczniem Chrystusa®e.

2.2.3. Duch Swiety poczatkiem ewangelizacji

Proces ewangelizacji jest pokazywaniem Chrystusa tym, ktorzy Go
nie znajas’, za$ celem tego procesu jest wewnetrzna przemiana czlowie-
ka%8. Ma ona zmierza¢ do dawania $wiadectwa swojej wiary®°. Adhorta-
cja Pawta VI ,Evangelii nuntiandii” przypomina, Ze przez nawrdcenie ca-
lego cztowieka, duchowe odnowienie samego siebie gtoszone przez
Ewangelie jako metanoia, cztowiek moze zyska¢ taske i mitosierdzie??.
Dzieje sie to dzieki Duchowi Swietemu, ktéry ,...karmi, pogtebia, interio-
ryzuje i personalizuje wiare, pozwalajac gtebiej odczyta¢ stowo Boze
i w modlitwie odpowiedzie¢ na Boze wezwanie”71. Ludzie, ktérzy auten-
tycznie przyjeli Dobra Nowine do swojego zycia, gromadza sie we
wspolnej wierze, by szuka¢ krélestwa Bozego, by je budowac i uobec-
nia¢72. ,Wszystko, co istotne w dziatalnosci ewangelizacyjnej, mianowi-
cie osobiste zycie Bozym stowem i jego przepowiadanie, musi catkowi-
cie podlega¢ mocy Ducha”73.

Dzieto ewangelizacji rozpoczyna sie od Zestania Ducha Swietego.
Apostotowie wyruszaja w swiat i pod natchnieniem Ducha przemawiajg
i podejmuja wszelka dziatalno$¢ apostolska. Ko$ciot wzrasta, gdyz Duch
Swiety sprawia, Ze gloszone stowo jest rozumiane, a tajemnica Chrystu-
sa przyjmowana. To On dziata w kazdym gtoszacym Ewangelie, jesli tyl-
ko poddaje sie Jego kierownictwu. Dzieki Niemu serca stuchaczy staja
sie wlasciwa przestrzenia ustyszenia i przyjecia gtoszonego krolestwa
Bozego. Jest On réwniez celem i kresem wszelkiej ewangelizacji, two-
rzac nowg ludzkosé¢, do ktdrej gtoszona Ewangelia, zmierza przez jed-

% por. H. Szmulewicz, Ewangelizacja w mocy Ducha Swietego, w: Duch..., dz. cyt., s. 273.
67

Por. Pawet VI, Adhortacja ,Evangeli nuntiandi”. O ewangelizacji w swiecie
wspdlczesnym, (dalej jako: EN), Watykan 1975, nr 17.

* por. EN, 18.

* Por. EN, 21.

"®por. EN, 10.

. Nagdrny, Duch Swiety..., dz. cyt., s. 187.

72 Por. EN, 13.

3 7.). Kijas, Traktat..., dz. cyt., s. 612.
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no$¢ w réznorodnosci. Staje sie ona réowniez procesem odkrywajacym
i thumaczacym ,znaki czasu” i ich znaczenie w zyciu ludzkim74.

Ci, ktérzy pozwalaja sie prowadzi¢ Duchowi Swietemu w piel-
grzymce do domu Ojca i przyjeli oredzie zbawienia, powotani sg do dzia-
tania dla wzrostu i zywotno$ci wspolnoty koscielnej, petnigc rézne po-
stugi wedtug danych im task i charyzmatéw?s. Majg oni ewangelizowac
w Duchu Swietym, to znaczy w mocy, nowosci i jednoéci Ducha Swiete-
go. Ewangelizowanie w mocy oznacza dar wiadzy Chrystusa, ktéry wy-
pedzat zte duchy, uciszat burze, uzdrawiat chorych, odpuszczat grzechy
czy wskrzeszal umartych. Wtadze te otrzymuje Kosciét w darze pas-
chalnym. Uzdalnia ona apostotéw do gtoszenia Chrystusa bez leku.

Wspbiczesny chrzescijanin potrzebuje tej mocy Ducha, by dawaé
Swiadectwo wobec obojetnego i czesto wrogiego spoteczenstwa, by nie
godzit sie na kompromisy i uproszczenia, by przepowiadal prawde
o Chrystusie ,w pore i nie w pore” (2Tm 4,2). Ewangelizowanie w Duchu
Swietym jest nowe i aktualne, jest stuzbg w nowym duchu. Jego nowo$é
ma by¢ widoczna w rozmachu, metodzie czy srodkach wyrazu. Dlatego
gloszacy, poddajac sie kierownictwu Ducha Swietego, powinien zrozu-
mie¢, Ze w procesie formowania sie do tej postawy fundamentem jest
kontemplacja, polegajaca na modlitwie i stuchaniu. Ewangelizacja ma sie
odbywa¢ rowniez w duchu jedno$ci, co oznacza konieczno$¢ pracy
ofiarnej i czynnej na rzecz tego dzieta’s. Na te elementy ewangelizacji
zwrocit uwage réwniez Benedykt XVI, podkreslajgc potrzebe jednosci
Ko$ciota’?, wolontariatu, sakramentu pokuty i radosci’® oraz adoracji’°.
Zauwazyt takze, ze zycie cztowieka, ktéry pozwala sie prowadzi¢ Du-
chowi Swietemu, nacechowane jest prawdziwg wolnoscia, co pozwala
mu odrzuci¢ wszelkie zniewolenia czy strach. Jest to wolno$¢ od zta
i grzechu, i wolno$¢ do dobra, prawdziwej radosci i komunii z Bogiem.
Ponadto cztowiek zyjacy w Duchu Swietym poglebia swoja relacje z Bo-

" por. EN, 75.

> Por. EN, 68-73. Por. takze Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie

wspofczesnym ,,Gaudium et spes”, w: Sobor Watykanski 1l, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje,
Poznani 2002, nr 1.

’® por. Jan Pawet Il, Duch Swiety nadrzednym podmiotem ewangelizacji, Audiencja gene-
ralna (1 lipca 1998).

7 por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, Krakdw 2006, s. 363-364.

8 por. Benedykt XVI, Jak dzis gtosi¢ Ewangelie?, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej (22
grudnia 2011), ,Osservatore Romano” wyd. pol., (dalej jako: ORP), 340(2012), nr 2, s. 39-40.

 por. Benedykt XVI, Adhortacja ,,Sacramentum caritatis”. O Eucharystii, zrodle i szczycie
zycia i misji Kosciota, Watykan 2007, nr 66.



o
Lignum vijlae 20/2019

giem, uczy nadziei i ufnosci w Bogu®?. Jednak fundamentem ewangeliza-
cji papiez Benedykt okreslit spotkanie cztowieka z Jezusem i z drugim
cztowiekiem®!, Spotkanie to ma sprawi¢, ze czlowiek da sie porwacé
Chrystusowi, aby wzrastal, formowat sie w wierze, przylgnawszy do
stowa Bozego i sakramentéwsz,

Papiez Franciszek podkresla, ze kazdy ochrzczony jest wezwany, by
wzrastac¢ jako ewangelizator, starajac sie o lepsza formacje, o pogtebie-
nie mitosci i jasniejsze Swiadectwo Ewangelii®3. Zauwaza réwniez, ze
uczniowie Chrystusa powinni by¢ ludZzmi z inicjatywa, wtaczajacymi sie,
towarzyszacymi, przynoszacymi owoce i Swietujacymi swoja wiares+.
Uzdalnia ich do tego Duch Swiety, ktéry przemienia serca, czyni ludzi
zdolnymi do wejscia w doskonatag komunie Troéjcy Przenaj$wietszejss
oraz jest protagonista nieustannego rozwojusé. Powinien on by¢ wi-
doczny juz od poczatku pierwszego przepowiadania, ktére ,powinno [...]
otworzy¢ droge formacji i dojrzewania”8? chrze$cijanina, ktéra ma zmie-
rza¢ przede wszystkim do pogtebienia kerygmys?8. Gloszenie Ewangelii
za$ polega na dialogu, w poszanowaniu duchowej wrazliwosci rozmow-
cy, a dialog jest traceniem czasu z drugim, ktéry zostat cztowiekowi za-
dany®9.

3.RELACJA

Rozmowa staje sie czesto poczatkiem relacji, czyli wzajemnego od-
dzialywania miedzy ludZzmi. W oparciu o nig buduje sie wiezy, znajomo-
$ci, zwiagzki i tworzy uktady. Gdy owo wzajemne oddziatywanie czto-

8 por, Benedykt XVI, Otwarcie na Ducha Swietego warunkiem dobrej modlitwy, Audien-
cja generalna (16 maja 2012).

& por. Xl Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupdw (czesc 11), ORP, 348(2012),
nrl2,s.23.

& por. Benedykt XVI, Co dzisiaj znaczy wierzy¢?, ORP, 348(2012), nr 12, s. 47-48.

® Por. Franciszek, Adhortacja ,,Evangelii gaudium”. O gfoszeniu Ewangelii w dzisiejszym
Swiecie, (dalej jako: EG), Watykan 2013, nr 121.

¥ Por. EG, 24.
® por. EG, 117.
# por. EG, 122.
¥ EG, 160.

® Por. EG, 165.

 por. Franciszek, Homilia papieza w domu sw. Marty, za: http://pl.radiovaticana.va/
news/2014/05/08/, (data wejscia: 03.10.2018).
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wieka na grupe czy osobe staje sie §wiadome i zaplanowane, okreslamy
je mianem wychowania9.

3.1. Znaczenie relacji w procesie formacji

W procesie tym znaczaca role odgrywa wybér celu, do ktérego be-
dzie on zmierzat. UsciSlenie kierunku podejmowanej pracy doprecyzuje,
jakiego rodzaju interakcje maja zachodzi¢ miedzy wychowywanym
a wychowawca. Pomaga on réwniez dobra¢ wtasciwe doswiadczenia
i sytuacje wychowawcze, przez ktére musi przejs¢ wychowanek, aby
proces byt skuteczny?l. Jest to proces, wymagajacy relacji dwéch stron:
wychowanka i wychowawcy92.

Dazenie do wybranego ideatu nie moze by¢ procesem zamknietym.
Cztowiek nie ,jest”, ale ,staje sie” dojrzaty, ksztattujac swoje zycie tak,
aby umiat odnalez¢ sie w spoteczenstwie, osiggat satysfakcje, odnalazt
sens zycia i wtasnej dziatalnos$ci. Dojrzaty cztowiek staje sie otwartym,
plastycznym, gotowym do zmian wtasnych wartosci, bez uprzedzen,
szanujagcym odmienno$¢ i rozumiejgcym innych. Jest to réwniez czto-
wiek dazacy do ciggtego rozwoju, ciggle na nowo osiagajacy dojrzatosc
osobowosciowg, moralna, jak i religijng. State zaangazowanie w proces
wlasnej formacji jest wychowaniem siebie do petni dojrzatego czlowie-
czenstwa9. Im bardziej cztowiek bierze odpowiedzialnos¢ za ten proces,
tym bardziej jest on skuteczny. Przekonanie, Ze stawiane wymagania s3
stuszne sprawia, Ze proces ten przynosi znacznie lepsze efekty%+.

Dziatanie to staje sie rowniez szansa tworzenia dojrzatych relacji
interpersonalnych, podniesienia jakosci Zycia, rozwoju siebie i wtasnej
twérczosci. Szczegdblnie istotna role petnig tu sSrodowiska, w ktérych do-
konuje sie proces formowania. Kazde z nich ma wplyw mniejszy lub
wiekszy na ksztatt osobowosci ludzkiej. Podejmujgc prace nad sobg,
cztowiek urzeczywistnia siebie wedtug wybranych wzorcow lub ide-
atéws.

% por. W. Szewczyk, Rozumie¢ siebie i innych. Zarys psychologii, Tarnéw 2010, s. 70-76.

! por. A. Gurycka, Struktura i dynamika procesu wychowawczego, Warszawa 1979,
s. 166.

% por, . Miatkowska-Rejmer, Preferencje celéow wychowawczych. Przestanki psycholo-
giczne, Warszawa 1981, s. 56-59.

% por. A. Walulik, Procesy autoformacyjne w edukacji dorostych, w: Oblicza pedagogii,
K. Jarkiewicz (red.), Krakdw 2005, s. 261-275.

% por. M. tobocki, Teoria wychowania w zarysie, Krakow 2004, s. 38-39.

% por. A. Walulik, Procesy autoformacyjne..., dz. cyt., s. 261-275.
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3.2. Bog jako Ideal relacji interpersonalnych

Okres$lenie Tajemnicy Troéjcy Swietej zawarte w encyklice Jana Paw-
fa I ,Dives in misericordia” wskazuje, Ze Ojciec jest ,,Poczatkiem bez po-
czatku”, ktéry rodzi Syna oraz wraz z Synem jest zrédtem Ducha Swiete-
g09%. Bog nie jest Bogiem samotnym, zapatrzonym w samego siebie, kon-
templujacym wtasng doskonato$¢. Bog jest relacja. Odwiecznie rodzi
Syna, tym samym tworzy relacje ojcostwa, Obaj za$ Ojciec i Syn s3 Zroé-
dtem Ducha Swietego, ktéry jest relacja miedzy Nimi¢’. ,To, co w Ojcu
ma swoje zrédio i w Synu swoje centrum, w Duchu Swietym znajduje
swoje wypetnienie”8. To wtasnie w Bogu osobowym cztowiek jest
w stanie dostrzec, Ze staje sie on osobg jedynie w swojej relacji do dru-
giego. Zamkniecie sie w sobie, ograniczenie sie jedynie do wtasnej toz-
samosci nie buduje cztowieka, lecz go uwstecznia. Wyjscie ku innej oso-
bie, zycie dla innych, troska, nie tylko o siebie sprawia, ze cztowiek od-
krywajac siebie jako relacje, jako tego, ktéry potrzebuje komunikowac,
aby zy¢, odkrywa w sobie obraz Boga (Jestem, ktéry Jestem), gdyz jeste-
stwo jest relacjg®°.

Sobo6r Watykanski Il zaznacza, ze Bdg, powotawszy $wiat i cztowie-
ka do istnienia, powotuje ludzi do udziatu w zyciu Bozym19. Poszukujac
obrazu Tréjcy Swietej w cztowieku, juz $w. Augustyn zauwazat triady,
jakimi s3: my$l, poznanie i mito§¢10! oraz pamie¢, rozum i wolal02. Jed-
nak najblizsza analogie miedzy Bogiem a cztowiekiem mozna dostrzec
w relacjach miedzyosobowych. Za szczeg6lng relacje uwazat mitosc,
w ktérej ma miejsce pewna troistos¢, tzn. ten, ktory kocha, ten kto jest
kochany i mito$¢ sama w sobiel93. Idgc za ta my$la, Sob6ér Watykanski Il
zaznacza, ze cztowiek staje sie obrazem Tréjcy Swietej, gdy wchodzi
w relacje z Bogiem, ale takze z ludZmi, gdyz zostat on stworzony na Bozy
obraz i podobienistwo, ktérego sednem jest, nie tylko nie§miertelna du-

% por. Jan Pawet Il, Encyklika ,,Dives in misericordia”. O Bozym Mitosierdziu, Watykan
1980, nr 2.

% por. J.N. Bezancon, Bdg nie jest samotny. Tréjca Swieta w zyciu chrzescijan, Poznan
2009, s. 11-14.

%M. Kowalczyk, Duch Swiety w wydarzeniu..., dz. cyt., s. 91.
% por. J.N. Bezangon, Bdg nie jest..., dz. cyt., s. 27.

100 por, KK, 2.

% por, Augustyn, De Trinitatae, IX.

102 .
Por. tamze, X.

193 por. tamze, VIII, 14. Por. takze tamze, XV, 10.
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sza, ale rowniez natura spotecznalf4. ,Ta nowa relacja do Ojca przez Sy-
na w Duchu Swietym posiada ogromne, jak najbardziej praktyczne, kon-
sekwencje dla relacji miedzy samymi wyznawcami Chrystusa. Wszyscy
mamy tego samego Abba-Ojca! W jednym, tym samym Duchu tworzymy
Jego jedna rodzine. [..] Duch Swiety nie tylko wskazuje tutaj droge. Co
wiecej, towarzyszy nam od samego poczatku naszego nowego Zycia
w Chrystusie (por. Rz 6,11), by doprowadzi¢ nas do celu”10.

3.3. Duch Swiety relacja formujaca

Celem dziatalno$ci Ducha Swietego jest bycie razem z uczniami, by-
cie przy uczniach, aby wreszcie by¢ w nich samych1%. Duch Swiety jest
Zrédtem nowego zycia w uczniach, wcigz uaktualniajgcym ten dar po-
przez odnowe zycia moralnego oraz proces dojrzewania chrzes$cijanina
do pehi cztowieczenistwa. Postuszenistwo wobec Ducha Swietego, przy-
jecie Jego darow przynosi cztowiekowi zdolnos¢é do glebszego poznania
siebie w kazdym aspekcie swego zycial?’. Dajg one szanse uformowania
w ,réwnoksztattnosci” chrzescijanina z Chrystusem%. Oznacza to, Ze
JParaklet nie tylko «towarzyszy». Wlasciwie staje sie przewodnikiem na
drodze dogltebnego poznania prawdy, tj. Chrystusa i Jego dzieta zbaw-
czego po «odejsciu do Ojcax»”109,

Cztowiek, ktéremu towarzyszy Duch Swiety, w dojrzewaniu do pet-
ni wykorzystuje dary otrzymane podczas sakramentu bierzmowania.
Domaga sie on pracy dla dobra KoSciota, apostotowania, aktywnego bu-
dowania krélestwa Bozego, udziatu w Eucharystii, walki ze zlem i grze-
chem!10, Dary Ducha Swietego daja formujacemu sie cztowiekowi pod-
stawy zycia etycznego, moralnego i religijnego, czynia go str6zem prawa
Bozego, fadu i sprawiedliwo$ci. Umacniajg réwniez cztowieka, a przyno-
szac mu zgodny z wolg Boza dynamizm, sktaniajg do pracy na rzecz
bliznich. Duch madrosci utatwia wybér Srodkéw prowadzacych do

19% por. KDK, 24.

105\, Misztal, Zycie wyznawcow Chrystusa w doczesnosci jako ,,Zycie w Duchu Swietym”,

w: Niech zstgpi Duch..., dz. cyt., s. 69.

1% por, H. Langkammer, Janowy Paraklet i Jego relacja do Chrystusa, w: Niech zstqpi

Duch..., dz. cyt., s. 33-34.

97 por. 1. Nagérny, Duch Swiety..., dz. cyt., s. 183-185.

1% por. J. Weismayer, Petnia Zycia..., dz. cyt., s. 37.

09y Langkammer, Janowy..., dz. cyt., s. 38.

110 . . . TSN . ;. .
Por. G. Bernacki, Bierzmowanie sakramentem chrzescijanskiej dojrzatosci, w: Dojrza-

tos¢ chrzescijariska, Homo meditans XI, A.J. Nowak, W. Stomka (red.), Lublin 1994, s. 40.
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okreslonego celu, pomaga wystuchaé i przyja¢ madre rady, a tym samym
rozwigzac zyciowe i duchowe problemy. Dzieki darowi rozumu czto-
wiek podejmuje odpowiednie decyzje, poznaje cel swojego zycia wyzna-
czony mu przez Boga i sposdb jego osiggniecia. Dar rady pozwala czto-
wiekowi rozpoznawac i petni¢ wole Boza, kierujac sie sprawiedliwoscia,
mitoscig i pokojem. Przez dar mestwa krzewi on dobro i mito$¢ wsrod
ludzi, realizujgc krolestwo Boze na ziemi. Dar wiedzy, poza teoretyczng
znajomos$cig prawd objawionych, pomaga cztowiekowi w rozpoznawa-
niu woli Bozej i poddaniu sie jej, co $cisle taczy sie z darem bojazni Bo-
zej111, Wedtug Ch. Journet'a dary Ducha Swietego sprawiaja, ze dziatanie
chrze$cijanina, jego poznanie i milowanie funkcjonuje nie na sposéb
ludzki, lecz boski. Rozwiniete w nim dary bojazni, mestwa, poboznosci
i rady ukierunkowujg jego aktywno$¢, prowadzac do doskonatosci
i Swietosci. Dary wiedzy, rozumu i madro$ci otwierajg go na doskona-
to$¢ i Swietos¢ w zyciu duchowym. Istotng role majg tu do odegrania
cnoty wiary, nadziei i mitoSci, ktore istnieja, rozwijaja sie, prowadzac do
doskonatosci whasnie dzieki Duchowi Swietemu!12,

Dla $w. Ireneusza z Lyonu najbardziej wtasciwym miejscem dziata-
nia Ducha Swietego jest Ko$ciét. Pojecia te s3 ze soba tak dalece zespo-
lone, Ze nie mozna ich rozdzieli¢ bez szkody dla ktérego$ z nich. Duch
Swiety jest przede wszystkim darem (por. Dz 2,38) dla Kosciota, ktéry
bez Jego obecnosci stracitby wtasna tozsamo$¢i13. Dlatego Duch Swiety
obdarza réwniez darami, ktérymi ludzie powinni postugiwac dla dobra
wspélnoty - charyzmatami. Sw. Pawel méwi o nich jako o darach taski,
ktérych jest wielka réznorodnos¢ i rozdzielane sg pomiedzy cztonkéw
KoSciota, jak Duch chce!l4. Charyzmaty stuza budowaniu wspdlnoty
i jednosci. Kryterium ich prawdziwosci sa: stuzba, mito$¢, réwna god-
nos¢lts, W 1Kor 14,37 Apostot Narodéw akcentuje potrzebe zycia we-
dtug Ducha, odnoszac ja do catoksztattu zycia duchowego, do ksztatto-
wania postaw i charakteru wspoélnoty. Zauwaza réwniez, Ze przyjmo-
wanie konkretnego charyzmatu za jedyny, wystarczajacy znak stania sie
cztowiekiem duchowym, jest btedem, gdyz nie zawsze musi ono pocho-
dzi¢ od Boga. Zaznacza takze, ze tym, co definiuje chrzescijan, jest wy-

" por. |, Homerski, Duch w pismach natchnionych..., dz. cyt., s. 33-38.

"2 por. W. Stomka, Zrédta postaw i zycia chrzescijariskiego, Lublin 1996, s. 149.

3 por. Adv. Haer. Ill, 24,1.

4 por. F.A. Sullivan, Charyzmaty i odnowa charyzmatyczna. Studium biblijne i teologicz-
ne, Warszawa 1992, s. 14-15.

5 por. 2.). Kijas, Traktat..., dz. cyt., s. 378.
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znanie Jezusa jako jedynego Pana i Zbawiciela, i do tego musi zmierza¢
kazde dziatanie, ktére pochodzi od Ducha Swietego. Z niego wynika¢
powinno $wiadectwo Zycia bedace wyznawaniem wiary. Charyzmat
udzielony cztowiekowi powinien wplywa¢ porzadkujaco na wspdélnote
i pozwala¢ na pelniejsze objawienie sie Ducha w niej!é, Staje sie on no-
wym sposobem obecnos$ci Boga w stworzeniu. Relacja, do ktérej zostaje
powotany cztowiek, pozwala na nowy sposéb zjednoczenia sie z Bogiem,
gdyz, jak okres$la to $w. Tomasz z Akwinu, mozna tu méwic o inhibitatio
i innovatio (zamieszkaniu i odnowie)!l?. Pozostajac w tej relacji
»-cztowiek z chorym, rozdartym, kamiennym sercem winien btaga¢ Bo-
ga o cudowny dar Ducha, ktéry leczy, przemienia i uswieca”118. Dokonu-
je On réwniez czego$ nowego, bo dzieki Jego mocy moze co$
»Zakietkowac, zakwitna¢ i wyda¢ owoc”119.

Powyzsze rozwazania wskazujg, Ze formowanie sie cztowieka do
osiggniecia doskonatosci i dojrzatosci w zyciu moralnym nie moze by¢
jedynie owocem ludzkiego wysitku. Proces formacji musi uwzgledniaé
zjednoczenie z Chrystusem w Duchu Swietym. To wiasnie przez moc
Ducha Swietego zycie moralne chrzescijan rozwija sie przede wszystkim
jako dar mitosci, a nie jako jedynie ludzkie dazenie do samodoskonale-
nial2o,

4. DAR MILOSCI W PROCESIE FORMACJI

Fundamentalnym darem, przynoszacym motywacje do bezintere-
sownej stuzby bliZznim, staje sie mito$¢. Bez niej, jak zauwazyt juz sw.
Pawet (por. 1Kor 13), wszelkie dziatania sg bezwarto$ciowe!2l. Pojecie
mito$ci bywa rozumiane wielotorowo, jednak terminem najblizszym po-
stawie i czynom, majgcym boska wartos¢, jest termin agape, ktéry za-
wiera w sobie tworcze relacje cztowieka wobec Boga, bliznich, siebie
samego oraz otaczajgcego S$wiata. Mito$¢ okreSlona tym terminem

116

53.
117

Por. A. Sionek, Charyzmaty. Aktywna obecnosc¢ Boga w Kosciele, Krakéw 2017, s. 43-

Por. F.A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt., s. 61.

ne ) Kudasiewicz, Niech zstgpi Duch..., dz. cyt., s. 54.

My Langkammer, Pneumatologia..., dz. cyt., s. 27.

20 por. ). Nagérny, Duch Swiety..., dz. cyt., s. 181-186.

21 bor. F.A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt., s. 10.
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wskazuje na swe Zrédto, ktérym jest B6g oraz na uzdolnienie cztowieka
mocg Ducha Swietego do samodarowania sie Temu, ktory kochal2z.

Kazdy cztowiek, ktéry poznat i przyjal Ewangelie, jest zobowigzany
do dawania autentycznego $wiadectwa wlasnym zyciem, a co za tym
idzie, do wprowadzania w czyn wartosci niesionych przez wiare
w Chrystusa. Do takiego $wiadectwa prowadzi i uzdalnia Duch Swiety,
ktéry uaktywnia w cztowieku wszystko, czym moze stuzy¢ mitoscil2s.
»Milo$¢ jest wiec tym odniesieniem do innych, ktére speinia i ich,
i nas”124, Ten dar Ducha Swietego pozwala cztowiekowi przekracza¢ sie-
bie samego tak dalece, by doswiadczyt mitosci Bogal2s,

Cztowiek zyjacy w takiej wspdlnocie z Bogiem najdoskonalej urze-
czywistnia mito$¢ i przez nig wzmacnia wspélnote z ludZzmi. Jest ona tg
sitg, ktora ja rodzi, rozwija, formuje i ocalal?t. Z nauczania $w. Pawla
wynika réwniez bardzo proste, lecz istotne przestanie: wszelkie dary,
charyzmaty sg wazne i przyczyniaja sie do rozwoju cztowieka i wspol-
noty Kosciota, lecz bez mitosSci s3 one niczym. Ponadto Autor ,Hymnu
o mitosci” podkres$la z catg stanowczoscig, Ze wszystkie te dary sg cze-
$ciowe (por. 1Kor 13,8-10), s3 to dary, ktére przeming. Tymi za$, ktore
pozostang s3: wiara, nadzieja i mito$¢... ,z nich zas najwieksza jest mi-
tos$¢” (1Kor 13,13)127,

5. OWOCE DUCHA SWIETEGO OWOCAMI FORMAC)I

Dar mitoéci Ducha Swietego rozszczepia sie w sercu cztowieka na
rézne owoce. Jest poczatkiem harmonijnego zycia. Owoce, takie jak: mi-
to$¢, rados¢ i pokdj tacza sie z pogoda ducha, optymizmem, ale nade
wszystko wyrazajg sie w wewnetrznej integralnosci, pelni Zycia, wiel-
kodusznosci, zyczliwosci wzgledem innych, gotowos$ci niesienia im po-
mocy. Owocem Ducha jest tez doradzanie i przewodzenie osobie wie-
rzacej, gdzie Duch prowadzi go po drogach Zycia, dopuszczajac lub nie
okreslone zachowania. Stad tez $cisty zwigzek Ducha Swietego z sumie-
niem, ktére witasciwie formowane staje sie sitg do dziatania i punktem
odniesienia, zwtaszcza gdy zostaje spotegowane i uwznio$lone przez

22 por. W. Stomka, Zrédta postaw i zycia chrzescijanriskiego, Lublin 1996, s. 66.

123 por. H. Szmulewicz, Ewangelizacja..., dz. cyt., s. 281.

124 \W. Stomka, Zrédta..., dz. cyt., s. 74.

5 por. R. Guardini, Bdg..., dz. cyt., s. 34.

126 por. W. Stomka, Zrédta..., dz. cyt., s. 75.

27 bor. F.A. Sullivan, Charyzmaty..., dz. cyt., s. 35.
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namaszczenie Duchem Swietym128, Niestworzony Dar Mitoéci formuje
cztowiecze serca, aby na ksztatt Bozy umiaty przyjmowac i dawac (bra¢
i ofiarowywac): Swiat, Stowo, Osobe. Serce zdolne przyja¢ od Boga
wszystko réwnoczes$nie posiada zdolno$¢ przyjecia od cztowieka i nie-
sienia do cztowieka wszystkiego, co moze by¢ darem”129,

Przyjmujac taka postawe, cztowiek otwiera sie na rados$¢, ktéra nie-
sie ze sobg pokdj wewnetrzny. Zaczerpniete dary wiary, taski chrztu,
sprawiedliwosci, pokoju, radoéci, zycia w Duchu Swietym niejako przy-
muszajg cztowieka do apostotowania. Zyskuje on bowiem nowy dyna-
mizm zycia, nowy ped ku doskonalosci i zbawieniu. Dziatanie Ducha
Swietego powoduje réwniez prawdoméwno$éé apostota oraz jego trwa-
nie w jedno$ci we wspolnocie Ko$ciotal3o,

»,Okazuje sie, ze Paraklet zostaje obiecany i postany tym, ktérzy mi-
tujg Chrystusa. Znéw autentyczna mito$¢ do Chrystusa przejawia sie
w zachowywaniu Jego przykazan i w przestrzeganiu Jego stow, czyli Je-
go nauki. Taka powinna by¢ praktyka zycia uczniow na co dzien, a w
konsekwencji praktyka zycia kazdego prawdziwego chrze$cijanina”131.
Duch Swiety pragnie dobra cztowieka, dlatego wskazuje, jak zy¢ i wzma-
cnia go taskg w wypetnianiu tych wskazowek. Jesli cztowiek postepuje
Zle, wéwczas odrzuca peine mitosSci dziatanie Bogal32. Dziatanie Ducha
Swietego sprawia, ze odbiorcy moga przyja¢ to, co niepojete i do$wiad-
czy¢ tego, co po ludzku trudne do zrozumienia!3s.

»,Doskonatos¢, do ktorej powotani sa chrzescijanie, jest doskonato-
$cig mitosci”134. Owg doskonato$¢ okre$lajg postawy i cechy opisane
w ,Hymnie o mitosci” (por. 1Kor 13,1-13), wskazujac zachowania, ktdre
powinny stawac sie bliskimi wierzagcym, dgzacym do doskonatosci, czyli
podlegajacym procesowi formacji.

Wedtug $w. Pawtla, chrzescijanin pracujacy nad swojg doskonato-
$cig zyje w mitosci, czyli w umitowaniu prawdy. Wskazuje wielkodusz-
nos¢ i tagodno$¢, jako postawy mitosiernego postepowania Boga wobec
cztowieka, ktorego cztowiek powinien uczy¢ sie wobec bliznich. Powin-

28 por. Z.J. Kijas, Traktat..., dz. cyt., s. 606-607.

1297 paszkowska, Nieznany poza Stowem, w: Niech zstgpi Duch..., dz. cyt., s. 126.

B0 por, W. Misztal, Zycie wyznawcow Chrystusa..., dz. cyt., s. 70-71.

By, Langkammer, Janowy..., dz. cyt., s. 32.

32 por. .M. Dabek, Nie zasmucajcie Ducha..., dz. cyt., s. 155.

33 por. 1. Smentek, Duch Prawdy..., dz. cyt., s. 183.

134, Weismayer, Petnia zycia..., dz. cyt., s. 12.



o
Lignum vilae 20/2019 89

no wyrazac sie to w cierpliwym znoszeniu krzywd, bez checi odptacania
i bez poddawania sie. Powinno by¢ ksztattowaniem w sobie taskawosci
i zyczliwo$ci. Ze wzgledu na to, Ze mito$¢ nie zazdrosci, chrzescijanin
powinien réwniez pracowaé¢ nad opanowaniem szukania tylko swego
dobra, za wszelka cene, czesto ze szkoda dla drugiego. Dziataniem, ktére
trzeba odrzuci¢, jest takze chetpienie sie, wywyzszanie, skupianie uwagi
na sobie, aroganckie lekcewazenie innych, gdyz mito$¢ nie unosi sie py-
cha. Nalezy natomiast ¢wiczy¢ sie w pokorze. W postawie mitosci nie ma
takZe miejsca na bezwstydne relacje, lecz angazuje sie w szukanie dobra
bliZniego, by nie prowokowa¢ ktétni czy gniewu. Jest to takze postawa
mito$ci przebaczajacej, dostrzegajacej w innych dobro. W mitoSci nie ma
granic dla wiary, nadziei i wytrwatosci. I do ¢wiczenia sie w nich powi-
nien zdaza¢ uczen Chrystusa. Wszystkie te zachowania wynikaja z obec-
nosci Ducha Swietego, ktéry przenikajac cztowieka mitoécia, daje moc
do formowania sie w nich13.

,Mitoé¢, wzbudzana przez Ducha Swietego, rodzi szczegélng forme
postuszenstwa i poddania Bogu, i sprawia, Ze Jego wole przyjmuje sie
jako przedmiot wlasnych pragnien”136, Postep na drodze wzrastania
w mito$ci musi wiec by¢ procesem wzrastania w Chrystusie w perspek-
tywie wyznaczonej przez Ducha Swietego. Duchowe dary za$ sa wy-
znacznikiem chodzenia w duchu (por. Ga 5,16), bycia prowadzonym
przez Ducha (por. Ga 5,18) czy zycia w Duchu, o ile jest chodzeniem
w mitos$cil3’.

PODSUMOWANIE

Duch Swiety jest obecny w zyciu cztowieka juz w tonie matki, kiedy
zostaje obdarzony zyciem Bozym. Nastepnie widzialnym znakiem Jego
obecnos$ci jest chrzest, podczas ktorego usprawiedliwiajagce obmycie
z grzechu wnosi nowg jako$¢ zycia. Jest to poczatek tacznosci cztowieka
z Tréjca Swieta, dla ktérej utrzymania niezbedna jest modlitwa, a jej na-
uczycielem - Duch Swiety. Wazna jest réwniez komunia z Bogiem,
otwarto$¢ na dary Ducha Swietego, ktére buduja wnetrze cztowieka.
Duch Swiety inspiruje do podejmowania dziel, co wplywa na dynamike
zycia ludzkiego, otwierajac go na prawdziwy obraz czlowieka i Swiata.
Szczegblng role Duch Swiety odgrywa jako Pocieszyciel w cierpieniu czy
przesladowaniu, ale takze w pracy nad umacnianiem i obrong wiary;

35 por. A. Sionek, Charyzmaty..., dz. cyt., s. 113-118.

Bey, Wejman, Duch Swiety zrédtem..., dz. cyt., s. 153.

37 bor. A Sionek, Charyzmaty..., dz. cyt., s. 119-126.
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jest On Tym, ktory nieustannie czuwa nad ksztattem ewangelizacji $wia-
ta138.

Duch Swiety dziata w cztowieku w trzech gtéwnych formach dopel-
nianych przez inne dziatania. Jest On tym, ktéry ozywia, o$wieca i prze-
béstwia. Spotkanie z Duchem Swietym ozywia, rodzac cztowieka do no-
wego Zycia poprzez sakramenty. Nawigzana relacja pogtebia efekt spo-
tkania przez oSwiecenie, ktére daje cztowiekowi swiezo$¢ spojrzenia na
nowa rzeczywisto$é¢ formowang przez dary Ducha Swietego. W ten spo-
s6b czyni On cztowieka mieszkaniem i §wigtynig Boga, w ktérym za-
mieszkuje petnia owocow Ducha, a tym samym dokonuje sie przebo-
stwieniel3?,

ABSTRACT

In her reflection on “The Role of the Holy Spirit in the Process of Forma-
tion” the author shows the work of the Paraclete in three dimensions: as the
one who leads to meeting with Jesus, involves a man into the relationship with
Christ and sends him to proclaim the name of the Lord. That influence of the
Holy Spirit is presented on the background of the process of human formation
in which a man is subjected to permanent changes. Influenced by the Spirit of
the Lord a man achieves fullness of his being.

KEY WORDS: pneumatology, formation, spirituality.

SLOWA KLUCZE: pneumatologia, formacja, duchowos¢.

B8 por. W.T. Wéjciak, Rola i miejsce..., dz. cyt., s. 190-192.

B39 por. p. Socha, Wewnetrzne zycie Tréjcy Swietej zrédtem i wzorem zycia duchowego, w:

Chrzescijarniskie zycie duchowe..., dz. cyt., s. 17.
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Prezentujemy druga cze$¢ tryptyku poswieconego pneumatologii
$w. Serafina z Sarowa (LV 2018) i $w. Franciszka z Asyzu. Ci dwaj przed-
stawiciele KoSciota prawostawnego i katolickiego w swoim zyciu ,zdo-
bywali Ducha Swietego”, stad tez ostatnia, trzecia cze$¢, ukaze prébe po-
réwnania tych dwéch Swietych i ukazania wspélnych cech rysu ich du-
chowosci.

1. ZYCIE $W. FRANCISZKA Z ASYZU

Sw. Franciszek ciagle fascynuje wielu. Juz za zycia Swietego zasta-
nawiano sie, dlaczego caty Swiat poszedt za nim?!

" IReNEUsZ Mikos OFMCONV (ur. 30.01.1968). Mgr lic. teologii. Absolwent Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie. Po swieceniach kaptanskich
(1994) wiele lat pracowat w Rosji i w Albanii. Obecnie misjonarz w Butgarii.

! Pewnego razu brat Maciej pyta Franciszka: ,,«Dlaczego za tobg? Dlaczego za toba? Dla-
czego za toba?» Odpowiedziat Swiety Franciszek: «C6z mdwisz, bracie Macieju?» «Gdyz jak
widaé, caty Swiat poszedt za toba, wszyscy chca cie widzied, ciebie stysze¢ i tobie by¢ po-
stusznymi. A ty ani nie jeste$ piekny, ani nie masz wielkiej wiedzy czy madrosci, ani nie jestes$
szlachetnie urodzony! Dlaczego wiec caty swiat idzie za tobg?» Btogostawiony Franciszek zas,
stuchajac tego, caty rozradowany w duchu, wznoszac oblicze ku niebu, przez dtugi czas stat
z myslg zwrécong ku Bogu, a ocknawszy sie, uklekngwszy i ztozywszy dziekczynienie Bogu,
w wielkiej zarliwosci ducha zwrdcit sie do brata Macieja i rzekt: «Chcesz wiedzie¢, dlaczego za
mn3a? Chcesz wiedzie¢ i doktadnie poznac, dlaczego za mnga idzie caty swiat? Zostato mi to
wyswiadczone poprzez najswietsze oczy Boga, ktére na kazdym miejscu wypatrujg dobrych
i ztych. Albowiem te btogostawione i najswietsze oczy nie widziaty pomiedzy ztymi wiekszego
grzesznika, podlejszego i gtupszego ode mnie; przeto, aby spetni¢ to cudowne dzieto, ktére
Bog zamierzyt uczyni¢, nie widziat na ziemi podlejszego stworzenia, tak wiec mnie wybrat,
gdyz Bég wybrat wtasnie to, co glupie w oczach swiata, aby zawstydzi¢ medrcow, wybrat to,
co niemocne, aby mocnych ponizy¢, i to, co nie jest szlachetnie urodzone wedtug $wiata
i wzgardzone, i to, co nie jest, wyrdznit Bog (por. 1Kor 1,27-28), by zawstydzi¢ szlachetnych
i moznych, i mocnych, by wzniosto$¢ cnét byta z Boga, a nie ze stworzenia, tak by sie zadne

93
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1.1. Narodziny i mtodos¢

Sw. Franciszek urodzit sie w Asyzu, miedzy 1181 a 1182 r., w rodzi-
nie kupieckiej2. Dla sredniowiecznych hagiograféw byt to fakt bez zna-
czenia. Aczkolwiek nie brak catej serii opowiadan zwigzanych z naro-
dzeniem $w. Franciszka3.

Franciszek przyszedt na $wiat jako pierworodny syn Piotra Bernar-
done i jego francuskiego pochodzenia zony, Piki, w czasie, gdy jego oj-
ciec podrézowat w interesach do Francji. Na imie dano mu Jan, jednakze
po powrocie Piotra Bernardone, zmieniono je na Franciszek*.

Niewiele wiemy o dziecinstwie i wyksztatceniu Franciszka. Istnieja
natomiast rozne wnioski wyciagane na podstawie jego pism. Niektorzy
zauwazaja, ze jego znajomos$¢ Biblii zdaje sie wyptywaé z uwaznego
uczestnictwa w zyciu liturgicznym Kosciota - a zatem pochodzi z okresu
po nawréceniu. Bardziej jednak przekonuje jego osobisty, zywy kontakt
z Bibligs. Umial dobrze korzysta¢ z Biblii, co wida¢ w jego ,Piesni sto-
necznej” czy w tacinskiché dzietkach. Natomiast jego znajomo$¢ francu-

stworzenie nie chetpito wobec Boga, lecz aby w Panu sie chlubit ten, kto sie chlubi (por. 1Kor
1,29), aby Bogu samemu byta czes$¢ i chwata (por. 1Tym 1,17) na wieki wiekdw»”. Dzieje bto-
gostawionego Franciszka i jego towarzyszy, nr 10, (dalej jako: DbF), w: Zrédta franciszkari-
skie. Pisma swietego Franciszka. Zrédta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma $w. Klary
i 2rédta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i sidstr od pokuty, (dalej jako: ZF),
Krakéw 2005.

2 Por. G.G. Merlo, Storia di frate Francesco e dell’Ordine dei Minori, w: AA.VV. Francesco
d’Assisi e il primo secolo di storia francescana, Torino 1997, s. 6.

® Pewien zebrak ogtosit miastu: ,Dzi$ w tej okolicy narodzito sie dwoje dzieci, jedno
z nich, to witasnie, stanie sie jednym z najlepszych ludzi na sSwiecie, podczas gdy drugie
jednym z najgorszych”. P. Leprohon, Francesco d’Assisi, Assisi 1974, s. 20. Jego matka,
ztozona bélami porodowymi, nie mogta go urodzi¢ — stato sie to mozliwe dopiero, gdy zeszta
do stajni, gdzie wreszcie wydata syna na $wiat. Opowiadanie to kreuje wizerunek s$w.
Franciszka jako nowego Chrystusa.

* por. Relacja Trzech Towarzyszy, nr 2, (dalej jako: 3T), w: ZF. Imie to w jezyku epoki
znaczyto ,Francuz”. Nie wiadomo tylko, czy ojciec nadat mu je ze wzgledu na sympatie do
Francji, czy tez ze wzgledu na udane interesy w tym kraju. Por. Tomasz z Celano, Zyciorys
pierwszy $w. Franciszka, nr 1, (dalej jako: 1Cel), w: ZF. Tomasz z Celano surowo gani rodzicéw
Franciszka za zte wychowanie dziecka. Opis moralizatorsko-pouczajacy, ktéry nie powtdrzy
sie juz w vita seconda.

® por. K. Esser, Origini e inizi del movimento e dell’ordine francescano, Milano 1975,
s.201-213.

6 Jego znajomos¢ taciny byta w stopniu umiarkowanym — na poziomie wyksztatcenia
kupieckiego. W poréwnaniu z przygotowaniem klerykéw, przedstawia sie nad wyraz
skromnie.
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skiego nie byla znajomoscig szkolna, lecz praktyczng - polaczona ze
Swiatem intereséw i rozrywki. Franciszek kochat przede wszystkim pie-
$ni, z ktérych bardzo wiele bylo w jezyku francuskim. Posrednikiem
w tej jego predylekcji jezykowej do francuskiego byt z pewnoscig ojciec,
ktéry chcial swemu pierworodnemu synowi da¢ podstawy kultury, po-
zwalajace mu szybko towarzyszy¢ ojcu w interesach’.

Franciszek zatem, zgodnie z ojcowskimi planami, przeznaczony byt
do handlu. W przysztosci miat przeja¢ ster wielkiego rodzinnego ,przed-
siebiorstwa” kupieckiego. W ,Relacji Trzech Towarzyszy” Franciszek
przedstawiony jest jako aktywny i zreczny wspotpracownik ojca, jako
uksztattowany juz kupiec8. To pomaga zrozumieé, Ze nawrdcenie Fran-
ciszka to nie czyn dokonany przez mtodzienca z gtowg petng marzen,
ktérego nagle ogarnia mitos¢ do Pani Ubdstwo®. W Sredniowieczu
znacznie wcze$niej osiggato sie dojrzato$¢ do Zycia politycznego, woj-
skowego czy handlowego. Cztowiek w wieku 20 lat byt uwazany za
w peti uksztalttowanego cztowieka. Takim tez byl Franciszek, ktory
w ojcowskim sklepie sprzedawat i dziatat w petni samodzielnie, dbajac
o dobro rodziny.

»Relacja Trzech Towarzyszy” moéwi, ze syn doréwnywat ojcu zdol-
no$ciami handlowymi, byt jednak od niego weselszy i wspaniatomysl-
niejszy!0. Nosit on bardzo drogie szaty, drozsze nizZ mogt sobie na to po-
zwoli¢, starajac sie nada¢ swej elegancji charakter indywidualny. Rodzi-
ce czesto go ganili za to, Zze zachowywat sie nie jak ich syn, lecz jakiego$
wielkiego ksiecia. Byli jednak bogaci i ,gorgco go kochali, znosili to
wszystko, nie karzac go za takie wybryki”11.

Tomasz z Celano wyraza sie bardziej dobitnie. Pisze o mtodzieficu
bezprzyktadnie zepsutym i w dodatku psujacym innych swoimi pie-

” Termin ,Francja” odnosit sie w $redniowieczu do $rodkowej i pdtnocnej Francji, co
potwierdzaja zgodnie Zzrédta, mdéwiac, ze Franciszek znat sermo gallicus, czyli jezyk francuski,
ktérym postugiwano sie w XII-XIll w. na poétnoc od linii Tours-Poitiers. Stgd mozemy wysnu¢
teze, ze Piotr Bernardone odwiedzit targi Szampanii i Flandrii. Por. A. Fortini, Nova vita di
s. Francesco, t. ll, Assisi 1959, s. 93-97.

& por. 3T, 3, w: ZF.

° Por. R. Manselli, Swiety Franciszek z Asyzu, ttum. M. Biliiska, A. Paleta, Krakéw 2006,
s. 109.

10 . . . . . . . .
»,0ddawat sie rozrywkom i zabawom, witdczac sie chetnie dniem i noca po Asyzu ze
swoimi réwiesnikami. W wydatkach zas byt hojniejszy i to tak dalece, ze to wszystko, co mogt
mie¢ lub zarobié, trwonit na uczty i inne zabawy”, 3T, 2, w: ZF.

11 .
Tamze.
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niedzmi i urokiem osobistym, zle wychowanym przez rodzine, ktéra po-
nosi wine za jego moralnie naganne postepowaniel2.

Pomimo wszystko, jak wyraza sie ,Relacja Trzech Towarzyszy”, ,byt
z natury szlachetny w postepowaniu i wyrazaniu sie”13. Lacinskie curia-
lis, a wloskie cortese wyrazaja jego dworski styl zycia. Owa ,,dworskos¢”
wykluczata wszelkie zachowania naznaczone wulgarnoscia plebejska,
stawiajgc wymog delikatnosci i wytwornosci.

1.2. Nawrdcenie i zycie wedlug Ewangelii

Nawrdcenie (conversio) Franciszka to nie ,teatr” zagubionego
w marzeniach mtodzienca, ale ztozony i peten cierpienia proces ewolucji
w pelni dojrzatego mezczyzny!+.

0 tym fundamentalnym i przetlomowym wydarzeniu méwi sam $w.
Franciszek w ,Testamencie”: ,Mnie, bratu Franciszkowi, Pan datl tak
rozpocza¢ zycie pokuty: gdy bytem w grzechach, widok tredowatych
wydawat mi sie bardzo przykry. I Pan sam wprowadzit mnie miedzy
nich i okazywatem im mitosierdzie. I kiedy odchodzitem od nich, to, co
wydawato mi sie gorzkie, zmienito mi sie w stodycz duszy i ciata; i po-
tem nie czekajac dtugo, porzucitem $wiat”15.

Czas poprzedzajacy nawrdcenie $w. Franciszek nazywa grzesznym
- napisat: ,byltem w grzechach”. Tymi stowami potepia cate swoje zycie
od dziecinstwa po dorostos$¢, by przez to wskazaé na wole Bozej Opatrz-
nosci, w ktorej sie odnajduje i z ktorg sie identyfikujet6. W grzechach
i pokucie tkwi znak dziatania Boga. To On popycha Franciszka do podje-
cia decyzji o zmianie trybu zycia i rozpoczeciu pokuty?”.

Moment samego nawrdcenia, réwnie wazny, jak sam fakt konwersji,
i spowodowane przezen odej$cie od wyznawanych wartos$ci, nastepuje
podczas pielegnowania z mitosierdziem i pelnym troski wspétczuciem
chorych na trad!s.

22 por. 1Cel, 1, w: ZF.

B37, 3, w: 7F.

 por. 1Cel, 6-9nn, w: ZF.

> Franciszek z Asyiu, Testament, nr 1-3, (dalej jako: T), w: ZF.

'8 por. La Cronaca di Ruggero da Wendover (t 1236), w: K. Esser, Die Opuscula des hl.
Franziskus von Assisi. Neue taxtkritische Edition, Grottaferrata 1976, s. 26.

7 por. Legenda choralis Carnotensis, w: K. Esser, Die Opuscula des hl. Franziskus..., dz.
cyt., s. 26.

® por. 1Cel, 17, w: ZF.
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W trakcie tego spotkania mito$¢ zastgpita poprzednio odczuwang
odraze, co - jak podkresla sam Swiety - miato decydujace znaczenie.
Oznacza to, ze centralny moment nawrodcenia Franciszka nie byt pier-
wotnie zwigzany z ideatem absolutnego ubéstwa, lecz z gteboko ludz-
kim zrozumieniem powszechnego wsréd ludzi cierpienia duszy i ciata??.
W tej decydujacej chwili nastgpito przejscie od jednej do drugiej kondy-
cji ludzkiej. Franciszek przystat na zycie na marginesie spotecznym, po-
$ré6d wykluczonych i porzuconych przez wszystkich ze wzgledu na
wstret i odraze, jaka budzili20. , Fakt, Ze ci wyrzuceni poza nawias spote-
czenstwa najczesciej zyli w ubdstwie, stanowit dodatkowy i nieuni-
kniony czynnik, ale z pewnoscig bieda nie przesadzita o nawrdceniu
przyszitego Swietego”?1.

Oprdcz préznosci i pustki wynikajgcych z bogactw i rozrywek, sg
jeszcze inne faktory, ktore przyczynialy sie do powolnej przemiany
Franciszka. Byto to jego doSwiadczenie nienawisci miedzy ludZmi, jak
réwniez zadzy wiadzy, o ktére Bog skruszy ostatecznie jego pragnienie
stawy rycerskiej. Asyz byt woéwczas miejscem niespokojnym z powodu
sporow miedzy maiores a minores, tj. pomiedzy szlachtg i ludem, a takze
z powodu konfliktu z Perugia. Franciszek, majac okoto 20 lat, wziat
udziat w walce pod Collestrada w 1202 r. i dostal sie do niewoli. Byt
wieziony w Perugii przez ponad rok?2.

Musiat gteboko przezy¢ wybuch nienawisci, nieprzyjaznych uczu¢
i zemsty, do ktérych czul wewnetrzng odraze. To wtasnie wtedy
ujawnito sie jego umitowanie pokoju, ktoérego fascynacji ulegt w poz-
niejszym czasie, uznajagc go za najwyzszg warto$¢ i zapowiedz
chrzescijanskiego braterstwa miedzy ludzmi, niezaleznie od ich pocho-
dzenia i sytuacji ekonomicznej23.

Tymczasem Franciszek szykuje sie do nastepnej wyprawy
wojennej, do Apulii. JesteSmy ok. 1205 r., $w. Franciszek ma 23 lata.
Nurtuje go jednak sen o ,wspaniatym patacu urodziwej panny mtodej,

¥ por. R. Manselli, L’Apocalisse e l'interpretazione francescana della storia in the Bible
and Medieval Culture, W. Lourdeaux, D. Verhelsta (red.), Louvain 1979, s. 112.

0 Chorzy na trgd pozostawali zawsze w centrum, zarédwno wczesnego franciszkanizmu,
jak i tych, ktérzy po $mierci Swietego chcieli i$¢ jego $ladami i kontynuowaé jego tradycje.
Por. La poverta del secolo XIl e Francesco d’Assisi, Assisi 1975, w: Convegni della Societa
Internazionale di Studi Francescani, 2.

2R, Manselli, L’Apocalisse e I'interpretazione francescana..., dz. cyt., s. 113.
*2 por. 3T, 4, w: ZF.

2 por. R. Manselli, L’Apocalisse e I'interpretazione francescana..., dz. cyt., s. 123.
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pelnego blyszczacych tarcz i innej broni rycerskiej’2t. Wyruszywszy
w droge, w niewielkiej odlegtosci od Asyzu, w okolicy Spoleto Zle sie
poczut i we $nie dostal nakaz od Boga powrotu do domu, do swego
przeznaczenia?s.

Zdawatoby sie, ze powrdcit do swojego normalnego - dworskiego
zycia, lecz jego liczni przyjaciele zauwazyli, Ze coraz bardziej popada w we-
wnetrzny kryzys. Rdwniez jego matka zauwaza zachodzace zmiany?2é.

Pewnego razu, pod nieobecno$¢ ojca, przygotowat w domu wielka
ilos¢ chlebow do rozdania biednym. Innym razem, nie majac juz nic
innego do ofiarowania, zdjat wlasng koszule??. Udaje sie z pielgrzymka
do Rzymu, do $w. Piotra. Tu sktada hojng ofiare dla Ksiecia Apostotow,
a nastepnie zamienia ubranie z ubogim i Zebrze o jatmuzne po
francuskuzs.

Do tego okresu nalezy takze pomoc, jakiej udzielat kaptanom na ich
potrzeby. Nikt nie potrafit udzieli¢ mu rady, ktéra uspokoitaby jego
serce. Dopiero podczas modlitwy - jak opowiada ,Relacja” - doznat
z Bozej inspiracji ol$nienia, Ze powinien odwroci¢ wyznawane przez
siebie ideaty. ,Franciszku - mial mu powiedzie¢ wewnetrzny gtos -
trzeba, aby$ to wszystko, co kochate$ i pragnates$ posiada¢ wedtug ciata,
uznat za godne wzgardy i nienawi$ci, jezeli chcesz zna¢ mojg wole. Gdy
pOZniej zaczniesz czyni¢ to, co wydawato ci sie ongi$ mite i stodkie,
bedzie to dla ciebie nie do zniesienia i przykre, w tym za$, do czego
odczuwate$ wstret, znajdziesz wielka stodycz i rozkosz bez miary”29.

Niedtugo potem, jadac konno, w okolicy Asyzu, spotkat tredo-
watego. Zrédta zgodnie podaja, ze tredowaci wzbudzali we Franciszku,
podobnie, jak w jemu wspotczesnym, wstret. ,Relacja Trzech Towa-
rzyszy” i Tomasz z Celano usci$laja, Ze Franciszek nie tylko czut odraze
na sam ich widok, ale takze od wydzielanego przez nich fetoru robito mu
sie tak stabo, ze musiat zatyka¢ nos. Tym razem jednak, ,zadajac sobie

37,5, w: ZF.
% por. 3T, 6, w: ZF.

% Tomasz z Celano, Zyciorys drugi sw. Franciszka, nr 7, (dalej jako: 2Cel), w: ZF. Pograzo-
nemu w sobie Franciszkowi, jego przyjaciele stawiajg propozycje — czy nie chciatby sie oze-
ni¢? Na co Franciszek odpowie: , Powiedzieliscie prawde, poniewaz myslatem o wzieciu oblu-
bienicy szlachetniejszej, bogatszej i piekniejszej, anizeli kiedykolwiek widzieliscie”. 3T, 7, w:
ZF.

2 por. 3T, 8-9, w: ZF. Por. takze 2Cel, 7-8, w: ZF.

% por. 3T, 10, w: ZF. Por. takze 2Cel, 8, w: ZF.

237,11, w: ZF.
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gwatt”, zsiadt z konia, wreczyt choremu jalmuzne i pocatowat go w reke.
Otrzymawszy zas od niego pocatunek pokoju, wsiadt ponownie na konia
i odjechatl. Po kilku dniach wziagt duzo pieniedzy i udat sie do lepro-
zorium, by zawieZ¢ im wsparcie finansowe i ucalowaé ich w dlonie. To
jest wlasnie decydujacy moment jego nawrdcenia; w tym zaréwno
»Relacja Trzech Towarzyszy”, jak i Tomasz z Celano, sg zgodni3®.

Tym, ktérzy go Zartobliwie pytali, czy sie oZeni, odpowiadal, Ze za-
mierza poSlubi¢ najpiekniejszg, najbogatsza i najszlachetniejsza ze
wszystkich panien3t.

Pierwszym doswiadczeniem Franciszka jako pokutnika byto odoso-
bnienie w grocie, gdzie modlit sie, przebywajac czesto w towarzystwie
przyjaciela. W tym stanie wewnetrznego niepokoju duchowego miato
miejsce zdarzenie, po raz pierwszy naprawde mistyczne - rozmowa
z krucyfiksem z ko$ciota $w. Damiana. Franciszek krazyt wokét swego
rodzinnego miasta, a kiedy znalazt sie w poblizu ko$ciétka §w. Damiana,
wstapil do niego na modlitwe. Wéwczas krucyfiks, ktory sie tam
znajdowal, przemowit do niego: ,Franciszku, czyz nie widzisz, Ze ten
dom méj chyli sie ku upadkowi? IdZ wiec i napraw mi go!”32. Swiety
zrozumial te stowa dostownie, gdyz budynek kosSciota rzeczywiscie
znajdowat sie w ruinie. Wychodzac ze $wiatyni, spotkat ksiedza, ktory
sie opiekowat tym miejscem i wreczyt mu pienigdze, azeby ten trzymat
przed krucyfiksem zapalong lampke, obiecujac da¢ wiecej, jesli taka
bedzie potrzeba33. Jest to poczatek drugiego etapu przemiany
Franciszka, ktéry uzupetnia i pogtebia doswiadczenie nawrdcenia
o kolejne wydarzenia na duchowym szlaku.

Instynktowny wybor pozostawienia $wiata i prowadzenia Zycia na
marginesie, podobnie jak tredowaci, znajduje swe uzasadnienie wtasnie
w spotkaniu z krucyfiksems3+. ,Relacja” méwi, ze ,odczut w swojej duszy,
ze to naprawde ukrzyzowany Chrystus przemoéwil do niego”3s. Jego
nawrdcenie skupito sie zatem na krzyzu Chrystusa. To w Nim Franciszek

% por. 3T, 11, w: ZF. Por. takze 2Cel, 9, w: ZF.

*'Por. 3T, 12, w: ZF. Por. takze 2Cel, 9, w: ZF.

3237, 13, w: ZF. Por. takze 1Cel, 8-9, w: ZF; 2Cel, 10-11, w: ZF.
* por. 3T, 13, w: ZF.

34 . . . . . sz e g .

,»TO nowe Zzycie zaczyna sie — tu pada trzecia okoliczno$¢ — od porzucenia $wiata, czyli,

zgodnie z terminologig Sredniowieczng, «saeculum»”. R. Manselli, L’Apocalisse e I'interpre-
tazione francescana..., dz. cyt., s. 115.

37,13, w: ZF.
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poczut prawdziwg i gteboka przyczyne swojego wyboru: bdl Chrystusa
wyjasniat, o$wietlal, uzasadniat wszystkie cierpienia ludzi. Ci jednak,
odprawiajac nawet najwiekszg pokute, nie beda nigdy w stanie pojaé
w pelni wartos$ci cierpienia krzyza. Jego nawrdcenie wpisywato sie
w obraz Chrystusa cierpigcego, przechodzac od czynu indywidualnego,
jednostkowego, prywatnego, mozna rzec, do momentu wspdélno-
towego3e.

Krucyfiks z kosciotka $w. Damiana postawil przed oczami Fran-
ciszka meke Chrystusa jako warto$¢ ponadludzka, jako jedyna site, zdol-
ng nadac sens ludzkiemu cierpieniu i sktoni¢ cztowieka do poéjscia Jego
droga, do poszukiwania Go i przyjecia w dobrowolnym akcie.

Wydarzenie w san Damiano wptyneto na rychia decyzje rekon-
strukcji koSciota. Franciszek wzigt ze sklepu ojca réznokolorowe mate-
riaty, nie mogac ich jednak sprzedawa¢ pod okiem ojca, zawiézt je do
Foligno, a uzyskane ze sprzedazy pieniadze, przekazat od razu ksiedzu -
opiekunowi zrujnowanego kosciota. Ten jednak ich nie przyjal, przewi-
dujac, ze w ten sposéb narazi sie ojcu Franciszka. Mimo wszystko Fran-
ciszek zostawil je w ko$ciele3”.

Rozgniewany Piotr Bernardone, nie dbajac o formalnoSci, postawit
syna przed rada miejska. Jednakze w przypadku Franciszka radni nie
chcieli podjac¢ sie sadu, lecz odestali go do biskupa. ,0d kiedy przystapit
do stuzby Bozej, nie podlega juz naszej wtadzy”38. Franciszek stawit sie
postusznie na proces w obliczu biskupa. Nastepnie ten wezwat go do
oddania ojcu wszystkich pieniedzy, ktére znajdowaly sie jeszcze w jego
posiadaniu. Uczynit to bezzwtocznie, oddajac nie tylko pieniadze, ale
i ubranie, ktére na sobie nosit. Stojac nagi w obecnosci ojca, biskupa
i licznie zgromadzonego ludu, powiedziat: ,Stuchajcie mnie wszyscy
i rozumiejcie. Az dotad nazywatem Piotra Bernardone moim ojcem. Po-

36 Wydarzenie w kosciotku sw. Damiana wywarto ogromne znaczenie na relacje $Sw.
Franciszka do Chrystusowego Krzyza, a z drugiej strony do Kosciota, zaréwno w sensie
budowli, jak i wspélnoty. Por. 1Cel, 8-9, w: ZF. Por. takze 3T, 13, w: ZF; 2Cel, 10-11, w: ZF.
Ponadto wynika ze zrédet, ze dopiero sprzedaz drogich tkanin, aby uzyska¢ w ten sposéb
pienigdze na odbudowe koscidtka sw. Damiana, wywotata gwattowny konflikt z ojcem. Do tej
pory bowiem uwazat on przejaw religijnej zarliwosci syna za jeden z jego pomystéw na
spedzanie wolnego czasu. Por. O. Schmucki, Das Leiden Christi im Leben des hl. Franziskus
von Assisi. Eine quellenvergleichende Untersuchung im Lichte des zeitgendssischen
Passionsfrommigkeit, ,,Collectanea Franciscana” 30 (1960), s. 5-30, 129-145, 241-263, 353-
397.

* por. 3T, 16, w: ZF.
#3719, w: ZF.
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niewaz jednak zdecydowatem sie stuzy¢ Bogu, oddaje mu pienigdze,
z powodu ktérych byt rozgniewany, a takze wszystkie szaty, ktére
otrzymatem od niego. Chce odtad mdéwié: «Ojcze nasz, ktory jestes
w niebie», a nie «Ojcze, Piotrze Bernardone»”39. Ojciec wziat wiec swoja
wtlasno$¢ i odszedt. Biskup za$ okryt Franciszka swoim plaszczem, stu-
z3c mu od tej chwili pomocg i radg#o.

Ten gest miat bez watpienia swoje znaczenie prawne i spoteczne,
wyrazat réwniez gtebokie znaczenie koscielne i duchowe. Nagos$¢ byta
jedna z form upokorzenia, przewidziang kanonicznie dla pokuty pu-
blicznej: zdejmujac szaty, w ktérych tyle razy $piewat, tanczyt, zartowat
i uczestniczyt wraz z towarzyszami w $wiatowym zyciu, Franciszek od-
rzucat w catosci przesztosé i stawiat jasno przed sobg zadanie pokuty.
Ta z kolei, ze wzgledu na nagos¢ i przez nago$¢, przyjmowata najbar-
dziej surowg forme sequela Christi - nasladowania Chrystusa. Péjscia za
Jego przyktadem zgodnie ze starozytna i surowa tradycja nudus nudum
Christum sequi — to stowo rozkazu, raz ukute przez sw. Hieronima, wra-
cato regularnie poprzez wszystkie wieki Sredniowiecza jako najbardziej
rygorystyczna i najwyzsza forma ascezy*!.

1.2.1. W poszukiwaniu Chrystusa

Sw. Franciszek stanat przed konieczno$cia wcielenia wiasnego wy-
boru w zycie, w spos6b konkretny i zdecydowany*2.

Proponowano mu, aby przyjat swiecenia kaptanskie i zostat ksie-
dzem. Inng propozycja byto obranie zycia monastycznego w ktéryms$
z istniejacych wowczas zakonow. Jednak zadna z tych propozycji nie od-
powiadata pragnieniom jego serca. Swiat §wiecki byt zbyt wzburzony
i rozchwiany, a zycie zakonne i kaptaniskie bardzo zréznicowane i pozo-

3 Tamze, 20.

a0 Biskup Guido zrozumiat, ze Franciszek dziata zgodnie z wolg Bozg, wiec od tej pory
wzigt go pod swoja opieke. Por. 3T, 19-20, w: ZF. Por. takze F. Accrocca, La conversione
a Cristo di Francesco di Assisi, in: AA.VV., La conversione di san Francesco di Asissi. Una
stimolante celta di Cisto, “Miscellanea Francescana”, Assisi 2006, s. 32.

*Ipor. R. Manselli, L’Apocalisse e I'interpretazione francescana..., dz. cyt., s. 139.

2 Sw. Franciszek spotkat Chrystusa; pozwolit sie zdoby¢ Chrystusowi. W tym wiasnie
jest zrodto, a zarazem wyjasnienie jego jedynej w swoim rodzaju i czarujgcej osobowosci”.
Jan Pawet |l, Discorso ai giovani, (Padova, 12 settembre 1982) w: AA.VV. La conversione di
San Francesco di Assisi..., dz. cyt., s. 97. Sw. Franciszek, méwigc o wyborze drogi, powiedziat:
,Sam Najwyzszy mi objawit...”, T, 16, w: ZF.
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stawiato wiele do zyczenia3. Franciszek nie chciat by¢ ani ksiedzem, ani
mnichem, nie chciat takze polemizowac¢ z hierarchig koscielna. Pragnat
w ciszy i pokojowo unikngé wszelkiego pomieszania z heretyckimi ru-
chami religijnymi, za ktére tatwo mozna byto uznaé jego zgromadze-
nie*4. Franciszek czut szacunek do kaptandéw, nie tylko dlatego, ze wy-
brat postawe wyobcowanego pokutnika, ale przede wszystkim, ponie-
waz ksigdz mégt dokonywaé konsekracji chleba dla przeistoczenia
w Ciato Chrystusa. ,I Pan dat mi w ko$ciotach takg wiare, Ze tak po pro-
stu modlitem sie i méwitem: «Wielbimy Cie, Panie Jezu Chryste, [tu] i we
wszystkich kosciotach Twoich, ktore sg na catym swiecie i btogostawimy
Tobie, ze przez $wiety krzyz Twdj odkupite$ Swiat». Potem dat mi Pan
i daje tak wielkie zaufanie do kaptanéw, ktorzy zyja wedlug zasad Swie-
tego Kosciota Rzymskiego ze wzgledu na ich godno$¢ kaptanska, ze cho-
ciaz przesladowaliby mnie, chce sie do nich zwracaé. I chociaz miatbym
tak wielka madros$¢, jak Salomon, a spotkatbym bardzo biednych kapta-
now tego $wiata, nie chce wbrew ich woli naucza¢ w parafiach, w kt6-
rych oni przebywaja. I tych, i wszystkich innych chce sie ba¢, kocha¢
i szanowac jako moich panéw. I nie chce dopatrywac sie w nich grzechu,
poniewaz rozpoznaje w nich Syna BoZego i s3 moimi panami. [ postepu-
je tak, poniewaz na tym Swiecie nie widze niczego wzrokiem cielesnym
z Najwyzszego Syna Bozego, tylko Jego Najswietsze Ciato i Najswietszg
Krew, ktére oni przyjmuja i oni tylko innym udzielaja. I pragne, aby te
najswietsze tajemnice byty ponad wszystko czczone, uwielbiane i umie-
szczane w godnych miejscach. Gdzie tylko znajde w miejscach nieodpo-
wiednich napisane naj$wietsze imiona i stowa Jego, pragne je zbierac
i prosze, aby je zbierano i sktadano w odpowiednim miejscu. I wszyst-
kich teologdw, i tych, ktérzy nam podaja najswietsze stowa Boze, po-
winniSmy szanowac i czci¢ jako tych, ktérzy dajg nam ducha i zycie”45.
Na razie Franciszek trzymat sie mocno tego, co mu powiedziat kru-
cyfiks z kos$ciotka $w. Damiana. Powrdcit do tej matej Swigtyni i rozpo-
czat jej naprawe. Ubrat sie w stréj eremity: zgrzebne sukno przepasane

* por. 1Cel, 33, w: ZF.

# Cztowiek z marginesu spotecznego, ubogi posréd ubogich, tredowaty miedzy

tredowatymi, za jakiego uwazat sie Franciszek, nie mégt krytykowac nikogo i niczego; co
wiecej, ten, kto tak jak on odczuwat potrzebe i stawiat przed sobg za cel pokdj Chrystusowy,
nie mogt nie dostrzec koniecznosci milczenia, ciszy, zaniechania wszelkiej krytyki, wreszcie
pokory, z jaka kazdego postrzegat jako lepszego od siebie. Nigdy, nawet przeciwko
bogaczowi, pozbawionemu mitosci blizniego i mitosierdzia, nie podnosit gtosu”. R. Manselli,
L’Apocalisse e I'interpretazione francescana..., dz. cyt., s. 144.

T 4-13, w: ZF.
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rzemieniem, na stopy natozyl prymitywne sandaty, a do reki wziat kij.
Jego pustelnig bez watpienia byt ko$cioét sw. Damiana, ale okazat sie on
eremem sui generis, gdyz aby zebra¢ srodki potrzebne na remont tego
przybytku Pana, Franciszek zmuszony byt powr6ci¢ do miasta i krazy¢
wsrod ludzi w celu znalezienia kamieni na budowe. Ta odbudowa zajeta
mu prawie 2 lata%6,

1.2.2. Odkrycie Ewangelii

Byto to po ukonczeniu remontu kosciota §w. Damiana, kiedy $w.
Franciszek uczestniczyt we Mszy Swietej, ol$nity go stowa Ewangelii wg
$w. Mateusza: ,Nie bierzcie na droge ani ztota, ani srebra, ani torby, ani
ubran, ani laski, nie miejcie sandatéw na nogach ani dwoch tunik” (Mt
10, 9-10)%7. Woéwczas zrozumiat, Ze to wtasnie jest jego droga. Stad wy-
nikaty dwie konsekwencje. Uzyskal potwierdzenie i wskazéwke, co do
znaczenia i duchowych celéw swojego wyboru, ktére od tej pory mozna
nazwac¢ ewangelicznymi. Droga ta z czasem skrecata coraz bardziej
w strone ubdstwa, nie tracac przy tym nic z pierwotnej decyzji o wejsciu
pomiedzy odrzuconych. Ponadto przed oczami Franciszka zarysowat sie
nowy cel: gloszenie innym tego, co sam otrzymat i osiaggnat - misja ka-
znodziejska. Gdy ustyszal powyzszy fragment Ewangelii, porzucit stroj
pustelniczy, przywdziewajac jeszcze ubozsze odzienie: tunike z szorst-
kiego sukna i w miejsce rzemienia powrdéz. Odtad nie postugiwat sie tez
ani laskg, ani workiem, ani torbg i nie nosit takze obuwia*s. ,Pod wpty-
wem dziatania Bozego stat sie zwiastunem ewangelicznej doskonatos$ci
i zaczal po prostu publicznie gltosi¢ pokute”#9. A ci, ktérzy go stuchali, by-
li zaskoczeni moca jego stow.

1.2.3. Przybycie towarzyszy

Odkad Franciszek zaczat publicznie przemawia¢ z wielka sita du-
cha, sytuacja ulegta zasadniczej zmianie - niektorzy z jego stuchaczy po-
stanowili pdjs¢ za jego przyktadem. Jako pierwszy zglosit sie wysoki
rangg dostojnik asyski, bogacz i mozny - Bernard z Quintavalle. Franci-
szek nigdy nie zapomniat o tym, ktory jako pierwszy za nim poszedt,

*® por. 3T, 21-24, w: ZF.

* Por. 3T, 25, w: ZF.

8 1Cel, 22, w: ZF. Por. takze 3T, 25, w: ZF.
37, 25, w: ZF.
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i najbardziej go umitowal, wyznaczajac go po swojej $mierci na swego
przyktadnego kontynuatora w zyciu Zakonu Braci Mniejszych59.

Nastepnym, ktéry przylaczy do Franciszka byt Piotr z Cattanio, kt6-
ry byt ksiedzem. W ten spos6b wokot Swietego powstata fraternitas -
bractwos!.

0 tym okresie formowania sie wspolnoty braterskiej Sw. Franciszek
powiedziat w , Testamencie”: I gdy Pan zlecit mi troske o braci, nikt mi
nie wskazywal, co mam czyni¢, lecz sam Najwyzszy objawit mi, Ze powi-
nienem zy¢ wedtug Ewangelii $wietej [secundum formam sancti Evange-
lii]. 1 ja kazatem to spisa¢ w niewielu prostych stowach, i Ojciec Swiety
potwierdzit mi”s2,

Zgodnie z ,Relacjg Trzech Towarzyszy” $w. Franciszek, Bernard
i Piotr udali sie do koSciota $w. Mikotaja, aby przez otwarcie Ewangelii
(sortes apostolorum) Bog im wskazatl, co majg czynié: ,Poniewaz byli
ludZmi prostymi, (...) prosili poboznie Pana, aby ukazat im swojg wole
na pierwszej stronie, na ktéra natrafig, otworzywszy ksiege”s3. Po za-
konczeniu modlitwy $w. Franciszek, wzigwszy zamknietg ksiege, otwo-
rzyt ja, kleczac u stopni ottarza. Tuz po otwarciu natrafit na taka rade
Pana: ,Jes$li chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj wszystko co masz, rozdaj
ubogim, a bedziesz mial skarb w niebie” (Mt 19,21). Po tym odkryciu,
blogostawiony Franciszek ucieszyt sie bardzo i podziekowal Bogu.
A poniewaz szczerze czcit Tréjce Swieta, chcial oprzeé sie na potréjnym
Swiadectwie. Otworzyt wiec ksiege po raz drugi i trzeci. Za drugim ra-
zem znalazt zdanie: ,Nie bierzcie ze sobg nic na droge” (tk 9,3); a za
trzecim: ,Kto chce i$¢ za mna, musi sie zaprze¢ samego siebie” (Mt
16,24). Po tym potrojnym potwierdzeniu, Franciszek zwroécit sie do
dwdch towarzyszy, méwiac, ze w tych fragmentach Ewangelii kryje sie
ich reguta i zasady, ktorych mieli przestrzegaé, zaréwno oni, jak i ci, kto-
rzy zechca sie do nich przytaczycs+.

Przez $wiatto Ewangelii Chrystus daje sie pozna¢ Franciszkowi jako
ubogi - nie miat gdzie przytozy¢ gtowy. Dlatego Franciszek wybiera cat-

0 por. 2Cel, 15, w: ZF. Por. takze 3T, 27-28, w: ZF.
> Por. 3T, 28, w: ZF.

*27,14-15, w: ZF.

>3 3T, 28, w: ZF.

> Por. 3T, 29, w: ZF.
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kowite ubdstwo (nie jak w zakonach mniszych, gdzie obowigzywato tyl-
ko ubdstwo osobiste - proprium, ale nie wspo6lnotowe — comune)>ss.

Chwilowo cata tréjka - Franciszek, Bernard i Piotr — nie mieli gdzie
sie podzia¢ i zamieszkali w chatce w poblizu opuszczonego ko$ciotka
pod wezwaniem NMP Anielskiej, znanej w dokumentach takze jako NMP
z Porcjunkuli. Tutaj przybywali kolejni bracia - Idzi i ks. Sylwester z ko-
Sciota $w. Damianase.

Zycie Franciszka i jego towarzyszy nie byto jednak tatwe - byli tacy,
ktérzy ich podziwiali, ale znacznie wiecej os6b zniewazato ich, nazywa-
jac ich szaleficami i szydzac z nich. Ich zachowanie wywierato jednak
wrazenie, poczawszy od pozdrowienia, z jakim zwracali sie do napotka-
nych przechodniéw: ,Niech Pan obdarzy cie pokojem!”57.

Rozdzieliwszy sie na trzy pary, rozeszli sie w inne cze$ci Italii, aby
glosi¢ nawrodcenie i pokute (Franciszek i Idzi udali sie do Marchii An-
konskiej). Niedtugo po powrocie z tej podrézy, podczas spotkania z bp.
Gwidonem, zmartwionym, Ze nic nie chcieli posiada¢, zwtaszcza gdy do-
taczyli do nich kolejni asyzanie - Sabatino, Marco i Jan z Capella, Swiety
odpowiedzial, ze gdyby posiadali dobra, musieliby takze mie¢ bron, aby
je chronié i strzec. Stad wyptywalyby konflikty i spory, stajac na drodze
do mito$ci Boga i bliZniego.

Co jaki$ czas bracia wyruszali ad gentes, aby napominac i zachecac.
Ostre i wnikliwe uwagi, jakie Franciszek przekazat towarzyszom przed
druga misja, nabieraja tym wiekszego znaczenia, Ze prébuja znalezc¢
sposOb na otwarcie szczeliny, przez ktéra mozna by sie przedosta¢ do
zewnetrznego i czesto wrogiego Swiata, w ktérym jednak za wszelka ce-
ne nalezato dziata¢. Solidarno$¢ i mito$¢ braterska pomiedzy towarzy-
szami stanowily silny zwigzek jednosci posrod przerdznych trudnosci.
W 1209 r. wspolnota liczyta wraz ze Sw. Franciszkiem 12 braci. Poczat-
kowo najchetniej zatrzymywali sie w Rivotorto i Porcjunkuli.

> Dla Franciszka i jego towarzyszy Ewangelia Jezusa Chrystusa staje sie punktem

odniesienia, jedynym kryterium — norma normans — dla ich sposobu zycia. Swiety wyznat, ze
sam Najwyzszy mu objawit, aby 7yt wedtug norm Swietej Ewangelii. Por. Franciszek z Asyzu.
Reguta niezatwierdzona, nr 1-5, (dalej jako: 1Reg), w: ZF. Por. takze Franciszek z Asyzu.
Reguta zatwierdzona, nr 1-4, (dalej jako: 2Reg), w: ZF.

*® por. 3T, 32, w: ZF.

73T, 26, w: ZF. Przemierzajac czesto Asyz, pozdrawiat radosnie, mowigc: ,Pokéj i do-
bro!”. Por. tamze.
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1.3. Zycie minoryckie

Mtoda wspélnota minorycka - Braci Mniejszychs8, napotykajac na
rozliczne ataki i zarzuty, zwtaszcza ze strony ludzi wptywowych, posta-
nowita udac sie do papieza z prosba o zatwierdzenie ich sposobu zycia.
Franciszek i biegly w prawie kanonicznym Piotr z Cattanio zdawali so-
bie bardzo dobrze sprawe z faktu, Ze nie mogli stawi¢ sie przed obliczem
papieza z pustymi rekami i Zada¢ od niego zatwierdzenia ich trybu zycia
zgodnego z Ewangelig5, nie sformutowawszy wczes$niej na piSmie wta-
snych zatozen i celdw. Nalezato zatem zredagowac¢ regute, ktora nastep-
nie mozna by wreczy¢ namiestnikowi Chrystusa na ziemi, aby ten pod-
dat ja wtasnej ocenie i ewentualnie zatwierdziteo.

0 pierwszej regule informuje nas sam , Testament”, w syntetycznej,
ale jasnej i przejrzystej formie. Po krétkim opowiadaniu o tym, jak sam
Pan objawit mu, ze winien zy¢ wedle wskazan Ewangelii, Franciszek
kontynuuje: ,I ja kazatem spisa¢ w niewielu prostych stowach, i Ojciec
Swiety potwierdzil mi”6L Papieskie zatwierdzenie miato miejsce w 1209
r. w Rzymie®2. Papiez Innocenty III, potwierdzajac ustnie regute zycia
Franciszka i braci, mial powiedzie¢: ,Bracia, idZcie z Bogiem, i jak was
On raczy natchng¢, tak gloscie wszystkim pokute. A gdy wszechmocny
Bdég pomnozy was w liczbe i taske, z radoscig doniescie mi o tym, a ja
wam udziele wiecej pozwolen i bezpiecznie powierze wam wieksze za-
dania”63. Z Rzymu powrdcili w okolice Asyzu, do Rivotorto64, ale wype-

%8 ,Brat mniejszy”; ,Bracia mniejsi”. Tak $w. Franciszek okreslat siebie i swoich braci. Tak
tez nazwat swdj zakon — Zakon Braci Mniejszych. Por. 1Reg, 6, 3, w: ZF. Por. takze 1Cel, 38,
w: ZF; Sw. Bonawentura, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka, nr 2, 8. (dalej jako: 1B), w: ZF; Sw.
Bonawentura, Zyciorys mniejszy $w. Franciszka, nr 2, 2. (dalej jako: 2B), w: ZF; Anonim
z Perugii. O poczqtku albo zatozeniu zakonu, nr 47, (dalej jako: AP), w: ZF; Zwierciadto dosko-
natosci. Redakcja mniejsza, nr 30, (dalej jako: 1Zw), w: ZF.

59 . . N . . . .z
»1 gdy Pan zlecit mi troske o braci, nikt mi nie wskazywat, co mam czyni¢, lecz sam
Najwyzszy objawit mi, ze powinienem zy¢ wedtug Ewangelii Swietej. | ja kazatem to spisac
w niewielu prostych stowach, i Ojciec $wiety potwierdzit mi”. T, 14-15, w: ZF.

% Sw. Franciszek uwazat, ze Ewangelia bedzie mu bezpieczng przewodniczka w zyciu, bo
ukazywata zycie Chrystusa, Syna Bozego, ktéry stat sie cztowiekiem i do ktérego chciat
zupetnie sie dostosowaé, pozostajagc zawsze wiernym zarzgdzeniom Kosciota. Por.
G. Montorsi, Swiety Franciszek z Asyzu w Swietle pism i pierwszych biografii, Krakéw 1990,
s. 45.

®1T, 15, w: ZF.

82 podréz do Rzymu opisujg wszystkie biografie: 1Cel, 32-33, w: ZF. Por. takze 3T, 46-52,
w: ZF; 2Cel, 16-17, w: ZF; AP, 31a-36d, w: ZF.

% 3T, 49, w: ZF.

* por. 3T, 55, w: ZF.
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dzeni przez wiedniaka, ktéry do chatki zamieszkiwanej przez braci
wstawitl swojego osta, przeniesli sie w poblize opuszczonego koscidtka
Matki Bozej Anielskiej - Porcjunkuli. Nalezat on do benedyktynskiego
opactwa z Subasio. Na prosbe $w. Franciszka opat z Subasio wspaniato-
mys$lnie mu go ofiarowatss.

Zaréwno w Rivotorto, jak i w Porcjunkuli, daje sie zauwazy¢ pewng
charakterystyke tego pierwszego franciszkanizmu, ktéra bez watpienia
wywodzi sie od $w. Franciszka. Dostrzegamy ja u niego juz w pierw-
szych chwilach po porzuceniu swiata, a chodzi o wyjatkowa wspotobec-
nos$¢: potaczenie zycia kontemplacyjnego z udziatem w codziennym zy-
ciu spoteczenstwa¢s. Mimo Ze Franciszek porzucit forme zycia pustelni-
czego, to jednak nie stracito na wadze milczenie, skupienie i rozmys$lanie
o Chrystusie i Jego Pasji¢’. Dzien byt po§wiecony w duzej mierze pracy,
modlitwie i wzywaniu do pokuty i zycia chrze$cijafiskiego®8. Pozostatly
czas przeznaczat Franciszek na kontemplacje®?. Bracia, idac przez swiat,
wybierali miejsca odosobnione i spokojne, czesto niewygodne i trudne
do zagospodarowania, ale r6wnocze$nie znajdujace sie nie dalej niz go-
dzine drogi od miasta.

Tak widziat zycie braci mniejszych sam $w. Franciszek w swoim
»Testamencie”: ,(...) i Ojciec Swiety potwierdzit mi. A ci, ktérzy przycho-
dzili przyja¢ ten sposoéb zycia, rozdawali ubogim wszystko, co mogli po-
siada¢; i zadowalali sie jedng tunika potatang od spodu i z wierzchu,
sznurem i spodniami. I nie chcieliSmy mie¢ wiecej. Oficjum odmawiali-
$my my, klerycy, jak i inni duchowni; nie-klerycy odmawiali: «Ojcze
nasz»; i bardzo chetnie przebywaliémy w kos$ciotach. I byliSmy niewy-
ksztatceni i ulegli wszystkim. I ja pracowatem wtasnymi rekami i pragne
pracowac; i chce stanowczo, aby wszyscy inni bracia oddawali sie pracy,
co jest wyrazem uczciwosci. Ci, ktérzy nie umiejg, niech sie naucza, nie

® por. 3T, 56, w: ZF.

& () nasladujgc ojca, ktéry byt peten radosci, zeszli do Doliny Spoletanskiej.

Zastanawiali sie tylko, prawdziwi mitosnicy sprawiedliwosci, czy powinni prowadzi¢ swoje
zycie miedzy ludzmi, czy tez udaé sie w miejsca pustynne”. 1Cel, 35, w: ZF. Por. takze
F. Accrocca, Francesco e Chiara: la preghiera come meditazione del mistero dell’incarnazione,
in Forma Sororum, 34(1997), s. 254-270.

7 Sw. Franciszek, czytajac Ewangelie i podziwiajgc unizenie Chrystusa przede wszystkim
we Wcieleniu i w Jego mece, odczuwat potrzebe stania sie mniejszym i ostatnim. Por. G.B.
Montorsi, Francesco d’Assisi. Maestro di vita, Padova 1992, s. 172.

% por. 1Cel, 45, w: ZF.
 por. 1Cel, 91, w: ZF.
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z powodu chciwosci, aby otrzymac¢ wynagrodzenie za prace, lecz dla
przyktadu i zwalczania lenistwa. A kiedy nie dadza nam zaptaty za pra-
ce, udajmy sie do stotu Panskiego i prosmy o jatmuzne od drzwi do
drzwi. Pan objawit mi, aby$my uzywali pozdrowienia: niech Pan obda-
rzy cie pokojem (por. Lb 6,26). Niech bracia strzegg sie, aby wcale nie
przyjmowali ko$ciotéw, ubogich mieszkan i wszystkiego, co sie dla nich
buduje, jesli sie to nie zgadza ze swietym ubo6stwem, ktére slubowaliSmy
w regule, goszczac w nich zawsze, jak obcy i pielgrzymi (por. 1P 2,11).
Nakazuje stanowczo na mocy postuszenstwa wszystkim braciom, gdzie-
kolwiek s3, aby nie wazyli sie ani osobisScie, ani przez posrednikéw pro-
si¢ w kurii rzymskiej o jakiekolwiek pisma [polecajace] ani dla koSciota,
ani dla Zzadnego innego miejsca, ani pod pozorem kaznodziejstwa, ani
z powodu przesladowania cielesnego; lecz jesli ich gdzie$ nie przyjmg,
niech sie schronig do innego kraju, aby tam z btogostawienistwem Bo-
zym czyni¢ pokute”’0. W my$] Ewangelii o rozestaniu uczniéw, jaka
ol$nita §w. Franciszka u poczatkdéw jego nawrdcenia, on i jego bracia
glosili krélestwo Boze przez nawotywanie do nawrdcenia i pokuty?t. Po-
tem Franciszek, ogarniety duchem misyjnym, zapragnat udac sie do Syrii
(1211 r.), aby gtosi¢ tam stowo Boze. Jednakze przeciwne wiatry uda-
remnily jego wyprawe7’2.

W 1212 r. (18-19 marca) nocg, w Niedziele Palmowa, w Porcjunku-
li, $w. Franciszek zdecydowat sie w koncu na przyjecie tej, ktoéra juz od
dawna pragneta zy¢, jak on. Byta to Klara Favarone di Offreduccio. Na
znak jej posSwiecenia sie Bogu, $w. Franciszek dokonat jej postrzyzyn
i przyodziat w habit minorycki’3. Tak powstat Zakon Ubogich Pan, zwa-
nych potem - klaryskami. W kilka tygodni pdzniej Klara i jej pierwsze
towarzyszki osiedlity sie w klasztorze $w. Damiana.

Franciszek, gdziekolwiek przebywat, wynajdowat sobie odpowied-
nie miejsca na modlitwe: rozpadliny skalne albo groty na wzniesieniach
lub gérach, gdzie byta cisza i odosobnienie. Jednym z takich miejsc, gdzie
zatozyt ulubiong pustelnie, byta géra La Verna (Alwernia), ktorg otrzy-
mat od hrabiego Chiusi - Orlando Cattaniego (8 maja 1213 r.). Ciagle
jednak jest aktywny i uczestniczy w zyciu KoSciota. I tak na przyktad,
w czasie trwania Soboru Lateraniskiego IV (1215), Franciszek przebywat

0T 15-26, w: ZF.
"L por. 1Cel, 29-30, w: ZF.

72 przeciwne wiatry zepchnety statek do brzegéw Dalmacji. Tu po kryjomu wsiadt na
statek odptywajacy do Ankony.

B, Bartoli, Chiara d’Assisi, Ist. Storico dei Cappuccini, Roma 1989, s. 67-68.
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w Rzymie74. W 1216 r. uzyskatl od papieza Honoriusza III wieczysty
przywilej odpustu zupetnego dla kaplicy Porcjunkuli w rocznice jej kon-
sekracji.

Na kapitule generalnej podczas Uroczystosci Zestania Ducha Swie-
tego w 1217 r. (5 maja), w Porcjunkuli, otworzono pierwsze misje po
drugiej stronie Alp (Francja, Anglia, Niemcy i Wegry) oraz misje zamor-
skie. Wysytajac grupki braci do réznych krajéw, dokonano takze podzia-
tu Zakonu na prowincje’s.

W 1219 r. Franciszek odptynat z Ankony do Akry w Palestynie
i Damietty w Egipcie. Tam miato miejsce stynne spotkanie $w. Francisz-
ka z suttanem Malik al-Kamilem, ktéry odniost sie do Franciszka zyczli-
wie’e,

Jednakze w 1220 r., przynaglony trudno$ciami, jakie wytonity sie
w tonie Zakonu, podczas jego nieobecnosci, powrd6cit do Italii w towa-
rzystwie Piotra Cattani, Eliasza i Cezarego ze Spiry. Powierzyt nastepnie
zarzad Zakonu Piotrowi Cattani. ,0dtad jestem dla was umarty; miat
rzec Franciszek, lecz oto brat Piotr z Cattanio, ktéremu ja i wy wszyscy
bedziemy postuszni”??. Poza tym, na prosbe Franciszka, papiez wyzna-
cza kard. Hugolina, biskupa Ostii na protektora Zakonu.

Sytuacja Zakonu domagata sie norm, ktére bytyby spisane i regulo-
waly zycie braci rozproszonych w réznych czesciach Europy, ktorych
liczba dochodzita juz do 5 tys. Franciszek miat obawy w obliczu doku-
mentu, ktéry w jaki$ sposdb grozitby zahamowaniem spontanicznej
i Swiezej zywiotowos$ci wielu braci, utatwiajgc u niektérych nasilenie sie
tendencji do pograzania sie w suchym wywigzywaniu sie z regut od-
czuwanych powierzchownie. Jednak na wyrazne zgdania braci uktada
regute (1221), ktéra jednak nie zostaje zatwierdzona.

30 maja 1221 r. ma miejsce stynna kapituta generalna w Porcjunku-
li, z udziatem wszystkich braci.

" por. L. Iriarte, Storia del Francescanesimo, Napoli 1982, s. 64.

> Pomimo ze Innocenty Ill zaaprobowat Zakon i Regute, lecz bez pisemnego
zatwierdzenia, co przysparzato braciom wiele przesladowan, tak ze strony kleru, jak i ludu”.
3T, 62. Dzieki protekcji kard. Hugolina i na prosbe sw. Franciszka, papiez Honoriusz Il wydat
bulle ,Cum dilecti” (11.06.1218), zaadresowang do biskupdw i pratatéw, ktéra pozwala na
dziatalnos¢ braci we wszystkich krajach Europy.

8 por. F. Gabrieli, San Francesco e I’Oriente islamico, w: Espansione del francescanesimo
tra Occidente e Oriente nel secolo X/, Rimini 1979 (Convegni della Societa Internazionale di
Studi Francescani, 6), s. 105-122.

77 Zbidr asyski. Wydarzenia i zycia $w. Franciszka, nr 11, (dalej jako: ZA), w: ZF.
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W 1223 r., w Fonte Colombo, Franciszek przygotowat nowa wersje
reguty, ktérg potem zatwierdzit papiez Honoriusz III bullg ,Solet annu-
ere”, 29 listopada 1223 r.

1.4. Stygmaty i Smier¢

Podczas gdy - posrdd licznych przeszkdd i trudnosci - sytuacja
formalna tego, co juz nazywato sie Zakonem Braci Mniejszych, zaczynata
sie stabilizowa¢, a Franciszek zwracat sie do wszystkich, ktorzy pragneli
go stuchag, juz nie tylko poprzez przyktady wtasnego zycia, ale réwniez
poprzez stowo pisane, zdrowie Swietego ulegato ciaglemu pogorszeniu,
mimo opieki os6b, ktére go otaczaly i wysitkéw lekarzy. Franciszek mi-
mo stabosci, przezywat coraz czestsze stany mistyczne i dazyt do ser-
deczniejszego uczestnictwa i podobienistwa z Ukrzyzowanym?78,

Latem 1224 r. z takimi uczuciami usunat sie na gore La Verna?s,
gdzie spedzat czas na dtugich modlitwach, rozwazaniach i postach. Tam,
w okolicach Uroczystosci Podwyzszenia Krzyza Swietego, ukazal mu sie
Chrystus ukrzyzowany w postaci ognistego Serafina, ktéry wycisnat na
jego ciele zywe stygmaty Meki Panskiej80: otwarte i krwawigce rany,
z cielesnymi gwozdzmi o dtugich i zakrzywionych ostrzach, na rekach
i stopach oraz w bokust.

Z La Verna Swiety powrdécil do Asyzu jako zZywy obraz Jezusa
ukrzyzowanego. Ostatnie 2 lata swojego zycia przezywat w przewle-
ktych meczarniach, dotkniety ponadto ciezka chorobg oczu, ktérej na-
bawit sie na Bliskim Wschodzie. Przyjmujac pokornie nalegania protek-
tora Zakonu, kard. Hugolina, Swiety poddat sie bolesnemu zabiegowi

8 por. 2Cel, 3, w: ZF.

79 7 - . .. . T . . .

Gora La Verna potozona jest we wtoskiej prowincji i diecezji Arezzo. Szczyt géry wznosi

sie 1283 m n.p.m, samo sanktuarium upamietniajgce stygmatyzacje Franciszka znajduje sie

na wysokosci 1128 m n.p.m. Por. T. Desbonets, Na szlakach sw. Franciszka, Krakdéw-Asyz
1981.

0 ,Znamiona u stygmatykow oznaczaja osobliwy udziat w mece Chrystusa, a nie
odtwarzajg doktadnie ran Zbawiciela. Dowodzga tego fakty réznego umiejscowienia znamion
u réznych stygmatykéw, np. rany boku badz po prawej, badz po lewej stronie; rany rak na
dtoniach lub w nadgarstkach. Ponadto same znamiona miaty rézny wyglad u poszczegdlnych
stygmatykow, np. znamiona w postaci tkwigcych gwozdzi albo w postaci krwawigcych ran.
Ten fakt réoznego umiejscowienia znamion i réznego ich wygladu swiadczy o wptywie zycia
wewnetrznego stygmatykow na ich powstanie, np. wyobrazen o przebiegu meki Chrystusa,
a takze o wptywie ikonografii pasyjnej”. C. Niezgoda, Stygmaty, ,Tygodnik Powszechny”
40(1974) s. 5.

& por. 1Cel, 94-95, w: ZF.
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przypalania oczu u lekarzy dworu papieskiego w Rieti (1225), ktéry
jednak nie przyni6st pozadanego efektu. Przezwyciezywszy $miertelny
kryzys, w kwietniu nastepnego roku (1226) Franciszek podjat powol-
nymi etapami, przez Siene i Kortone, droge do Asyzu. Przebywat naj-
pierw w patacu biskupa asyskiego. Przy konicu wrze$nia przeniesiono go
do Porcjunkuli. Tu tez zakonczyt swoje zycie w sobote wieczorem,
3 pazdziernika 1226 r., w wieku ok. 45 lat. Nazajutrz, w niedziele rano,
w uroczystej procesji, duchowienstwo i lud przeniosto jego ciato do ko-
$ciota sw. Jerzego w obrebie muréw miejskich. Tu przechowywano je
przez ok. 4 lata i tu réwniez 16 lipca 1228 r. Franciszek zostal kanoni-
zowany. Nastepnie 25 maja 1230 r. jego cialo przeniesiono na Wzgorze
Rajskie, do nowej wspaniatej bazyliki dedykowanej $w. Franciszkowi,
ktéra wzniesiono z woli papieza Grzegorza IX i dzieki zastugom br. Elia-
sza dla grobu Swietego. Bazylika jest pierwsza $wiatynia jego kultu i je-
go chwaty na ziemi. Wraz z przylegtym do niej Swietym Konwentem zo-
stata ogtoszona glowa i matka catego Zakonu Minorytéw (Grzegorz IX,
22 kwietnia 1230).

2. DUCHOWA SPUSCIZNA SW. FRANCISZKA Z ASYZU

Sw. Franciszek z Asyzu jest niewatpliwie wyjatkowa postacig wéréd
Swietych w Kosciele katolickim. Jest on przedmiotem czci, wielkiego
szacunku i nasladowania ze strony ludzi ré6znych wyznan oraz przeko-
nan religijnych i spotecznych. Jest natchnieniem dla poetéw, pisarzy i ar-
tystow. Pomimo Ze okres jego zycia przypada na $redniowiecze, to jed-
nak w dalszym ciagu, nieprzerwanie, duchowo$¢ Swietego fascynuje ko-
lejne pokolenia, ktore ciagle na nowo staraja sie zglebic to, co po sobie
pozostawil. Papiez Jan Pawel 11 w liscie z okazji 800-lecia urodzin $w.
Franciszka pisze: ,Zainteresowanie tg postacig nie tylko nie ostabto
z biegiem czasu, ale glebiej zapadto w umysty i jeszcze bardziej sie roz-
przestrzenito. Ludzie dlatego tak podziwiaja i mituja tego Swietego, ze
widzg w nim spetnienie - i to w sposéb najdoskonalszy - tego, czego
najbardziej pragna i czego we wtasnym zyciu nie osiggaja: radosci, wol-
nosci, pokoju, zgody i pojednania miedzy ludZzmi, a takze wsrdd rzeczy
tego Swiata”82,

Franciszek byt cztowiekiem prostym, otwarcie sie do tego przy-
znawats3. | chociaz nie mozna mu odmoéwi¢ pewnego wyksztatceniad4, to

8 Jan Pawet Il, List ,Radiabat velut” do przetoZzonych generalnych zakonow

franciszkariskich na 800. rocznice urodzin sw. Franciszka z Asyzu, Watykan 1982, nr 1.

8 por. T, 29, w: ZF.
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prawda jest, ze Swiety bardziej myslat stylem mistyka, improwizujacego
pod natchnieniem taski, niz wedtug kategorii teologicznych. W jego zy-
ciu dominowat woluntaryzm o wybitnie aktywnym, konkretnym i afek-
tywnym charakterze oraz poetyckiej wrazliwoscis>. Méwiac o nim, jako
o twoércy nowego kierunku w teologii duchowosci, nazwanego pézniej
jego imieniem, ma sie na mysli jedynie inspirujgcg jego role, a nie jakis
naukowy i uporzadkowany system teologicznych twierdzen jego autor-
stwa. Bez niego jednak teologia szkoty franciszkanskiej, teologia $w. An-
toniego z Padwy, $w. Bonawentury, bt. Jana Dunsa Szkota czy $w. Ber-
nardyna ze Sieny, nie miataby miejsca. Dla tych wielkich teologéw na-
tchnieniem w studiowaniu, w ich teologicznych dociekaniach, byta
wtlasnie prosta pobozno$¢ pokornego brata mniejszego - Franciszka.
Pod tg pokorng prostotg, pod, by¢ moze, pewna monotonig tematyki
oraz stownictwa zawartego w pozostawionych przez Swietego pismach,
kryje sie prawdziwa gtebia, nierzadko nowych i w petni oryginalnych
idei oraz uje¢ dogmatyczno-moralnychss.

2.1. Trynitarne podstawy duchowosci $w. Franciszka

Mocno wyeksponowany w duchowosci $w. Franciszka chrystocen-
tryzm jest osadzony na trynitarnym pojmowaniu i przezywaniu rzeczy-
wisto$ci. Sw. Bonawentura nazwat Franciszka cultor trinitatis (czciciel
Trojcy Przenajswietszej)s’.

W ,Regule niezatwierdzonej” $§w. Franciszek méwi w rozdz. 16., jak
bracia udajacy sie do saracendéw majg przepowiada¢ Boga w Trojcy
Swietej: , (...) gdyby widzieli, Ze tak sie Panu podoba, niech gtosza stowo
Boze, aby ci uwierzyli w Boga wszechmoggcego, Ojca i Syna i Ducha

8 por. 2Cel, 102, w: ZF.

& por. A. Zynel, Storice cztfowieczego rodu. Duchowa sylwetka $w. Franciszka z Asyzu,
Warszawa 1989, s. 147-148.

®0 oryginalnosci i wielkosci mysli teologicznej $w. Franciszka zaswiadczyt wspotczesny
Swietemu brat z Zakonu Dominikanéw, ktéry poprosit Biedaczyne o wyjaénienie jednego
z urywkow Pisma swietego. Jego opinie wygtoszong po ustyszeniu Franciszkowej egzegezy
znamy dzieki przekazowi Tomasza z Celano, a brzmi ona nastepujgco: ,,Bracia moi, teologia
tego meza, wsparta na czystosci i kontemplacji, jest jak szybujacy orzet, a nasza nauka petfza
na brzuchu po ziemi”. Por. 2Cel, 103, w: ZF. Ten sam biograf przytacza réwniez druga,
o podobnym charakterze, wypowiedz pewnego kardynata w Rzymie, ktéry po ustyszeniu
z ust Franciszka wyjasnienia dotyczacego pewnego zawitego problemu w Pismie swietym,
rzekt: ,Chetnie przyjme twoje rozumienie, poniewaz wiem, ze pochodzi ono od samego
Boga”. Tamze, 104.

818, 3, 3.
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Swietego, Stworzyciela wszystkich rzeczy, i w Syna Odkupiciela i Zbawi-
ciela, i aby przyjeli chrzest i zostali chrzescijanami, poniewaz kto «nie
odrodzi sie z wody i Ducha Swietego, nie moze wej$¢ do Krélestwa Bo-
zego» (por. ] 3,5)"88. 1 jesli Franciszek patat wielkim pragnieniem $mierci
meczenskiej, to dlatego, iz chciat da¢ $wiadectwo wiary w Przenajswiet-
szg Trojce: ,Ptomien mitoSci pchat go do meczenistwa, tak ze raz trzeci
podjat jeszcze prébe, aby udac sie do krajéw niewiernych, aby przela-
niem swojej krwi rozpowszechni¢ wiare w Tréjce”8?. Jak podaja biogra-
fowie, Swiety uzdrawia w imie Tréjcy Przenajéwietszej: ,Pewnej dziew-
czynce z Bevagna, ktéra byta $lepa, przywrdcit upragniony wzrok, po-
mazawszy jej oczy plwocing trzy razy, w imie Trojcy Przenajswietszej”90.

Moéwigc o stworzeniu, Franciszek stwierdzit, ze Bog stwarza przez
Syna w Duchu Swietym. Radujac sie dzietem stwérczym, jak i odkupien-
czym, Franciszek wyszczegélnit dziatanie Oséb Tréjcy Swietej - Boga,
ktéry daje sie poznac¢ jako mitosierny i wspaniaty.

2.1.1. Bog-Ojciec

Centrum zycia Biedaczyny jest zawsze Bog. Jest On: wszechmocnym
Stwoércg, dobrym Ojcem, jest samym najwyzszym Dobrem i Mitoscig -
tak brzmi jedna z fundamentalnych mysli teologicznych, prezentowa-
nych przez franciszkanska szkote duchowosci, ktérej twdrca jest Sw.
Franciszek z Asyzu®l. Prawda o Bogu, jako o dobrym Ojcu i Stwoércy oraz
o Jego wszechogarniajgcej mitosci, jest gteboko zakorzeniona w PiSmie
Swietym, a w sposob szczegdélny podkreslana na kartach Nowego Te-
stamentu, zwtaszcza w Ewangelii. Sw. Franciszek na nowo odkryt te
prawde dla §wiata%2.

® 1Reg, 16, w: ZF.
818, 9,7, w: ZF.
% Tamze, 12, 10.

1 por. A. Pompei, Dio, Trinita, Signore, w: Dizionario Francescano, Spiritualita, E. Caroli
(red.), Padova 1995, k. 413-457.

2T Matura, powotujac sie na konkordancje J.F. Godeta, podaje, iz w krytycznym
wydaniu K. Esser, Opuscula Sancti Patris Francisci Assisiensis, Grottaferrata-Roma 1978,
mozemy znalez¢ az 92 razy stowo: pater — ojciec, z czego tylko trzykrotnie w znaczeniu: pater
mundus — ojciec ziemski, pozostate natomiast dotycza Osoby Boga. Por. T. Matura, Dieu le
Pére trés saint. Contemplé par Frangois d’Assise, Paris 1990, s. 13. Autor podaje rowniez
informacje, iz z tej ogdlnej liczby (92), az 36 stanowig cytaty ze Starego badz Nowego
Testamentu.
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Wszystkie byty stworzone, razem z cztowiekiem, stanowig Bozg ro-
dzine, s3 bra¢mi i siostrami. Franciszek jako pierwszy, w sposéb najbar-
dziej otwarty i czytelny przezyt te prawde, traktujac wszystkie bez wy-
jatku stworzenia z naleznym im szacunkiem, czego wyraz dat w ,Piesni
stonecznej”. Odnajdujemy tu pewng analogie rodziny stworzen do ro-
dziny ludzkiej - rodziny oséb. Bég jest Ojcem rodziny w wymiarze ko-
smicznym, jednak zachodzi tu tylko stosunek tworzenia (Bég jest Stwdr-
c3), a nie, jak ma to miejsce w przypadku rodziny ludzkiej - stosunek
rodzenia. Franciszek wie o tym i daje temu $swiadectwo w swoich pi-
smach, podkreslajac, Ze cztowiek zostat stworzony i uczyniony na podo-
bienistwo Boze, jako obraz Boga. Dla przyktadu, w ,Regule niezatwier-
dzonej” uzywa nastepujacych stéow: ,Wszechmogacy, najSwietszy i naj-
wyzszy Boze, (...) dzieki Ci sktadamy, [ze] (...) nas uczynite$ na obraz
i podobienistwo Twoje i umiescites w raju”93. Wszystkich cztonkéw tej
rodziny stworzen nalezy kocha¢, jednak nie w tym samym stopniu co
Boga. Nalezy tez powiedzie¢, ze w wiekszym stopniu przezywat brater-
stwo z ludZzmi niz z innymi stworzeniami. Tomasz z Celano zanotowat
w ,Zyciorysie drugim”: ,Jezeli mito$¢ uczynita go bratem do wszystkich
stworzen, to nic dziwnego, ze mito$¢ Chrystusowa czynita go bardziej
bratem ludzi, naznaczonych obrazem Stworzyciela”?*. Obok powszech-
nego braterstwa, naturalng konsekwencjg Bozego Ojcostwa byta w Zyciu
Franciszka postawa ubdstwa, ktérej jednym z motywéw byto bezgra-
niczne zaufanie Bozej Opatrznosci. Posiadanie jakiejkolwiek rzeczy na
wtasno$¢ albo jakiegokolwiek zabezpieczenia na przysztos¢, bytoby
brakiem zaufania wobec ojcowskiej dobroci Boga. Dla Franciszka bo-
wiem dobro¢ i mito$¢ Boga bardziej promieniowaty niz Boza potega.
Z tego tez wzgledu w jego poboznosci gérowaty rados¢, ufnos$¢ i mitose,
a w jego ascezie i zyciu pokutnym - szczescie, ze w ten sposéb moze stu-
zy¢ Dobremu Ojcu. Jednym stowem, cate jego zycie gtosi pochwate Boga
Ojca i Stworcy.

Bdg i Jego mitos¢, w specyficzny sposob objawiajgca sie w rzeczach
stworzonych, przenikat Franciszkowa egzystencje, tak dalece, ze cate je-
go jestestwo, przez ciagle powiekszajaca sie mito$¢, skierowane byto
nieustannie ku Bogu Ojcu. Franciszek byt §wiadom tego, iz Zycie wypet-
nione Bogiem stanowczo przyczynia sie do skutecznego dazenia ku rze-
czom nadprzyrodzonym. Dlatego tez oddawanie Bogu chwaty, wynagra-
dzanie za zaniedbania i grzechy calym swym zyciem, wiaczajac w to
réwniez wszystkie stworzenia, byto najwazniejsza sprawa, jaka lezata

% 1Reg, 23, 1, w: ZF. Por. takze Napomnienia, nr 5, 1, (dalej jako: Np), w: ZF.
% 2Cel, 172, w: ZF.
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Franciszkowi na sercu?. Wyrazem Franciszkowej czci sktadanej Boze-
mu Ojcostwu byt szacunek, jakim otaczat ,Modlitwe Panska”. Sam czyni
ja przedmiotem rozmyslan, a w ,Wyktadzie modlitwy Ojcze nasz”, uczy
innych kontemplowa¢ Boze Ojcostwo. Polecat nieustannie ja odmawiaé
wszystkim wiernym?9, a na braci nie-klerykéw, natozyt obowiazek od-
mawiania pewnej liczby modlitwy ,Ojcze nasz”, jako szczegdlny rodzaj
Officium?7.

Najpiekniejsza jednak mysl teologiczng Swietego, wyrazong w pro-
stych, a jednocze$nie pelnych ekspresji i wielkiego wyczucia stowach,
streszczajacych jego relacje do Boga Stwoércy, zawieraja jego pouczenia
z rozdz. 23 ,Reguly niezatwierdzonej”, w ktérych Biedaczyna zacheca do
mitowania Boga, uzasadniajgc jednocze$nie konieczno$¢ takiego poste-
powania“’s.

2.1.2. Bog-Syn Bozy

Chrystocentryzm jest druga fundamentalng ideg duchowosci fran-
ciszkanskiej. Nie ulega watpliwosci, Ze Osoba Jezusa Chrystusa jest fun-
damentem kazdej duchowos$ci partykularnej w Kosciele (por. 1Kor
3,11). Mozna jednak wyrdzni¢ tzw. chrystocentryzm praktyczny (nazy-
wany rowniez duchowym lub pastoralnym), czyli nasladowanie Chry-
stusa w konkretnym aspekcie Jego zycia i nauczania. Stad tez méwimy
o franciszkanskim stylu nasladowania Chrystusa, ktory charakteryzuje
sie nasladowaniem catego Jego zycia, ukazanego w Ewangeliach synop-
tycznych, gdzie obok sfery nadprzyrodzonej, bardzo mocno akcentuje
sie ludzki aspekt zycia Mistrza z Nazaretu.

Bardzo ciekawym u Franciszka jest, zaréwno dogmatyczne rozu-
mienie Osoby Jezusa, jak i praktyczne pojmowanie nasladowania Go. Je-
zus Chrystus jest dla Franciszka przede wszystkim Panem?9, Synem Bo-
zym!00, prawdziwym Bogiem i prawdziwym Czlowiekiem. W ,Regule

% Por. C. Niezgoda, Bég w Zzyciu i pismach sSw. Franciszka, ,Ateneum Kaptfanskie”
408/1977,s. 72.

% wychwalajmy Go, i modimy sie w dzieni i w nocy, mdwiac: Ojcze nasz, ktdry jestes
w niebie, bo zawsze powinnismy sie modli¢ i nie ustawac”. Por. List do wiernych (redakcja
druga), nr 21, (dalej jako: 2LW), w: ZF.

% por. 2Reg, 3, 3, w: ZF.
% por. 1Reg, 23, 8-11, w: ZF.
% por. 1Reg, 1, 1, w: ZF.
1% por. Np, 1, 15, w: ZF.
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niezatwierdzonej” czytamy: ,I dzieki Ci sktadamy, ze jak stworzyte$ nas
przez Syna Twego, tak przez $wietg mito$¢ Twojg, ktéra nas umitowates,
sprawite$, ze On, prawdziwy Bog i prawdziwy Cztowiek, narodzit sie
z chwalebnej zawsze Dziewicy, blogostawionej Swietej Maryi”101.

Jako Syn Bozy, Jezus jest jedng z Oséb Tréjcy Swietej i jest réwny
Ojcuto2, Stad tez Jego nasladowanie zgodne jest ze stowami $w. Jana
(por. ] 14,6-7) i dla Franciszka jest bezposrednig drogg do Ojcal%. Jako
Syn Bozy, Chrystus ma udziat w akcie stwérczym, w sposéb szczegdlny
za$ w dziele stworzenia cztowieka, wobec ktorego jest wzorem wedtug
ciala i wedtug duchal%4. Jezus, jako Syn Bozy, jest Stowem Ojca, ktére
przyszto na $wiatl05, wszystko obdarzyto pokojem i pojednato z Bo-
giem!1% oraz nieustannie poéredniczy wraz z Duchem Swietym w dialo-
gu cztowieka z Bogiem197. W odniesieniu do Jezusa najchetniej uzywa
Franciszek tytutu: Pan08, uwazajac Go za najwyzszego Panal®, Pana
wszech$wiatallo, Tego, ktory mowi przez prorokéw!!! i poprzez Ewan-
geliel12, Chrystus jest Panem, ktéry w swej faskawosci, codziennie odda-
je sie w nasze rece, ktory jest nieustannie z nami obecny realnie w Eu-
charystiil13, jest Chlebem powszednim!14 i jest Tym, przed ktérym trze-
ba bedzie zda¢ rachunek w dzien sadu ostatecznego!ls. Jest réwniez
wobec cztowieka przewodnikiem!16, nauczycielem!!?, oblubieficem du-

101 1Reg, 23, 3, w: ZF.

Por. Np, 1, 5-7, w: ZF.

Por. Np, 1, 1, w: ZF, Por. takze List do catego Zakonu, nr 51-52 (dalej jako: LZ), w: ZF.
Por. Np, 5, 1, w: ZF.

Por. 2Lw, 4-5, w: ZF.

Por. LZ, 12-13, w: ZF.

Por. 1Reg, 23, 5, w: ZF.

Por. Np, 1, 9, w: ZF. Por. takze 1Reg, 1, 1, w: ZF; 2Reg, 6, 3, w: ZF; List do wiernych
(redakcja pierwsza), nr 2, 12, (dalej jako: 1Lw) 2, 1, w: ZF; 2Lw, 18. 37, w: ZF; LZ, 4, w: ZF.

199 por, Lz, 15, w: ZF.

102
103
104
105
106
107

108

110 Tamze, 27.

" por. 2Lw, 76, w: ZF.
"2 Tamze, 37.

" por. Np, 1, 19-22, w: ZF.

" por, Wyktad modlitwy , Ojcze nasz”, nr 6, (dalej jako: On), w: ZF.

Por. 1Lw, 2, 22, w: ZF.
Por.T, 2, w: ZF.

115
116

1 Tamze, 23.
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szy!18, bratem!19. Gteboko w $wiadomosci Franciszka wyryt sie obraz
Chrystusa jako Cztowieka. Jest to obraz Cztowieka konkretnego - z Be-
tlejem, Nazaretu i Kalwarii. W, Zyciorysie pierwszym” Tomasza z Celano
znajdujemy nastepujace $wiadectwo: ,Jego (Franciszka) najwiekszym
zamiarem, gtdwnym pragnieniem i najszczytniejszym postanowieniem
byto zachowanie we wszystkim i poprzez wszystko swietej Ewangelii
oraz doskonate nasladowanie nauki i postepowania Pana naszego Jezu-
sa Chrystusa, z cala pilnoscig, catym staraniem, z catym pragnieniem du-
cha, z calym Zarem serca. W pilnej medytacji rozwazat Jego stowa i od-
dawat sie madremu rozpatrywaniu Jego czynéw przede wszystkim
tkwita mu w pamieci pokora zawarta we wcieleniu i mito$§¢ ujawniona
w mece, tak Ze ledwie mogt o czym innym mys$le¢”120. Wiasnie to nie-
zwykle gtebokie, charyzmatyczne przezycie tych tajemnic, stawia Chry-
stusa, Boga-Czlowieka w samym centrum Zycia Biedaczyny i jest gtow-
nym motywem jego chrystocentryzmu zewnetrznego.

Chrystologia Franciszka, stanowigca rdzen catej chrystologii fran-
ciszkanskiej szkoty teologicznej, nie moze by¢ oddzielona od chrysto-
centryzmu praktycznego Biedaczyny, ktory mozemy nazwacé chrysto-
centryczng duchowoscia franciszkanska. Praktyczna realizacja chrysto-
centryzmu w zyciu Franciszka wyraza sie poprzez heroiczne
praktykowanie cnot, zwlaszcza tych, ktére, jak sadzit Franciszek, naj-
bardziej jasnialy w zyciu i nauczaniu Chrystusal2l. Zjawiskiem najbar-
dziej zdumiewajacym i najbardziej rzucajagcym sie w oczy w zyciu $w.
Franciszka jest nasladowanie Chrystusowej mitosci, dzieki ktérej Swiety
zastuzyt sobie na miano Serafina. Wydaje sie nawet, iz posiadat on zdol-
no$¢ mitowania wieksza niz inni ludzie. Jest to mito$¢ radykalna, ktora
wszystkich i wszystko widzi w Chrystusie, wszystkich i wszystko kocha
w Nim i przez Niego, i upodabnia do Niego. Mito$¢ jest najwiekszg z cnot
(por. 1Kor 13,13). Inne cnoty, w swoich formach i sposobach ekspresji,
moga ulega¢ zmianie i adaptacji w zalezno$ci od zmian epok i uptywu
czasu. Tym, co nie moze przeming¢ lub ulec zmianie jest $wiadectwo mi-
tosci (por. 1Kor 13,8). Na Franciszkowe $swiadectwo mitosci Chrystuso-
wej sktada sie: dostowne wypetnianie wskazan Ewangelii, jak gdyby dla

Y8 por. 2Cel, 94, w: ZF.

Por. 1Lw, 1, 13, w: ZF. Por. takze 2Lw, 51-53, w: ZF.
1Cel, 84, w: ZF.

119
120
21 por. A Matanié, Duchowosc¢ chrystocentryczna braterstwa franciszkariskiego,
w: ,,Studia Franciszkariskie” 1/1984, s. 131.
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niego jedynie zostata napisanal?2: stuzba, ktéra jest pierwsza zasadg
wspotzycia braterstwa franciszkanskiego, ewangeliczne braterstwo
i pokuta oraz radykalne zachowywanie ubéstwa i pokory oraz gtoszenie
swoim zyciem pokoju i dobra poprzez poboznos$¢ i praktykowanie na-
bozenstw o charakterze wybitnie chrystocentrycznym: do Imienia
i Dziecigtka Jezus, do Chrystusa eucharystycznego i Ukrzyzowanego, do
umitowanego Chrystusa Kréla i Jego Najswietszego Sercal2s.

Biedaczyna byt Swiadom tego, Ze poprzez swoje przyj$cie Pan maje-
statu stat sie bratem, nie tylko ludzi, ale w pewien spos6b wszelkiego
innego stworzenia. Dlatego tez w specjalny sposéb przezywat dzien Bo-
zego Narodzenial24.,

Ze wzgledu na cztowieczenistwo Chrystusa stosunek Franciszka do
wszystkich ludzi wyrazat sie w bezwarunkowym szacunku, braterstwie
i pokoju. W kazdym cztowieku, a w kaptanach w sposéb szczegélny, do-
strzegat swego Mistrzal25. Rowniez Franciszkowe ubdstwo i pokora jest
wyrazem jego chrystocentryzmu. Pragnat on stuzy¢ Chrystusowi w ubé-
stwie i pokorzel2é, Cnoty te na podstawie Pisma $wietego uwazat za cha-
rakterystyczne dla Syna Bozego i Jego Matki. Wspomnienie ich ubostwa
w Betlejem, Nazarecie i na Golgocie czesto napetiato oczy Franciszka
1zami'?7. Dlatego tez ubdstwo jest dla niego Swietym, najSwietszym,
najwyzszym!28, Bardzo wymownie o tym Swiadczy wypowiedZ Tomasza
z Celano: ,Swiety ojciec, przebywajac na tym padole ptaczu, gardzit
wszystkimi bogactwami synéw ludzkich, jak btahostkami, a Ze nastawiat
sie na cel bardziej wzniosty, dlatego z catego serca pozadat ubdstwa.
Wzigwszy pod uwage, ze byto ono bliskie Synowi Bozemu, ale potem co-
raz bardziej wyganiane z catego Swiata, zapragnat go dozgonng mitoscia.
Tak wiec stat sie mito$nikiem jego pieknosci. Aby przylgna¢ do niego
mocniej, niz do matzonki, i aby z nim we dwoje stanowi¢ jednego ducha,
nie tylko opuscit ojca i matke, ale takze wszystko odrzucit. Dlatego
obejmowat je czystymi usciskami i nawet na jedna godzine nie przestat
by¢ jego matzonkiem. Synom swoim méwit, ze jest ono drogg doskona-

122 por. T, 14, w: ZF.

2 por. A Matanié, Duchowos¢ chrystocentryczna..., dz. cyt., s. 131.
Por. 2Cel, 199, w: ZF.

Por.T, 9, w: ZF.

Por. 1Reg, 6, 2-3, w: ZF.

Por. 1B, 7, 1, w: ZF.

Por. T, 24, w: ZF. Por. takze 2Reg, 5, 4, w: ZF; tamze, 6, 4.
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tosci, zadatkiem i zastawem bogactw wiecznych. Nikt nie byt tak Zadny
ztota, jak on ubdstwa, ani nikt nie dbatl bardziej o strzezenie skarbu, niz
on o te ewangeliczng perte”129,

Ubdstwo jest dla Franciszka ,siostra swietej pokory”, ktorej wzo-
rem jest réwniez sam Chrystus: ,Moi bracia dlatego zostali nazwani
Mniejszymi, Zeby nie $mieli sta¢ sie wielkimi. Powotanie ich uczy pozo-
stawac na dole i kroczy¢ $§ladami pokory Chrystusowej”130. Prawdziwa
pokora dla Franciszka, nie jest tylko sztucznym gestem unizenia lub wy-
rzeczenia, ale spojrzeniem na siebie w perspektywie prawdy, tak jak wi-
dzi nas Bdg: ,Blogostawiony stuga, ktéry nie uwaza sie za lepszego, gdy
go ludzie chwalg i wywyzszaja, niz wéwczas, gdy go uwazajg za stabego,
prostego i godnego pogardy; poniewaz cztowiek jest tym tylko, czym
jest w oczach Boga i niczym wiecej”131. Pewnym specyficznym rysem
Franciszkowego chrystocentryzmu duchowego jest szczegdlne umito-
wanie tych rzeczy, w ktérych mégt odnaleZz¢ podobienistwo lub alegorie
do Chrystusa i Jego zycial32. Dlatego tez darzyt szacunkiem ogien, bo Je-
zus moéwit o sobie, ze jest Swiattoscig $wiata (por. ] 9,5) oraz ze przy-
szedt na ziemie rzucic¢ ogien (por. Lk 12,49); umitowat wode, gdyz Chry-
stus Pan powiedziat o sobie, iz jest Woda zywa (por. ] 4,10.14), ktora
zmywa wszelki brud grzechu i daje Zycie wieczne; szczegdlnym uczu-
ciem darzyt kamienie i skaly, bo Pismo $wiete nazywa Chrystusa Ka-
mieniem wegielnym (por. Mk 12,10). Franciszek zakazat braciom zupet-
nego karczowania drzew, gdyz kazde przypominato mu drzewo krzyza,
na ktérym umart Jezus. Podobnie jest z robaczkami, gdyz na kartach Pi-
sma $wietego mozemy spotkaé stowa: ,Ja za$ jestem robak a nie czto-
wiek” (Ps 22), ktore zostaly odniesione do cierpigcego na krzyzu Mesja-
sza!33, Franciszek, ze wszystkich rodzajow zwierzat, szczeg6lng mitoscig
kochat baranki!34, poniewaz Pismo $wiete bardzo czesto pordéwnuje
Chrystusa do baranka (por. ] 1,35-36). Stusznym wydaje sie twierdzenie,
ze poprzez postugiwanie sie tg symbolika Franciszek, nie tylko potrafit
sam poznac Chrystusa, ale i innym potrafit przyblizy¢ Osobe Syna Boze-
go.

129 )Cel, 55, w: ZF.

2Cel, 148, w: ZF.
Np, 19, 1-2, w: ZF.
Por. 1Cel, 77, w: ZF.
Por. 1Cel, 80, w: ZF.

130
131
132
133

13% Tamaze, 77.
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2.1.3. Bég-Duch Swiety

Odnosénie do trzeciej Osoby Boskiej w ,Pismach” Franciszka najcze-
Sciej powtarza sie sformutowanie Spiritus Sanctus - wedtug konkordan-
cji J.F. Godeta i G. Mailleux az 42 razy. Znajdujemy tam réwniez charak-
terystyczne dla Swietego okreélenie Spiritus Domini - 8 razy. Cztero-
krotnie uzywa Franciszek sformutowania Spiritus Paraclitus!3s. Samo
stowo Spiritus uwaza sie za jedno z gtéwnych pojec¢-kluczy duchowosci
franciszkanskiej. Tylko w pismach Swietego pojawia sie ono az 120 ra-
Zy136,

Najczeéciej Franciszek méwi o Duchu Swietym w kontekscie tryni-
tarnym. Franciszek jako mistyk posiadat gteboka intuicje Boga w Trojcy
Jedynego, ktéry jest Duchem i daje Ducha. Bég jest Duchem i Duch jest
zyciem - to dwie prawdy majgce wielkie znaczenie dla duchowosci
Swietego z Asyzu. Wyrazaja one pierwszorzedna i fundamentalng rze-
czywistos$¢ zycia duchowego!3’. Dla Biedaczyny zycie i dziatanie Ducha
Swietego ma takie samo znaczenie i warto$¢, jak zycie i dziatanie pozo-
statych Oséb w Tréjcy Swietej. W jednym z pism poucza braci: ,Syna
w tym, w czym jest réwny Ojcu, nikt nie moze inaczej oglada¢ niz Ojca,
ani inaczej niz Ducha Swietego”138, Swoja wiare we wspélne dziatanie
Os6b w Tréjcy Swietej na zewnatrz wyraza Biedaczyna réwniez w ,Li-
$cie do catego Zakonu”: ,Pan Jezus Chrystus (...) dziata wszedzie jak mu
sie podoba, z Panem Bogiem Ojcem i z Duchem Swietym Pocieszycielem
na wieki wiekéw. Amen”139,

Niejednokrotnie Franciszek rozpoczyna swoje pisma od wezwania
pomocy catej Tréjcy Swietej: ,W imie najwyzszej Tréjcy i Swietej Jedno-
$ci, Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Amen”140, W tym trynitarnym kontek-

35 por. J.F. Godet, G. Mailleux, Opuscula sancti Francisci. Scripta sanctae Clarae.

Concordance, Index, Listes de fréquence, Tables comparatives, Corpus des Sources
Franciscaines, t. V, Louvain 1976, s. 214-215.

36 por, Tamze, nr 1708.

37 por, Tamze, nr 1728.

138 Np, 1, 7. Te stowa $w. Franciszka oznaczaja, ze cztowiek moze naprawde widzie¢ tylko

w $wietle wiary zrodzonej przez Ducha Swietego. Przejécie od czysto fizycznego widzenia do
,widzenia” duchowego, ktére byto doswiadczeniem apostotéow i im wspdtczesnych wobec
osoby Jezusa-cztowieka i Boga, musi by¢ takze zrozumiane i spetnione przez wszystkich
chrzescijan kazdego czasu wobec chleba i wina konsekrowanego, sakramentu nieprzerwanej
obecnosci Stowa Ojca, Boga i cztowieka prawdziwego i zyjacego.

13917 32-33, w: 7F.

140 Tamie, 1. Por. takze 1Reg, Prolog, 1, w: ZF.



e
Lignum vilae 20/2019 121

écie zadanie Ducha Swietego wyraznie ukazuje sie jako fundamentalne.
Przede wszystkim jest On Tym, ktéry sprawia zamieszkiwanie Boga
Trojjedynego w cztowieku: ,0, jakze szcze$liwi i btogostawieni sg oni
i one, gdy takie rzeczy czynig i w nich trwajg, bo spocznie na nich Duch
Panski i uczyni u nich mieszkanie i miejsce pobytu, i sg synami Ojca nie-
bieskiego, ktorego dzieta czynia, i s3 oblubieicami, braé¢mi i matkami
Pana naszego Jezusa Chrystusa”141. Sam tez ,Duch Panski przebywajacy
w wiernych swoich, jest Tym, ktéry przyjmuje Najswietsze Ciato i Krew
Pana. Wszyscy inni, ktérzy nie majg udziatu w tym Duchu, a o$mielajg
sie przyjmowac je, sad sobie jedza i pijg”142.

Franciszek wie, ze Duch Swiety czyni w cztowieku swoja $wiaty-
niel43. Wie réwniez i naucza tego, iz nikt nie moze sie zbawi¢, jesli nie
przyjmie chrztu z wody i Ducha Swietegol44, ze Duch wewnetrznie
oczyszcza cztowieka, oSwieca i udziela mu wszelkich cnot, ktérych ce-
lem jest przemiana wewnetrzna. Dlatego tez wzywa swoich wspoétbraci,
aby starali sie pamieta¢, ,ze nade wszystko powinni pragna¢ posigs$¢ Du-
cha Panskiego wraz z Jego uswiecajgcym dziataniem, modli¢ sie zawsze
do Niego czystym sercem”145,

Franciszek cate swoje zycie duchowe sprowadzit do Boskiego Zré-
dta, Ducha Swietego, Tego, ktéry inspiruje i spetnia wszelkie dobro, kaz-
da cnote i kazdy dar w swoich wiernych. Kazda cnote sprowadzat do
Ducha Ozywiciela, sprawcy cndét. Biedaczyna miat $wiadomos$¢, ze to
wiaénie Duch Swiety jest w cztowieku sprawca dazenia do doskonatosci.
To On pobudza cztowieka i domaga sie, ,aby ciato byto umartwione
i wzgardzone, liche i odrzucone. | stara sie o pokore i cierpliwo$¢ oraz
czysty, szczery i prawdziwy pokoj ducha. I zawsze ponad wszystko pra-
gnie bojazni Bozej i madrosci Bozej, i mitosci Bozej Ojca i Syna i Ducha
Swietego”146,

Duch Swiety jest sprawca zycia, jest Ozywicielem. Dynamizm relacji
miedzy cztowiekiem a Bogiem, bedacej owocem zycia w Duchu, Franci-

191w, 1, 5-7, w: ZF. Por. takze 2Lw, 48, w: ZF.

%2 Np, 1, 12-13, w: ZF.

" por. 1Reg, 12, 6, w: ZF.

* por. tamze, 16, 7.

145 1Reg, 10, 6-9, w: ZF. Por. takze R. Bortoli, Lo Spirito del Signore. Francesco di Assisi

guida all’esperienza dello Spirito Santo, Collectio Assisiensis, t. 18, Assisi 1993, s. 17-18.
1% 1Reg, 17, 14-16, w: ZF.



122 2. Franciszkanie ,tam” i ,tu”

szek wyrazit przy pomocy tryptyku: Stowo-Duch-Zyciel4?. W jednym ze
swoich napomnien Franciszek poucza: ,Tych ozywia duch Pisma Boze-
go, ktorzy zadnej wiedzy, jaka posiadaja i pragng posiasé, nie przypisuja
ciaty, lecz stowem i przyktadem odnosza do Najwyzszego Pana Boga, do
ktérego nalezy wszelkie dobro”148. 1 jakkolwiek stowo ,duch” uzyte
w tym miejscu przez Swietego nie jest okresleniem trzeciej Osoby Bo-
skiej, to jednak w kontekécie catoéci idei, jaka posiadat Swiety odno$nie
do dziatania Bozego, mozemy powiedzie¢, ze to wlasnie Duch Swiety
jest Tym, ktéry ozywia, ktory oSwieca serce cztowieka i daje poznanie
tajemnic Bozych. On jest rdwniez Tym, ktéry jako Duch Jednosci taczy
Stowo (Chrystusa) z Zyciem (Dawca wszelkiego zycia - Ojcem), ale réw-
niez w wymiarze ludzkim, jedna stowo z zyciem, teorie z praktyka, teo-
logie-nauke z moralnoscig, czyli pomaga cztowiekowi realizowac zycie
nadprzyrodzone w zyciu codziennym.

Zycie i duchowo$¢ $w. Franciszka z Asyzu mozna zawrze¢ w jednym
stwierdzeniu Sw. Pawta: ,nie zyt on, lecz Chrystus w nim”, co zostato
pod koniec jego Zycia unaocznione w znaku stygmatéw. Jednak nie to
stanowi o istocie duchowosci Swietego Patriarchy, lecz jego chrzesci-
janskie zycie na wskro$ przenikniete Bogiem, dla ktorego poswiecit
wszystko: cialo w Slubie anielskiej czystosci, wole w catkowitym postu-
szenstwie oraz dobra ziemskie w ewangelicznym ubéstwie. Nie miat nic,
lecz w owym nic, zamknat catego Boga w Tréjcy Jedynego i wraz z Nim
miat wszystko.

ABSTRACT

In the article “Saint Francis of Assisi - life and spirituality” the author
shows the biographical outline of the Saint, so as to show on its base the triple
dimension of his spirituality, expressed in the relationship to God the Father,
the Son and the Holy Spirit. From this description of Francis spirit, an image of
spirituality appears, spirituality, which is one the most important pillars of
Christianity in the Catholic Church.

SELOWA KLUCZE: duchowos¢, franciszkanizm, Tréjca Swieta.
KEY WORDS: spirituality, Franciscanism, Holy Trinity

147 . . L. e e . ;. . .
Por. J. Warzeszak, Dziatanie Ducha Swietego w Swiecie i w Kosciele, Niepokalanéw

1992, s. 18-19.
“Np, 7, 4, w: ZF.
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JERzY toPAT OFMCoONV *
t6ds

lagadnienie wolnoSci jako dominium
u Sw. Bonawentury

Pytanie o wolno$¢ miato i nadal posiada dla Polakéw szczegdblne
znaczenie, zwlaszcza gdy obchodzili w 2018 r. setng rocznice
odzyskania niepodlegto$ci. Warto w tym kontekscie zapyta¢ wielkich
mistrzéw duchowych, co oni mogliby dzisiaj powiedzie¢ o wolnosci i jej
glebszym przezywaniu. Jako franciszkanie zwracamy sie do $w. Bona-
wentury, naszego wielkiego generata Zakonu i Doktora Serafickiego.
Z jego bogatego nauczania sprobujemy wytowi¢ tylko jeden watek -
pojecie wolnosci.

Wspotczesnie zagadnienie wolnosci posiada swojg przebogata
literature, ktéra poddata wnikliwej analizie najprzerdzniejsze aspekty
i przejawy wolnosci. Dla nas jednak bedzie wazne bonawenturianskie
ujecie wolnosci jako ludzkiej zdolnosci (wtadzy) do realnego i skutecz-
nego panowania nad samym sobg i podlegtym mu Swiatem rzeczy, co sie
wyraza flacinskim terminem dominium. Jednocze$nie pozwoli to
precyzyjniej okre$li¢ samg nature ludzkiej wolnosci w mysli tego
Mistrza franciszkanskiego. Dla gtebszego uwyraznienia poszczegdlnych
tez Doktora Serafickiego zostang one zestawione z popularnymi
twierdzeniami o wolnosci, ktére panuja we wspotczesnym Swiecie.
W ten sposob lepiej bedzie mozna, nie tylko zauwazy¢ oryginalno$c¢
mys$li naszego Mistrza, ale takze bardziej doceni¢ jego nauczanie na
temat ludzkiej wolnosci, a ktore stanowi swoistg propedeutyke do

" Jerzy Pawet topaT OFMCONV (ur. 07.07.1964). Doktor filozofii. Absolwent Wydziatu
Filozofii Teoretycznej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Wyktadowca na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, w WSD oo.
Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach oraz w Instytucie Teologicznym Diecezji Kaliskiej. Autor
wielu publikacji z zakresu filozofii Sredniowiecza oraz mysli franciszkanskiej z X111 i XIV.
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kwestii ub6stwa zakonnego, tak cennego dla Braci Mniejszych.

U $w. Bonawentury kwestie zwigzane z zagadnieniem wolno$ci
pojawiajg sie w wielu miejscach jego piSmiennictwa. Dla nas najcie-
kawszym miejscem jest distinctio XXV z jego ,Komentarza do drugiej
ksiegi Sentencji”!, w ktorych koncentruje sie jego refleksja w tym
temacie. Analiza tejze dystynkcji pozwoli sukcesywnie wydoby¢ wiele
interesujacego materiatu na podjety temat.

W pierwszej kwestii ze wspomnianej distinctio XXV: ,Utrum
liberum arbitrium sit in solis habentibus rationem, an etiam sit in
animalibus brutis”, Bonawentura wskazuje, Ze wolna wola jest obecna
tylko w racjonalnych substancjach i opiera taka poznawcza
determinacje na dokladnej analizie implikacji konceptualnej dwdch
pojeé, ktére komponujg wyrazenie poddane naszemu studium: liberum
arbitrium?. Dla wtlasciwego wyjasnienia wolnosci (libertas) nalezy
wedtug Doktora Serafickiego przeanalizowaé jego przeciwienstwo -
niewole jako kondycje niewolnika3 - stan, ktory zaktada peing ulegtos¢
i zaleznos$¢ od kogo$ lub czego$ innego oraz niemozno$¢ posiadania
autonomicznego (bycia zaleznym tylko od siebie samego).

Wspbiczesnie wolnosc¢ jest traktowana jako co$ oczywistego samo
w sobie, co wtasciwie nie wymaga jakiego$ specjalnego namystu nad ta
rzeczywisto$cig. Dopiero wprowadzenie jakiego$ rodzaju ograniczen
powoduje protesty. Jednak i to nie zawsze inicjuje namyst nad sednem
wolnos$ci. Natomiast u $w. Bonawentury w punkcie wyjscia jest
precyzyjna analiza kwestii wolno$ci na poziomie jezykowym i metafizy-
cznym.

Wolnos¢ zatem jest koniecznym posiadaniem takiej wtadzy lub
mocy, ktéora moze by¢ zdefiniowana jako wolna, a zatem musi by¢
pelnym posiadaniem tejze wladzy panowania (plenum dominium),
zaréwno w stosunku do wtasciwego przedmiotu, jak i wtasciwego aktu:
»illa sola potentia dicitur esse libera, quae dominium habet plenum tam
respectu obiecti, quam respectu actus proprii”4.

! Por. Doctoris Seraphici S. Bonaventurae, Opera omnia, t. ||, Commentaria in secundum
librum Sententiarum, (dalej jako: Il Sent), Quaracchi, Ad Claras Aquas 1882, s. 588a-626b.

2 por, »Absque dubio liberum arbitrium reperitur in solis substantiis rationalibus. — Et

ratio huius sumitur tum ex parte libertatis, tum ex parte arbitrationis”. Il Sent, d. 25, p. 1,
a.un., g. 1, concl., t. I, s. 593.

3 por. ,Libertas [...] opponitur servituti”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 1, concl., t. I, s. 593.
ol Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 1, concl,, t. I, s. 593.
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Dzisiaj czesto mowi sie o wolnosci w kontekscie jakiego$ aspektu
braku czego$. Doktor Seraficki natomiast wskazuje, Ze wolno$¢ wymaga
pelni (plenum dominium). Dlatego wolno$¢ musi obejmowac rdézne
kwestie, podobnie jak odpowiedzialno$¢, oraz musi posiada¢ kwan-
tyfikacje catoSciowa. Czesciowa wolnos$¢ jest zawsze tylko namiastka
prawdziwej wolno$ci.

Bonawentura, jak przystato na typowego scholastyka, najpierw
rozroznia, ze plenum dominium (w stosunku do przedmiotu) dotyczy
kazdego rodzaju rzeczy, ktére moga by¢ postrzegane jako przedmiot
pozadania lub odpychanias. Rozwijajagc konsekwentnie swoja mys],
Doktor franciszkanski wyré6znia trzy rodzaje przedmiotéw pozadanych,
ktére mozna potraktowal jako trzy rodzaje ddbr: rzeczy uzyteczne
i rzeczy przyjemne (rzeczy tych moga pragna¢ rowniez wszelkie istoty
bezrozumne)¢ oraz dobra godziwe (bonum honestum), ktére sa tylko
pozadane przez istoty posiadajace dusze rozumng’.

Wspobtczesnie zagadnienie wolnosci dos¢ czesto bywa redukowane
do kwestii politycznych, spotecznych czy ekonomicznych. U Doktora
Serafickiego jest to jednak zagadnienie obejmujace rézne rzeczywistosci
doébr, stad wymaga kompleksowego rozpatrzenia, tak samej natury
wolnosci, jak i jej braku, ktéry unaocznia nam potrzebe wolnosci.

Po okresleniu, Ze tylko racjonalne istoty praktykuja plenum
dominium wobec przedmiotu, Bonawentura moze przejs¢ do
wyjasnienia, co znaczy sprawowac peing kontrole wobec aktus.
Wolnos¢, jako petne panowanie nad wilasnymi czynami, domaga sie
zdolno$ci do  powstrzymywania  (ograniczania)  okreslonych,
zewnetrznych czynno$ci cielesnych organizmu, podejmowania ich
kontroli, a nawet odrzucania tego, w czym wcze$niej miato sie

> Por. »lla autem potentia dominium habet ex libertate respectu obiecti, quae non est

arctata ad aliquod genus appetibilis, sed nata est omnia appetibilia appetere et omne
fugibile respuere”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 1, concl., t. I, s. 593.

® Por. ,Iria autem sunt, quae sunt in appetitibus, et quorum opposita sunt in fugis,

videlicet bonum, conferens et delectabile; et nomine boni ibi intelligitur honestum. Cum
autem bonum conferens et delectabile nata sint appeti ab irrationalibus, bonum honestum
a solis rationalibus potest appeti”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 1, concl., t. I, s. 593.

7 . . . . . .
Por. ,In eis [= rationalibus] solum reperitur virtus, quae non est ad aliquod genus

appetibilis arctata”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 1, concl., t. I, s. 593.

& por. ,In eis [= rationalibus] etiam solis reperitur potentia habens libertatem respectu

actus proprii”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 1, concl., t. Il, s. 593.
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upodobanie®. To, co mozna okresli¢ jako domena wolnej woli wzgledem
aktu, jest zatem pozytywnie realizowane w celu uruchamiania badz
zatrzymania aktu poprzez swoje wtasne kierowanie (dowodzenie) i wy-
nika z osobistej decyzjil®. Byty racjonalne posiadaja zatem wtiasne
i wlasciwe panowanie nad swoimi aktami i mogg dziata¢ na podstawie
polecenia ptynacego z ich wlasnej woli. Stad wynika to, co konstytuuje
wolng wole jako wtadze, ktéra sprawuje (realizuje) wolne ludzkie
panowanie.

Wspotczesnie zagadnienie wolno$ci bywa ujmowane jako pewna
rzeczywisto$¢ dos$¢ monolityczna (wolnos$¢ jest albo jej nie ma).
Natomiast dla Bonawentury wolno$¢ jako realizacja réznych form aktow
wolitywnych cztowieka, obejmuje rdéznorodne aspekty pozytywne
i negatywne oraz wielo$¢ i réznorodno$¢ wewnetrzng samych tych
aktow.

Bonawentura nastepnie analizuje druga cze$¢ wyrazenia ,wolna
wola”, biorac pod uwage termin arbitrium, ktére wyraza zdolno$¢ do
praktykowania dziatalno$ci osadu i decyzji wykonawczej, znajgc odréz-
nienie dobra od zta - tego, co jest wiasciwe i niewtasciwell.

Dzisiaj wolno$¢ bywa pojmowana jako swoisty stan czystej
mozno$ci wybierania, co dos$¢ czesto skutkuje pomyleniem wolnosci
z samowola. Natomiast dla Mysliciela franciszkanskiego wolno$¢, oprocz
samej ptaszczyzny wolnosci woli, musi takze zawiera¢ wydawanie sadu,
co jest dziedzing racjonalnos$ci cztowieka zwiazang z jego intelektem.

Takie postawienie sprawy automatycznie suponuje konieczno$¢
wiladzy rozumu (racjonalno$¢) - zdolnos$¢ poznania natury najwyzszej
sprawiedliwos$ci oraz kryterium, na ktérym opiera sie kazda formuta
prawna, co moze by¢ okreslone jako regula omnis iuris. To natomiast
wynika z faktu osadzenia w bycie, ktory jest stworzony na obraz Boga
i jako taki jest w stanie rozpozna¢ witasne akty decyzyjne oraz akty

9 . . . . .
Por. ,voluntas in rationalibus non solum compescit manum exteriorem vel pedem, sed

etiam compescit se ipsam et refrenat, incipiens odire frequenter quod prius diligebat; et hoc
ex sui ipsius imperio et dominio”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 1, concl., t. I, s. 593.

19 por. ,Dominium autem potentiae respectu actus attenditur in hoc, quod potentia

potest esse in actu et capace per natura di conoscere la somma giustizia, dalla quale si
cessare ab actu secundum suum imperium et secundum proprium motum?”. Il Sent, d. 25,
p.1,a.un,q. 3, t.1l,s. 599.

11 e . . . .. . .
Por. ,Arbitrium enim idem est quod iudicium, ad cuius nutum ceterae virtutes

moventur et obediunt. ludicare autem illius est secundum rationem completam, cuius est
discernere inter iustum et iniustum, et inter proprium et alienum”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un.,
g. 1, concl,, t. I, s. 593.
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innych osé6b. Zdolny jest do refleksji nad samym sobg oraz nad innymi,
€0 oznacza, ze moze racjonalnie rozpoznawac swoje akty!2,

Wspéiczesnie wolnos$¢ bywa wrecz zamykana do samej ptaszczyzny
dobrowolnosci - mozliwosci samowoli, braku jakiegokolwiek nieskre-
powania. Natomiast dla Bonawentury racjonalnos$c¢ jest wpisana w sam
wolny wyboér. Nie ma zatem wolnosci bez aktywnej racjonalnosci.

Bonawenturianska liberum arbitrium - wolna wola jest zatem
wtladza racjonalng, ktdra kieruje sobg, kiedy i jak chce dazy¢ do przed-
miotu, ktéry bez ograniczen wybiera pomiedzy wszystkimi pozadanymi
dobrami. Jednocze$nie umie odrézni¢ i osadzi¢ pomiedzy dobrem
a ztem, tym co wiasciwe i niewtasciwe. Bonawentura, aby wyjasni¢
kwestie liberum, odwotuje sie do woli. Natomiast, aby wyjasni¢
arbitrium zwraca sie do ludzkiego intelektu.

Dzisiaj wolno$¢ bywa rozumiana jako swoista rzeczywisto$¢ zew-
netrzna, ktérg cztowiek posiada lub nie. Natomiast wedtug Doktora
Serafickiego wolno$¢ wynika z najwazniejszej ludzkiej aktywnosci jego
wtadz duchowych: intelektu i woli.

W tym momencie rozwazan powstaje uzasadnione pytanie o relacje
ratio i voluntas w bonawenturianskiej definicji wolnej woli. Ten problem
stara sie rozwigza¢ Doktor Seraficki w nastepnej quaestio zatytutowanej
yUtrum liberum arbitrium sit potentia distincta a ratione et voluntate”,
ktéra podejmuje ustalenie, czy wolna wola nie jest przypadkiem jakby
trzecig sita, ktora sie dolacza do juz istniejacej woli i rozumu.
Bonawentura najpierw wprowadza myslne rozréznienie - jedna wtadza
moze sie rozni¢ od drugiej: albo secundum rem albo secundum
rationem13,

Prezentujac je sukcesywnie, Doktor Seraficki zauwaza: secundum
rationem, wolna wola moze by¢ poprawnie odr6zniona od rozumu
i woli, bowiem w relacji pomiedzy wolng wolg, rozumem i wolg, pojecie

22 por, ,Nulla autem potentia novit, quid iustum et quid inustum, nisi illa sola, quae est

particeps rationis et nata est cognoscere summam iustitiam, a qua est regula omnis iuris.
Haec autem solum est in ea substantia, quae est ad imaginem Dei; qualis est tantum potentia
rationalis. Nulla enim substantia discernit, quid proprium et quid alienum, nisi cognoscat se
ipsa et actum suum proprium. Sed nunquam aliqua potentia se ipsam cognoscit, vel super se
ipsam reflectitur, quae sit alligata materiae. Si igitur omnes potentiae sunt alligatae materiae
et substantiae corporali praeter solam rationalem, sola illa est, quae potest se super se ipsam
reflectere”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 1, concl., t. I, s. 593.

3 por, ,Cum [...] dicimus, aliqguam potentiam distingui ab aliis, hoc est dupliciter, aut

secundum rem, aut secundum rationem”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 2, concl., t. I, s. 596.
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wolnej woli, odnosi sie do nakazu i w ten sposéb staje sie zasadg ruchu,
podczas gdy rozum i wola s3 rozwazane jako poruszane i urucha-
mianel4. Natomiast rozwazajac te kwestie secundum rem, wolna wola
nie wyraza witadzy odrebnej od rozumu i woli, bowiem wystarczy
przywota¢ podziat duszy na wiadze poznawcza i motywujacg, by zdaé
sobie sprawe z aktywnosci duszy?5.

Bonawentura wnioskuje zatem, Ze wolna wola nie jest wtadza
realnie r6zng od rozumu i woli, lecz obejmuje je w taki sposdb, ze moze
by¢ zdefiniowana jako ,facultas voluntatis et rationis, sive consensus
rationis et voluntatis”16. Wola zatem jest elementem panujgcym i kieru-
jacym wobec innych wtadz ludzkich, poniewaz moze je poruszac i deter-
minowaé wedtug swojego dowddztwa. Intelekt za§ jest elementem
podlegtym wedtug swojej zdolnosci do wspomnianego aktu osadzanial’.
Panowanie jest najgtebszym sensem wolnosci. Tylko wtedy jest ono
mozliwe, gdy istnieje wspoélpraca i wspoétdziatanie pomiedzy akty-
wnoscig intelektu i woli. Panowanie - wolno$¢ nad aktami wolnej woli,
implikuje zdolno$¢ do refleksji nad sobg, co jest wiasciwa aktywnoscia
dla virtus cognitiva i zdolnoSci poruszania samego siebie. To z kolei jest
aktywnos$cig wtasciwa dla virtus appetitiva, co z kolei wynika z akty-
wnoséci ludzkiego intelektu!8. Stad wolna wola, aby posiadata
rzeczywiste panowanie nad swoimi czynami, musi takze posiada¢
specyficzng zdolno$¢é: zastanowienia sie nad nimi i rozwazenia ich

* por. ,Loquendo igitur de distinctione secundum rationem, dici potest, liberum

arbitrium quodam modo distingui a ratione et voluntate, in hoc scilicet, quod liberum
arbitrium nominat in ratione moventis, voluntas vero et ratio in ratione moti; hoc in ratione
imperantis, istae duae in ratione exsequentis”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 2, concl,, t. Il
s. 596.

15 . . . . . .
Por. ,Loquendo autem de distinctione potentiarum secundum rem, sic liberum

arbitrium non dicit potentiam diversam vel distinctam a ratione et voluntate, pro eo quod
potentiae animae rationalis sufficienter dividuntur per cognitivam et motivam, et omnes
actus animae per has potentias, quae sunt cognitiva et affectiva, sive ratio et voluntas,
exerceri possunt”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., concl,, t. I, s. 596.

% Sent, d. 25, p. 1, a.un,, g. 3, concl., t. I, s. 599.

17 e . . . . . . . . .
Por. ,arbitrium est ipsius rationis, libertas vero ipsius voluntatis, ad cuius nutum et

imperium moveri habent cetera, quae sunt in nobis”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 3, concl,, t.
I, s. 598. Por. takze ,Liberum enim arbitrium, sive nominet potentiam sive habitum, nominat
ipsam potentiam ut dominam, vel dominium illius potentiae; et hoc planum est ex ipso
nomine libertatis”. Tamze s. 599.

18 o . . .
Por. ,Reflectere autem se super se, hoc est virtutis cognitivae, sublimatae a materia,

quae quidem est ratio. Movere autem se, hoc est virtutis appetitivae, rationem
consequentis”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 3, concl., t. Il, s. 599.
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warto$ci i mozliwosci, nie mogac ich powstrzymywa¢ ani ich
ograniczac?o.

Ta zbiezno$¢ (consensus) tych dwéch wiadz i ich potgczenie jest
wyrazone przez Bonawenture okres$laniem wolnej woli un totum
potentiale - catoSci wynikajacej z potaczenia dwdch wiadz. Nalezy przy
tym wskaza¢ na charakter integralnej catosci, poniewaz nie moze by¢
obecna w jednej wiadzy bez drugiej, a po czesSci posiada charakter
calkowicie uniwersalny, poniewaz okresla kazdg z tych dwoch wtadz ze
wzgledu na ich wzajemng wspétprace?’. Wedlug nauczania Bona-
wentury wtasnie dlatego wolna wola jest wewnetrznie powigzana
z habitus, poniewaz jest to zdolno$¢ wtadz duszy?l. Implikuje to
zdolno$¢ i panowanie posiadane normalnie i stale?2, chociaz czasami jest
rozumiana jako moc (potentia), ale nie w swoim pierwotnym i wtas-
ciwym znaczeniu?z3.

Wspotczesnie wolno$¢ jest ujmowana monolitycznie. Nie sa
bowiem analizowane jej elementy konstytutywne, obecne w samym
cztowieku. Natomiast dla Mistrza franciszkanskiego akty woli ksztat-

19 . . . . .
Por. ,Si vero appetitum solum haberet et non rationem, posset utique movere et in

actum exire; sed quia non posset se super actum suum reflectere, non posset utique
refrenare, et ita dominium non haberet”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 3, concl,, t. I, s. 599.

20 . . . . .
Por. ,[liberum arbitrium] non complectitur eas [= rationem et voluntatem] omnino

sicut totum integrale, nec omnino sicut totum universale, sed sicut totum potentiale, quod
partim habet naturam totius integri, partim naturam totius universalis: naturam totius integri
in hoc, quod in una potentiarum non potest salvari absque altera; naturam vero totius
universalis habet, quia ex earum concursu ad invicem quamlibet earum denominat”. Il Sent,
d. 25,p.1,a.un, q.3,ad6, t. I, s. 600.

2L por, LArbitrium enim non dicit potentiam, sed habitum. Manifestat etiam ipsa

notificatio. Non enim dicitur liberum arbitrium esse potentia facilis, sed facultas
potentiarum. Quemadmodum autem, cum dico potentiam facilem, dico potentiam
habilitatam, sic, cum dico facultatem potentiae, dico habitum eiusdem”. Il Sent, d. 25, p. 1,
a.un., g. 4, concl., t. Il, s. 601.

22 . .. . I . . .
Por. ,Quoniam igitur liberum arbitrium secundum propriam suam assignationem

facultas rationis et voluntatis recte esse dicitur; hinc est, quod liberum arbitrium principaliter
dicit habitum et complectitur rationem et voluntatem, non tanquam una potentia ex eis
constituta, sed tanquam unus habitus, qui quidem recte dicitur facultas et dominium; qui
consurgit ex coniunctione utriusque et potens est super actus utriusque potentiae, per se et
in se consideratae”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 4, concl., t. I, s. 601-602.

2 Por. ,liberum arbitrium aliquando supponit potentiam et accipitur pro potentia; sed

hoc non est de sua principali significatione, sed sicut nomen potentiae trahitur ad nomen
habitus, sic nomen habitus frequenter ad nomen potentiae”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., q. 4,
concl., t. Il, s. 602.
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tujace ludzka wolno$¢ wymagajg specjalnej wspotpracy okreslanej jako
consensus, a to sie domaga realnego okreslenia natury relacji: intelekt -
wola w samym cztowieku.

Struktura aktu wolnej woli przedstawia sie nastepujaco: akt wolnej
woli zaczyna sie w intelekcie, poniewaz wtadza wolitywna (realizujaca
akt pragnienia - apetytu) nie moze zadziata¢, kierujac sie w strone
okreslonego przedmiotu, jesli nie zostat wpierw pomys$lany w intelekcie.
Rzeczywiscie bowiem, nie mozna pokocha¢ czego$, czego sie wczesniej
nie poznato?4 Istnieje zatem wiedza intelektualna, ktéra swoiscie
konfiguruje sie jako zapoczatkowanie aktu wolnego, poniewaz
konstytuuje predyspozycje i przygotowanie do jej wykonczenia poprzez
wole, ktéra jest sita odpowiednio sterujaca ruchem?2s. Bonawentura
wskazuje na poznanie przedmiotu, ktéry moze by¢ pozadany lub
odrzucony przez wole. Istnieje zatem refleksja nad ruchem woli, ktéra
przyjmuje (aprobuje) lub odrzuca; odpycha lub traktuje jako swoj
wtasny akt. S3 one dokonane przez intelekt, ktory stanowi, ze dany akt
jest dobry albo zly, zanim wola podejmie dziatanie (zgoda lub
odrzucenie)?e.

Wolnos¢ dla wspotczesnego cztowieka jest czyms$ prostym. Nato-
miast dla przenikliwego Mys$liciela wolno$¢ wymaga najpierw ukazania
struktury aktu wolnej woli, obecnej w wolnym wyborze, aby nastepnie
realnie odkrywa¢ samo sedno ludzkiej wolnosci.

To wyraznie pokazuje, ze zdolno$¢ wolnej woli lub wolno$¢ wyboru
(arbitralnosci), zaczyna sie od rozumu, zostaje za$ dokonczona w woli,
bowiem prowadzi do spetnienia i udoskonala akt wolnej woli, co
realizuje te decyzje w ostatniej instancji i ustala ostateczny wybbr,
w wolnej woli2?. Wola jest zatem w tym, w czym wolno$¢ posiada swdj

24 . . .. . . . ..
Por. ,dico, motum inchoari in ratione, quia non movetur appetitus nisi praeambulo

cogitatu; nequaquam enim amare possumus quod non cognoscimus”. Il Sent, d. 25, p. 1,
a.un., g. 6, concl., t. Il, s. 605.

% por, »,ad hoc, quod motus fiat, praeit cognitio disponens, et subsequitur voluntas

perficiens. Quantumcumaque enim praecedat cogitatus, nunquam motus sequitur, nisi ipsum
imperet voluntatis affections”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 6, concl., t. II, s. 605.

26 . . . . .
Por. ,sicut voluntas non habet moveri ad obiectum, amplectendo vel refugiendo illud,

nisi praeambulo cogitatu, sic etiam non habet approbare vel respuere, sive elicere et
refrenare actum proprium, nisi rationis actus praecedat, qui dictet, ipsum esse bonum vel
malum, perficiendum vel refrenandum. Ex tali enim actu praeambulo voluntas in actu suo
incipit complacere vel displicere”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 6, concl,, t. II, s. 605.

Por. ,libertas arbitrii sive facultas, quae dicitur liberum arbitrium, in ratione inchoatur

et in voluntate consummatur. Et quoniam penes illud principaliter residet, penes quod
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fundament i swoja gltéwna siedzibe, swo6j dom i swoje miejsce
zamieszkania. Wola jest wiec moca, ktéra praktykuje najbardziej
prawidtowo i bezposrednio wolno$¢ (dominium) - kontrole i opano-
wanie, ktére obejmuje calg dusze, poniewaz jest to decyzja woli, z ktérej
wywodza sie najbardziej ogdélne skutki dla duszy i dla osoby, jako
catosci. Z tego powodu Bonawentura przypisuje ratio jakby role materii,
wobec ktorej voluntas praktykuje swoja dziatalnos¢ determinacji
i aktualizacji (odgrywa zatem role formy w konfrontacji z ratio). Mozna
to wyjasni¢ nastepujaco: po tym, gdy rozum dostarczyl materiat, nad
ktérym sie pracuje, i z ktérego mozna uzyskaé ostateczny rezultat, wola
interweniuje i nadaje szczeg6lne znaczenie i postanowienie aktowi
ludzkiej wolnej woli2s.

Wobec dzisiejszej jednorodnosci wspotczesnego poczucia wolnosci,
Bonawentura przedstawia pojecie wolnosci jako dominium pojmowane
jako panowanie (kontrola, rzadzenie) samym soba i wiladza nad
podlegla rzeczywistoscia.

Widzimy tutaj wyraznie sprecyzowany prymat funkcji wywieranej
przez wole w jej wspotpracy z intelektem. Jednoczes$nie nalezy dostrzec,
iz w takim znaczeniu wolnej woli, jest skompresowane, zaréwno brak
przymusu, jak i godno$¢ doskonatosci, oraz pojecie wtadzy (potestas)?°.
Te trzy elementy s3 wyrazZnie ze sobg $ci$le powigzane, w potestas
servandi rectitudinem, ktéora w pemli wyraza wolno$¢ w jej aspekcie
pozytywnym (zdolnosci do afirmacji i samodzielno$ci), objawia
wilasciwag godnos¢ z samego faktu statego pozbawienia przymusu, gdyz
jest to specyficzna cecha, zar6wno godnosci, jak i potestas, iz nie moga
by¢ wymuszone30.

Wolno$¢ jest najpeiniejszym objawieniem podobienstwa duszy do
Boga. Jak bowiem zauwazyt Bonawentura: ,omne liberum arbitrium

consummatur, ideo principaliter libertas arbitrii et dominium in voluntate consistit”. Il Sent,
d. 25, p. 1, a.un., g. 6, concl., t. I, s. 605.

28 .. . . - . .
Por. ,quia illud, in quo res inchoatur, se habet per modum materialis; illud, in quod

consummatur, se habet per modum formalis”. Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 6, concl,, t. I, s.
605.

Por. ,in liberi arbitrii intellectu tria clauduntur, videlicet a coactione immunitas,

excellentiae dignitas et potestas sive facultas”. Il Sent, d. 25, p. 2, a.un., gq. 1, concl., t. Il, s.
610.

30 s L .
Por. ,,Haec autem facultas, prout privationi coactionis coniuncta est, habet quandam

dignitatem; dignitatis enim est et potestatis non posse cogi”. Il Sent, d. 25, p. 2, a.un,, g. 1,
concl., t. Il, s. 610.
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immediate est sub Deo constitutum, et quodlibet est suarum
operationum post Deum primum principium”3l. To o$wiadczenie
podsumowuje wielka warto$¢ przypisywana wolnosci i znaczeniu
Boskiego obrazu, jaki ona odgrywa. Zauwazmy bowiem, Ze jesli sie
rozumie przez wolng wole specyficzng zdolnos¢ bycia pozbawionym
jakiegokolwiek przymusu i bycia przyporzadkowanym do zachowania
prawosci, co sie odnajduje, zaréwno w stworzeniu, jak i w Bogu. Wedtug
tej koncepcji (nie wedtug petnej zgodnosci czy jednosci jednoznacznej),
lecz tylko poprzez podobienstwo, z poszanowaniem réznicy pomiedzy
Stworcg a stworzeniem, mozna zauwazy¢ jednocze$nie podobienstwa
i zbieznosci, ktore je odrézniajg i tacza3s2. Bdég i cztowiek (jako Jego obraz
i podobienistwo) sg wolni. W stworzeniu wolna wola jest habilitas, ktora
zachowuje sprawiedliwosé, ale nie pokrywa sie z nig, co implikuje
mozliwos$¢ ucieczki od niej, podczas gdy w Bogu wolna wola zbiega sie
z sama Boska Istotg, a tym samym z prawoscig i sprawiedliwoscia, a za-
tem nie moze ulec zadnemu odchyleniu lub jakiej$§ zmianie33. Stad
wewnetrzna istota wolnosci jest widziana jako element, ktéry wskazuje,
ze to Bdg jest Wzorem, ktorego cztowiek jest obrazem i dlatego
doskonatos$¢ cztowieka i jego realizacja w szczeSciu wystepuja wraz
z nabyciem przez niego niezmiennej wolnosci, ktéra jest z natury
wtasciwa dla Boga i moze by¢ wilasciwa takze dla ludzi w ich stanie
ostatecznego szczesScia, co nie oznacza utraty przez to samej wolnosci34.

Wspotczesnie wolno$¢ wychodzi od cztowieka i do niego zmierza.
Natomiast u Bonawentury wolno$¢ objawia podobienstwo ludzkiej

2 Sent, d. 25, p. 2, a.un., g. 1, concl,, t. I, s. 611.

32 . . . . e . .
Por. ,Si loquamur secundum generales conditiones, sic liberum arbitrium dicit

facultatem liberam a coactione et ordinatam ad rectitudinis conservationem. Et hoc modo
reperitur in creatura et Deo conformiter et secundum eandem rationem, non conformitate et
unitate univocationis, sed potius analogiae et consimilis habitudinis, quae inter Deum et
creaturam esse potest”. Il Sent, d. 25, p. 1, dub. 3, resp., t, II, s. 608.

* por. ,Alio modo est loqui de libero arbitrio secundum proprietates speciales; et sic

liberum arbitrium est facultas, quae quidem non est substantia rei, sed quaedam habilitas.
Sic etiam est potestas servandi rectitudinem, quod non est ipsa rectitudo; et ideo potest
a rectitudine obliquari, quantum est de se, in creatura. In Deo autem liberum arbitrium est
ipsa divina essentia, est etiam ipsa iustitia, ideo nec obliquari potest nec mutari”. Il Sent, d.
25, p. 1, dub. 3, resp., t. I, s. 608-609.

* por. Lliberum arbitrium dupliciter potest considerari: aut secundum quod liberum, aut

secundum quod deliberans. — Si loquamur de ipso, secundum quod liberum, sic concedo,
quod potest esse non solum respectu contingentis, sed etiam necessarii, sicut patet in Deo et
in Christo et in Angelis et in hominibus beatis”. Il Sent, d. 25, p. 2, a.un., q. 2, concl,, t. Il,
s.612.
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duszy do Boga, wrecz wskazuje na Boga. A zatem posiada pewien
absolutny i transcendentny wymiar. Jest to nie do przyjecia przez mysl
wspoétczesng, nastawiong naturalistycznie i antymetafizycznie.

Bonawentura podkresla takze, Ze wolnos¢ to bycie wolnym od przy-
musu, w aspekcie wewnetrznego aktu woli oraz fakt mozliwosci
wolnego wyboru, chociaz Doktor Seraficki wskazuje na mozliwos¢, iz
taki akt moze by¢ przywotany do dziatania w okreslonym kierunku albo
do zapobiegania wystapienia czego$ (jak to sie dzieje w przypadku pota-
czenia z ciatem)35.

Wolno$¢ od wszelkiego przymusu jest dla Mistrza francisz-
kanskiego wyrazeniem najwyzszej godnosci wolnej woli, ktora jako
wolna, nie podlega nikomu, oprécz samego Boga36. Mozna tutaj postawic
pytanie o granice wolno$ci w tym aspekcie: czy wolna wola nie moze
by¢ wymuszona przez Boga? OdpowiedZ Bonawentury jest negatywna,
bowiem to implikowatoby sprzeczno$¢3’. Jaka jest zatem konsekwencja
tego rozumowania? Stwierdzenie, Ze wolna wola jest wolna, oznacza, Ze
jej chcenie jest chceniem absolutnie dobrowolnym - chce z samego aktu
woli, ktéry porusza wole samg z siebie38. Natomiast wskazanie, ze wolna
wola jest do czego$ przymuszona, oznacza, ze jest ona przymuszona do
chcenia tego czego$. Oznacza to, Ze chce ona tego czegos$ tylko na sposéb

* por. ,,Si autem loquamur quantum ad actum interiorem, qui scilicet est velle vel eligere
aut consentire; sic respectu talis actus potest liberum arbitrium aliquo modo induci, potest et
impediri, sed nullo modo potest compelli [...] Potest etiam impediri propter inclinationem et
coniunctionem sui ad naturam corporalem, quae subest virtuti creaturae; unde bene posset
aliquis alium ita laedere, quod usum liberi arbitrii amitteret; ex hoc tamen liberum arbitrium
non cogeret. Coactio enim ponit liberi arbitrii actum et usum; sed ligatio vel impeditio tollit.
Et iterum, impeditio provenire potest ab inferiori, coactio provenire habet a superiori. — Et
hinc est, quod liberum arbitrium, etsi possit induci ab agente creato ratione boni exterioris
amati, et possit impediri ratione corporis coniuncti, non potest cogi respectu actus proprii”. Il
Sent, d. 25, p. 2, a.un., q. 4, concl., t. ll, s. 616.

3 por, ,Hanc enim dignitatem habet liberum arbitrium, ut, in quantum liberum, soli Deo

sit subiectum; et quia, in quantum liberum, nulli agenti creato subest, cum coactio sit
a superiori, nullum agens creatum potest ipsum cogere”. Il Sent, d. 25, p. 2, a.un., g. 4, concl.,
t.ll,s. 616-617.

7 por, ,Alio modo, ut intelligatur, quod Deus cogat liberum arbitrium, salva proprietate

libertatis et eius natura; et hoc modo non solum impossibile est, sed etiam non intelligibile,
pro eo quod implicat in se duo contradictorie opposita”. Il Sent, d. 25, p. 2, a.un., g. 5, concl.,
t. 1, s. 619.

* por, ,Ex hoc enim, quod liberum arbitrium liberum est, si aliquid vult, libere vult; et ex

hoc, quod voluntarium est, si aliquid vult, voluntarie vult, et se ipso movente vult”. Il Sent,
d. 25, p. 2, a.un., q. 5, concl., t. I, s. 619.
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stuzalczy (nie dobrowolny). A zatem niby tego chce, lecz naprawde to
chce wbrew swojej woli.

Jezeli wola jest przymuszona, to oznacza, Ze chce i zarazem nie chce
- akt wolnej woli jest, zaréwno identyfikowany jako wolny, jak
i stuzalczy (dobrowolny i niedobrowolny). Jest okreslony przez siebie
i nieokreslony, a to jest niemozliwe z logicznego punktu widzenia dla
stworzen3®. To jest rowniez niemozliwe dla Boga, poniewaz sprzecznos¢
jest wykluczona z samej Istoty Boga*. Wolno$¢ od przymusu jest zatem
totalna i kompletna, a zatem istnieje taka wolno$¢, ktéra nalezy do istoty
wolnej wolj, z ktorej wywodzi sie jej nazwa*!.

Wspotczesnie wolnosé bywa czesto zastepowana réznymi formami
surogatow, namiastek itp. Natomiast dla Doktora Serafickiego wolnos¢
w cztowieku siega swoimi wymiarami do samego Boga, a zatem jest
czym$ w najwyzszym stopniu cennym.

Bonawentura uznaje zatem konsekwentnie, Ze wolna wola zawiera
w sobie integralnie dwie podstawowe wtadze duszy (intelekt i wole)
oraz moze dokonywac¢ najwazniejszego ludzkiego wyboru: dobra lub zta
(ktoéry decyduje o winie lub zastudze cztowieka)*2. A zatem obejmuje
calos$¢ jego egzystencjalnej $ciezki oraz ostateczne jego przeznaczenie.
To oznacza, ze wolna wola, a w szczeg6lny sposob wtadza wolitywna,

¥ por, ,hoc est de natura voluntatis, ut nullatenus possit cogi”. Doctoris Seraphici

S. Bonaventurae, Breviloquium, 2, 9, w: Opera omnia, t. V, Opuscula varia theologica, (dalej
jako: Brevil), Quaracchi, Ad Claras Aquas 1891, s. 227.

“® por, ,Ex hoc autem, quod cogitur, si aliquid vult, serviliter vult; et si quid vult, invite

vult; et si quid vult, ab alio vult, quia «violentum est, cuius principum est extra, nihil
conferente vim passo»: ergo liberum arbitrium cogi non est aliud, quam actum liberi arbitrii
simul et semel esse liberum et servilem, esse voluntarium et non voluntarium, esse a se et
non a se. Si igitur impossibile, quod claudit intra se utramque partem contradictionis, non
tantum est impossibile creaturae, verum etiam creatrici essentiae, quia illud posse non est
posse”. Il Sent, d. 25, p. 2, a.un., g. 5, concl., t. Il, s. 619. Por. takze Il Sent, d. 42, a.un,, q. 3,
t. I, s. 750-755.

* Por. ,CUmM nomen imponatur rei a proprietate, quae est sibi inhaerens inseparabiliter et
essentialiter; et libertas essentialis liberi arbitrii non sit libertas a culpa, vel a miseria, sed
libertas a coactione: ab illa liberum arbitrium habet denominari”. Il Sent, d. 25, p. 2, dub. 3,
resp., t. Il, s. 626.

2 por, ,Liberum arbitrium est facultas rationis et voluntatis; ita quod, sicut dicit

Augustinus, omnes praedictas rationales potentias comprehendit. Ait enim: «Cum de libero
arbitrio loquimur, non de parte animae loquimur, sed certe de tota». Ex concursu enim
illarum potentiarum, rationis supra se ipsam redeuntis et voluntatis concomitantis, consurgit
integritas libertatis, quae est principium meriti, vel demeriti, secundum electionem boni, vel
mali”. Brevil, 2, 9, t. V, s. 227. Por. takze Il Sent, d. 25, p. 1, a.un., g. 3, arg. 1, t. I, s. 597.
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ktéra jest jej gtownym sktadnikiem, okresla stan catej natury ludzkiej,
jej historii i jej ostatecznego przeznaczenia. Jednocze$nie jest w stanie
wskazywac, czy poszczegdlne ludzkie akty sg zgodne z Boska wola czy
sie Jej przeciwstawiaja.

Wolnos¢ dla wspéiczesnego cztowieka jest jednym z wielu waznych
wymiaréw zycia. Natomiast dla Bonawentury wolno$¢ posiada decy-
dujace znaczenie dla catej ludzkiej egzystencji oraz jego ostatecznego
przeznaczenia.

Aby zrozumie¢ ludzka wolnos¢ (libertas) jako specyficzne pano-
wanie (dominium), nalezy rdéwniez uwzgledni¢ zagadnienie ddébr
doczesnych, co posrednio prowadzi nas do zagadnienia ubdstwa.
Bonawentura przyjmuje S$cisty zwigzek pomiedzy byciem obrazem
Bozym, racjonalno$ciag, wolnoscig a panowaniem nad rzeczami tego
Swiata. Doktor Seraficki opiera sie na znanym fragmencie Rdz 1,26: ,et
ait: «Faciamus hominem ad imaginem et similitudinem nostram: et
praesit piscibus maris, et volatilibus caeli, et bestiis, universaeque
terrae, omnique reptili, quod movetur in terra»”. Jak mozna odczyta¢
z tego fragmentu biblijnego, istnieje $ciste powigzanie stowa Bozego
z podobienstwem cztowieka do Boga, a jego bycie obrazem Boga - z pa-
nowaniem nad wszystkimi zwierzetami. Stad Bonawentura konkluduje
ten biblijny werset w nastepujacych stowach: ,,quia enim homo rationis
capax est, ideo habet libertatem arbitrii et natus est piscibus
dominari”43. Zatem wyraznie identyfikuje bycie obrazem Boga z racjo-
nalnoscig, ktéra z kolei jest $ci$le zwigzana z wolnoScig i panowaniem
(dominium) nad rzeczami, nad bytami nierozumnymi. To dominium nad
swoimi wilasnymi aktami posiada dla Mistrza franciszkanskiego
zasadnicze znaczenie dla samego okreslenia natury i istoty wolnosci.
Potwierdzenie tego odnajdujemy w ,Prooemium” ,Komentarza do
drugiej ksiegi Sentencji”, gdzie Bonawentura rysujac zwiezly, ale
doktadny opis ludzkiej kondycji, wykorzystuje ten sam cytat (Rdz 1,26:
o podobienstwie cztowieka do Boga). Zostaje on zestawiony z faktem
panowania nad wszystkimi rzeczami: ,ista autem recta hominis conditio
quantum ad superius et inferius simul tangitur in illo verbo: Faciamus
hominem ad imaginem et similitudine m nostram, et praesit etc. - Fecit
igitur Deus hominem rectum, dum ad se convertendo sibi eum
assimilavit, et per hoc omnibus praeposuit”44.

Wspéiczesnie cztowiek poszukuje réznych ptaszczyzn dla ekspresji

B Sent, d. 15, a. 2, q. 1, concl,, t. Il, s. 383.

44 .
Il Sent, Prooemium, t. 11, s. 5.
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swojej wolnosci. Natomiast Bonawentura rysuje realnie zagadnienie
wolnosci w relacji z rzeczami materialnymi, aby wskaza¢ na znaczenie
wolnosci jako ludzkiego panowania nad rzeczami. Dlatego u Bona-
wentury wolno$¢ staje sie zdolnoscig do panowania nad samym soba.

Analizujac pierwotng kondycje ludzka, Bonawentura uwazal, ze
moze ona konstytuowac sie tylko w relacji, w ktérej cztowiek zmierza
bezposrednio do zjednoczenia z Bogiem#5, a to ustala status podo-
bienistwa do Boga, co jest zasadniczym motywem ludzkiego panowania
nad catg doczesng rzeczywisto$cia (per hoc omnibus praeposuit). Z tego
wszystkiego wynika, Ze ludzkie podobienstwo do Boga (imago Dei)
w pelni objawia sie w cztowieku przez fakt korzystania z wolnosci. Taka
wolno$¢ ujeta jako dominium jest wewnetrznym i istotnym aspektem,
poprzez ktory cztowiek prawidtowo (stusznie i w petni sprawiedliwie)
panuje nad samym sobg i nad catym $wiatem. Z drugiej strony, takie
dominium jest tym, co pozwala w duszy ludzkiej odbija¢ (jak w lustrze)
oblicze Boze, i przywraca¢ wlasciwg relacje z Bogiem, gdy zostata
naruszona przez grzech.

Cztowiek zostat stworzony ciatem i dusza, jest obecny w $wiecie
materialnym, a zatem musi wchodzi¢ w relacje ze $wiatem rzeczy
materialnych, musi nawigzywaé¢ z tymi rzeczami prawidtowe relacje.
Jednoczes$nie te relacje muszg wynika¢ z jego prawdziwej wolnosci
(libertas), ktora jest najwlasciwszg forma panowania nad sobg i Swiatem
(dominium), co stanowi dla $w. Bonawentury $§wiadome i dobrowolne
paupertas.

Jest to wyrazne powigzanie pomiedzy libertas a dominium tam,
gdzie sie okresla warto$¢ wolnosci i wskazuje na poziom godnosci
przystugujacej duszy i osobie ludzkiej, co posiada zarazem wyjatkowe
znaczenie w relacji do konkretnego praktykowania tejze wolnosci.
Dzieki temu mozna osiggng¢ wolnosé, nawet w relacjach z dobrami
doczesnymi, poniewaz w zetknieciu z nimi mozna praktykowac
dominium. Jednoczes$nie taki zwigzek odgrywa kluczowg role w proébie
wyja$nienia tego, co stanowi o paupertas. Ubdstwo jest przeciez
najbardziej swoistym kluczem dostepu do samego franciszkanskiego
sposobu zycia.

Ten splot wewnetrzny ludzkiej godnosci (imago Dei), braku przy-
musu (ktérej jednym z przejawdw jest libertas) i zdolnosci prakty-
kowania wtadzy nad sobg i nad $§wiatem (dominium), jest wrecz sednem

* por, ,per similitudinem [homo] natus est in Deum immediate tendere”. Il Sent, d. 15,
a.2,q.1, concl, t. I, s. 383.
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decydujacym o fundamentalnym znaczeniu dla okreSlenia podstaw
koncepcji zakonnego ubdstwa i uzasadnienia jego szczegdlnej wartos$ci
w wymiarze ludzkiego zycia. Bonawenturianiska bowiem paupertas jest
mozliwa tylko dzieki praktykowaniu okreslonej postaci potestas w kon-
frontacji z dobrami ziemskimi (stad jego koncepcja wolnosci ludzkiej
pojetej jako dominium). Stad franciszkanin musi by¢ absolutnie wolny*s,
aby moégt wybra¢ zakonne ubdstwo (paupertas), jako droge realizacji
swojego ewangelicznego powotania w swoim zyciu. W tym miejscu
nalezy podkresli¢ ogromng wiadze ludzkiej woli, ktéra ujmowana przy
takim rozumieniu ubdstwa i relacji cztowieka do débr ziemskich,
zapewnia mozliwo$¢ zycia spdjnego z absolutnym ubéstwem, tak w wy-
miarze jednostkowym, jak i spotecznym, jak to bylto interpretowane
przez ,Regute” $w. Franciszka z Asyzu. Tylko cztowiek rzeczywiscie
wolny: osobiscie sam w sobie; wolny wobec rzeczy materialnych i wsze-
lIkich innych rzeczywistosci zewnetrznych, ale takze i duchowych,
realnie panujacy nad sobg i swoim $wiatem, moze wybiera¢ taka droge
swojej samorealizacji, ktéra zagwarantuje mu peten rozwdj jego
cztowieczenstwa zapodmiotowany w nim samym juz w doniostym
fakcie bycia imago Dei.

2
*

2
*

2
*

2
*
2
*
2
*

Zaprezentowana bonawenturianska koncepcja wolno$ci wyraza
odmienng od popularnego wspotczesnie pojmowania wolnosci. Jego
wizja jest bardziej pozytywna i bardziej skomplikowana od intuicyjnej
koncepcji wolnosci, jako samowoli. Do$¢ czesto dzisiaj wolno$¢ pojmuje
sie jako ,wolno$¢ od”. Natomiast u Bonawentury doskonale funkcjonuje
pojecie ,wolnosci do”. Dzisiaj kategoria wolnosci posiada wymiar
wybitnie antropologiczny i tylko taki. Natomiast u Bonawentury to
kategoria niemal transcendentalna, bowiem siega niemal do samego
Boga. Doktor Seraficki glosi wolno$¢ jako panowanie nad sobg i $wia-
tem, a zatem ludzka libertas staje sie prawdziwym dominium czlowieka
nad samym sobg i swoim §wiatem#7.

*® Warto w tym miejscu przypomnieé sobie bonawenturiariskg analize poréwnawcza:
stanu bycia niewolnikiem, jako petnej podlegtosci i zaleznosci, w stosunku do stanu wolnosci,
jako petnej niezaleznosci i zdolnosci do panowania i kierowania samym sobg (plenum
dominium).

47 I . S . . . s1s

Bonawenturianska koncepcja wolnosci jest nieco podobna do personalistycznej mysli

Karola Wojtyty, w ktdrej znaczace miejsce zajmowaly pojecia samostanowienia i samopa-
nowania jako wyznaczniki jego antropologii.
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ABSTRACT

In the study titled "Question of freedom as dominium at St. Bonaventure"
the Author presents the issue of human freedom meant as self-control and
control over the world of material things. According to philosophically-
theological reflexion freedom appears to be an image of God written in a man.

Since a man created for freedom gets from the Creator a gift of dominion
(dominium) which is to use as a power of reason and will. In his analysis the
Author takes also the issue of poverty which for St. Bonaventure is strictly
connected with a gift of dominium as a determinant of human freedom.

SEOWA KLUCZE: Bonawentura, wolno$¢, ubdstwo.

KEY WORDS: St. Bonaventure, freedom, poverty.
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Pawet WARCHOt OFMConvV*

Warszawa

Sw. Maksymilian Kolbe w mariologiczne;j
refleksji kardynata Stefana Wyszynskiego

Kardynat Stefan Wyszynski przebywat w Niepokalanowie kilka-
dziesiat razy z okazji ré6znych uroczystosci koscielnych, rekolekc;ji, $wiat
i uroczystosci. Klasztor byt bliski jego sercu, poniewaz zyt w nim i pra-
cowat jego zatozyciel Maksymilian Kolbe. Swe przywigzanie do Swietego
Prymas okazywal niejednokrotnie, odwotujac sie do jego zycia i pism
oraz starajac sie o jego beatyfikacje. Jego fotografie catowat w kaplicy,
proszac o site i moc w sprawach Kosciota w Polsce. W tym kontekscie
warto ukazaé gtéwne watki Wyszynskiego, wypowiadane o Swietym
w Niepokalanowie.

1. NIEPOKALANOW MIEJSCEM EWANGELIZACJI MARYJNE]J

0d poczatku postugi biskupiej w Warszawie kardynat Wyszynski
zywo interesowat sie niepokalanowskim klasztorem. Jako prymas, ktéry
rzadzit Kosciotem w Polsce, byt Swiadom wagi tego miejsca, gdzie winno
sie kultywowa¢ duchowo$¢ maryjng wedtug wzoru o. Maksymiliana.
Wiedzac, ze klasztor zostal przez komunistow pozbawiony mozliwosci
drukowania prasy religijnej, Wyszynski zachecat franciszkanéw, aby
rozwineli w nim duszpasterstwo parafialne i pielgrzymkowe. W tym
celu erygowat parafie oraz popierat budowe bazyliki niepokalanowskiej.
Chociaz nie mogt jej osobiscie konsekrowa¢, gdyz przebywat wtedy

" PawEE WARCHOE OFMICONV (ur. 19.08.1965). Doktor habilitowany teologii dogmatyczne;j.
Absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i Papieskiego Instytutu Duchowosci $w.
Teresy od Jezusa i $w. Jana od Krzyza ,Teresianum” w Rzymie. Przez kilka lat petnit funkcje
zastepcy dyrektora Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,,Kolbianum” w Niepokalanowie. W 2018 r.
laureat nagrody Stowarzyszenia Wydawcow Katolickich ,Feniks”. Autor wielu publikacji
teologicznych.
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w Komanczy!, trzymany przez komunistéw, przyjat z wdziecznoscia
zaproszenie na te uroczystos¢, pojmowang jako dar Bozy. W intencji
tego dzieta ofiarowat swoje cierpienia.

Gdy wyszedt na wolnos¢, pamietat o tej Swigtyni, méwiac: ,Franci-
szkanie uczynili najmadrzej, jak tylko mogli to zrobi¢ (...) i przez to
przypomnieli zakonowi, wiernym i nam wszystkim rzecz najwaz-
niejsza”2, czyli jak oddawac¢ cze$¢ Bogu w koSciele, bo to jeden z podsta-
wowych obowigzkéw ewangelizacyjnych. W tej Swigtyni glosit stowo
Boze i sprawowal Msze Swiete, spelniajgc obowigzek pasterza.
Poswiecit tez w niej niektére elementy wystroju (obraz Matki Boskiej
Czestochowskiej, marmurowa chrzcielnice oraz mozaike obrazujaca
chrzest Polski, mozaike z o. Maksymilianem w obozie o$wiecimskim,
figury w Misterium Meki Panskiej) oraz konsekrowat ottarz ku czci $w.
Jézefa. W ten spos6b przypominat range tego miejsca i jego znaczenie.
Mawiat: ,Niepokalanéw, wielka stolica Niepokalanej Matki Boga,
zespolita sie z Jasng Gora - stolicg Krélowej naszej - i niech wspoélnie
pracuje dla uwielbienia Maryi w Roku Jubileuszowym”. Dzieki niemu
klasztor stat sie w powojennej Polsce silnym osrodkiem dziatalnosci
pastoralnej. Jego pozycja duchowa wzmocnita sie jeszcze bardziej po
uroczysto$ciach beatyfikacyjnych o. Maksymiliana. Stal sie wéwczas po
Jasnej Gérze najwazniejszym centrum maryjnym w Polsce.

W czasie swoich odwiedzin w Niepokalanowie Wyszynski spotykat
sie, nie tylko z wiernymi $wieckimi, ale takze z zakonnikami. Miejscem
spotkan byt refektarz, w ktérym wygtaszat okolicznoSciowe prze-
mowienia, podkres$lajac role o. Maksymiliana i jego maryjne dzie-
dzictwo, jako znak czaséw w kraju, w ktérym walczono z Bogiem i Kos-
ciotems.

Nie zabrakto Prymasa w Niepokalanowie z okazji dnia modlitw dla
dziewczat z archidiecezji warszawskiej i rekolekcji dla kaptanow.
Przypominat wtedy, Ze: ,tak jak bt Maksymilian Maria w obozie
ukrzyzowat swoja matodusznos$¢ z wielkodusznosciag Chrystusa i zwy-
ciezyt Jego wielkodusznoscig, tak wy to wszystko, co wam $wiat usituje

' Por. S. Wyszynski, List do zakonu franciszkandw, w: Nie gascie ducha ojca Maksymiliana.
Wybdr przemdwien i listow, Niepokalanow 1996, s. 18-19.

Zs, Wyszynski, Homilia, Niepokalandéw, 25 czerwca 1971 r., w: Chrzescijanie, B. Bejze
(red.), t. 1, Warszawa 1974, s. 75.

® Por. S. Wyszynski, Przemowienie wygfoszone w refektarzu klasztornym po

ogdlnopolskich uroczystosciach ku czci bt. Maksymiliana Kolbego, Niepokalandw, 25 czerwca
1972 r., w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 260-261.
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narzuci¢ pod ré6znymi pozorami, starajcie sie krzyzowa¢ wspaniatoscia
waszego kaptanskiego postannictwa”4. Kaptani bowiem sg tymi, ktérzy
wiodg lud do Boga i pomagajg mu w uswieceniu.

Byt tez obecny na sympozjach mariologicznych oraz w czasie
innych uroczysto$ci. W spotkaniach ze Swieckimi i duchownymi
podkreslat zawsze dwa zasadnicze watki: role Maryi w historii
zbawienia oraz role o. Maksymiliana w historii Kosciota w Polsce i na
$wiecie. Czynit podobnie jak Swiety z Niepokalanowa, bo ukazywat
osobe Maryi i znaczenie tego miejsca. Dlatego wypowiedzi tych czcicieli
Maryi dopelniajg sie wzajemnie. Dzieki nim stuchacze uczyli sie postawy
maryjnej, jaka jest zawierzenie i otwarcie na Boga, by pozwoli¢ Mu
dziata¢ w ludzkim Zyciu wedtug Jego zamystu. Dzieki wypowiedziom
tych Swietych Mezéw, Maryja stawata sie blizsza wiernym w prze-
zywanej przez nich codzienno$ci.

Warto doda¢, ze Wyszynski nazwat Niepokalanéw ,podwar-
szawskim Betlejem”> i wzywat zakonnikéw, parafian i pielgrzymoéw, aby
wlasciwie zrozumieli tres$¢ tej nazwy i przekuli ja w czyn. Pragnat, by jak
w sercu Matki Pana zrodzit sie fizycznie Bo6g, tak winna duchowo
zrodzi¢ sie w kazdym ludzkim sercu Maryja, gospodyni tego miejsca,
ktéra zawsze prowadzi do swego Syna.

2. MARYJNE POKREWIENSTWO

Stuga Bozy kardynat Wyszynski czut wyjatkowe pokrewienistwo
duchowe ze Swietym z Niepokalanowa. Uwazat, ze maryjno$¢ o. Kolbego
jest znakiem czasow dla Kosciota w Polsce, zmagajacego sie z poli-
tycznym zniewoleniem narodu oraz ograniczaniem naleznych mu praw.
Mito$¢ do Maryi powinna stanowi¢ wedtug niego zachete do dziatan
episkopatu przed 1000-letnig rocznicg chrztu Polski. W liscie biskupéw
z 2 grudnia 1971 r. czytamy, Ze millenijne inicjatywy duszpasterskie
wyrosty ,z ducha Rycerza Niepokalanej”. W teks$cie dokumentu
zaznaczono takze: ,Btogostawiony nasz ojcze Maksymilianie! Wydaje
nam sie, ze spetniamy wiernie two6j testament, gdy catg Polske i wszys-
tkich Polakéw oddajemy w macierzynska niewole mitosci Maryi, za
Kosciét swiety, ktéry ty chciale§ uratowa¢ w imie Niepokalane;j!
Spelniamy twoj testament, gdy prowadzimy Spoteczng Krucjate Mitosci,

s, Wyszynski, Przemowienie do kaptandw archidiecezji warszawskiej, Niepokalandw,
4 sierpnia 1976 r., w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 323.

’s, Wyszynski, List pasterski w zwigzku z oddaniem archidiecezji warszawskiej w niewole
Maryi, Warszawa, 8 wrzesnia 1965 r., w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 81.

141




142 2. Franciszkanie ,tam” i ,tu”

uczac mitowac¢ braci tak, by zycie umieli oddawa¢ za innych, jak ty.
Spelniamy je, gdy podejmujemy dzieto pomocnikéw Maryi, ktére jest
jakby przedtuzeniem twej Milicji Niepokalanej na czasy wspéiczesne!”s.

Akt oddania narodu w macierzynska niewole byt zatem inspi-
rowany mariologia o. Kolbego, ktéry w czasie 20-lecia miedzy-
wojennego przygotowywat serca Polakéw do gehenny II wojny
Swiatowej oraz bezboznego komunizmu. Prymas podkres$la w nim, ze
z idei oddania sie Maryi wyznaczonej przez o. Kolbego wyrosto dzieto
Spotecznej Krucjaty Mitosci, majgce na celu zapobiezenie upodleniu
moralnemu wiernych w Polsce oraz Dzieto Pomocnikéw Maryi Matki
Kos$ciota, podobne w swych zatozeniach programowych do Rycerstwa
Niepokalanej. Orezem tych dziet byla nieustajgca modlitwa w intencji
wolnosci Kosciota i ojczyzny. Wyszyniski jako znawca katolickiej nauki
spotecznej byt swiadomy, ze stowarzyszenia wiernych ozywczo i sku-
tecznie wptywaja na duchowa odnowe narodu.

Jego inicjatywy inspirowane poboznos$cia maryjng o. Kolbego
zawdzieczaty wiele nauczaniu kardynata Augusta Hlonda. Podobnie jak
0. Maksymilian, méwit on o zwyciestwie Niepokalanej, proroczo zapo-
wiadajac zwyciestwo Matki Boga?. Te proroctwa Wyszynski konty-
nuowat i wcielat w zycie. Wszyscy trzej byli przekonani, ze zwyciestwo
dobra nad ztem przyjdzie pod warunkiem zaufania Niepokalanej i bez-
granicznego do Niej przylgniecia.

Maryjna pobozno$¢ Maksymiliana nie dla wszystkich byta tatwa do
przyjecia. Watpliwo$ci wzbudzali niektérzy duchowni, dlatego z pomoca
przychodzit Wyszynski. Mowit: ,Wszystko, co miat, po$wiecat na chwate
(...) Maryi. Wszczepiat w nasze zycie potrzebe obecnosci Matki
Najswietszej, przyuczyl nas do mys$lenia o Niej, pomimo opordéw, ktore
niekiedy budzily sie w duszach. Wszystkich nas, niejako gwaltem,
porywat do Niej. MySmy sie opierali. MieliSmy do powiedzenia o Niej
duzo madrych rzeczy, wyzszych nad to, co on powiedziat. UmieliSmy
rozczepia¢ wtos na troje. Wydawato sie nam wszystkim, Ze od tego
ubogiego zakonnika, nie w miekkie szaty obleczonego i opasanego
paskiem jak Jan na puszczy, lepiej rozumiemy ducha czasu, styl reli-
gijnosci i to, czego potrzeba $wiatu. Wiec opieraliSmy sie tej namietnie

&) Glemp, Sfowo wstepne, w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 6.

’ Por. S. Wyszynski, Homilia wygfoszona podczas poswiecenia chrzcielnicy Tysigclecia,
Niepokalanéw, 31 maja 1965 r., w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 79.
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ugruntowywanej poboznosci ku Niepokalanej”s.

W taki sposdb kardynal Wyszynski wyjasniat maryjnos¢ Szalenca
Niepokalanej, aby zaprzeczy¢ stawianym mu zarzutom, Ze szerzy mario-
centryzm®. Kolbe wiedzial, ze Maryja jest tylko stworzeniem. Nie-
porozumienie wynikato z prezentacji skrzywionego obrazu Matki,
podobnie jak niejednokrotnie skrzywiony byt obraz Jej Syna. Po prostu
akcentuje sie sprawiedliwo$¢, zapominajgc o mitosierdziu.

Wyszynski, o ktéorym - podobnie jak o 0. Maksymilianie - mowili
krytycznie niektérzy mariolodzy, przypominat, ze Swiety, akcentujac
osobe Maryi, nie pomniejsza Chrystusa, gdyz pragnie, aby ,przyszto
krélestwo Chrystusowe, aby za przewodem Maryi wszystko - serca,
stowa i czyny - stawaty sie nowe, ogarniete nowoscia Chrystusa, (...) by
naréd polski, $wiadomy konieczno$ci petnego katolicyzmu, czyli
konieczno$ci wznoszenia sie od «mo6c» do «dziatac», wzrastal, szczerze
oddany Chrystusowi, przenikniety Chrystusem oraz ztaczony z Nim
eucharystycznie; aby nar6d gteboko rozumiejgc i podejmujac swe
spoteczne postannictwo, dojrzewat jako nosiciel Chrystusa”10.

To tylko niektére przemyslenia Wyszynskiego, dotyczace mariologii
0. Kolbego. Ukazywat on Maryje, podobnie jak Maksymilian, stawiajac
Chrystusa zawsze w centrum, a Maryje u Jego boku, ktéra bedac Matka -
zgodne z wydarzeniem w Kanie Galilejskiej (por. ] 2,1-11) - ma moc, aby
uprosi¢ u Syna taski dla swych dzieci. Potwierdzaja to miedzy innymi
piszacy w ,Rycerzu Niepokalanej” czytelnicy. W ten sposéb daja swia-
dectwo wiary i szczere dowody mitoSci do Maryi i Jezusa. Dlatego dla
wiekszosci z nich spory teologdéw, zreszta cenne i stuszne, nie s3
najwazniejsze. Zanurzeni w codzienno$ci wzywaja pomocy Maryi, nie
zapominajac, ze zrédtem wszelkich task jest Bog.

Takie potaczenie postawy teologa i dziecka Maryi reprezentowat
0. Maksymilian, ktéry zajmujac sie trudnym i kontrowersyjnym
tematem posSrednictwa, nie wstydzit sie tuli¢ figurki Madonny i szczerze
za wszystko Jej dziekowac. Uczyt, Zze Matke trzeba kocha¢, podobnie jak
kochat Ja Syn. Ona bowiem prowadzi do zjednoczenia z Boska Troéjca.

8. Wyszynski, Kazanie wygtoszone w dniu modlitw o beatyfikacje ojca Maksymiliana,
Niepokalandw, 4 grudnia 1966 r., w: Bfogostawiony Maksymilian wsréd nas, B. Bejze (red.),
Warszawa 1972, s. 188.

° Nurt teologiczny, ktéry sytuuje Maryje w centrum historii zbawienia.

0o, Wyszynski, Pismo postulacyjne do Piusa XIl z prosbq o beatyfikacje ojca

Maksymiliana, w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 24.
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Oddanie Niepokalanej, jakie praktykowat o. Kolbe, znalazto wypet-
nienie w jego meczenstwie. Kardynat Wyszynski przyréwnuje te Smier¢
do S$mierci Maryi, piszac: ,Ludzie widzieli Stuzebnice Panska jak zyta
w Nazaret, jak pracowata, ale po $mierci Jej ciata nie ogladali. Podobna
rado$¢ sprawita Maryja swojemu Rycerzowi. Nie ogladano jego ciata po
$Smierci. Ognie rozpalonego krematorium przeniosty upracowane
szczatki przed Tron Bozy, podobnie jak ognie Wniebowziecia zabraty do
Boga uwielbiong przez ojca Maksymiliana Niepokalang Maryje, Bogu-
rodzice. Na takie delikatne analogie tylko dobry Bég moze sobie
pozwoli¢...”11. Tq analogia wzmacnia odejscie o. Kolbego do wiecznosci
w przeddzien Wniebowziecia Maryi. Jest to wymowne $wiadectwo, zwa-
Zywszy, Ze Jezus jest Panem Zycia i $mierci. Przy okazji warto nadmienic,
ze $Smier¢ Wyszynskiego nastapita takze w miesigcu maryjnym, w dzien
Swieta Wniebowstgpienia.

3. ZATROSKANY O SWIETOSC SWOJA I BLIZNICH

Osoba o. Kolbego znajduje sie w centrum przemyslent Kardynata.
Jako znakomity pasterz, podobnie jak Swiety z Niepokalanowa, nie bat
sie méwi¢ o idei oddania sie Maryi jako zyciowym sekrecie oraz
pethionej z pasja jego misji. Opisujac w przemoéwieniach duchowy rys
Kolbego, podkreslat jego mocny charakter, najlepiej widoczny w czasie
spotkan z ludzmi oraz realizacji, pomimo krytyki i niepowodzen, swej
maryjnej idei. Wyszynski zestawiat go ze $w. Zygmuntem Szczesnym
Felinskim, ktéry za napisany do cara list w obronie polskiego narodu
zostat zestany na 20 lat w glgb Rosji, dajac mocne $wiadectwo wiary,
mestwa i mitosci do Ko$ciota oraz ojczyzny.

W pismach o. Maksymilian wystepuje jako przyzwoity cztowiek,
cierpliwy, bratersko usposobiony i $pieszacy z pomocg blizniemu?2.
W imie wyznawanych zasad umiat ,«$mia¢ sie prosto w twarz», byleby
nie ucierpialo dobro dusz powierzonych Ko$ciolowi”13. Troska o ich
Swieto$¢ byta dla niego najwazniejsza. O. Kolbe byt ponadto kaptanem
wiernym i gorliwym, zatroskanym o wiare i pomys$lnos¢ narodu.
Wyszynski mowit o nim: ,Nie na katedrze profesorskiej, ale w zarliwej

g, Wyszynski, Homilia, Niepokalandéw, 25 czerwca 1972 r., w: Nie gascie..., dz. cyt.,
s. 257.

2 por. s, Wyszynski, Kazanie, Niepokalandw, 4 grudnia 1965 r., w: Nie gascie..., dz. cyt.,
s. 93.

B, Wyszynski, Przemdwienie do franciszkanow wygtoszone na zakoriczenie modlitw
o beatyfikacje ojca Maksymiliana, Niepokalanéw, 4 grudnia 1966 r, w: Bfogostawiony
Maksymilian..., dz. cyt., s. 47.
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pracowito$ci dnia kazdego ukazywal potege nauki katolickiej o obo-
wigzkach spotecznych, cigzacych na witasnosci. Zblizal bogatych do
niedoli biednych, z wrogéw czynit przyjaciét, z obcych sobie - bliskich,
ktadac fundamenty pod chrzescijariska wspdélnote serc i dtoni”i4.
Opisujac postepowanie o. Kolbego, stawat sie do niego podobny, gdyz
i on jednat rodakéw w czasach bestialskiego komunizmu, a swojg
wiedza dzielit sie na spotkaniach z ludZmi oraz w czasie gtoszenia kazan
i konferenc;ji.

Wyszynski nazywat o. Kolbego rycerzem, bo potrafil walczy¢ ze
ztem w réznych jego postaciach. Narzedziami tej walki byto zatozone
przez niego Rycerstwo Niepokalanej i czasopismo ,Rycerz Niepo-
kalanej”. Chociaz ,pismo budzilo wiele sprzeciwéw”!5, nie zrazat sie
krytyka, gdyz wiedzial, ze dzieki niemu ,ludzie nasladowali pokore,
mitos$¢ i wiare” Maryi oraz przyblizali sie do Boga. Nie lekal sie w nim
pisa¢ o polityce, gospodarce, kulturze, edukacji, komunizmie i maso-
nerii. ,Rycerz Niepokalanej” wskazywat na wielorakie zagrozenia
moralne w ojczyznie i KoSciele. Wyszynski dostrzegal prorocze
postannictwo Apostota Niepokalanej, ktéry przygotowywat naréd do
przezycia Il wojny $wiatowej i komunizmu, wskazujgc na Maryje, ktora
»Sciera gtowe weza i ktora jest «Nadziejg»...”16. Byt dla niego Kolbe
wzorem walki z narzucona przez rzadzacych komunistyczng ideologia.
Nazywajac ,Bozym Oraczem”, sam nim byt.

Prymas w swoich przeméwieniach nie zapomina o ostatnim okresie
zycia o. Kolbego, czyli jego pobycie w Auschwitz oraz dobrowolnej
$Smierci za wspoOtwieZznia. Moéwit: ,Kaptan, zakonnik, tak przeciez
niedoceniany, zastania sobg Zolnierza! Pada jak Chrystus, ktéry pozwolit
zohierzowi otworzy¢ na krzyzu swdj bok. Kaptan pada! A Zoierz
wychodzi cato, jest uratowany. Ratuje go mito$¢, wieksza nad te, ktorg
ma cztowiek ku sobie, najwieksza ze wszystkich, gdy kto$ dusze swa
daje za brata”!?. Te mito$¢ czerpat od Chrystusa. Z Jego przebitego boku
wydobyt jg dla zrozpaczonego Zotnierza, ktory byt ojcem rodziny.

%, Wyszynski, Przemowienie, Niepokalandw, 29 maja 1960, w: Nie gascie..., dz. cyt.,
s. 55.

B, Wyszynski, Homilia wygtoszona w sanktuarium podczas obchoddéw 50-lecia Milicji
Niepokalanej, Niepokalandw, 3 grudnia 1967 r., w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 109.

s, Wyszynski, Przemdwienie, Niepokalandw, 8 lutego 1957 r., w: Nie gascie..., dz. cyt.,
s. 26.

s, Wyszynski, Kazanie wygtoszone w dniu modlitw o beatyfikacje ojca Maksymiliana,
Niepokalanéw, 4 grudnia 1966 r., w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 92.
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Wyszynski byt zachwycony tg postawg polskiego franciszkanina,
Swiattego kaptana, ktéry swoje umitowanie Jezusa przypieczetowat
ofiarg meczenstwa. Dzieki temu spetit oczekiwania synodu biskupow
poswieconego kaptanstwu, ktory odbyt sie przed jego beatyfikacja.
Swiety byt bowiem zwolennikiem kaptanstwa stuzebnego, pochy-
lajgcego sie przed kazdym cztowiekiem, w ktérym widziat dziecko Boze.
W cierpigcym cztowieczenstwie odnajdywat czlowieczenstwo swojego
Mistrza w my$l wypowiedzianych przez Niego stéw: ,Wszystko,
cokolwiek uczynilisScie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
mnie$cie uczynili” (Mt 25,40). Dlatego Wyszynski mogt powiedzie¢, ze
Maksymilian wygral wojne, ktéra pochtoneta miliony ludzi. Swym
meczenstwem udowodnit bowiem prawde, ,Ze nie ma wiekszej mitosci
od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot’ (J 15,13). Wymiar jego
czynu potwierdza, ze podstawg historii musi by¢ etyka pochodzaca
z jasnego i pewnego sumienia. O. Kolbe udowodnit te prawde w catym
zyciu wiarg i ufno$cig we wstawienniczg moc Niepokalane;j.

Troska Wyszynskiego o duchowe dziedzictwo Kolbego, przypo-
minana w Niepokalanowie, wynikata z pragnienia beatyfikacji stugi
Bozego, o ktdra zabiegat u Piusa XII, Jana XXIII i Pawta VI oraz u innych
watykanskich przedstawicieli. Sprawa ta lezata mu gleboko na sercu,
gdyz byta potrzebna narodowi, zmagajgcemu sie z komunistyczng
ideologia. Gdy wreszcie beatyfikacja sie ziScita, nieprzypadkowa byta
data. Mialo to miejsce w rocznice zatozenia Rycerstwa Niepokalane;j.
Prymas powiedzial, Ze to ,adres, gdzie jest ocalenie dla wiary, Kosciota
i rodziny ludzkiej: w ramionach Maryi, Matki Kosciota”18. Tak rozu-
mowat o. Maksymilian i tak uczyt on, odczytujac znaki czasu, poprzez
ktdére przemawia Bog.

Kolbe i Wyszynski rozumieli, Zze krdlestwo Boze objawia sie na
zewnatrz z moca tylko wtedy, gdy rozkwita we wnetrzu. Stad byli sobie
duchowo bliscy, bo obydwaj zabiegali o swieto$¢. Kardynat tak mowit
o Kolbem: ,Miat przedziwny talent duchowego przemieniania ludzi,
ktérzy sie przy nim skupiali. Wzbudzat w nich taki zapat i entuzjazm, ze
do dzi§ dnia podziwiamy owocowanie jego dzieta. Ale najpierw
«obumart sobie», zapomniat o sobie. Najmniej potrzebowat dla siebie.
Wszystko, co wypracowat, oddal swojej rodzinie zakonnej, spote-
czenstwu, KoSciotowi, chwale Bozej i chwale Matki Chrystusowej”1°.

B, Wyszynski, Przemdwienie, Niepokalanow, 18 pazdziernika 1971 r., w: Nie gascie..., dz.
cyt., s. 200-201.

¥, Wyszynski, Homilia, Niepokalanéw, 25 czerwca 1972 r., w: Nie gascie..., dz. cyt.,
s. 256.
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Potwierdzeniem wewnetrznej pracy nad sobg o. Maksymiliana oraz
kardynata Wyszynskiego sg ich duchowe zapiski oraz owoce postugi
stowa Bozego wobec braci i sidstr. Stuzba Ewangelii byta ich
umocnieniem oraz strzegla przed zwatpieniem. W jej blasku ludzie
poznajg prawde o sobie, bliznich i Bogu. Dlatego nie oszczedzali siebie,
stuzac wszystkimi talentami.

4. PATRIOTA

Waznym watkiem przeméwien Wyszynskiego w Niepokalanowie
byt temat ojczyzny. Polska za rzadéw Kardynata dos$wiadczata
sowieckiego zniewolenia i nie mogla samodzielnie artykutowac swojej
racji stanu. Kardynal, zwany ,niekoronowanym krélem”, odegrat
znaczgca role w kraju, bronigc rodakéw przed ateizacja i moralnym
upodleniem. Zyt troska o Rzeczpospolita, podobnie jak o. Kolbe, ktory
jeszcze przed poéjSciem do zakonu chciat sie o nig bi¢, a pdzniej jako
zakonnik dawat dowody praktycznej mitosci. Gdy w 1920 r. zostata
zagrozona niepodleglo$¢ Polski, nie omieszkat zacheca¢ zakonnikéw,
aby ograniczyli porcje zywno$ciowe, a zaoszczedzone pienigdze
przekazali na zakup sprzetu dla Zotnierzy bronigcych ojczyzny. Idea
wolnego narodu byta zywa w mysSleniu Kolbego, jak i Wyszynskiego.
W imie wolnosci czynili wszystko, co stuzyto ojczyZnie. To byty miary
ich patriotyzmu, wpisujgce sie w codzienny rytm pracy, modlitwy,
mitosci i duchowej walki.

Dlaczego Wyszynski byt zafascynowany o. Kolbem w sprawach
dotyczacych narodu? Bo obydwaj wiedzieli, Ze spustoszenie duchowe,
jakie dosiega ludzi, to owoc grzechu i nieporzadku moralnego. Obaj
mieli wrogoéw. Wyszyniski doswiadczyt nienawi$ci komunistéow, o. Kolbe
hitlerowcoéw. Mimo to przyczyniali sie do odrodzenia narodu i prowa-
dzenia duchowej walki z ich rezimami. Obaj bronili naréd przed
demoralizacja. Wyszynski przyréwnywat o. Maksymiliana do pszeni-
cznego ziarna, ktére umarto, pozostawiwszy ,po sobie owoc stokrotny
i stalo sie pozywnym chlebem dla naszej ziemi ojczystej’20. Swiety
z Niepokalanowa wiedziat, Ze istnieje potrzeba ,chleba ducha”, dlatego
ukazywat wizje Polski oddanej Maryi a Jej mieszkancéw umitowanymi
dzie¢cmi Boga. Swa maryjng religijno$¢ opart nie tylko o rodzinne
doswiadczenia, ale jg stale pogtebiat, ukazujagc nowe jej wymiary.
0. Kolbe odczytywat z Biblii i doswiadczen narodu zwyciestwo Maryi
w starciu z wrogami Kosciota. Podobnie mys$lat Wyszyniski.

20 .
Tamze.
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Dodatkowym atutem dziatan Prymasa byla rocznica obchodéw
chrztu Polski. Miata ona dla niego znaczenie, gdyz ,sprawy Kosciota
Bozego w Polsce musza sie toczy¢ po tych drogach, ktérymi szia
napetniona Duchem Swietym Maryja z Nazaretu do Ain Karim, do
Elzbiety, aby tam, po dilugiej trudnej drodze, wySpiewaé swoje
«Magnificat»”21. Wyszynski, odchodzac do wiecznosci, w jakiej$§ mierze
wyspiewatl maryjne magnificat. Doczekat sie bowiem budzacej sie
w narodzie polskim wolno$ci w wyniku powstajacego niezaleznego
zwigzku zawodowego ,Solidarnos¢”.

Kolbe i Wyszynski dobrze przystuzyli sie narodowi, gdyz byli
Swiadomi, Ze wolno$¢ czlowieka realizuje sie w zawierzeniu Bogu.
Woéweczas stapia sie ona z uleglo$cia w doskonata mitosé. Daje sie
Swiadectwo stowem i czynem. Maryjni czciciele czynili wszystko, by
wprowadzi¢ rodakéw w zycie Boze. Jego istote stanowito zawierzenie
Maryi, potwierdzone praktykami - mitoscia3 do Boga i Matki
Najswietszej. To, jak kochali nardd, potwierdzajg stowa Pawla VI
wypowiedziane podczas beatyfikacji 0. Kolbego. Mowit wtedy: ,Jako
Polak zostat skazany na ob6z Smierci. Jako Polak zamienit swoj los na los
wspotrodaka, Franciszka Gajowniczka, przyjmujac $mier¢ za niego.
Jakiez uczucia rodzg sie w duszy na mys$l o postawie ludzkiej, spotecznej,
narodowej Maksymiliana Kolbego, syna szlachetnej, katolickiej Polski,
idgcego na dobrowolng $mier¢! Historyczne, meczenskie przeznaczenie
narodu polskiego znajduje wyraz w tym heroicznym akcie. We
wspollnym cierpieniu Polska odnajduje $wiadomo$¢ swojej jednosci
i misji rycerskiej. Realizuje sie ona poprzez ofiare jej synoéw, gotowych
poswieci¢ wtasne zycie za innych, trzymajacych w ryzach wrodzong
porywczo$¢ w imie nieztomnego braterstwa, wiernych duchowi
katolickiemu, ktéry ich znaczy znamieniem zywych cztonkéw Kosciota
powszechnego oraz nieztomng ufno$cia w cudowna opieke Matki Bozej.
Oto tajemnica ich bujnego odrodzenia! Oto promienie S$wietliste,
sptywajace z ragk nowego Meczennika, ktéry odstania prawdziwe oblicze
polskiego narodu, moc jego wiary, mito$¢ ptomienng, wole pojednania,
pokoju i pomys$lnosci. Kosciét i Swiat caty czerpac beda z tych plonow”22,

Kardynat Wyszynski, ktory stuchat kazania Papieza, wiedziat, ze
taka jest misja jego narodu. Cieszyt sie, ze maryjnos$¢ przynalezy do jego
istoty i bez niej nie mozna zrozumie¢ Polakow. Taki byt tez sposéb jego

2g, Wyszynski, Wszystko postawitem na Maryje, Paris 1980, s. 30.

2 pawet VI, Homilia beatyfikacyjna, w: Polonia Seraphica Polscy swieci franciszkanscy,
T. Stotwinski, M. Damian (red.), Wroctaw 2009, s. 349.
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mys$lenia o sprawach Kosciota, narodu a nawet Swiata.

5. STARANIA 0 BEATYFIKACJE 0. MAKSYMILIANA

Punktem przelomowym w prezentacji zycia i dziatalnosci
0. Kolbego przez kard. Wyszynskiego byto ogtoszenie go btogostaw-
wionym przez Pawta VI. Beatyfikacja odbyta sie w 1971 r. w Rzymie. Byt
to wazny dzien dla KoSciola w Polsce i na $wiecie. W powojennej
Rzeczpospolitej byt to pierwszy $wiety wyniesiony do chwaty ottarzy.
Wyszynski zabiegat o nig intensywnie. Prosit Pawta VI, wcze$niej Piusa
XII i Jana XXIII. Stanowita ona kluczowa warto$¢ w jego dziatalnosci
pasterskiej. Wiedzial bowiem, jak naréd polski doswiadczony
potrzebuje nowego oredownika przed Bozym tronem. Sadzit, ze
zapoczatkuje nowy czas, w ktérym Ewangelia bedzie stanowi¢ kryte-
rium rozwoju spotecznego catego narodu. Juz 8 marca 1951 r. méwik:
»Nie przestaje ufa¢, ze idea jego zwyciezy w Polsce, Ze przez jego ofiare
kult Niepokalanej rozwinie sie i bedzie doskonatym $rodkiem
odnowienia ducha w$rdd nas. A to zamieni sie nam w zwyciestwo”23.
Wiemy, iz nie pomylit sie.

Gdy pragnienie beatyfikacji ziScito sie, liczne gratulacje otrzymat od
przedstawicieli Ko$ciota na calym swiecie. Niektore z nich s wyjatkowo
interesujgce. Kardynatowi Confalonieriemu odpowiedzial: ,Dzien
dzisiejszy jest potwierdzeniem naszej polskiej drogi - przez Maryje do
Jezusa. Jezeli ze szkoty Maryi wychodza tacy ludzie, jak bt. Maksymilian
Kolbe, to nardd polski, mitujacy Maryje catg potega goracego serca, jest
w dobrej szkole i na dobrej drodze”24. W ten spos6b méwi o kontynuacji
tych wartosci, ktore sg zywe szczeg6lnie w polskiej rzeczywistosci, bo
okupione cierpieniem i modlitwg, mimo iz do§wiadczane przez nowe
pokolenia.

Beatyfikacja przyczynita sie takze do pojednania narodéw pol-
skiego i niemieckiego. To wielki akt heroizmu oraz mitosSci pasterzy,
ktérzy musieli przyjac stowa krytyki od rzadzacych w Polsce, oskarzajac
ich o zdrade ojczyzny. Idea 0. Maksymiliana ,tylko mito$¢ jest tworcza”,
znalazta stanowcze potwierdzenie w dziatalnosci polskich biskupow.

Ogloszenie Maryi Matka KosSciota na prosbe polskich biskupéw
przez Pawla VI miato takze swoje Zrédto w duchowosci o. Kolbego.

3B, Wyszynski, Przemowienie, Niepokalandw, 8 marca 1951 r., w: Nie gascie..., dz. cyt.,
s. 53.

** stowo wstepne, w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 6.
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Wyszynski podkreslal, ze przygotowat do tego aktu przez pobozno$¢
maryjng o. Maksymiliana i jego ofiarng prace. Warto rowniez wiedziec,
ze beatyfikacja byla dobrg okolicznoscia do zaproszenia biskupow
Swiata, ,aby poswiecili Matce Kosciota swoje ludy i narody, dla
ratowania KosSciota w $wiecie wspotczesnym”. Propozycja ta ucieszylta
Pawta VL.

Nie ma réwniez przesady w tym, iz Kardynat - wzorem
0. Maksymiliana - troszczyt sie o swoéj nardod oraz $wiat. Nikt wszakze
nie byt mu obcy. Jak Jezus potrafit przebaczy¢ nieprzyjaciotom, wierny
spusciZnie o. Kolbego oraz tradycji maryjnej w naszym narodzie.

6. ZAPALIC OGIEN 0. MAKSYMILIANA

Przegladajac portrety duchowe o. Maksymiliana i kardynata
Wyszynskiego, dostrzegamy, jaka role w ich Zyciu petnita Maryja. Bez
Niej, najblizszej wspétpracownicy Chrystusa i najdoskonalszego czlonka
Mistycznego Ciata, Matki Boga i ludzi, nie potrafiliby zy¢. Jej zawierzali
swe dzieta apostolskie, aby wydaty obfity plon. Z tej racji Wyszynski
nazwat Maryje ,poczatkiem lepszego Swiata”?5. Przemawiata za tg
metafora, jak przypominana w Niepokalanowie tajemnica Niepo-
kalanego Poczecia, Maryja — Oblubienica Ducha Swietego. Prawde te
wyakcentowat tez Jan Pawet II, uzywajac bardzo oryginalnej frazy, ze
w Maryi istnieje ,nowy poczatek w Bogu”26. Dzieki Niej Bog oglada
w Niej siebie, stworzenie za$ kontempluje Boza chwale i wlasng
pieknos¢.

OkreSlenia Matki Pana byly motywowane gtebszymi przemy-
$leniami Wyszynskiego. W kontekscie Niepokalanowa nacechowanego
przeciez Maryja moéwit: ,Niepokalanéw stat sie takim miejscem, gdzie
nieustannie ptonie ogien Bozy, jak gdyby w krzewie gorejacym. Ale
wiemy, ze nie sptonie, ze dalej sie bedzie zarzyé. Owszem, ognisko to
rozpala sie coraz bardziej. Coraz liczniej przychodzg tutaj dzieci Boze,
azeby te iskierke wtasnego serca rozzarzy¢ w ogniu wielkiej mitosci
i z rozpalonym sercem wroci¢ do codziennej pracy i zadan”2?. Stowa te

Bg, Wyszynski, Prymas Polski, w: Wszystko postawitem..., dz. cyt., s. 30.

% Jan Pawet Il, BgdZcie uprawq Bozq. Homilia podczas Mszy swietej dziekczynnej za
kanonizacje Sw. Maksymiliana, Niepokalandw, 18 czerwca 1983 r., w: K. Wojtyta-Jan Pawet I,
Patron naszych trudnych czaséw. Wypowiedzi o Sw. Maksymilianie, Niepokalanéw 1991,
s. 226.

7, Wyszynski, Kazanie, Niepokalanéw 14 sierpnia 1977 r., w: Nie gascie..., dz. cyt.,
s. 326.
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styszeli wierni w Niepokalanowie podczas uroczystosci zwigzanych
z 50-leciem zatozenia klasztoru. Przekonywat do tego, by iskre Niepo-
kalanego Poczecia przekazywac dalej, aby duchowo zapalita $wiat.

Maksymiliana tak charakteryzowat: ,Jest [on] taka postacig, z ktéra
Swiat sie tak tatwo nie rozstanie. To nie jest posta¢ do archiwum. Nie da
sie jej opisa¢, pokratkowaé, ponumerowa¢é, ustawi¢ w bibliotece
kilkanascie czy kilkadziesiagt toméw i powiedzie¢ z archiwalnym
spokojem: wszystko skonczone. (...) Nie uda sie to z ojcem Kolbem. On
musiat nawet w ramach Zycia zakonnego przerasta¢ ustalone formy,
i moze chciano réwniez jego ustawi¢ w jakim$§ szeregu, ale ojciec
Maksymilian powiedziat: ja tworze szereg - i ustawil rodzine zakonng
franciszkaniska w innym szeregu”z8. Dzieto o. Kolbego nie zostato
zakonczone”?. Warte pamieci jest jeszcze inne jego zdanie: ,Oby
Niepokalanéw nie stracit sprzed oczu tego, Ze Zyje przez ojca Maksy-
miliana i Ze dzieta ongi$ podjete - musza by¢ nadal prowadzone”3°.

Co nalezy czyni¢, aby Niepokalanéw spetnit te misje w nowych
czasach? Kardynat nawotywal w Niepokalanowie: ,Nie gascie ducha
0. Maksymiliana!”. Nie wolno odrzuca¢ ideatéw, charyzmatu i ducho-
wych skarbéw, ktérymi szczyci sie zakon franciszkanski. Nade wszystko
trzeba patrze¢ na Niepokalang i Jej ufac.

Wypowiedzi Wyszynskiego o o. Kolbem uczg nas podaza¢ drogami
wtasnej historii, odpowiadajac na wezwania, ktérymi mozemy ubogacic
Kosciét i $wiat. Uczyt on trudnej lekcji odpowiedzialnego czlowie-
czenstwa i ukazat wlasnym przyktadem, jak w postawie wiary i zau-
fania do $wietej woli Boga zawierzy¢ Mu siebie w akcie postuszenstwa
na wzdr Niepokalanej. On je uznat za postawe do realizacji swej $wie-
tosci. Bedac postuszny przykazaniom Bozym i $§lubom zakonnym,
zachecat zakonnikow, aby wecielali w zycie Boze przyrzeczenia. Jak ojciec
i nauczyciel uczyt ich tej wartosci, gdyz od niej - potwierdza to zycie
Jezusa i Jego Matki - zalezy zbawienie ludzkosci.

Takie jest zrodto $wietosci Maksymiliana zachecajgcego do podpo-
rzadkowania sie woli Boze;j.

%5, Wyszynski, Przemdwienie do franciszkanéw wygtoszone w refektarzu, Niepokalandw,
8 lutego 1957, w: Nie gascie..., dz. cyt., s. 27.

g, Wyszynski, Przemowienie do franciszkanéw, Niepokalandw, 31 maja 1965 r., w: Nie
gascie..., dz. cyt., s. 80-81.

Ng, Woyszynski, List do br. Felicissimusa Sztyka z Niepokalanowa, w: Nie gascie..., dz. cyt.,
s. 21.
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W  zZyciu i dzialalnosci o. Kolbego jasniejg prorocze stowa
opatrznoSciowego meza, ktéry wolg, rozumem i sercem przylgnat do
Maryi. W Niej odnalazt site do zmagania sie ze zlem w czasach,
w ktorych postawita go Opatrznosé. Niepokalana, ktérg ukochat catym
sercem, byta sekretem jego duchowych sukceséw.

Wyszynski — ,maryjny prymas” - od niego uczyt sie czerpac site
i by¢ nowym szaleficem Niepokalanej w czasach komunizmu. W mys$l
zasady, ze ,$wieci zyja Swietymi”, uczyt sie sztuki jednosci z Maryja,
przypominajac ja dzieciom KoSciola. W ten sposéb obydwaj zyli
Swietoscia Maryi, Krolowej wszystkich $wietych, ktéra obdarzyta ich
zwyciestwem.

ABSTRACT

Two great men of faith and Marian devotion were the subject of reflection
of the Author of the article “St. Maximilian Kolbe in Marian reflection of
Cardinal Stefan Wyszynski”. Through the analysis of homilies and speeches
delivered in Niepokalané6w by the Primate of the Millennium the Author
sketches spiritual figure of Fr. Kolbe which, in the opinion of Cardinal
Wyszynski, sums up in a few essential features: a man of Christ, Mary and the
Church, carrying for the sanctity of a man, loving his country, heroic priest and
martyr of love.

SLOWA KLUCZE: mariologia, $w. Maksymilian Kolbe, kard. Stefan Wyszynski.
KEY WORDS: Mariology, St. Maximilian Kolbe, Card. Stefan Wyszynski.
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV*

Teresin-Niepokalanow

cll JHI] i d- I k I

Ponad 30 lat uczestnicze w dialogach i studiuje dialogi. Dialogi
ekumeniczne to jednak nie to samo, co dialogi kultur i cywilizacji. Dialo-
gi ekumeniczne w $cistym znaczeniu rozwijajg sie w ramach chrzesci-
janstwa, miedzy KosSciotami chrzescijanskimi, miedzy zespotami zr6zni-
cowanymi wyznaniowo. Dialog przestaje by¢ ekumeniczny, jesli jedng
z jego stron jest np. islam czy judaizm. Bedziemy mieli wowczas dialog
miedzyreligijny. Niekiedy szerzej rozumie sie ,dialog ekumeniczny”
i sam ,ekumenizm”, np. w cenionym paryskim wydawnictwie CERF uka-
zata sie w 2001 r. bardzo powazna rozprawa o ekumenizmie miedzyre-
ligijnym?!. Tak szeroko rozumiany ekumenizm stoi bliZej naszego pro-
gramu. Nie jest to jednak dziatka, kt6rg uprawiam.

" CELESTYN STANIstAw NAPIGRKOWSKI OFMConv (ur. 03.09.1933). Profesor teologii dogma-
tycznej, mariolog. Cztonek Komisji Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu (1970-1994), Komisji
Mieszanej (1974-1994), Komisji Mieszanej Katolicko-Luteranskiej, powotanej przez watykan-
ski Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan i Swiatowa Federacje Luterariskg (1974-1984), Pod-
komisji Dialogu (1977-1996), przewodniczyt Sekcji Dogmatycznej Teologdéw Polskich (1983-
1989); cztonek Komisji Katolicko-Luteranskiej w Polsce. Promotor 55 doktoréw. Od 1983 r.
zajmowat stanowisko profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Byt kierownikiem Ka-
tedry Mariologii KUL oraz statym wspdtpracownikiem Instytutu Ekumenicznego tej uczelni,
profesorem teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw
w todzi-tagiewnikach. Tworca i wieloletni redaktor rocznika teologicznego , Lignum Vitae”,
wydawanego we wspomnianym seminarium. Obecnie jest na emeryturze i pracuje w Insty-
tucie Maryjno-Kolbiariskim w Niepokalanowie. Jest autorem wielu publikacji, gtéwnie z dzie-
dzin mariologii, ekumenizmu i metodologii teologii oraz franciszkanizmu. W 2014 r. zostat
doktorem honoris causa Uniwersytetu Opolskiego. Promotorem w przewodzie byt bp prof.
dr hab. Andrzej Czaja.

! Por. M. Aebicher-Crettol, Versunoecuménismeinterreligieux. Jalon pour unethéologie
chrétienne du pluralisme religieux. Préface par Claude Geffré, Paris 2001.
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1.Z TEORII DIALOGU

Koécioly wypracowaty teorie dialogu. Uczynita to Swiatowa Rada
KoSciotéw we wspétpracy z Kosciotem katolickim w dokumencie , Dia-
log ekumeniczny”2. Uczynit to Kosci6t katolicki - najpierw w soboro-
wym ,Dekrecie o ekumenizmie” (1964), zwlaszcza w nr. 9, jak tez
w , Konstytucji dogmatycznej o KosSciele” z jej ideg kregéw przynalezno-
$ci do Kosciota (1964)3, nastepnie w ,Konstytucji duszpasterskiej o Ko-
Sciele w Swiecie wspotczesnym” (1965), gdzie zagadnienia kultury zdajg
sie dominowa¢, takze w specjalnym dokumencie Sekretariatu ds. Jedno-
$ci Chrzescijan, pt. ,Refleksje i wskazania odno$nie do dialogu ekume-
nicznego” (1970)* oraz w tzw. ,Nowym Dyrektorium ekumenicznym”
(1993)5. Wazkie elementy teorii dialogu miedzy religiami i kulturami
zawiera adhortacja apostolska o zwiastowaniu Ewangelii ,Evangelii nu-
nutiandi”, w ktérej papiez Pawet VI obszerna czes¢ 111 poswiecit dialo-
gowi, wyrdzniajac w nim 3 Kkregi:

> ludzkos¢;

» wierzacy w Boga;

» chrze$cijanie: ,bracia odtgczeni”.

Interesuje nas przede wszystkim krag pierwszy — ludzkos$¢. Papiez
napisal: ,Méwiac o zadaniu prowadzenia dialogu, do ktérego Kosci6t
powinien dzi$ zaptongé nowa zarliwoscia, chcemy tylko ogélnie zazna-
czy¢, ze ma on by¢ gotéw do prowadzenia rozmowy ze wszystkimi
ludZmi dobrej woli, ktérzy badz znajduja sie w jego tonie, badz poza
nim. Ko$ciét bowiem nikogo nie uwaza za obcego swemu macierzyn-

2por. Wiara katolicka w dialogu, Warszawa 1970, s. 129-137.
3Wspomniane powyzej kregi:

1.wcieleni (incorporati plene) do Kosciota — katolicy — (nie wszyscy);

2.wecieleni non plene — wielu katolikéw, katechumeni;

3.zt3czeni (coniuncti) — chrzescijanie — ,bracia odtgczeni”;

4.przyporzadkowani (ordinati) do Ludu Bozego — Zydzi, muzutmanie, wyznawcy in-
nych religii oraz poszukujacy i ateisci, ktorzy sg ateistami bez wtasnej winy;

5.powoftani (vocati) — wszyscy. Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen
gentium”, (dalej jako: KK), w: Sobér Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Dekla-
racje, Poznan 2002, nr 14-16.

Nauka o kregach przynaleznosci do Ludu Bozego (Kosciota) otworzyta Koscidt katolicki na
dialog wtasciwie ze wszystkimi.

*Por. Ut unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu, S.C. Napidrkow-
ski (red.), Lublin 1982, s. 149-162.

> Por. Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji zasad
i norm dotyczqcych ekumenizmu, ,,Communio” 14(1994) nr 2, s. 3-93.
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skiemu sercu. Nikogo nie wytacza z zakresu swego postugiwania. Niko-
go nie uwaza za wroga, chyba Ze on sam zajmuje pozycje przeciwnika.
Nie na préozno Kosciét nazywa siebie katolicki, to znaczy powszechny.
Nienadaremno zostalo mu powierzone zadanie pielegnowania w ludz-
kiej rodzinie jednosci, mitosci i pokoju”e.

Tematyki dialogu Kos$ciét nie ogranicza do spraw religijnych, ktére
uwaza za najwazniejsze. Omawia takze z nimi zagadnienia prawdy,
sprawiedliwosci, wolnosci, postepu, zgody, pokoju i kultury?.

Na temat koncepcji dialogu ekumenicznego sporo juz w Polsce na-
pisanos.

2.INKULTURACJA EWANGELII

Na swojej dziatce teologicznej poszukuje najwtasciwszego miejsca
dla problemu dialogu kultur i cywilizacji. Najwyrazniej nasz temat wigze
sie z wielkim i nietatwym zagadnieniem inkulturacji Ewangelii. Zagad-
nienie to dawne, jak spor Pawla z Piotrem i tzw. Sobor Jerozolimski.
Mocnym dysonansem przypomniato sie w sporze o sposob chrystianiza-
cji Indii oraz Chin, zaproponowany i realizowany przez jezuite R. de No-
bili z jego zakonnymi braémi (znane préby akomodacji)?; zdecydowanie
wkroczyto na aule Soboru Watykanskiego 11, gdzie postulat inkulturacji
zamieniono na program obowigzujgcy w KoSciele, przy czym zmienit sie
nieco jezyk: zamiast ,akomodacja misyjna” méwimy za Soborem ,dialog
misyjny”10. Wedtug Soboru:

® pawet VI, Adhortacja ,, Evangelii nunutiandi”. O ewangelizacji w swiecie wspdétczesnym,
(dalej jako: EN), Watykan 1975, nr 93-94.

”Por. EN, 95.

& por. Droga do dialogu, przektad z jez. wtoskiego, Londyn 1970. Por. takze S.C. Napiér-
kowski, Dialog i jego spoteczne znaczenie w swietle doswiadczeri chrzescijaristwa, w: Colloqu-
ium charitativumsecundum. Materiaty konferencji miedzynarodowej zorganizowanej w To-
runiu 13-15 pazdziernika 1995 r. w 350. rocznice ,,Rozmowy Braterskiej”, K. Maliszewski
(red.), Torun 1996, s. 57-70; Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu,
W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S. Koza (red.), Lublin, 1996 (caty rozdz. VII). W literature i proble-
matyke dialogu miedzyreligijnego, zwtaszcza Kosciota katolickiego z islamem, wprowadza
rozprawa habilitacyjna: E. Sakowicz, Dialog Kosciota z Islamem wedtug dokumentéw soboro-
wych i posoborowych (1963-1999), Warszawa 2000.

®por. F. Zaptata, Akomodacja misyjna, w: Encyklopedia Katolicka, (dalej jako: EK), t. I, kol.
249-250. Por. takze Tenze, Akomodacyjny spor, tamze, kol. 253-254.

9 por. F. Zaptata, Akomodacja misyjna, w: EK, kol. 250.
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Cata kultura ludzka (a wiec wszystkie kultury) winna by¢ porza-
dkowana zgodnie z Ewangelig!?;

Zycie chrzescijanskie nalezy dostosowywaé do ducha i chara-
kteru poszczego6lnych kultur?

Bég przemawial stosownie do kultury wilasciwej réznym
epokom; réwniez Ko$ciét w pelnieniu swojej misji postugiwat
sie réznymi kulturami!3, a wiec i dzisiaj na kazdym obszarze
spoteczno-kulturowym trzeba tworzy¢ teologie uwzgledniajaca
ten kontekst wraz z dang tam filozofig i madros$cig ludéw!+.
Nalezy wiec zna¢ kulture wtasnego narodu, a misjonarze winni
zna¢ kulture tego narodu, wsrdd ktérego majg pracowaé czy
pracujats;

Wyksztatcenie katechistow trzeba dostosowywaé do postepu
kultury, oczywiscie wtasnej przede wszystkim, a nie innej, obcej,
z konca $wiatals;

Kos$ciét nie wigze sie w sposéb nierozdzielny i wylaczny z jaka$
jedng kulturg; umie nawigza¢ kontakt z réznymi formami
kultury, przez co bogaci siebie i je ubogacal?;

Dzieki Ko$ciotowi kultury doskonalg sie i awansujg na wyzszy
poziom18;

Teologowie majg odrdznia¢ depozyt wiary, a wiec tresé, od spo-
sobu wyrazania go, a wiec od formy?°.

Jan Pawet II w encyklice ,Redemptoris missio” inkulturacji oraz dia-
logowi z innymi religiami poswiecit wiele uwagi2°.

11

Por. Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,,Gravissimum educationis”, w: Sobor

Watykanski ll, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 8.

12

Por. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad gentes divinitius”, (dalej jako: DM),

w: Sobdr Watykarnski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 22.

B Ppor. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym ,Gaudium et spes”,
(dalej jako: KDK), w: Sobdr Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002,

nr 58.

 por. DM, 22.
' por. DM, 26.
'® por. DM, 17.
Y por. KDK, 58.
' por. KK, 17.

' por. KDK, 62.
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Soborowe nauczanie o inkulturacji ksztattuje przygotowanie kan-
dydatow na misje. Jesli np. Polak czy Polka zamierzaja ruszy¢ na misje,
musz3 przej$¢ w Warszawie dos¢ dtugie przygotowanie, zapoznajgc sie
m.in. z jezykiem i kultura kraju, do ktérego rozwijaja skrzydta. 0dbywa-
ja sie tez synody (czy konferencje) biskupéw okreslonych kregéw kultu-
rowych, np. Azji, Afryki, Ameryki Potudniowej i Srodkowej, Europy, by
o sprawach Kosciota dyskutowa¢ z uwzglednieniem kulturowego kon-
tekstu.

Doswiadczenia te posiadajg swoéj znaczeniowy ciezar takze odno-
$nie do naszego bliskiego sasiedztwa. We Lwowie bardzo negatywnie
opowiadano mi o zespole katechistow z Polski (z neokatechumenatu),
ktérzy wykluczyli jezyk polski... Poranili polskie Srodowiska lwowskie...
Na Biatorusi funkcjonuja 3 jezyki: rosyjski, biatoruski i polski... W jakim-
kolwiek odprawiasz czy moéwisz kazanie, jednym podobasz sie, inni
cierpig; kazde niemal rozwigzanie ma zte i dobre strony. Dialog kultur
okazuje sie niestychanie trudny. Recepty trzeba pisa¢ na miejscu i nigdy
nie bedzie petnej oraz powszechnej radosci.

Procesowi inkulturacji Ewangelii towarzyszy proces ewangelizacji
kultury. Ewangelizacja przemienia zastang kulture. Niszczy ja czy bogaci
i uszlachetnia? W pewnym sensie i w pewnych sytuacjach jedno i drugie.
Ewangelizacja oczyszcza, dzwiga, uszlachetnia poprzez poprawny obraz
Boga, zwiastowanie zbawienia w Chrystusie i gloszenie etyki mitosci.
Z drugiej strony moze niszczy¢ i niekiedy faktycznie niszczy zastang kul-
ture. Jesli na przyktad kultura opiera sie na wielozenstwie, ktére ksztat-
tuje zycie spoteczne, polityczne i ekonomiczne, to Ewangelia podcina
korzenie takiej kultury?1.

Dialog chrzescijafistwa z réznymi kulturami w formie inkulturacji
zrodzit nowy typ teologii. Pojawity sie teologie kontekstualne, wyraznie

20 por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptoris missio”. O statej aktualnosci postania misyj-
nego, Watykan 1990, nr 52-57.

o inkulturacji teologicznej: A. Shorter, Toward a Theology of Inkulturation, New York
1997. O inkulturacji w szerszym sensie: L.J. Luzzbetak, Kosciot a kultury, Warszawa 1972;
G. Misiewicz, Problemy inkulturacji chrzescijanrskiej w swietle deklaracji ekumenicznej Gene-
wa ‘82, mps, Lublin 1991; J.M. Waliggo, A. Roest Ceollius, T. Nkeramihigo, J. Mutiso-Mbinda,
Inculturation. Its Meaning and Urgency, Africa 1986; B. di Mposi Londe, Kultura afrykariska
wobec Ewangelii, ,Communio” 10(1990) nr 4, s. 62-86; J. Gdrski, Misje w teologii kontekstu-
alnej, St. Ottilien-Katowice 1990; S. Pilaszewicz, Religie afrykariskie. Ewolucja wierzer rodzin-
nych w kontaktach z islamem i chrzescijaristwem, Warszawa 1992; Kultury i religie Afryki
a ewangelizacja, H. Zimon (red.), Lublin 1995; K. Swiderek, Misja ewangelizacyjna Kosciota
w Afryce wedfug Adhortacji Jana Pawta Il ,,Ecclesia In Africa”, mps, £6dz-Lublin 1999.
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i programowo uwzgledniajgce kontekst, dla ktérego sg proponowane.
Powstata wiec teologia z6tta w Azji i teologia czarna w Afryce. Wyro6z-
niajg sie, zar6wno trescia, jak i forma. Trescig, poniewaz pomijaja nie-
ktére kwestie rozwijane w teologii zachodniej, a podejmuja nowe za-
gadnienia nieobecne czy stabo obecne w tradycyjnej teologii Zachodu.
Forma, poniewaz w sposobie stawiania problemoéw oraz ich rozwiazy-
wania §wiadomie uwzgledniaja wtasny kontekst kulturowy.

Przyktady:

» W Afryce olbrzymie, réwniez religijne znaczenie, przypisuje sie
przodkom. Teologowie afrykanscy z rozczarowaniem stwier-
dzili, Ze w chrystologii, ktérej nauczyli sie w Rzymie czy Louvain,
idea przodka nie gra Zadnej roli. O Chrystusie mowi sie w niej
jako o Mesjaszu, Synu Bozym, Baranku Bozym, Odkupicielu,
Pasterzu, Nauczycielu, a nigdy jako Przodku. Wprowadzili wiec
do swojego wyktadu czarnej chrystologii idee Chrystusa jako
wielkiego Przodka, baczac, oczywiscie, by oczysci¢ ja z eleme-
ntéw poganskich?2,

» W Ameryce Poludniowej niestychanie ceni sie zycie rodzinne.
Teologowie tego subkontynentu zaproponowali uzupeinienie
tradycyjnej eklezjologii obrazem Kos$ciota jako rodziny.. Nie
tylko Mistyczne Ciato, Lud Bozy, Wspdlnota, ale takze Rodzina.

» Niektorzy teologowie duchowosci postanowili wzbogaci¢ naszg
teorie i praktyke modlitwy doswiadczeniem religii Wschodu.
Przejeli samg charakterystyczng postawe siedzacy, sposob
oddychania i patrzenia oraz kierowania wyobraznig... Zyskali
sporo entuzjastow takiej modlitwy. Kongregacja Nauki Wiary
krytycznie zauwazyta, ze przy okazji zagubito sie Chrystusa,
podstawowy ,przedmiot” chrze$cijanskiej kontemplacji.

Ks. Adam Skwarczyniski w swojej rozprawie doktorskiej odkryt
zdumiewajaca zbiezno$¢ mysli Sergiusza Butgakowa i $w. Maksymiliana
Kolbego w ich nauce o relacjach miedzy Duchem Swietym a Maryja23.

Nie jest wykluczone, Ze my, Polacy, mamy specjalne dyspozycje do
pracy na pograniczu; mamy tatwiejszy przystep do literatury jezyka ro-
syjskiego i ukrainskiego, a takze tatwiej rozumiemy braci ze Wschodu.
Jesli tak, to plynetoby stad do nas godne uwagi oredzie, by w sposéb

2 por. G. Burbela, Chrystus jako Przodek..., mps, Lublin 1998.

= por. A. Skwarczynski, Duch Swiety a Maryja w ujeciu Sergiusza Butgakowa i $w. Mak-
symiliana Kolbego, Niepokalanéw 1995.
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bardziej programowy interesowac sie teologia zza wschodniego pogra-
nicza. Przemawia za tym rowniez doswiadczenie o. Kijasa z poréwnania
mysli Hansa Ursa von Balthasara z my$lg Pawta A. Florenskiego24. Nie
jest réwniez wykluczone, Ze do naszego (odwaze sie na wielkie stowo)
dziejowego powotania nalezy budowanie takich i podobnych mostéw,
odstanianie ich oraz promocja.

3.Z DOSWIADCZEN DIALOGOW

Po tym dtuzszym wprowadzeniu przenieSmy sie do naszego regio-
nu Europy.

3.1.Z doswiadczen na Ukrainie

Sekty i nowe ruchy religijne: koktail kulturowy.

Sergiusz Nikitin z Ukrainy, studiujacy w Instytucie Ekumenicznym
KUL, uporzadkowat sekty i nowe ruchy religijne na Ukrainie w sposo6b
nastepujacy:

I. Neochrzescijanskie:

» Powszechna Cerkiew Bogurodzicy;
» Rodzina;
» Kosciot Zjednoczenia.

II. Orientalne:
1. Neohinduistyczne:

Sahaja Joga;

Ruch SatyaSai Baby;

Ruch Rahneesha;

Komitet Pokoju ShriShin Moya;
Duchowy Uniwersytet Brahma Kumaris;
Ruch SantTakara Singha;

Darmar Kalki.

YVVVVVYVYY

2. Neobuddyijskie: NajwyZsza Prawda.
3. Neoislamskie: BiaraBaha'i HI.

4. Neopoganskie:

7. Kijas OFMConv, zrobit na PAT habilitacje na podstawie rozprawy: ,Homo creatus
est”. Ekumeniczne studium antropologii Pawta A. Florenskiego (+1937) i Hansa Ursa von Bal-
thasara (+1988), Krakéw 1996. On réwniez odkryt zdumiewajgce zbieznosci teologicznych in-
tuicji dwu teologdéw z dwu réznych Swiatdw.
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» Ruch Porfirija Iwanowa;
» RUNWiara;
» Rodzima Wiara.

5. Ladowiarstwo.

6. Sobo6r Rodzimej Wiary.

IV. Scjentologiczne: Scjentologia.
VI. Synkretyczne:

» Ruch Rerichow;
» Kosciot Ostatniego Testamentu.

Rerich, uznany za ewidentnego eklektyka, byt wybitnym malarzem,
cztowiekiem szerokiego $wiata i tworzyt wokét siebie sSrodowisko inte-
ligencji. Stworzyl religie ,Zywej Etyki”. Ustawit obok siebie Rame,
Kryszne, Mojzesza, Orfeusza, Budde, Pitagorasa, Platona i Chrystusa jako
wielkich nauczycieli, ktérzy zostali postani, by da¢ ludziom wiedze?s.
Chrystus nie jest wiekszy od Mojzesza, Buddy czy $w. Sergiusza z Rado-
neza?6. Nie odkupil nas, ale dat nam Zywga Etyke. Nalezy przyjmowac re-
inkarnacje.

Dialog czy synkretyzm? Wtasnie synkretyzm nietrudno odnalez¢
réwniez w niektdrych sektach i nowych ruchach religijnych, ktérych Ni-
kitin nie zaliczyt do ostatniej grupy (wyraZnie synkretystycznej).

3.2. Z doswiadczen w Rosji

Dla przyktadu stowo o Powszechnej Cerkwi Bogurodzicy??. Zatozyt
ja pisarz Weniamin Jakowlewicz Jankielman Berestawskij (to ostatnie
wzial po Zonie), pseudonim literacki Weniamin Jakowlew a imie religij-
ne — arcybiskup Joann, syn putkownika Armii Radzieckiej, ur. w 1946 r.
Pod wptywem matki popadt w powazne wykrzywienia psychiczne i oso-
bowosciowe. Leczyt sie w szpitalach psychiatrycznych Moskwy. Studio-
wat jezyki obce. W potowie lat 70. nawrdcit sie na prawostawie. W Smo-
lefisku w 1984 r. przed ikong Hodigitrii miat otrzyma¢ widzenie Bogu-
rodzicy. Od tamtej pory, jak twierdzi, styszy gtos Maryi; co styszy, to spi-

 por. S. Nikitin, s. 97.
% por, tamze, s. 99.

“ por. tamze, s. 13-20. Por. takze J. Btaszczyszyn, Doktryna mariologiczno-eklezjologiczna
Parakletyckiej Bogurodzicy, mps, Lublin 1996.
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suje. Dalo to dwadziescia kilka tomoéw ,natchnionych tekstéw”28. Na
oktadce kolorowe przedstawienie Maryi na Krzyzu; wyraznie nawigzuje
do objawien w Amsterdamie zwanych ,objawieniami Maryi Wspétod-
kupicielki i Pani Narodéw”. Na oktadce pisma ,Cerkwi Bogurodzicy” ten
sam obrazek, ale bez zadnych watpliwosci - z Amsterdamu?9. Auten-
tyczno$¢ objawien w Amsterdamie pozostaje przedmiotem badan.
W ostatnich latach amsterdamski motyw Matki Bozej na tle krzyza
(jeszcze nie ukrzyzowanej, ale przypominajacej obecno$¢ na krzyzu,
przy czym Chrystusa na tym krzyzu nie ma), stat sie instrumentem $wia-
towej akcji za ogtoszeniem pigtego dogmatu maryjnego: o Maryi Wspot-
odkupicielce, Posredniczce i Oredowniczce. Swiatowy Kongres Mariolo-
giczny w Czestochowie zostat oficjalnie poproszony przez Watykan o za-
jecie stanowiska i Kongres zajat stanowisko zdecydowanie negatywne.

W centrum Cerkwi Bogurodzicy w Moskwie znalazlem piekng ilu-
strowang informacje o odmawianiu rézanca. Doktadnie po katolicku.

Jakowlew-Berestawski uwierzyl, Ze jest prorokiem. Zgromadzit wo-
kot siebie koto inteligencji, spragnionej duchowo$ci prawostawnej
0 mocnym zabarwieniu mistycznym30. Prawdopodobnie gtéwnie ze
wzgledu na te inteligencje Jakowlew ogtosit Trzeci Bogurodziczny Te-
stament. MieliSmy Testament Ojca i Syna. Obecnie weszli§my w Testa-
ment Bogurodzicy. Odkupiencza misja Chrystusa zostaje zastepowana
przez odkupiencza misje Maryi, ktéra zostaje ukrzyzowana. Cerkiew
Bogurodzicy odegra w nim zasadnicza role. Przyczyni sie do odrodzenia
cerkwi.

Sasza z Moskwy, ktory uczyt sie jezyka polskiego w Lublinie w cza-
sie wakacji 2001 r., przekazat na piSmie nastepujaca informacje: W tak
zwanym Domu Bogarodzicy w Moskwie (centrum tej Cerkwi) w kaplicy
uzywajg krucyfikséw, na ktoérych sa razem ukrzyzowani Chrystus i Bo-
gurodzica; wisza razem na jednym krzyzu. W Cerkwi Bogurodzicy stosu-
je sie Liturgie $w. Jana Chryzostoma; jesli chodzi o szaty liturgiczne, to
uzywaja szat, zarowno bizantyjskich, jak i tacinskichs3.

%8 por. W. Jakowlew, Otkrowienie Bozijej Matieri archijepiskopu Joannu, Kniga 21 (1990),
Izdatielstwo ,Nowaja Swiataja Rus”.

* por. Mitosiernije Bogorodiczu 1999 nr 10, ladanie Prawostawnoj Cerkwi BoZijej Matieri
Dierzawnoj.
** por. S. Nikitin, s. 14.

3! 7 notatek Saszy: Cztonkowie Cerkwi Bogurodzicy w czasie nabozeristw zachowujq sie
jak charyzmatycy: skaczq, tariczq, a kiedy styszq imie Bogurodzicy, przechodzq w stan przy-
pominajgcy ekstaze, analogicznie do charyzmatykdw, kiedy ogarnia ich Duch.
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W 2000 r. udato sie ustali¢, ze w Rosji istniato ok. 100 wspélnot,
a na Ukrainie najwieksze wspoélnoty istniejg w Mikotajowie, Dniepropie-
trowsku, Doniecku, Kijowie, Charkowie i Zaporozu.

Tego typu koktajli religijnych i kulturowych tworzy sie obecnie wie-
le. W jakim sensie mozna zasadnie moéwic tu o dialogu kultur? Dochodzi
do swoistego spotkania kultur, ich elementéw, nastepuje ich przemie-
szanie i rodzi sie nowy twdr. Kiedy styszymy ,dialog kultur” kojarzy sie
to bardzo sympatycznie, pieknie i zachecajaco. Kiedy natomiast doty-
kamy rzeczywisto$ci, o ktérej moéwie, przekonujemy sie, ze chodzi
o prymitywny eklektyzm, za ktérym nie stoi ani dobra teologia, ani do-
bra filozofia, ani poprawna antropologia. To raczej nie bogacacy dialog
kultur, ale swoisty koktajl Mototowa, wyniszczajacy nieSwiadomych
a spragnionych sacrum i transcendencji maluczkich. Nowa Wieza Babel
na Wschodzie.

Jedni moéwili: Skoro jesteSmy, gdzie jesteSmy, weZmy to na serio
pod uwage. Po co bez koniecznosci podkresla¢ réznice? Czy nie piekniej
eksponowa¢ nasza wzajemng blisko$¢? Przeciez mamy ikone czesto-
chowska...

Drudzy zastanawiali sie: Skoro jeste$my katolikami, dlaczego mamy
rezygnowac z tego, co charakteryzuje katolicyzm? Tu nie chodzi o ranie-
nie braci prawostawnych czy kogokolwiek, ale o pokorne bycie soba,
,Stanie w prawdzie”. Przeciez ekumenizm nie polega na pomniejszaniu
czy zacieraniu faktycznych réznic. Je$li mamy byc¢ tutaj postrzegani
w prawdzie, jako katolicy, tego typu wyrdzniki dobrze temu stuzg. Taki
jest katolicyzm i niech to bedzie widoczne. Tacy pragniemy stuzy¢ i zy¢
po bratersku ze wszystkimi. Matka Boza Fatimska w sposéb szczegdlny
zatroszczyta sie o Rosje i pragniemy to braé bardzo na serio. Nasi kapta-
ni, ktérzy tutaj pracuja, znaja i akceptuja katolickie zasady ekumenizmu.
Rzecz sama w sobie nie jest prosta. PrzelozZenie zasad na praktyke oka-
zato sie dyskusyjne. Upodabniac sie, jesli mozna (w tym przypadku byto
mozna), czy akcentowaé wtasng tozsamos¢ z jej wyréznikami? Decyzje
nalezato podjaé. Wybrano drugg droge, nie kwestionujac oczywiscie ani
zasady inkulturacji, ani zasady dialogu kultur.

Czy dostrzegam w Rosji inkulturacje naszego Kosciota taciriskiego? W Rosji w Kosciele
rzymskokatolickim nie ma Zadnej inkulturacji. Wnetrza Kosciotéw urzqdza sie na wzor za-
chodni bez jakiegokolwiek zwracania uwagi na 1000-letniq historie Rosji.



e
Lignum vilae 20/2019 165

3.2.1.Z Rostowa nad Donem

Gospodarzami moimi byli dziekan i prodziekan Wydziatu Histo-
rycznego. Podczas pozegnalnego spotkania wyrazili wielkg che¢ przyje-
chania do Lublina na jakie§ seminarium czy sympozjum, co bez zapro-
szenia jest niemozliwe. Zalili sie, Ze dominuje u nich pojecie historii jako
faktografii: ile czolgéw uczestniczyto w bitwie, jak bitwa przebiegata, ilu
polegto ludzi... Pytania o przyczyny i skutki - traktuje sie juz jak pytania
nie historyka, ale ideologa. Oni nie bronili takiej koncepcji historii. Przy-
znawali, ze przydatyby sie jakie§ seminaria metodologiczno-historyczne
na te tematy: tak dla studentéw, jak dla profesorow. Gdybyscie zaprosili,
chetnie wzielibySmy udziat.. GdybysSmy przyjechali, uczestniczyliby
z radoscia. Ich jednak finansowo nie sta¢ na przyjazd (mnie zapewnili
uniwersytecki hotelik i positki). Jesli marzy sie nam zdynamizowanie
naszego dialogu z nimi i podobnymi do nich, musimy by¢ pragmatykami:
trzeba umie¢ zorganizowac¢ dla tych ludzi podréz i pobyt (nie oczekujg
wygdd; nie przywykli do nich), a bytoby dodatkowo pieknie, gdyby star-
czyto na kilka ksigzek.

3.2.2. Z Syberii

Rok jubileuszowy 2000 Kosciét katolicki na Syberii uczcit trojako:
urzadzit peregrynacje figury Matki Bozej Fatimskiej, konsekrowali nowa
katedre w Irkucku, stolicy Syberii Wschodniej i zorganizowali pierwszy
od stworzenia $wiata Kongres Mariologiczny w Rosji. Katedra otrzymata
wezwanie Niepokalanego Serca Maryi. W centralnym miejscu umiesz-
czono potezny krucyfiks, a z prawej strony wysoka figure Matki Bozej
Fatimskiej. Zaréwno przed akcjg, jak i w czasie jej trwania, powracato
pytanie wtasnie o inkulturacje, o dialog kultur. Garstka katolikow
w kontek$cie liczniejszego prawostawia z wtasng kultura religijna...
Prawostawie nie czci figur, czci ikony. Co z tego wynika dla katolikow,
ktorzy czcza, zarowno ikony, jak i figury? Prawostawie nie zna kulty,
ktory eksponuje czesci ciata: nie zna ani nabozenstwa do Serca Jezuso-
wego, ani do Krwi Przenajswietszej, ani do NajSwietszego Serca Maryi.
Co w takiej sytuacji znaczy dla katolikdw program inkulturacji? Zrezy-
gnowac czy nie rezygnowac z figury fatimskiej? Nada¢ nowej katedrze
w Irkucku tytut Niepokalanego Serca Maryi czy poszuka¢ innego tytutu?
Pytania wcigz pozostajg otwarte.

3.3.Z doswiadczen w Estonii

Ruszyli$my z Lublina do Tallina autobusikiem: filozofowie i ekume-
nisci. Jezyk niestychanie izoluje tamtych braci od naszej kultury. Uprze-
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dnie przektady niektérych naszych referatéw zostaly powitane z gtebo-
k3 autentyczna wdziecznoscia.

3.4. Na Lotwie

Bardzo ekumeniczny biskup luteranski wystapit z inicjatywa eku-
menicznego $wiecenia jubileuszu 2000. Inicjatywe popart biskup kato-
licki i jeszcze jakis Kosciot ewangelicki. Zostatem zaproszony z wielkim
referatem do Ratusza. Przygotowatem tekst pt. ,Usprawiedliwienie -
wielki spor o czlowieka i jego droge”. W naszym Srodowisku bytby to
tekst bardzo ekumeniczny. Jednak bracia luteranie byli wstrza$nieci.
Napredce - w nocy - przygotowali koreferat. Rankiem w dniu mojego
wystapienia uswiadomili sobie, Ze zmacitoby to atmosfere jubileuszu.
Podziekowano mi wiec za referat, wstawiajac do programu inng osobe
w moje miejsce. Ostatecznie dano mi ok. 15 min. na kilka gtadkich zdan
o dialogu ekumenicznym. To doswiadczenie uswiadomito mi, Ze nie je-
steSmy na tym samym etapie: inna wrazliwo$¢ tam, inna tutaj.

3.5. W Polsce

Polska poznaje prawostawie. OtrzymaliSmy wiele wspaniatych
przektadéw bardzo dobrej teologii prawostawnej3z.

Skutecznie przybliza Polsce mys$l prawostawia Instytut Ekumenicz-
ny KUL. Sposrod wybitnych teologéw prawostawnych w Polsce najwy-
bitniejszym jest niewatpliwie ks. prof. Wactaw Hryniewicz. Wspoétpraca
Instytutu z Ko$ciotem prawostawnym w Polsce przebiega bardzo owoc-
nie.

Dla dialogu kultur w naszym regionie nie bez znaczenia jest to, co
robig Iga i Krzysztof Le$niewscy: wspaniate przektady bardzo dobrej
teologii prawostawne;j.

Duch dialogu znalazl niekonwencjonalny wyraz w serii wydawni-
czej , Teksty o Matce Bozej”: jeden tom ewangelickich tekstow o Matce
Bozej33 i dwa tomy tekstéw prawostawnych3+,

32 por, p. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, ttum. M. Zurowska, Warszawa 1999.
Por. takze T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja cztowieka, tlum. J. Dembska, Warszawa 2000;
J. Maeyendorf, Matzeristwo w prawostawiu. Liturgia, teologia, Zycie, ttum. K. Lesniewski, Lu-
blin 1995.

% por. Beatam me dicent, t. X: Teksty o Matce Bozej. Chrzescijaristwo ewangelickie, Nie-
pokalanéw 2000.

3 por. Beatam me dicent, t. VII: Teksty o Matce BozZej. Prawostawie, cz. I., Niepokalandw
1991; t. VIII: Prawostawie, Niepokalandéw 1991.
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W Warszawie franciszkanie (OFM) powotali do Zycia Centrum dla
Europy Wschodniej i Azji Pélnocnej z siedzibg w Warszawie na osiedlu
Wierzbno3s. Idea nowej instytucji zastuguje na podkreslenie. Francisz-
kanie bardzo pragneli swoja stuzbe Ewangelii na Wschodzie tak organi-
zowa(, by nie stwarza¢ nawet pozoréw prozelityzmu. Zarzut prozelity-
zmu podjeli bardzo na serio. Postanowili przyjrze¢ mu sie doktadnie,
wystucha¢ z najwyzsza uwaga podnoszonych zarzutéw z ust réwniez
samych braci prawostawnych, samokrytycznie przeanalizowaé¢ ksztatty
swojej obecnosci na terenach dawnej i obecnej Rosji, ewangelicznie
i ekumenicznie formowa¢ swoich braci tam pracujgcych. Jako motto
franciszkanie przyjeli stowa $w. Franciszka z ,Reguty”: ,Radze za§ moim
braciom w Panu Jezusie Chrystusie, upominam ich i zachecam, aby idac
przez $wiat, nie wszczynali kt6tni ani nie spierali sie stowami (por. Tt
3,2; 2Tm 2,14) i nie sadzili innych. Lecz niech beda cisi, spokojni
i skromni, tagodni i pokorni, rozmawiajgc uczciwie ze wszystkimi, jak
nalezy. (...) Do ktoregokolwiek domu wejda, niech najpierw mowig: «Po-
koj temu domowi». (Lk 10,5)"36.

Osrodek zorganizowat serie sesji, przypominajac nauczanie KosScio-
la w tym przedmiocie. Nauczanie, ktére rowniez w odbiorze braci pra-
wostawnych zastuguje na gteboki szacunek ze wzgledu na wielka troske,
by zwiastowanie Ewangelii nie siato gorszacych sporéw. Przy tej okazji
uswiadomiliSmy sobie, jak gtebokie i ewangelicznie piekne mamy do-
kumenty z teorig i programami. Kosci6t katolicki pod tym wzgledem
imponuje. Proponowany przez niego model wspétistnienia i wspétpracy
zastuguje na wdzieczng uwage réwniez innych Kos$ciotéw i spotecznosci
w tym regionie $wiata.

S o o
XIS

Papiez Pawet VI jeszcze przed Soborem podjat subtelny trud tkania
wiezéw mitosci miedzy Rzymem a Konstantynopolem: pozdrowienia na
szczytach, telegramy gratulacyjne i ,zyczeniowe”, wizyty, wspdélna mo-
dlitwa... Dokumentacje tego przedziwnego ekumenicznego dzierzgania
z lat 1958-70 opublikowano w puszystej ksiedze , Tomos agapis” (,wiez
mitosci” czy ,dialog mitosci”)37. W dialogu kultur czy religii funkcjonujg
trzy klasyczne jego formy: doktrynalny, praktyczny i duchowy. Wszyst-

Bl ), Kaczmarskiego 98A, 02-679 Warszawa.

% Eranciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona, 3, 10-14.

3 por. Tomos agapis, Vatican-Phanar (1958-1970), Rome-Istanbul 1971.
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kie rodza sie, rozkwitaja lub marnieja az do grobu, zaleznie od dialogu
mitos$ci. Jesli ludzie kochaja ludzi, znajdujg do siebie droge. Jesli ludzie
naszych réznych stron i kultur zyczliwie sie spotykaja, pomagaja sobie
nawzajem, usituja sie rozumie¢ i czynig siebie bardziej zrozumiatymi,
zapraszaja sie i korzystaja z zaproszen, dialog naszych kultur staje sie
cialem i mieszka posrdd nas.

W takim sensie od wielu juz lat nasza katolicka i lubelska Alma Ma-
ter uczy sie pluralistycznego Lwowa i pracuje dla tamtej kultury, przy
czym spotyka sie z zyczliwoscig i wdziecznosScia. Bywatem, dotykatem,
doswiadczatem i §wiadcze. Nie ustyszatem ranigcego stowa.

W takim duchu dialogu mito$ci ro$nie nasz ukrainsko-polski uni-
wersytet i odbywa sie nasze kolokwium.

Dialogi miedzykos$cielne, zaréwno na forum $wiatowym, jak i lokal-
nym, weryfikujg teze o Scistej zaleznosci dialogéw miedzykoscielnych od
dialogowos$ci wewnatrz poszczegélnych Kosciotéw. Jesli brak dialogu
w Kosciele, to trudno, by taki Ko$ciét umiat pieknie wigczaé sie w dialogi
miedzykoscielne.

Teorie i praktyke dialogu koniecznie trzeba wprowadzi¢ do pro-
gramu formacji nowych ludzi z mysla o nowym lepszym $wiecie.

ABSTRACT

The author in his article "Christianity and the Dialogue of Cultures - Today
and Tomorrow” points out essential elements of the dialogue and Conciliar
understanding of the inculturation of the Gospel, then he presents some
interesting facts concerning inculturation of the Gospel in the light of dialogue
experience in Ukraine, Russia. The as well as in Baltic countries: Estonia, Latvia
and in Poland. Conclusion in recapitulation “Theory and practice of the dialogue
should be implemented into the programmes of formation of new people with
a view to a new better world”.

SLOWA KLUCZE: Chrzeicijanstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej, dialog,
dialog kultur, inkulturacja, inkulturacja Ewangelii, ekumenizm.

KEY WORDS: Christianity in Central and Eastern Europe, dialogue, dialogue of
cultures, inculturation, incultration of Gospel, ecumenism.
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Rozwazania teologiczno-filozoficzne
wokot sprawy przeznaczenia osoby ludzkiej zyjacej w $wiecie

»Tak bowiem B6g umitowat $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miatl zycie wieczne”
(J 3,16). Ten fragment rozmowy Zbawiciela z Nikodemem - dostojni-
kiem zydowskim, ktéry pod ostong nocy przyszedt stucha¢ zyciodajnych
stow - jest jednym z bardziej znanych cytatéw biblijnych, a zarazem
tekstem ukazujacym istote przestania Ewangeliil. B6g umitowat Swiat.
Doskonaty pochylit sie nad niedoskonato$cia. Przedwieczny wyciggnat
reke w strone stworzenia, a Petnia otworzyla serce ku temu, co stabe
i skazone grzechem. Bog dat swojego Syna; nie tylko postat Go na $wiat,
ale réwniez zezwolil na trud Jego misji wynikajacy z przeogromnego

" Tomasz ARTUR BEK (ur. 06.10.1975). Kaptan archidiecezji warszawskiej, doktor nauk hu-
manistycznych w zakresie filozofii. Absolwent Wydziatu Filozofii Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego Jana Chrzciciela
w Warszawie.

! Historia nie zna postaci Nikodema, o ktérej méwi Ewangelista. Przypuszczalnie jest to
postaé literacka, ktéra ukazuje w jakim$ stopniu relacje miedzy chrzescijaristwem a juda-
izmem po 70 r. Gdyby jednak kto$ prébowat odnalez¢ kogo$ konkretnego, mogtby zwrdcic
uwage na wspominanego w Talmudzie bogatego kupca z czaséw Drugiej Swiatyni i jej
zniszczenia, Nakidmona ben Gouriona. Por. Komentarz zydowski do Nowego Testamentu,
przekt. A. Czwojdrak, Warszawa 2004, s. 277. Postacig historyczng natomiast, ktéra
odpowiada charakterystyce Nikodema, jest faryzeusz Eliezer ben Hyrkanos, uczen Jana ben
Zakkaja, wspottworca judaizmu rabinicznego, ktdry ze wzgledu na rygorystycznie literalng
interpretacje Biblii i metodyczne pomniejszanie roli wspdlnoty, zostat wytaczony z repre-
zentacji judaizmu rabinicznego. Por. Nowy komentarz biblijny. Ewangelia wedtug sw. Jana,
przekt. S. Medrala, cz. 1, Czestochowa 2010, s. 416.
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cierpienia i ztozenia zycia jako ofiary przebtagalnej za ludzkie grzechy.
Mitos¢ jest dawaniem dobra, a Bog ukochat swoje stworzenie i ofiarowat
dobro najwyzsze - samego siebie: poswiecil wlasnego Syna, aby czto-
wiek nie wpadt w wieczne zatracenie, lecz wszedt na uroczyste gody Ba-
ranka.

Dar Jednorodzonego Syna méwi o Bozym zamys$le wobec cztowieka.
Bég nie pragnie ,$Smierci wystepnego, ale jedynie tego, aby wystepny
zawrocit ze swej drogi i zyt” (Ez 33,11b). Bog jest mito$nikiem zycia. I to
nie tylko zycia konczacego sie z chwilg Smierci. Boskie pragnienie nie
ogranicza sie do ukazania doczesnego horyzontu ludzkiej egzystencji.
Jego pragnienie siega dalej, anizeli cztowiek moégtby sobie wyobrazic,
anizeli zdotalby odda¢ to swoim ludzkim oczekiwaniem. B6g prowadzi
do rzeczywistos$ci wiecznej, do nieba - wiedzie ku temu, czego oko nie
widziato, ucho nie styszato, a serce nie zdotato poja¢ (por. 1Kor 2,9)2.

Fragment o mitos$ci Boga do cztowieka przedstawiony w rozmowie
z Nikodemem ukazuje ,paradoks, ktérym rozpoczyna sie nowa historia
Swiata, historia o dwu uzupetniajacych sie nawzajem obliczach: zwycie-
stwo Jezusa nad $wiatem zlym, rzadzonym przez szatana, oraz zapo-
czatkowanie, wtasnie w osobie Jezusa, historii §wiata odnowionego, te-
go Swiata, ktorego przyjscie byto zapowiadane w obietnicach proroc-
kich”3. To jakby ,skandal taski” - odpowiednik anglojezycznego zwrotu
»the scandal of grace”. Przedziwnym darem Boga jest to, Ze posrod nie-
opisywalnego cierpienia wzniost sie zwycieski Krzyz. To na nim, w miej-
sce grzesznego cztowieka, oddat zycie niewinnie oskarzony Zbawiciel.

Krzyz

Posta¢

Mitosci

Ciezar i spokdj

Na wzgorzu martwy Krol

Coz to za Mitos¢, ktdra data sie przenies¢ przez Smierci prég
Tak gwattowna

Kwitnie

To Mitos¢

2 Niebawem dusza moja opusci te ziemie, zakonczy czas wygnania, dokoriczy walki. Ide
do nieba! Wracam do Ojczyzny, odnosze zwyciestwo!... Wstepuje do przybytku wybranych —
podziwia¢ piekno, ktérego oko ludzkie nigdy nie widziato, stysze¢ pienia, jakich ucho nigdy
nie styszato, cieszyé sie szczesciem, ktérego serce nigdy nie zakosztowato”. Stowa
przypisywane $w. Teresie z Lisieux.

® Stownik teologii biblijnej, X. Leon-Dufour (red.), przekt. K. Romaniuk, Poznan 1994,
s. 956.
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Ktora
Rozdarta
Grob!4

Mito$¢ Boga do Swiata jest przyczyna istnienia tego, co stworzone.
Jest Zrodtem, dzieki ktéremu powstata ziemia i wszystko, co ja napetnia:
gromady zwierzat i obfito$¢ roslin, tchngce samotnos$cig pustynie i bez-
kresne oceany, wysokie géry i doliny, w ktorych pojawi¢ sie moga ludz-
kie domostwa. To wszystko uczynit Przedwieczny: z wtasnej woli, aby
dzieli¢ sie z cztowiekiem - istotg wolng i rozumng, uksztaltowang na
wzor samego Boga - doskonatym, niebianskim szczeSciem.

W ujeciu biblijnym termin ,$wiat” mozna rozumie¢ dwojako. Pierw-
sze rozumienie odnosi sie do dzieta stworzenia, drugie natomiast aczy
sie z obecnos$cia zta w stworzonej rzeczywistos$ci. Stary Testament uka-
zuje nam Boga jako Stwérce nieba i ziemi, jako Ojca, ktéry wszystko po-
wotatl do istnienia. Stworzenie zatem nie jest emanatem, bytem wyto-
nionym z pierwszej, doskonatej zasady, ale umilowanym dzielem
przedwiecznej Madrosci. Nie jest bytem niezaleznym, przeciwstawnym
Bogu, lecz przewidzianym i dobrym skutkiem dziatania Pierwszej Przy-
czyny. Wszystko bowiem, cokolwiek Bog uczynit, byto dobre albo wrecz
bardzo dobre (por. Rdz 1,1nn). Przeciez wszechmogacy, najsSwietszy,
najwyzszy i najwiekszy Bog, wszelkie dobro, najwieksze dobro, cate do-
bros czyni tylko rzeczy dobre: podobnie jak dobre drzewo nie moze
»-wydac ztych owocéw ani zte drzewo wyda¢ dobrych owocéw” (Mt
7,18). Te stowa przypominajg nam o istotowej dobroci, a zarazem o mi-
tosci Stwdércy. On bowiem w swej madroSci zorganizowat $wiat, upo-
rzadkowat go i nadat wtaéciwy, harmonijny rys. Swiat zatem jako dzieto
stworzone moze ukazywa¢ obecno$¢ Bozej taski. Moze prowadzi¢ czto-
wieka do odkrycia Stworcy, do poznania Jego niezaleznego i nieuprzy-
czynowanego istnienia®.

Zdarzaja sie jednak sytuacje, ze Swiat staje sie oznaka Bozego gnie-
wu: narzedziem uczynienia zado$¢ sprawiedliwosci i przestrogg dla
tych, ktérzy nie dostrzegajg jeszcze grzechu we wtasnym postepowaniu.
Przypomnijmy sobie chociazby potop zestany za czaséw Noego albo
plagi egipskie. Woda, owady, ciemnosci i $Smier¢ byly znakami, ze co$

* Wiersz kartuskiego poety w ttumaczeniu autora artykutu.

® Por. Pisma $w. Franciszka z Asyzu. Teksty taciriskie i starowtoskie w polskim przektadzie,
(dalej jako: PF), przekt. Zespét redakeyjny, Krakéw 2009, s. 153.

® Sobor Watykanski | wskazywat, ,,...naturalnym swiattem rozumu ludzkiego mozna z rze-
czy stworzonych w sposéb pewny poznac Boga, poczatek i cel wszystkich rzeczy”.
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niewta$ciwego dziato sie w sercu i w zyciu cztowieka. Ten, ktory zgod-
nie z Bozym zamystem byt korong stworzenia, upadt - a przeciez ,im
wyzej wejdziesz, tym bolesniejszy bedzie upadek”’.

Stworca, ktory dopuszcza utrudzenie na osobe ludzkg, nie przestaje
jednak jej kocha¢. Mimo bledéw ze strony cztowieka Bog w mitosierdziu
swoim ofiarowuje to, co ubogaca umitowane i rozumne stworzenie -
pragnie dobra dla tych, ktérych wezwat do istnienia.

Jak wiemy, osoba ludzka nie jest wyspa odizolowang od otaczajacej
ja rzeczywistosci i w zwigzku z tym pragnie by¢ kochang. Szuka mitoSci
i dla niej wiele moze znie$¢ i poswieci¢. W tym miejscu przypomnijmy
sobie na przyktad Matego Ksiecia - posta¢, ktérg do piSmienniczego ist-
nienia powotat Antoine de Saint-Exupéry. Ramy zZycia tego matego
chtopca, podobnie jak kazdego z ludzi w realnym wszech$wiecie, wyty-
cza wlasna, de facto niewielka ojczyzna (Ksiaze tam mieszkat, pracowat,
podziwial zachody storica). Z biegiem czasu jednak bohater odkryt, ze
nie jest dobrze zy¢ w egzystencjalnym odseparowaniu od innych stwo-
rzen - w samotnosci8. Wéwczas na wtasnej planecie poznat Réze, ktéra
wczesniej przybyta pod postacig ziarenka. Ksigze nie od razu jg zauwa-
zyl, ale gdy tylko dostrzegt jej piekno, wyrazit swoj podziw i zachwyt.
Szybko jednak zorientowat sie, Ze nie potrafi jej kochac. Z pragnieniem
przyjazni opuscit zatem swg mata ojczyzne.

Podczas miedzyplanetarnej wedréwki Ksigze poznat rézne postaci,
jednak Zzadna z nich nie zatrzymala go na swojej planecie: kazda zyta
w samotnosci i tak naprawde nie potrafita kocha¢. Podréznik byt zdu-
miony ich zachowaniem. Kiedy jednak spotkat Lisa, jego patrzenie na
Swiat ulegto radykalnej zmianie. To on pomdgl Mtodzieficowi odkry¢
trudne reguty tworzenia wiezid. [ wlasnie ten Lis wskazat:

IdZ popatrzec na réze. Pojmiesz, Ze twoja Réza jest jedyna na
Swiecie. Przyjdziesz poZegnac sie ze mngq, a ja dam ci w prezencie
pewien sekret. Maty Ksiqze poszedt popatrze¢ ponownie na réze.

- Nie przypominacie w ogdle mojej Rézy (..) Nikt was nie
oswoit i wy nikogo nie oswoityscie. Méj Lis byt taki jak wy. Byt sobie

7 Cztowiek w swej autentycznej wartosci przewyzsza pozostate stworzenia mieszkajace
na ziemi. Nie jest zatem wtasciwe, aby nadmiernie wychwala¢ ten swiat. Zauwazmy bowiem:
,COz (...) za korzy$¢ odniesie cztowiek, choéby caty swiat zyskat, a na swej duszy szkode
ponidst?” (Mt 16,26a) oraz 0 ilez wazniejsi jestescie wy niz ptaki!” (tk 12,24b).

g w tym miejscu przypomnijmy sobie biblijne stowa: ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna
byt sam, uczynie mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” (Rdz 2,18b).

® Por. M. Dziewiecki, Mitos¢ jedyngq drogq do szczescia.
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zwyktym lisem, podobnym do stu tysiecy innych, ale zaprzyjaZznitem
sie z nim i teraz jest jedyny na swiecie.

Bardzo zaktopotato to réze.

- Jestescie piekne, lecz puste - dodat jeszcze. - Nie mozna dla
was umrzec. Oczywiscie jakis zwykly przechodzien mégtby pomy-
sle¢, ze moja Réza jest do was podobna. Ale jedynie ona jest wazniej-
sza od was wszystkich, poniewaz to jq podlewatem. To jqg wtasnie
wtozytem pod klosz. Jq ochraniatem parawanem. To dla niej zabija-
tem ggsienice. (...) To jej narzekan i przechwatek stuchatem, a cza-
sami milczatem w jej towarzystwie. Bo to moja RézZa.

I powrécit do Lisa.

- Zegnaj - powiedziat.

- Zegnaj - powiedziat Lis. - Oto mdj sekret. Jedynie sercem
mozna wszystko jasno poznaé. To co najwazniejsze, skrywa sie
przed wzrokiem (...) To czas, jaki poswiecites twojej ROZy, czyni jq
tak waznq'0.

Maty Ksigze szczeg6lng sympatig darzyt jedng Réze: jedno stworze-
nie, jeden kwiat. A Jezus Chrystus - Krol krélow i Ksigze Pokoju - kaz-
demu pragnie ofiarowac skarby swego Boskiego Serca; na kazdego bo-
wiem patrzy z mitos$cia: podobnie jak na bogatego mtodzienica (por. Mk

10,17-30) lub Mateusza pobierajacego podatki w cieniu celnej komory
(por. Mt 9,9-13).

Stwoérca jako dobro najwyzsze ofiarowuje najdoskonalsza, najpet-
niejszg mito$¢: ,Gtebia przyzywa glebie hukiem Twych potokéw...” - wo-
fa Psalmista (Ps 42,8a), a $w. Jan od Krzyza w ,Pie$ni duchowej” pod-
kres$la, ze ,dusza, pobudzona do mitosci tymi $ladami piekno$ci swego
Oblubienca, jakie poznata wsrdd stworzen, udreczona pragnie ujrze¢ to
piekno niewidzialne, ktére byto przyczyng piekna widzialnego. Wota
wiec (...):

Ach! I ktoz uleczy¢ mnie moze!

Ukaz sie mi juz prawdziwe, bez cienia!

I nie chciej wiecej wysyta¢ juz do mnie

Tylko zwiastundw,

Ktérzy nie zaspokojq mojego pragnienia 1.

A de Saint-Exupéry, Maty Ksigze, przekt. E. tozinska-Matkiewicz, Torun 2005, s. 61-62.
" jan od Krzyza, Dzieta, cz. Il, przekt. B. Smyrak, Krakdw 2004, s. 62.
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A kiedy w zyciu cztowieka przychodzi czas podjecia nieodwotal-
nych decyzji, warto pamieta¢, by zaspokojenie pragnienia mitosci kie-
rowane byto nie chwiejnymi emocjami lub wyrachowaniem, ale rozsad-
kiem. Karol Wojtyta wskazywat, ze mito$¢ trzeba ,..mocno oprzeé¢ na
afirmacji wartosci osoby. Wychodzac od takiej afirmacji, mozna tatwo
przejs¢ do gruntownego pragnienia dobra dla osoby umitowanej - do-
bra godnego osoby - co nadaje mitosci charakter szcze$ciodajny. Ludzie
(..) pragna mitosci, bo licza na szczescie, ktére ona wniesie w ich zycie.
Pragnienie prawdziwego szcze$cia dla drugiej osoby, rzetelne oddanie
sie jej dobru - wszystko to wyciska na mitosci bezcenne znamie altru-
izmu”12,

Jak przypomniatem na poczatku tego opracowania, B6g umitowat
Swiat - ukochat dzieto, ktére powotat do istnienia. Kiedy jednak sie-
gniemy do Nowego Testamentu, zauwazymy, Ze dla okreslenia tego, co
kryje sie pod polskojezycznym zwrotem ,$wiat”, stosowane s3 trzy ter-
miny. Najcze$ciej uzywanym jest rzeczownik ,kosmos”, wyrastajacy
z tradycji greckiej i pojawiajacy sie, na przyktad w literaturze madro-
Sciowej. Kolejno pojawiaja sie: ,oikumene”, co oznacza ,$wiat zamiesz-
kany” i ,aion”, czyli ,ten $wiat/$wiat przyszly”. Najwazniejszy jest jed-
nak pierwszy termin. Czasami jest on stosowany w neutralnym lub na-
wet pozytywnym znaczeniu ,wszech§wiata”, na przyktad we fragmencie
Dz 17,24-25: ,Bég, ktéry stworzyt $wiat i wszystko na nim, On, ktéry jest
Panem nieba i ziemi, nie mieszka w $wigtyniach zbudowanych reka
ludzka i nie odbiera postugi z rak ludzkich, jak gdyby czego$ potrzebo-
wal, bo sam daje wszystkim zycie i oddech, i wszystko”. W tego typu
przypadkach okreslenie to jest bliskie stowom psalmisty o Bogu,
»--Ktory stworzyt niebo i ziemie, i morze ze wszystkim, co w nich istnie-
je” (Ps 146,6).

W przekonaniu myslicieli greckich kosmos z jego prawami, piek-
nem czy odwieczno$cig znaczong przez cyklicznosé-powtarzalnosce
pewnych zjawisk, wyraza ideat porzadku zamknietego w samym sobie,
ktéry obejmuje cztowieka i wszystkie bostwal3. Biblia natomiast sugeru-
je, ze wszystkie koncepcje kosmologiczne i kosmogoniczne stanowig
materiat drugorzedny. O wiele wazniejsze jest ostateczne przeznaczenie
$wiata: ,Jestem bowiem $wiadomy zamiaréw, jakie zamys$lam co do was

12 K. Woijtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 130-131.

3 Antyczny $wiat kultury greckiej to swiat politeistyczny, ktory nie przyjmowat jedynosci
osobowego Boga i Swiat panteistyczny, gdzie zywiotom préobowano oddawacé czes¢ nalezng
Stworcy.
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- wyrocznia Pana - p zamiaréw petnych pokoju, a nie zguby, by zapew-
ni¢ wam przysztos¢, jakiej oczekujecie” (Jr 29,11).

Jak wskazano, niekiedy termin ,$wiat” odnosi sie do ludzkosci lub
Swiata zamieszkanego. Przypomina o tym jeden z wersetéw Listu $w.
Pawta do Rzymian, w ktérym o wierze chrzes$cijan z Wiecznego Miasta
moéwi sie nie w jakim$ mizernym zakatku, ale ,po catym Swiecie” (Rz
1,8). Jednak $wiat, ktory jest domem dla cztowieka, jest dzietem niedo-
konczonym. Bog polecit, aby cztowiek przeksztatcat go swojg praca. Ale
jak wiemy, cztowiek pobtadzit. Odwrdcit sie od Stworcy, realizujac dia-
belska pokuse. Wykazat sie brakiem postuszenstwa wobec zamystu Bo-
zego!* i naduzyt ofiarowang mu wolno$¢. Wybrat niewtasciwie. Od tego
czasu humanizacja §wiata naznaczona jest grzechem i w swej aktualnej
postaci Swiat - dzieto zamierzone jako dobre - nie jest tylko i wylacznie
obrazem harmonii obecnej w Bogu. Potrzeba zatem przemiany ludzkie-
go serca, aby dzieki tchnieniu Bozego Ducha odnawiato sie oblicze ziemi.
,1 dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza -
wotat Bég przez usta proroka Ezechiela - odbiore wam serce kamienne,
a dam wam serce z ciata” (Ez 36,26). Niechaj wiec ,,..zstgpi Duch Twoj
i odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi!”15,

Czesto stowo ,Swiat” ma znaczace konotacje teologiczne. Kiedy
Apostot Pawetl wskazuje, ze w Chrystusie Bég jedna $wiat ze sobg (por.
2Kor 5,19), to nie ma watpliwosci, ze Swiat potrzebuje tego pojednania.
Niezaleznie wiec od objawienia Bozego, ktére zawiera sie w Ewangelii,
Swiat nie poznat Boga przez swojg madros$¢ (por. 1Kor 1,21). W tym
Swietle wida¢, ze Swiat nie zawsze moze by¢ synonimem stworzenia,
w ktorym kroluje mitosé. Niekiedy staje sie on areng, na ktérej pojawia
sie grzech odciagajacy ludzi od osobowego dobra. ,Swiat” zatem to réw-
niez skrétowe okre$lenie catej ludzko$ci bedacej w niewoli grzechu. Ta
niewola nie jest jednak statym uwarunkowaniem i nie ma perspektywy
wieczno$ci dla wszystkich stworzen. Dzieki dziataniu Boga przez Chry-
stusa, z Chrystusem i w Chrystusie ,przemija posta¢ tego $wiata” (1Kor
7,31). Wazne jest zatem, aby nie wzorowac sie na tym $wiecie i dostrze-

% Rzekt Pan do Adama: spozywaj z kazdego rajskiego drzewa; zas z drzewa poznania
dobrego i ztego nie jedz. Mdgt jes¢ z kazdego rajskiego drzewa, poniewaz dopdki nie wystgpit
przeciw postuszenstwu, nie zgrzeszyt”. Stowa swietego napomnienia, nr 2, (dalej jako: Nap),
w: PF, s. 473.

'3 Jan Pawet Il, Homilia w Warszawie na pl. Zwyciestwa, (2 czerwca 1979).
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gac, ze przez krzyz, krew i Smier¢ Bozego Syna zostaliSmy wykupieni
z niewolils,

W ostatnim z wymienionych przypadkdéw, ,$wiat” zostat okreslony
wspomnianym terminem ,aion”, ktéry moze oznacza¢ réwniez ,wiek”.
To pokrywanie sie znaczen sugeruje, ze wedtug mysli Sw. Pawta ten
Swiat nalezy do dawnego i przemijajacego wieku lub dawnej, przemija-
jacej epoki - stowa te mogg wspélgra¢ z fragmentem: ,To, co dawne,
mineto, a oto stato sie nowe” (2Kor 5,17b) oraz z Apokalipsa, gdzie na-
tchniony autor pisze: ,Nastalo nad $wiatem krélowanie Pana naszego
i Jego Pomazanca, i bedzie krélowac¢ na wieki wiekéw” (Ap 11,15).

W Ewangelii wedtug $w. Jana Swiat, ktory zostal stworzony przez
Logos-Chrystusa, jest przedmiotem zbawienia Bozego wtasnie w Chry-
stusie. Syn Bozy przeciez nie przyszedt ,,...po to, aby $wiat sadzi¢, ale aby
Swiat zbawi¢” (] 12,47b). Niemniej sad dopetni sie. Bedzie to sad nad
Swiatem, ktory nie wierzy w Chrystusa i ktéry ma w nienawisci Jezuso-
wych ucznidéw. Dualizm miedzy Bogiem, istotowo doskonatym, a jednak
ztgczonym przez Chrystusa z podlegajgcym cierpieniu cztowieczen-
stwem, oraz uczniami z jednej strony, a Swiatem ze strony drugiej, zo-
stat przedstawiony za pomocg terminéw wyrazajacych ostrg antynomie.
Natchnione Pisma wzywajg uczniéw, aby nie mieli nic wspdlnego ze
Swiatem, szczego6lnie, by go nie mitowali. Jednocze$nie za$ Zbawiciel nie
prosit Ojca, by zabrat uczniéow ze $wiata, lecz aby ustrzegt ich od ztego
(por. ] 17,15). Pomimo wiec skaZenia grzechem $wiat wcigz pozostaje
Swiatem Bozym: w stworzeniu i zbawieniu. Jest to ten sam swiat, ktéry
ma na mysli Ewangelista Mateusz, gdy méwi o zmartwychwstatym Jezu-
sie posytajacym uczniéw do nauczania wszystkich narodéw (por. Mt
28,19); jest to ten sam $wiat, o ktérym wspomina $w. Lukasz ukazujacy
Jezusa méwigcego uczniom, ze beda $wiadkami od Jerozolimy az po
krance ziemi (por. Dz 1,8).

Chociaz pojecie $wiata w Nowym Testamencie zakorzenione jest
w Ksiegach Testamentu Starego, to jednak znaczacy wplyw na jego ro-
zumienie w wiekach pézniejszych wywarta, nie tylko antyczna mysl
grecka, ale rowniez teoria gnostycka, ujawniajgca pesymizm schytku
epoki starozytnej. Zgodnie z definicjg, ktéra podaje Krzysztof Kosior,
gnoza jest bezposrednim, intuicyjnym poznaniem ostatecznej rzeczywi-
stosci, wiedza o boskich tajemnicach, zastrzezong najczesciej dla du-
chowej elity. Nurt gnostycki widzi w poznaniu $rodek zbawienia, a u je-
go podstaw lezy dualistyczny obraz S$wiata, ktéremu towarzyszy

% por, Reguta niezatwierdzona, XXIIl, w: PF, s. 313.
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»jednoznacznie negatywna ocena $wiata widzialnego z jego stworca
wlgcznie. Biegunem pozytywnym dualizmu jest nieokreslony Nieznany
Bdg”17. ChrzesScijanstwo natomiast nie przekresla dobra zawartego
w $wiecie widzialnym, przyznajac jednak, ze ludzie przez grzech
i Smier¢ oddalili sie od Boga, a ich niewlasciwe dziatanie wymaga nie-
bianskiej interwencji. W tym S$wietle mozna dostrzec, ze kosmologia
(koncepcja swiata) w Nowym Testamencie jest zasadniczo uksztattowa-
na przez antropologie (koncepcje ludzkosci) i soteriologie (koncepcje
zbawienia).

Jesli bedziemy chcieli widzie¢ w chrzescijanach nasladowcéw ich
Mistrza, to zauwazymy, ze wobec $wiata znajduja sie oni w sytuacji tak
samo trudnej, jak sytuacja Chrystusa, kiedy przebywatl na ziemi. Nie sg
oni przeciez z tego $§wiata, mimo Ze s3 na tym $wiecie. Wazne jest wiec,
aby wyrzekli sie duchowego brudu wilasnych serc - grzechu, a przyjmu-
jac dary ptynace od $wiata, zachowali wymagania mitosci braterskie;.
Zycie chrze$cijanina ma ukaza¢ ludziom prawdziwe oblicze Boga: ,Jeste-
$my jedyng Biblig jaka ludzie jeszcze czytaja. JesteSmy ostatnim ore-
dziem Boga spisanym w czynach i stowach”18.

Skoro Bég jest Ojcem, a Jego mitos¢ ma znamiona mitoSci, zar6wno
ojcowskiej, jak i macierzynskiej, to ludzie, ktérych serca obmyta woda
chrztu $wietego, s3 w sposob szczeg6lny Jego dzieémi. Chrzest bowiem
»-nie tylko oczyszcza ze wszystkich grzechéw, lecz takze czyni neofite
«nowym stworzeniem» (2Kor 5,17), przybranym synem Bozym, ktory
stat sie «uczestnikiem Boskiej natury» (2P 1,4), cztonkiem Chrystusa,
a z Nim «wspétdziedzicem» (Rz 8, 17), $wiatynig Ducha Swietego”19.

Sw. Pawet w jednym ze swoich listéw naucza, ze z tymi, ktérzy mi-
tuja Boga, wspétdziata On ,,..we wszystkim dla ich dobra, z tymi, ktérzy
sg powotani wedtug [Jego] zamiaru” (Rz 8,28). To zdumiewajace stowa,
szczeg6lnie wtedy, gdy cztowiek ma w pamieci sytuacje, ktére jakoby
przeczytyby temu. Zdarza sie przeciez, ze niewinny zostaje poszkodo-
wany w wypadku samochodowym, a wyznawca Chrystusa pozbawiany
jest zycia w brutalny, agresywny sposob. Apostot Naroddw, ktéry nakre-
§lit to zdanie w asystencji Ducha Swietego, pisat je z pozycji cztowieka,
ktéry doswiadczany byt ponad ludzkie sity, znosit niedostatek i przesla-
dowania. Nie byt wiec marzycielem, ale osobg, ktéra w kontekscie tru-

7 Stownik pojec filozoficznych, W. Krajewski (red.), Warszawa 1996, s. 76.
1 Fragment modlitwy z XIV w.

19 katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznan 1994, nr 1265.
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dow wtasnego zycia, w Bozej dobroci pokitadata ogromna wiare i uf-
nos¢2o.

Sw. Teresa z Lisieux wskazywata, ze wszystko jest taska. Mozna
wiec przypuszcza¢, ze odnosita sie do stdw, ktére gtosit sw. Pawet: wy-
branie ,....nie zalezy od tego, kto go chce lub o nie sie ubiega, ale od Boga,
ktéry okazuje mitosierdzie” (por. Rz 9,16). ,Gdybyscie kiedy$ rano zna-
lazty mnie niezywa - mowita Swieta Karmelitanka - nie smuécie sie tym.
Bylby to dowdd, ze Tatus$, dobry Bég, przyszedt po prostu zabra¢ mnie
do siebie. Bez watpienia wielka taska jest przyja¢ sakramenty swiete, ale
gdy Pan Bég na to nie pozwala, to takze jest dobre...”21. Te stowa wyraza-
ja heroiczng wiare, nadzieje i mito$¢. S3 wyrazem zaufania do Boga
i ukazuja przekonanie Teresy, ze wszystko, cokolwiek jg spotykato, byto
darem i dzietem mitosci Boga. Swieci bowiem unikaja poktadania ufno-
$ci w swoich czynach i majg $wiadomos¢, Ze wobec Boga stajg z pustymi
rekoma. Ktérego$ dnia m. Agnieszka powiedziata do karmelitanki Tere-
sy: ,Niestety, w chwili $mierci nie bede miata nic do ofiarowania dobre-
mu Bogu, mam puste rece! To mnie bardzo martwi”. Teresa za$ odpo-
wiedziata na to: ,Chociazbym dokonata wszystkich czynéw sw. Pawla,
uwazatabym sie nadal za stuge nieuzytecznego, ale to wtasnie mnie cie-
szy, bo nie majac nic, otrzymam wszystko od Boga”22.

To, Ze chrzescijanie zostali uwolnieni od wiezéw grzechu i $mierci,
nie oznacza, Ze nie spotykaja sie ze ztem w ciggu swego zycia. | mozemy
tu méwic nie tylko o grzechu innych ludzi, ktéry dotyka nas swymi kon-
sekwencjami, ale rdwniez o wlasnej stabosci, ktéra w dziataniu przeciw-
stawia sie godnos$ci dziecka Bozego i Chrystusowego wspotdziedzica.
Nowe zycie zatem, ktore zostato nam ofiarowane, ,..rozpiete jest po-
miedzy obecnym cierpieniem a przyszlym uzyskaniem ostatecznej
chwaty”23. Obecna rzeczywisto$¢ ,pokoju z Bogiem” i ,,usprawiedliwie-

% Tomasz More przed swoim meczenstwem w nastepujgcych stowach pocieszat corke:
,Badz zatem dobrej mysli, moja Cérko, i zanadto sie o mnie nie troskaj, cokolwiek
przydarzytoby mi sie na tym $wiecie. Nic nie moze sie zdarzy¢, czego by Bdg nie zechciat.
Cokolwiek zas On chce, choé¢by nam sie wydawato zte, w rzeczywistosci jest najlepsze”. List
sw. Tomasza More'a do Matgorzaty, napisany w wiezieniu, w: Liturgia Godzin, t. lll, Poznan
1987, s. 1252. Te stowa mozna by wyrazi¢ réwniez prostym zdaniem: ,Wierze w dobrego
Boga”.

' Teresa od Dziecigtka Jezus, Zdfty zeszyt, przekt. Karmelitanki bose z Przemysla,
K. Dudek, Krakow 2016, s. 33-34.

2 Tamze, s. 46.

2 \W.C. Kaiser Jr, P.H. Davis, F.F. Bruce, M.T. Brauch, Trudne fragmenty Biblii, przekt.
L. Bigaj, T. Fortuna, G. Grygiel, Warszawa 2011, s. 496.
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nia” jest zadatkiem dzieta BoZego, ktére dopetia sie w Chrystusie, a nie
ziszczeniem wszelkich obietnic. Nie otrzymaliSmy jeszcze wszystkiego.
Przed nami udziat w chwale samego Boga.

»Albowiem tych, ktérych od wiekéw poznat, tych tez przeznaczyt na
to, by sie stali na wzdr obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym
miedzy wielu bra¢mi. Tych za$, ktérych przeznaczyl, tych tez powotat,
a ktorych powotat - tych tez usprawiedliwit, a ktérych usprawiedliwit -
tych tez obdarzyt chwalg” (Rz 8,29-30). To kolejne stowa $w. Pawta
ukazujace cel naszego zycia. JesteSmy powotani, aby sta¢ sie na wzor ob-
razu Jednorodzonego Syna Ojca. To stowa nadziei, ale czyzby oznaczyty
one réowniez to, ze jaka$ rzeczywisto$¢ zostata w nas zatracona albo
znieksztatcona? Bog stworzyt nas na swoj obraz i podobieristwo. Obda-
rzyt integralnie nasze cztowieczenstwo rozumem i wolng wolg, jednak
pozostawil to dzieto niejako niedokonczonym. Cztowiek zatem, podob-
nie jak $wiat, wymaga udoskonalania. Posiada on wtasciwg sobie dobro¢
i doskonatos$¢, jednak jest stworzony ,w drodze” (in statu viae) do osta-
tecznej doskonatosci, do ktorej Bog przeznaczyt osobe ludzka. Bog za-
tem predestynowat tych, ktérych przedtem poznat — nawigzat z nimi re-
lacje, aby byli jak Jego Syn. A skoro Syn wszedt do chwaty po drodze
cierpienia, to i uczniowie Jezusa uczestniczag w codziennych zmaganiach
na wzor Mistrza, upodabniajac sie do Niego2+.

Pomimo Ze cztowiek uczestniczy w cierpieniu, to jednak nie jest ono
rzeczywistos$cia, w ktorej Bog pragnie zamknaé¢ go na wieki. Osoba ludz-
ka zatem nie jest przeznaczona do zla, nie jest predestynowana, aby
plawi¢ sie w udrece, aby grzeszy¢ i doswiadczy¢ wiecznego potepienia,
chociaz trud i cierpienie cztowieka zostaty zapowiedziane po upadku
pierwszych rodzicow, a kazda z wymienionych przestrzeni moze by¢
udziatem osoby ludzkiej. B6g postanowit uratowac¢ rozumne stworzenie
przed wieczna zagtada i doprowadzic je do zbawczego celu.

Kiedy $w. Pawet pisat list do Rzymian, w niekt6rych srodowiskach
uwazano, ze tylko nieliczni sg wybraficami Boga, a pozostali muszg
spetni¢ jakie§ obowigzki, aby zostali wtgczeni do grona kandydatéw do
zbawienia. A przeciez B6g nie ma wzgledu na osoby i w ,,...kazdym naro-
dzie mity jest Mu ten, kto sie Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz
10,34b-35). Stowa te przypominaja o podobnej sytuacji wszystkich lu-

2 »Wszyscy bracia, zwr6¢my uwage na Dobrego Pasterza, ktéry dla zbawienia swych
owiec podjat krzyzowg meke. Owce Panskie nasladowaty w udreczeniu, przesladowaniu, we
wstydzie i gtodzie, w chorobach i probie, i w innych pozostatych doswiadczeniach; i za to
otrzymaty od Pana zycie wieczne”. Nap, 6, w: PF., s. 477.
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dzi: kazdy bowiem potrzebuje owocow Smierci Chrystusa i dzieki Niemu
kazdy moze zosta¢ usprawiedliwiony. Bég przeto w swoim mitosierdziu
niesie nadzieje catemu stworzeniu: nie ptonne obietnice, ale dar, ktéry
zawie$¢ nie moze.

Jak wiemy, mitosierdzie samo w sobie jest doskonato$cig nieskon-
czonego Boga. A skoro jest ono przymiotem samego Stwércy, to nalezy
uznac je za nieskoniczone: ,Nie wyczerpata sie lito§¢ Pana, mito$¢ nie
zgasta. Odnawia sie ona co rano: ogromna Twa wierno$¢” (Lm 3,22-23).
Nieskonczona jest zatem i niewyczerpana ,,..gotowos$¢ Ojca w przyjmo-
waniu synéw marnotrawnych wracajacych do Jego domu. Nieskoriczona
jest gotowo$¢ i moc przebaczania, majac swe state pokrycie w niewy-
stowionej wartoéci ofiary Syna. Zaden grzech ludzki nie przewyzsza tej
mocy ani jej nie ogranicza. Ograniczy¢ ja moze tylko od strony cztowieka
brak dobrej woli, brak gotowosci nawrdcenia, czyli pokuty, trwanie
w oporze i sprzeciwie wobec taski i prawdy, a zwtaszcza wobec $wia-
dectwa krzyza i zmartwychwstania Chrystusowego”2s.

Postawa i dziatanie cztowieka promieniujg na ksztatt jego zycia. To
prawda, ze Bog jest inicjatorem spotkania, przeciez to On wybrat lud
izraelski na swoéj wtasny lud przymierza, to On wzywat z réznych stron
$wiata osoby do realizacji Jego zamystéw i powolywat prorokéw do gto-
szenia stowa, jednak cztowiek nie jest marionetka, ale partnerem w dia-
logu. Bég przeciez nie tylko méwi do czlowieka, ale réwniez stucha go,
pragnac cztowieczego szczesciazé.

Kazdy z nas moze odpowiedzie¢ na Boze stowo, a taska nie jest da-
rem tylko dla nielicznych, dla tych niejako bardziej uprzywilejowanych,
ale dla wszystkich. I jesli nawet w trakcie sakramentalnej konsekracji
wina uzywa sie stéw: ,To jest bowiem kielich Krwi Mojej nowego
i wiecznego przymierza, ktéra za was i za wielu bedzie wylana na od-
puszczenie grzechéw..”, to nie znaczy, ze Bdg jednych darzy mitosScig
wiekszg, a drugim ofiarowuje tylko resztki — okruchy dobra. Jezus umart
za kazdego cztowieka i kazdy jest zaproszony, aby z wiarg przyja¢ Bozy
dar i otrzymac¢ ponadnaturalne Zycie, stajac sie jednym z wielu, jednym
z wielkiego ttumu, ,,..ktoérego nie mégt nikt policzy¢, z kazdego narodu
i wszystkich pokolen, ludéw i jezykéw...” (Ap 7,9).

% jan Pawet Il, Encyklika ,,Dives in misericordia”. O BoZzym Mitosierdziu, Watykan 1980,
nr13.

%6 $w. Franciszek zachecat braci: ,Stuchajcie, synowie i bracia, panowie moi, i nadstawcie
ucha na me stowa. Naktoricie ucha serca waszego i bgdzZcie postuszni gtosowi Syna Bozego.
Zachowujcie catym waszym sercem Jego przykazania i wypetniajcie doskonale umystem Jego
postanowienia”. List do catego zakonu, w: PF, s. 419.
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Konsekracyjne wyrazenie ,za wielu” okresla zatem uniwersalne
otwarcie przestrzeni niebianskiej i poswiadcza fakt, ze odkupienie nie
dzieje sie w sposéb mechaniczny, nie dokonuje sie bez udziatu pojedyn-
czej osoby ludzkiej. Mamy wptyw na to, co dzieje sie w naszym zyciu
i przyczyniamy sie do tego, jaki los spotyka naszych bliznich. Wielu bo-
wiem ,..ponosi odpowiedzialno$¢ za wszystkich. Wspdlnota wielu musi
by¢ $wiattem na $wieczniku, miastem na gorze, zaczynem dla wszyst-
kich. Jest to powotanie, ktore dotyczy kazdego w sposéb catkowicie in-
dywidualny. Wielu, ktérymi jesteSmy, musi ponosi¢ odpowiedzialnos¢
za catos¢, ze Swiadomoscig swej misji”27.

[ niezaleznie od faktu, jak trudne sg doswiadczenia i jakim cierpie-
niem naznaczona jest terazniejszo$¢, to i tak ,..jest ona czeScig Bozego
planu odkupienia ludzkich grzechéw, szerzenia Ewangelii na catym
Swiecie i zbawienia szukajacych Boga ludzi oraz catego stworzenia”28.
Wszystko zatem, ,...co Bog stworzyt, to Opatrznoscia swoja zachowuje
i wszystkim rzadzi, «dosiegajac od kornica do korica mocno i urzadzajac
wszystko wdziecznie» (Mdr 8,1), bo «wszystkie rzeczy odstoniete sg
i odkryte oczom Jego» (Hbr 4,13), nawet te, ktore sta¢ sie maja w przy-
sztosci z wolnego wyboru stworzen”29. Bdg wiec nie tylko stworzyt
cztowieka, ale podtrzymuje go w istnieniu i opatrzno$ciowo - z mitoscig
i madroscig - prowadzi wszystkie stworzenia do ich ostatecznego celu,
wiasciwej im doskonatosci. Sw. Tomasz z Akwinu ujmowat to w naste-
pujacy sposob: ,Stanowczo (..) trzeba stwierdzi¢, ze opatrzno$¢ Boska
rozposciera sie dostownie na wszystko; nie tylko na ogéty, ale i na po-
szczegbly. Uzasadnienie: (...) skierowanie skutkéw do celu tam wszedzie
musi by¢ spotykane, dokad dociera dziatanie przyczynowe pierwszego
tworcy (...) Stad tez wszystko, cokolwiek w jakikolwiek sposéb ma ist-
nienie, musi by¢ skierowane przez Boga do celu (..) A poniewaz (...)
opatrzno$¢ Boska to nie co innego, jak wtasnie pomyst utozenia rzeczy
wedtug celow, dlatego nad kazda rzecza Bég koniecznie musi rozposcie-
rac¢ swojg opatrznosc¢...”30.

z Benedykt XVI, List papieza o ttumaczeniu stow ,pro multis” w Modlitwach

Eucharystycznych, Watykan 2012.

28 W.C. Kaiser Jr, P.H. Davis, F.F. Bruce, M.T. Brauch, Trudne fragmenty Biblii..., dz. cyt.,
s. 497.

2 Sobor Watykanski |: DS 3003. Cyt. za: Breviarium fidei. Kodeks doktrynalnych

wypowiedzi KoSciota, pkt 20, Poznan-Warszawa-Lublin 1964, s. 228.

* Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, |, 13-26, cz. Il. O Bogu, | 22,1 resp., przekt.
P. Betch, London 1977.
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Warto podkresli¢, ze troska Bozej Opatrznosci jest konkretna i bez-
posrednia. Obejmuje sobg wszystko: rzeczy drobne i wielkie wydarzenia
$wiata i historii: ,...nie tajna Ci moja istota” - wotat psalmista ku Temu,
ktéry przenika i zna cztowieka, ku Temu, ktéry potrafi wskazaé na kazda
z jego drog (Ps 139,1-3.15a). Jednak dla ludzi drogi Boze czesto nie s3
znane i dopiero u kresu, gdy stworzenie ujrzy Boga ,twarza w twarz”,
pozna szlaki, ktérymi On je prowadzit, nawet przez dramaty zta i grze-
chu. Cztowiek bowiem pozostaje wolnym. Ma mozliwo$¢ wyboru tego,
co do Boga prowadzi, ale rowniez moze to wszystko odrzucié. ,Cztowiek
moze powiedzie¢ Bogu: nie - nauczat Jan Pawet Il - Cztowiek moze po-
wiedzie¢ Chrystusowi: nie. Ale pytanie zasadnicze: czy wolno? [ w imie
czego wolno? Jaki argument rozumu, jakg warto$¢ woli i serca mozna
przedtozy¢ sobie samemu i bliZnim, i rodakom, i narodowi, azeby odrzu-
ci¢, azeby powiedzie¢ «nie» temu, czym wszyscy zyliSmy przez tysiac
lat?! Temu, co stworzyto podstawe naszej tozsamosci i zawsze jg stano-
wito. Kiedy$ Chrystus zapytat apostotéw (..): «Czyz i wy chcecie
odejsé?» (] 6,67). Pozwdlcie, ze nastepca Piotra powtorzy dzisiaj wobec
was wszystkich tu zgromadzonych - i wobec calych naszych dziejow
i calej wspotczesnosci... ze powtoérzy dzi§ stowa Piotra - stowa, ktére
woweczas byly jego odpowiedzig na pytanie Chrystusa: «Panie, do kogo6z
pojdziemy? Ty masz stowa Zycia wiecznego» (] 6,68)"31. B4g nie zniewa-
la do petnienia Jego woli, ale zacheca. Aniotowie zatem i ludzie, jako
stworzenia obdarzone rozumem i wolnoscia, zdazaja do swego osta-
tecznego przeznaczenia poprzez wolny wybdr. Pamietamy, ze w przy-
padku aniotéw wybér odrzucenia Boga byt nieodwotalny. Na szczeScie,
w przypadku ludzi, zto, ktére w cztowieczej nieudolnosci wybrali, moze
zosta¢ zwyciezone darem Bozego przebaczenia, jednak konsekwencje
niewtasciwych decyzji moga by¢ niesione przez diugie lata. Czy to zna-
czy, ze za kazdym razem trzeba sptaca¢ caty dtug? Niekoniecznie. Bog
nie tylko Ze mitosiernym gestem zmazuje ludzki grzech, ale rowniez ma
moc, aby ze zta wyprowadzi¢ dobro. Szczegdlnie ta tajemnica wybrzmia-
ta w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa: mimo ze Niewinny
zostat zgltadzony, $mier¢ nie pochtoneta Go na wieki. Zwycieski powstat
z grobu i dzieki temu podniesiony ku Stwdércy czlowiek moze zy¢
w chwale niebieskiej32.

31 Jan Pawet Il, Homilia w Krakowie na Btoniach, (9 czerwca 1979).

32 ,BOg wszechmogacy (...) poniewaz jest dobry w najwyzszym stopniu, nie pozwolitby
nigdy na istnienie jakiegokolwiek zta w swoich dzietach, jesli nie bytby na tyle potezny
i dobry, by wyprowadzi¢ dobro nawet z samego zta”. Augustyn, Enchiridion de fide, spe et
caritate, 11, 3, przekt. za KKK, 311.
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Warto zatem zawierzy¢ Opatrznosci Ojca niebieskiego. On przeciez
zna potrzeby i pragnienia ludzkich serc, wie, w jaki sposéb prowadzi¢
cztowieka: wszystkie troski wasze zatem ,,..przerzuccie na Niego, gdyz
Jemu zalezy na was” (1P 5,7)33. Skoro bowiem Bég ,..liczbe gwiazd
oznacza, wszystkie je wota po imieniu” (Ps 147,4), to o ilez bardziej
cztowiek uczyniony na obraz i podobienstwo Stwoércy znajduje swe
miejsce w sercu Boga? To przeciez dla niego Jezus umart i moca Boza
zmartwychwstat ku wiecznosci, dla kruchego cztowieka tworzacego lud
podobny mieszkanicom ,...glinianych lepianek, ktérych podstawy na pia-
sku? Latwiej ich zgnie$¢ niz mola. Od rana do zmroku wyging, bez stawy
przepadna na wieki” (Hi 4,19-20).

Bdég w swojej doskonatosci jest niezalezny, jednak w realizacji wta-
snego zamystu postuguje sie wspoétudziatem stworzen. I jest to znak Je-
go wielkos$ci i dobroci, a nie stabo$ci. W Bogu bowiem nie ma zadnego
braku - On jest petnig, a swoim stworzeniom przynosi, nie tylko istnie-
nie, ale rdwniez ,..godnos¢ samodzielnego dziatania, bycia przyczynami
i zasadami wzajemnie dla siebie oraz wspotdziatania w ten sposdb
w wypelnianiu Jego zamystu”34. Stworca daje ludziom mozliwo$¢ do-
browolnego uczestniczenia w Jego Opatrznosci, powierzajac im - zgod-
nie ze stowami btogostawienstwa pierwszych rodzicow - odpowiedzial-
nos$¢ za czynienie sobie ziemi poddang i za panowanie wobec niej (por.
Rdz 1,28). Bég zatem pozwala, aby ludzie stawali sie pomocnikami kro-
lestwa Niebieskiego, aby byli rozumnymi i wolnymi przyczynami, ktére
beda dopetiaé dzieta stworzenia w doskonatej harmonii, dla dobra
wlasnego i innych: ,Panie, uczyn mnie narzedziem Twojego pokoju” -
jak wota w ,Modlitwie franciszkanskiej” zatroskany cztowiek.

Warto réwniez zauwazy¢, ze opatrzno$¢ nie polega na tym, aby
cztowiek znajdywat codziennie przygotowany dla siebie chleb. Gdyby
tak byto, osoba ludzka mogtaby popas¢ w jaki$ rodzaj stagnacji, apatii,

B o oy N
Posrod cech opatrznosci Bozej mozna wymienié:

» Powszechno$¢ — wszystko jej podlega: ,,On bowiem stworzyt matego i wielkiego
i jednakowo o wszystkich sie troszczy” (Mdr 6,7b);

»  Skutecznos$¢ — wszystko dzieje sie w Swiecie, tak jak chce Bog: ,Wiele zamierzen
jest w sercu cztowieka, lecz wola Pana sie zisci” (Prz 19,21);

» tagodno$¢ — opatrzno$¢ nie likwiduje u stworzern rozumnych wolnej woli:
A wreszcie rzekt Bog: «Uczyimy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam»” (Rdz
1,26a) oraz ,,Pan jest wierny we wszystkich swych stowach...” (Ps 145,13b).

3 KKK, 306. Zauwazmy réwniez, co w swojej wypowiedzi podkreslit Laktancjusz, pisarz
i apologeta chrzescijanski: ,Co jest bardziej wtasciwe i godne Boga jak Opatrznos¢? Jesli Bég
sie nie troszczy i nie opiekuje, to utracit cate bdstwo” — opatrznos¢ nalezy do istoty Boga.

183
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braku kreatywnosci lub lenistwo. I nie jest to préba zaprzeczenia warto-
$ci jednej z prosb ,0jcze nasz”. Wotanie bowiem o chleb powszedni jest
wyrazem zaufania wobec Boga i znakiem roztropnosci czlowieka
w wymiarze jego codzienno$ci i przysztosci eschatologicznej. Kiedy
cztowiek prosi Stworce-Ojca kazdego z ludzi: ,,daj nam” - uznaje wtasng
zalezno$¢ od Niego i w poczuciu solidarnosci z bra¢mi wskazuje, ze z re-
ki Boga oczekuje wszystkiego, co do Niego prowadzi3s.

Opatrznos$¢ tgczy sie rowniez z tym, aby cztowiek mégt pozna¢ swo-
je powotanie i razem z innymi zrealizowac¢ je na wzor Chrystusa, ,...ktory
nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup
za wielu” (Mt 20,28). W tym Swietle propozycja oddania wtasnego Zycia
ukazuje sie nam jako wyraz najwiekszej wolnosci wpatrzonej w poste-
powanie Syna Cztowieczego, ktory z uwagi na wole Ojca Niebieskiego
i dobro kazdego z ludzi ma moc Zzycie odda¢ i znéw odzyskaé (por.
]10,17-18).

Ze wzgledu na grzech cztowieka i niejako w odpowiedzi na niego,
BozZa opatrzno$¢ przyjela posta¢ odkupienia, wybawienia osoby ludz-
kiej. Zamierzony bowiem w dziele stworczym tad zostat naruszony:
w miejsce kosmosu pojawit sie chaos. Cztowiek odmoéwit Bogu postu-
szenstwa, przez co wyrzekt sie swego boskiego dzieciectwa i dziedzic-
twa, zerwat wiezi braterstwa w tonie ludzkiej rodziny i naruszyt prawi-
dtowos$c¢ swego stosunku do $wiata, co wyraza biblijne stwierdzenie, ze
od tego czasu ziemia rodzi mu ,ciern i oset” (Rdz 3,18). Jednak tajemni-
cza ingerencja Boga w losy $wiata i cztowieka, mozliwo$¢ odnowienia
wszystkiego w Chrystusie i poszerzenie perspektywy ziemskiej o nie-
bianska, nie sprawiajg, ze zto przestaje by¢ ztem. Nalezy jasno podkre-
$li¢, ze cel nie uswieca srodkéw, a dobra intencja nie spowoduje unie-
winnienia czynnos$ci bedacej samej w sobie niewtasciwej36. Nawet wiec

* Ppor. ,...Dawid btogostawit Pana wobec catego zgromadzenia i tak méwit: «Badz

btogostawiony, o Panie, Boze ojca naszego, lzraela, na wieki wiekéw! Twoja jest, o Panie
wielkos$¢, moc, stawa, majestat i chwata, bo wszystko, co jest na niebie i na ziemi, jest Twoje;
do Ciebie, Panie, nalezy krélowanie i ten, co gtowe wznosi ponad wszystkich. Bogactwo
i chwata od Ciebie pochodzg, Ty nad wszystkim panujesz, a w reku Twoim sita i moc, i reka
Twoja wywyzszasz i utwierdzasz wszystko. Teraz wiec, Boze nasz, dzieki Ci sktadamy i wych-
walamy przestawne imie Twoje. Czymze ja jestem i czym jest lud moj, zebySmy Ci mogli
ofiarowac¢ dobrowolnie te rzeczy? Albowiem od Ciebie to wszystko pochodzi i co z reki
Twojej mamy, dajemy Tobie. JesteSmy bowiem pielgrzymami przed Tobg i przychodniami,
jak byli wszyscy przodkowie nasi; dni nasze jak cien na ziemi [mijajg] bez zadnej nadziei.
O Panie, Boze nasz, cate to bogactwo, ktéresmy przygotowali, by zbudowa¢ dom Tobie
i Twemu $Swietemu imieniu, z reki Twojej pochodzi i wszystko jest Twoje” (1Krn 29,10-16).

% por. Komentarz do Sumy teologii Sw. Tomasza z Akwinu, t. XX, s. 248.
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najbardziej wzniosty lub najbardziej u§wiecony skutek nie przyczyni sie
do poprawy moralnej oceny uzytych rzeczy. Kazdy w imie wolnosci ma
prawo, aby do osiggniecia upragnionego, umitowanego celu dobiera¢
nalezne temu $rodki. Wéwczas tego rodzaju cele stang sie miarg $rod-
kéw oraz metod i drég do nich prowadzacych oraz sprawdzianem war-
tosci tychze srodkéw. Jezeli bowiem wtasciwy bedzie cel, to i wszystko,
co do niego prowadzi zgodnie z zasadami rozumu, bedzie wtasciwe
i stuszne. Wazne jest zatem ksztattowanie w sobie cnoty roztropnosci,
poniewaz pozwala ona postepowaé zgodnie z naturg ludzka i ostatecz-
nym celem czlowieka. Ta sprawno$¢ doskonali wybér i stosowanie od-
powiednich srodkéw, a zatem pomaga ,,..w wydawaniu konkretnych sa-
dow i rozkazow samemu sobie...”37. Roztropno$¢ jest zatem umiejetno-
$cig nalezytego postepowania i bez niej - podobnie jak bez mitosci
nadprzyrodzonej - nie ma zadnej innej cnoty. Roztropnos$¢ z powodu
swego zwigzku z rozumnoscia chroni od kraficowosci i przesady, a zale-
cajac wlasciwy umiar i bedac jakby kompasem kierujacym codziennym
postepowaniem cztowieka, umozliwia uzyskanie w Zyciu praktycznej
pewnosci, czy jest ono godziwe3s.

Cnote roztropnosci mozna ujmowac z podwaéjnej perspektywy. Jako
przyrodzona - zasadniczo zostaje nabyta dzieki sumiennej i starannej
pracy rozumu za pos$rednictwem pamieci i do§wiadczenia; chociaz moze
mie¢ na nig wptyw réwniez wrodzone usposobienie cztowieka. Nato-
miast jako nadprzyrodzona - udzielana zostaje wraz z taska uswiecaja-
c3. Ale i tak ludzka roztropnos¢ wymaga daru rady pochodzacego od
Ducha Swietego. To umocnienie bowiem moze ochroni¢ przed zaspoka-
janiem wtasnej ambicji.

Dzieki roztropnosci - nawet po$rdd chaosu wywotanego grzechem
- mozemy wybierac to, co jest prawdziwym skarbem naszej duszy. Do-
bro rozsiane jest w wielu przestrzeniach: nie tylko tam, gdzie nawet bez
duchowych okularéw tatwo mozemy je dostrzec. Pojawia sie ono row-
niez w rzeczywisto$ci oddalonej od harmonii Bozego planu i niekiedy,
jak sugeruje $w. Klara, ,..trzeba nie mniejszej roztropnosci, by zerwaé

37 . . . . .

Komentarz do Sumy teologii Sw. Tomasza z Akwinu, t. X|, s. 297. Zauwazmy, jak zostaje
tu dowartosciowany rozum. Moze on poznawac, co nalezy czyni¢, a czego unika¢ — zgodnie
z zasadg prawa naturalnego.

BA kiedy cztowiek w zyciu pobtadzi, warto, aby pamietat, ze stugg wiernym i roztropnym

,,...jest ten, kto nie waha sie karac za swoje grzechy wewnetrznie przez skruche i zewnetrznie
przez wyznanie winy i zados$¢uczynienie”. Nap, 23, w: PF, s. 489.
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kwiat z ciernistego krzewu, anizeli by je$¢ owoc z drzewa szlachetne-
g0"39.

Bég zgodnie ze swoja naturg troszczy sie o dzieto, ktére uczynit.
Cierpliwie czeka, az drzewo ludzkiego zycia wyda owoce nawrécenia.
Stwoérca pragnie, aby cztowiek byt na wieki szczesliwy, ale niczego mu
nie narzuca. Nakres$la cel, podpowiada droge, pozostawiajac jednak
mozliwo$¢ wyboru. I mimo Ze to nie osoba ludzka jest sprawca wtasne-
go zbawienia, to jednak zostato w niej posiane ziarno poszukiwania te-
go, co zaspokoi mieszkajgce w sercu tesknoty. I jak od rolnika zalezy, czy
ziarno w ziemi wyda nalezyty plon, tak tez i my mamy wplyw na to, czy
Boze pragnienie ludzkiego szcze$cia bedzie mogto wykietkowaé i roz-
kwitng¢. Od nas zalezy, na ile zbawienie w nas bedzie mogto sie zreali-
zowac.

W tym miejscu pomocny moze nam by¢ obraz Chrystusa, ktéry stoi
przed drzwiami i puka. Oczekuje, az cztowiek nacisnie klamke od we-
wnetrznej strony, az uchyli drzwi. Wszechpotezny Bog staje sie wiec ze-
brakiem mitosci. Chce udziela¢ task, ktére mieszcza sie w Jego Sercu, ale
czeka na gest ze strony rozumnego stworzenia. ,Ach, jak Mnie to boli, ze
dusze tak mato sie taczg ze Mng w komunii Swietej - méwit Jezus do
s. Faustyny. - Czekam na dusze, a one s3 dla Mnie obojetne. Kocham je
tak czule i szczerze, a one Mi nie dowierzajg. Chce je obsypa¢ taskami,
one przyjac ich nie chca. Obchodzg sie ze Mng, jak z czym$ martwym,
a przeciez mam Serce petne mitosci i mitosierdzia”40.

Tutaj przypomina sie rowniez Franciszkowe opowiadanie o radosci
prawdziwej, doskonatej, gdzie cztowiek zostaje odrzucony*l. A gdyby
w miejscu zziebnietego Biedaczyny postawi¢ Chrystusa, to czy nie wy-
brzmi w naszych uszach ewangeliczne spostrzezenie dotyczace wcielo-
nego Stowa, ktdre przyszio ,..do swojej wtasnosci, a swoi Go nie przyje-
1i”?

Bdg jednak nie postepuje ,..z nami wedtug naszych grzechéw ani
wedtug win naszych nam nie odptaca” (Ps 103,10). Nieustannie pragnie
dla cztowieka tego, co najlepsze i mitujgc go, przeznacza do zbawienia.

% Tomasz z Celano, Legenda o sw. Klarze, 37, 6. Swieta z Asyiu, cho¢ nie miata
wyksztatcenia z zakresu literatury, z radoscig stuchata kazan gloszonych przez
wyksztatconych méwcow. Dobywata woéwczas ,,...z tupiny stéw ziarno, ktére dociekliwie
przenikata i smakowata z wielka przyjemnoscia”.

a0 Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, nr 1447. Por. takze
nr 1385.

*1PF, s. 5609.
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Nie ma bowiem predestynacji do zta. Wyboér tego, co niewtasciwe, wyda-
je sie by¢ zatem btedem w rozpoznaniu prawdziwego dobra, brakiem
roztropnos$ci wobec osiagniecia celu ostatecznego, ktorym jest wieczne
zjednoczenie z Bogiem.

Przypomnijmy sobie historie §w. Dyzmy, dobrego totra, ktory
w ostatniej chwili swojego zZycia doznat szczeSciodajnej taski4z. Kiedy
uznat karygodno$¢ wtasnego postepowania, i - jak wiemy z biblijnego
tekstu - postepowania nie tylko wlasnego (por. tk 23,40-41), zwrocit
sie do Zbawiciela z prosba: ,Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyjdziesz do
swego krélestwa”. A Te stowa brzmig jak wolanie skruszonego pokutni-
ka, jak prosba stabego czlowieka kierowana do kogo$ mocniejszego.
Zdumiewajace jest, ze spotkanie Dyzmy z Chrystusem dokonuje sie nie
w sytuacji ludzkiego triumfu, nie w $wietle cudéw dokonywanych ,reka
mocng i wyciggnietym ramieniem” (Pwt 5,15b), ale na krzyzu - wsréod
ztorzeczenia i hanby w oczach $wiata. Wotanie dobrego totra podsuwa
nam mys$l, ze tylko w Imieniu ,Jezus” jest zbawienie, Zze tylko dzieki
Niemu mozZemy wzigé w posiadanie krdlestwo, przygotowane kazdemu
z ludzi od zatozZenia Swiata: krolestwo prawdy i zycia, Swietosci i taski,
sprawiedliwosci, mitosci i pokoju3.

Bég pragnie ludzkiego szcze$cia, postat przeciez swego Jednoro-
dzonego Syna na ziemie, ,...aby [owce] miaty Zycie i miaty je w obfitosci”
(J 10,10b). W tym $wietle jasniejszym sie staje, dlaczego Chrystus ofia-
rowat skruszonemu Dyzmie wspaniatg obietnice: ,Zaprawde, powiadam
ci: Dzi$ ze Mng bedziesz w raju”. Nie jutro, nie za tydzien, nie w nieokre-
$lonej przysztosci, ale dzi$. Kiedy, wedtug legendy, sw. Ekspedyt posta-
nowit przyjac chrzest, diabet pod postacig ptaka namawiat go do wstrzy-
mania sie z decyzja do nastepnego dnia. Ekspedyt jednak nie zgodzit sie
na to, méwiac, ze dzisiaj chce zosta¢ chrzescijaninem. To witasnie ,Dzi$
jest darem” i czasem objawiania sie Bozej taski.

Mito$¢ Boga jest mitosierna — wznoszaca cztowieka ku niebiosom.
Kiedy wiec nawet caly $wiat bedzie wotat, ze dla cztowieka uwiktanego
w grzech nie ma nadziei, serce niech ptonie ufnoscia. Ojciec Niebieski
przeciez ,..w swoim wielkim mitosierdziu przez powstanie z martwych
Jezusa Chrystusa na nowo zrodzit nas do zywej nadziei: do dziedzictwa
niezniszczalnego i niepokalanego, i niewiedngcego, ktore jest zachowa-
ne dla was w niebie” (1P 1,3bn).

2 W kosciele prawostawnym imie dobrego totra brzmi Rach.

* por. Prefacja o Jezusie Chrystusie, Krélu Wszechswiata, nr 46, w: Mszat Rzymski dla
diecezji polskich, Poznan 1986.
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ABSTRACT

The author, investigating issues concerning God and man, ponders the re-
lationships between providence and freedom and predestination of human be-
ing, and exposes importance of St John’s writing in his Gospel about God’s scale
of loving the world that his only Son was sacrificed, to provide men with eternal
life; viz.: John 3,16. As “love is a giving of goodness”, the Author reminds that
God’s love of his creatures manifested itself in God’s offering the Supreme Good
- Himself to man. God’s son’s sacrifice saves man from eternal perdition and,
further, enables man to partake in the wedding feast of the Lamb. Further in the
article the author indicates elements that suggest there is God’s plan for every
man and what God’s intentions for everyone might be like.

The author seeks to suggest reasons for existence of everything God
created; one of those is God's love to the world. It is a cause for which the earth
and all it contains, the world and all who live there, exist; viz Ps 24,1. Continu-
ing, the author investigates the meaning of the word “world”; the first referring
to the work of creation, and the second associated with the presence of evil in
the created reality. This conclusion implies that as the world should improve,
man craves for improvement in order to achieve similitude to Jesus Christ, to
live and love like Jesus.

Although a man suffers and thus participates in Suffering, it seems that is
not the reality God predestined man to be eternally enclosed in. The human
person is not destined to the evil - is not predestined to wallow in anguish, to
sin and to experience eternal damnation. God wants to save men from eternal
destruction and thus leads them into Heaven. Every man is capable of answer-
ing the God's vocation, because the grace is a gift for everyone. The Lord wants
people to be happy. Everyone can receive treasures of the Lord's Divine Heart,
as God sent his own Son so the sheep may have life and have it to the full
(J10,10D).

God’s love is merciful. Thus, despite the world claims there is no hope for
man entangled in sin, people should fill their hearts with confidence. Last, the
author discusses the notion that suggests the Heavenly Father, in his great mer-
cy, has given us a new birth into a living hope through the resurrection of Jesus
Christ from the dead and into a heritage that can never be spoilt or soiled and
never fade away. It is reserved in heaven for everyone; viz 1P 1,3bn.

SLOWA KLUCZE: mitos¢, swiat, predestynacja, opatrznos¢, wolnos¢ wyboru.

KEY WORDS: love, world, predestination, Providence, freedom of choice.
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DARIA STYCZYNSKI*
Coalville - Wielka Brytania

CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCoONV

Teresin-Niepokalanow

Uciekal - fuga mundi

»~Abba Makary Wielki, kiedy w Sketis odprawiat braci po zgroma-
dzeniu, mawiat: «Bracia uciekajcie». Jeden ze starcow go zapytat «Dokad
jeszcze mieliby$Smy ucieka¢ z tej pustyni?». A on potozyt palec na usta,
mowigc «od tego uciekajcie». I poszedt do swojej celi, zamkngt drzwi
i tak pozostat”i.

" JERzY SzvRAN OFMCoONV (ur. 17.10.1968). Doktor teologii w zakresie teologii moralne;j.
Absolwent Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Uniwersyte-
tu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Wyktadowca w WSD oo. Franciszkanow w
todzi-tagiewnikach. Cenzor koscielny. Redaktor naczelny rocznika teologicznego , Lignum Vi-
tae” wydawanego przez WSD oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach. Cztonek Stowarzy-
szenia Teologdédw Moralistdw w Polsce. Autor wielu publikacji naukowych i popularnonauko-
wych z zakresu teologii moralnej. Posiada swojg strone internetowg www.szyran.franciszkanie.pl.

" DARIA STYCZYNSKI (ur. 28.07.1988). Absolwentka Akademii Filmu i Telewizji na Wydziale
Realizacji DZwieku w Warszawie. Absolwentka Studium Duchowosci Franciszkanskiej w Za-
kroczymiu. Zatozycielka i kierownik grupy jazzowej ,,Gentle Wood” (2011-2013). Nauczyciel-
ka gry na gitarze klasycznej w szkole ,,Gryfomania” (2011-2013). Wspodtpracowata przy two-
rzeniu ptyty z Magda Piskorczyk ,,Magda Piskorczyk Master Class” (2013). Absolwentka Insty-
tutu Szkolenia Organistow przy Papieskim Wydziale Teologicznym w Warszawie. Przez kilka
lat pracowata jako organistka w kosciele oo. Franciszkanéw w Warszawie. Jest autorka mu-
zyki do stéw $w. Franciszka z Asyzu, ktéra zostata zarejestrowana na plycie ,Sladem Ubogie-
go” w wykonaniu scholi postugujgcej przy kosciele Franciszkanéw w Warszawie (2014). Wzie-
ta udziat w kilku audycjach poswieconych duchowosci franciszkanskiej w internetowym radiu
,Profeto” i , Tréjce” Polskiego Radia. Koncertowata wraz z zespotem ,,Forma minorum”. Au-
torka kilku publikacji z zakresu duchowosci franciszkanskiej. Obecnie postuguje wraz z me-
zem przy opactwie Trapistdw w Anglii.

! pierwsza ksiega Starcéw, Gerontikon, 16(469), Krakéw 1992, s. 166.
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Wyijs¢ ze Swiata, bedac w $wiecie, pdki Bog nie odwota. Ucieczka od
Swiata nie jest ucieczka ze $wiata. Te dwa terminy z pozoru brzmigce
jednakowo, w rzeczywistosci sg ré6znymi sposobami przezywania swej
ziemskiej drogi. Ucieczka ze $wiata jest pogarda dla tego, co ziemskie
i stworzone. Ucieczka ze Swiata wiaze sie z catkowitym odseparowa-
niem sie od wszystkiego, co zewnetrzne. Najczesciej taka postawa wigze
sie z egoizmem i niechecig do podejmowania wysitku Zycia w struktu-
rach $wiata: praca, obowiazki, zadania wynikajace ze stanu Zycia.
Ucieczka od $wiata wigze sie z zupelnie odmiennym przezywaniem zy-
cia. Odejsciu od $wiata towarzyszy $wiadomos¢ krétkosci czasu i drogi,
ktéra cztowiek musi pokonaé, by na koncu spotkaé Chrystusa.

Wedtug $w. Makarego proces ten dokonuje sie poprzez ,nieustanng
modlitwe, ktéra nie stawia sobie za cel wyzwolenia ducha z wiezéw cia-
1a, ale pozwala cztowiekowi juz tu, na ziemi, wejs¢ w eschatologiczng
rzeczywisto$¢, w Krolestwo Boze, w obcowanie z Bogiem i dlatego jedy-
nym centrum duchowego Zycia winien by¢ Chrystus, ktory juz przy-
szedl, jeszcze przyjdzie i teraz przebywa w sakramentach Kosciotaz.

1. POJECIA: ,,SWIAT”

Swiat w Pismie $wietym Starego i Nowego Testamentu oraz na-
uczaniu Kosciota to $wiat stworzony, upadty na skutek grzechu pierw-
szego cztowieka i odkupiony przez Jezusa Chrystusa. W nim $cierajg sie
ze soba sity dobra i zla, ktére we wtasciwy sobie sposéb chcg zawtadnaé
cztowiekiem.

1.1. ,Swiat” w Pismie $wietym

W Biblii $wiat jest ukazany w $cistym zwigzku z cztowiekiem, dla
ktorego zostat on stworzony przez Boga i ofiarowany mu jako dar.
Cztowiek jest ,bytem w $Swiecie” i te dwie rzeczywisto$ci wzajemnie do
siebie nalezg. w swoim wymiarze materialno-cielesnym. Objawienie Bo-
ze uwalnia cztowieka od leku przed swiatem i ustanawia go strézem po-
rzadku oraz praw ustanowionych przez Stwoérce w $wiecie, ktory osta-
tecznie nalezy do Niego. Transcendentny B6g, mimo przebywania poza
Swiatem, réwnocze$nie jest w nim obecny (por. 1Kri 8,27; 1z 6,3)3.

2 Tamze, 19(472), s. 166.

3 por. W. Wotyniec, Swiat, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski, (red.),
Lublin-Krakéw 2002, s. 858.



o
Lignum vijlae 20/2019

1.1.1. Stary Testament

Swiat w Starym Testamencie jawi sie jako wydarzenie - dynamicz-
ny proces wynikajacy z cigglego dziatania w nim Jahwe i cztowieka. Ja-
hwe zachowuje w $wiecie stabilno$¢; nieustannie go stwarza, podtrzy-
muje w istnieniu i ozywia. Stad wszystkie zjawiska naturalne sa przypi-
sywane bezposrednio Bogu. Przede wszystkim jednak S$wiat jest
miejscem zbawczego dziatania Boga wzgledem cztowieka, ktory przez
grzech wprowadzit w $wiat zto i chaos (por. Rdz 3,17). Porzadek natury
jest zwigzany z porzadkiem moralnym i spotecznym. Nieporzadek mo-
ralny w cztowieku powoduje nieporzadek w $wiecie i rozdZwiek pomie-
dzy nim a cztowiekiem (por. Rdz 6,11; Ps 72,1-7). Swiat jest ciagle za-
grozony w swojej rownowadze przez grzech cztowieka (por. Jr 14,3-7;
Ez 13,13), dlatego Jahwe, kierowany mito$cig wynikajacg z Przymierza
z ludZmi, wprowadza porzadek w $wiecie i zapowiada nadejscie ,nowe-
go nieba i nowej ziemi” (Iz 43,19; 65,17). Ludzko$¢ zostanie przemie-
niona, a wraz z nig caly §wiat przez zmartwychwstanie (por. Dn 12,1-3;
2Mch 7,9).

Swiat moze by¢ dla czlowieka miejscem spotkania z Bogiem, ale
moze by¢ takze miejscem oddalenia od Niego (por. Ps 139,7-10). Czto-
wiek powinien odkrywa¢ w $wiecie piekno i dobro (por. Syr 39,32-34),
ktére ujawniajq sie w stworzeniach w okreslonym czasie przez ich funk-
cje i zadania (por. Syr 16,26-27). Swiat moze pozna¢ tylko medrzec, kté-
ry poslubia madros¢, albowiem ona znajduje sie na poczatku stworzenia
i przenika wszystko (por. Mdr 7,21-24). Tylko dla madrego cztowieka
$Swiat moze by¢ droga poznania Boga: ,z débr widzialnych” moze pozna¢
»Tego, ktory jest, patrzac na dzieta, moze pozna¢ ich Twoérce” (por. Mdr
13,1-3)%

1.1.2. Nowy Testament

Pismo $wiete Nowego Testamentu ukazuje state napiecie miedzy
chrzescijaninem a $wiatem, ktory jest dobry, bo stworzony przez Boga,
ale obecnie jest podlegty grzechowi (por. Rz 11,32; Ga 3,22), dlatego po-
trzebuje odkupienia przez Chrystusa, ktory ,pojednat wszystko ze sobg
[.] to, co na ziemi, i to, co w niebiosach” (Kol 1,20). Posrednikiem zba-
wienia dla oczekujacego swiata jest Kosciot Chrystusowy (por. Rz 8,19-
25). Chrzescijanin nie odrzuca niczego jako zte (por. 1Tm 4,4), nie ucie-
ka od $wiata, lecz jest powotany do jego przemiany (por. Rz 12,2). Ta
przemiana moze sie dokona¢ jedynie poprzez gteboka przemiane $wia-

4 .
Por. tamze.
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domosci cztowieka, ktory odrzuca logike Swiata (por. 1Kor 3,19)
i uzgadnia swoje dziatanie z wolg i zamystem Chrystusa (por. 1Kor
2,16). Nie moze on ubostwia¢ $wiata ani go absolutyzowaé, poniewaz
przemija jego postac (por. 1Kor 7,31).

Ostatecznie $wiat nalezy do Chrystusa, w Nim znajduje swoéj sens
i cel (por. Kol 1,15-17; Ef 1,10). On jest uniwersalnym wiadca $wiata
(por. Ap 1,8; 21,6), poniewaz przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie
pokonat definitywnie ,wtadce tego $wiata” (] 12,31) oraz ,jego krole-
stwo” (] 18,36), zwyciezajac $wiat (por. ] 16,33)5.

1.1.3. Pisma $w. Jana

W pismach $w. Jana Apostota ukazana jest ambiwalencja $wiata, co
ma donioste znaczenie dla duchowosci. W aktualnej postaci $wiat soli-
daryzuje sie z grzesznym cztowiekiem i pozostaje na ustugach szatana
za sprawg ludzi zbuntowanych przeciw Bogu i Chrystusowi (por. ] 3,18;
7,7; 15,18; 17,9. 14)¢. Zatem Swiat znajduje sie w mocy Ztego (por. 1]
4,4, 3; 5,19). Dla tej przyczyny pokdj, jaki daje $wiat, polegajacy na do-
brobycie, jest ubozszy od pokoju, jaki daje Chrystus (por. ] 14,27). Apo-
stot wprost méwi o grzechu $wiata, ktérym jest ogrom nienawisci do
Boga i ludzi odkupionych krwig Baranka (por. ] 1,29). Totez Swiat nie
moze ofiarowac cztowiekowi nic trwatego, przemijaja bowiem wszyst-
kie powaby $wiata (1] 2,16)".

1.2.,Swiat” w nauczaniu Koéciola

Swiat oznacza miejsce $wieckiej dziatalnosci cztowieka, ktéra prze-
biega w trzech sektorach: ekonomicznym, politycznym i kulturowym.
Dziatalno$¢ ta realizuje sie réwnocze$nie na dwdch ptaszczyznach:
w rodzinie i w spoteczenstwie. Z drugiej strony, termin ,$wiat” oznacza
spoteczno$¢ ludzka, rodzaj ludzki, rodzine ludzks. Poczawszy od ency-
kliki Pawta VI ,Ecclesiam suam”8, stowa te staty sie synonimami. Papiez
stwierdzit, ze ,Ko$ciét musi dzisiaj ustali¢ relacje ze Swiatem, w ktérym

5 .
Por. tamze.

® owa solidarnoé¢ znajduje swoje szczegdlne miejsce w podejsciu do grzechu jako cechy
charakterystycznej ludzkiej natury. Grzeszy¢ to takie ludzkie. Wydaje sie wrecz, ze im
bardziej cztowiek popada w grzech, tym staje sie bardziej ludzki. Gdy tymczasem grzech
odcztowiecza, a prawdziwego obrazu cztowieczenstwa winnismy szuka¢ w Chrystusie.

7 Por. W. Wotyniec, Swiat..., dz. cyt., s. 858.

& pawet VI, Encyklika , Ecclesiam suam”. O drogach, ktérymi winien kroczy¢ Kosciot, (dalej
jako: ES), Watykan 1964.
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zyje i pracuje”, czyli z calg rodzing ludzka, ktérej ma ofiarowac ,swoje
oredzie braterstwa i zbawienia”10,

Nauczanie papiezy: Leona XIII, Benedykta XV, Piusa XI i szczegdlnie
Piusa XII ukazato nowy kierunek w stosunku Kosciota do $wiata - nie
jest on przeszkodg do bardziej autentycznego zycia chrzescijanskiego,
sktaniajaca do ,ucieczki od Swiata” (fuga mundi), lecz raczej partnerem
w dialogu. Kos$ciét czuje sie realnie i wewnetrznie solidarny z rodzajem
ludzkim: ,Radosci i nadzieje, smutki i cierpienia ludzi wspétczesnych sg
rado$ciami i nadzieja, smutkami i cierpieniem uczniéw Chrystusa”il.
Wplyw KoS$ciota na §wiat wynika z samo$swiadomosci Kosciota i wierno-
$ci samemu sobie. W historycznym wymiarze jest On pielgrzymujgcym
Ludem Bozym. Miedzy Ludem Bozym a rodzajem ludzkim istnieje rela-
cja wzajemnej stuzby, ktorej fundamentem jest godnos$¢ osoby ludzkiej.
Kos$cioét jako stuga ludzkos$ci chce ofiarowac $wiatu Tajemnice Chrystu-
sa. W Nim zostaje $wiat odnowiony i skierowany do swojego ostatecz-
nego celu, ktérym jest nadejscie Krdlestwa Bozego i zbawienie rodzaju
ludzkiego!2.

Szczegdlne powotanie do przemiany Swiata i podporzadkowania go
Chrystusowi majg $wieccy w Kosciele, a zwlaszcza instytuty swieckie.
Nauka Ko$ciota o Swiecie nie zmienita sie, lecz zdynamizowato sie
zbawcze dziatanie Kosciota, dla ktérego kazdy cztowiek ,ze swoja histo-
rig catego Zycia [...] jest pierwsza drogg i fundamentem”13.

2. ,,SWIAT” A ZYCIE ZAKONNE

Osoby powotane do Zycia zakonnego na mocy swej konsekracji
(wytaczenia), zyjac w Swiecie, nie zyjg sprawami $wiata. Ich zycie ,poza”
$Swiatem wynika z wyboru pdjscia za Chrystusem: ,jesli chcesz by¢ do-
skonaty (...) p6jdz za mng” (Mt 19,21).

%Es, 13.
g 28.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdfczesnym ,,Gaudium et spes”,
(dalej jako: KDK), w: Sobdr Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002,
nrl.

2 por. KDK, 45.

B Jan Pawet I, Encyklika ,,Redemptor hominis”, w ktérej u poczqtku swej papieskiej
postugi zwraca sie do czcigodnych braci w biskupstwie, do kaptanow, do rodzin zakonnych,
do drogich synéw i cérek Kosciota oraz do wszystkich ludzi dobrej woli, (dalej jako: RH),
Watykan 1979, nr 14. Por. takze W. Wotyniec, Swiat..., dz. cyt., s. 858-859.
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Na przestrzeni wiekéw wiele os6b oddalato sie na zawsze lub na
pewien czas od rytmu $wiata, by zatrzymac sie i zrozumiec¢ sens Swiata
i swoje w nim miejsce. Oddalenie sie bowiem od Zycia Swiata pozwala
nada¢ nowy sens wtasnemu zyciu, by okresli¢ jego priorytety.

2.1. Hezychia - znaczy wyciszenie

Niemal od poczatkéw chrzescijanistwa duchowos$ci towarzyszyto
doswiadczenie Jezusa, za przyktadem ktdrego ludzie szli na pustynie, by
cate swe istnienie poswieci¢ modlitwie i pogtebieniu wiezi z Bogiem.
Tak wiec poczawszy od Antoniego, pustelnika i opata (IV w.), rzesze lu-
dzi ,uciekato” na pustynie, by tam szuka¢ sensu zycia. Cho¢ pozornie
wygladato to na ucieczke od $wiata i jego problemoéw, to jednak istotg
tej duchowos$ci byto pragnienie wewnetrznego pokoju i samotnosci,
przede wszystkim za$ oczyszczenie i ,obudzenie” serca, by przez taske
Ducha Swietego mogto sta¢ sie mieszkaniem Boga. Pustynia bowiem
wielu osobom kojarzy sie z jakims$ azylem, wolnym od trosk i pokus.
Tymczasem byto to miejsce wzmozZonej walki wewnetrznej, zmagania
sie z pokusami i demonami. Ona wyraZnie pokazywata, kim jest czto-
wiek i do czego ma dazy¢. Uczyta pokory, oderwania od siebie i skupie-
nia sie na tym, co najwazniejsze. Ponadto pustynia jest tym szczegdlnym
miejscem, gdzie cztowiek widzi ,dalej” i ,wyzZej”. Pustynia bowiem, nie
ostonieta Zadnymi przeszkodami naturalnymi, pozwala zatopi¢ wzrok
w dal btekitu niebal4.

Pustynia zatem w szczeg6lny sposéb ujawniata to, co mozna prze-
zywa¢ w kazdych warunkach. Stad duchowos¢ Ojcow Pustyni mogta stac
sie prawzorem dla wszystkich chrzescijan.

Do istotnych elementéw tej duchowos$ci nalezalo poszukiwanie
wewnetrznego wyciszenia (hezychia), traktowanego jako warunek mo-
dlitwy i trwania przy Bogu. Poszukiwanie hezychi stato sie podstawg zy-
cia mniszego. W ten sposob powstal system ascetyczny, rozwijany p6z-
niej na gérze Athos, zwany hezychazmem15.

Za ojca tego systemu uwaza sie $w. Jana Klimaka, (VI/VII w.), ktory
jest postacig przetomowa dla tego nurtu w duchowosci (przydomek
Klimak pochodzi od jego dzieta ,Drabina do raju”, gr. climax - drabi-
na)l6. Doswiadczyt on zycia wspolnotowego w klasztorze (klasztor ,Go-

“ por. J. Szyran, Traktat o modlitwie Jezusowej, Warszawa 2016, s. 30, (w formacie pdf),
na: www.szyran.republika.pl/ksiazki.html.

> por, tamze, s. 33.

'8 Jan Klimak, Drabina do raju, Kety 2011.
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rejacego krzewu” na Synaju, p6Zniej klasztor sw. Katarzyny Aleksan-
dryjskiej), ale ponad p6t wieku spedzit w pustelni poza wspdlnota. Jego
stawne na Wschodzie dzieto ,Drabina do raju” przedstawia zasady asce-
zy, opanowania siebie, duchowego wyciszenia i modlitwy?!.

Dwaj pdzniejsi pisarze synajscy, Hezychiusz (VIII/IX w.) i Filoteusz
(IX w.), potozyli jeszcze wiekszy nacisk na pokdj serca, czujnos¢, trzez-
wos$¢ w myslach, czynach i stowach, walke wewnetrzng, a takze na nie-
ustanng modlitwe. Mniej za$§ mowili (zwtaszcza Hezychiusz) o umar-
twieniu ciata. Miejsce zasadniczej ascezy, zmierzajgcej do opanowania
namietnosci i zdobycia cno6t, zostato zastgpione przez czujnos$é i kontro-
le mysli, zwigzane z nieustanng modlitwg zwrdcong ku Jezusowi.

Zycie dla Chrystusa i w Chrystusie dawato prawdziwa madro$¢ ply-
nacg z gory, ktéra pozwalala na zrozumienie i przemieniania Swiata
(por. Mdr 7,21-24). Zanurzenie w Swiecie ogranicza spojrzenie, stad od-
dalenie od $wiata wyzwala rodzaj meta-spojrzenia. Starcy KoSciota
pierwszych wiekdw, Zyjac na pustyni, z dala od $wiata, odpowiadali na
bolaczki ludzi zyjacych w swiecie. To doswiadczenie pierwszych wiekéw
chrzescijanstwa tradycji Wschodu pokazuje, Zze odpowiedZ na pytanie
»jak zy¢?” anachoreci odnajdywali w modlitwie i stowie Bozym.

2.2. Pokoj Chrystusowy

Pokdj Chrystusowy jest diametralnie rézny od tego, ktory oferuje
$wiat. Grzech wprowadzit chaos do wnetrza czlowieka i $wiata. Pokéj
zatem jest odpowiedzig na chaos. Zadaniem os6b konsekrowanych jest
uporzadkowanie Swiata, poczynajac od porzadkowania samego siebie.
Jak stwierdza $w. Augustyn: ,Tak tedy pokoj ciata jest uporzadkowanym
uktadem jego cze$ci; pokdj duszy nierozumnej - spokojnoscia jej poza-
dan; pokéj duszy rozumnej - uporzadkowana zgodnos$cig poznawania
i dziatania; pokdj miedzy ciatem a dusza - uporzadkowanym zdrowiem
Zyjacej istoty; pokdj miedzy $miertelnym cztowiekiem a Bogiem - upo-
rzadkowanym postuchem w wierze rzadzonym przez prawo wieczne;
pokdj pomiedzy ludzmi - uporzadkowang ich zgodg; pokdj domu - upo-
rzadkowana zgoda jego mieszkancow co do rozkazywania i postuchu;
pokdj panstwa - uporzadkowang zgoda obywateli co do rozkazywania
i postuchu; pokdj panstwa niebieskiego - spotecznoscia doskonale upo-
rzadkowang i doskonale zgodna co do radowania sie z Bogiem tudziez
wzajemnego radowania sie w Bogu; pokdj wszechrzeczy - spokojnoscia

Y por. J. Szyran, Traktat..., dz. cyt., s. 33.
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porzadku. Porzadek za$ jest rozmieszczeniem rownych i nieréwnych
rzeczy z wyznaczeniem dla kazdej z nich miejsca”18,

Uciszenie namietnosci i oderwanie od rzeczy $wiata wprowa-
dza w serce cztowieka pokdj. Nie tak, jak daje $wiat (por. ] 14,27), na
ktérym cigza skutki grzechu pierworodnego, lecz pokéj Chrystusowy
jest powrotem do pierwotnej harmonii w wymiarze wewnetrznym i ze-
wnetrznym (por. 1z 6,10).

2.3. Kontemplacja Boga

Pokdj Chrystusowy wprowadza cztowieka w stan ,czystej modli-
twy”, wejécia w stan utrzymania petnej uwagi na Tym, do ktérego zmie-
rza cel ludzkiego Zycia — na osobie Chrystusa i przezywaniu Jego obec-
nosci. W najwyzszym swym wymiarze, jest to modlitwa kontemplacyjna
- wtasciwie pozbawiona stéw, podczas ktérej serce cztowieka otwiera
sie na gtos Boga i zaczyna do$wiadczac Jego obecno$ci?®.

Osiagniecie modlitwy kontemplacyjnej jest niemozliwe bez ascezy,
oczyszczenia mysli oraz zdobywania cnét. Dlatego towarzyszy jej zaw-
sze ascetyczne ,dziatanie” (praxis), zwane tez ,Zyciem czynnym” (bios
praktikds). Terminy te majg okreslony sens. Nie odnoszg sie do zaanga-
zowania ,na zewnatrz” w stuzbie $wiata: przez prace, nauczanie, gto-
szenie Ewangelii czy dziatalno$¢ spoteczng. Oznaczajg natomiast wysi-
tek ,pracy nad sobg”, a wiec wiernosci Bogu, spetniania przykazan, do-
broci i mito$ci wyrazonych w czynach, ale tez trud walki wewnetrzne;j.
Wazne miejsce w tym ,dziataniu” zajmuje kontrola mysli, ktérymi po-
stuguja sie demoniczne moce, by odwie$¢ cztowieka od pamieci o Bogu
i pograzy¢ w zapomnieniu o sprawach duchowych. Tak rozumiane ,zy-
cie czynne” prowadzili eremici i mnisi, ktérzy pozostawali w odosob-
nieniu i catkowitym oderwaniu od swiata2°.

Wazniejsza jednak niz odejscie od $wiata jest cisza wewnetrzna. Nie
polega ona bowiem jedynie na tym, aby nic nie méwi¢, ale oznacza po-
zbywanie sie wewnetrznego hatasu i zametu, wyzwalanie sie z troski
o siebie, eliminacje wyobrazen, wreszcie wewnetrzny pokdj i cisze, po-
Iaczone z natezona czujnoscia. Jest to taki rodzaj duchowego uporzad-
kowania i skupienia, kiedy cata uwaga cztowieka zwrdcona jest na Boga
obecnego w sercu i stanowi zastuchanie sie w Jego gtos. Jak wskazywat

1 Augustyn, O Paristwie Bozym, 19,13.
¥ por, J, Szyran, Traktat..., dz. cyt., s. 52.

2 por, tamze, s. 53.
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Jan Klimak, duchowe wyciszenie (hezychia) nie jest niczym innym, jak
Jnieustannym oddawaniem czci Bogu i trwaniem w obecnosci przed
Nim”21, Nie jest wiec stanem biernosci, ale ma charakter czynny. Bizan-
tynscy mistycy dla okreslenia tego stanu chetnie cytowali werset: ,Ja
$pie, a serce moje czuwa” (Pnp 5,2).

Modlitwa hezychasty ma wiec charakter mistyczny. Chociaz nie jest
catkowicie pozbawiona stéw, uzdalnia do tego, by znaleZ¢ sie poza sto-
wami w zywej ciszy Boga?2.

3. WoLNOSC ,,0D SWIATA”

Wspéiczesna wizja $wiata zasadza sie na odrzuceniu wszelkich
norm obiektywnych na korzy$¢ hotdowania autonomii w dziedzinie, za-
réwno norm moralnych, jak i zasad wiary. Taka wizja $wiata i cztowieka
staje sie podstawg dla innych postaw, ktére staty sie wytycznymi wspot-
czesnego $wiata. Zycie zakonne i nieodtaczna od niego fuga mundi staja
sie w tym kontekscie odpowiedzia-dialogiem z tym sposobem zycia. Ow
dialog bynajmniej nie ma charakteru werbalnego, lecz fuga mundi staje
sie znakiem kontrastu i kontestacji wobec modelu Zycia zawieszonego
tylko w perspektywie doczesnej23. Osoby konsekrowane zatem, wolne
od determinizméw wspoétczesnego $wiata, wlasnym stylem Zycia winny
wskazywac na przemijalno$¢ tej postaci $wiata i ukazywac wartos$¢ rze-
czy wiecznych. Zatem osoby konsekrowane stajg jako znak i daja odpo-
wiedz:

» na konsumpcjonizm (kult materii i wiasno$ci) - ewangeliczng

rada ubostwaz4;

2 jan Klimak, Drabina..., dz. cyt., nr 7.
2 por. J. Szyran, Traktat..., s. 53-54.

= ,Ktdz by nie spieszyt sie do rzeczy lepszych? Ktdz by nie zyczyt sobie by¢ jak najpredzej
odmieniony i upodobniony do postaci Chrystusa i godnosci taski niebieskiej?” (por. Flp 3,20-
21). Odejs¢ od swiata to porzucic¢ jego logike i sta¢ sie znakiem innosci niz $wiat. W ten spo-
séb wchodzi sie w pozawerbalny dialog znaku, ktéry przemawia mocniej niz przekonujgce
stowa.

2 Wspotczesne spoteczenstwo kieruje sie prymatem materii, ktérej gromadzenie i uzy-
wanie stato sie celem samym w sobie. Rodzi to ogromne dysproporcje spoteczne, ktére nie
tylko uwtaczajg ludzkiej godnosci, lecz takze stajg sie przyczyng niesprawiedliwosci spotecz-
nej, a w dalszej konsekwencji niepokoju i walki o réwny podziat débr. W swiecie opanowa-
nym przez ,konsumpcyjne zagdze” religia staje sie zbednym elementem, a cztowiek z czasem
zatraca poczucie swej przynaleznosci do Boga. Por. RH, 7; Por. takze Jan Pawet Il, Encyklika
,Evangelium vitae”. O wartosci i nienaruszalnosci Zycia ludzkiego, Watykan 1995, nr 23; Jan
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» absolutnej wolnosci - ewangeliczng rade postuszenstwazs;

» permisywizmowi moralnemu i hedonizmowi26 - dziewicza
czystos¢;

» witalnosci (kult ciata, zdrowia i urody) - moc cierpienia z Chry-
stusem ukrzyzowanym (por. Kol 1.24)27;

» odpowiedzig na hatas dzisiejszych czaséw i krzyk medialny,
zakony odpowiadaja ciszg (sacrum silentium)?2s;

» na potrzebe nieustannej rozrywki i ptytkiej radosci (por. Syr
21,20), osoby konsekrowane odpowiadajg skupieniem i modli-
tewng refleksjg?’;

» lenistwu i gnu$nosci przeciwstawia sie ,taske pracowania”30;

Pawet Il, Adhortacja ,Pastores dabo vobis”. O formacji kaptanéw we wspdtczesnym Swiecie,
Watykan 1992, nr 8.

25 . . . . . . . ;.
Por. J. Szyran, Postuszenstwo w dialogu z Bogiem i cztowiekiem, ,Wiadomosci

z Prowincji Matki Bozej Niepokalanej Zakonu OO. Franciszkandw w Polsce”, 49(2008) nr 2,
s. 50-56.

% Ta wypaczona wizja zycia kieruje sie przede wszystkim daleko posunieta autonomia
w dziedzinie moralnej, ktéra gtosi: ,Wszystko mi wolno” (tac. permittere — pozwalaé). Dlate-
go cztowiek dopuszcza sie naduzyé w dziedzinie seksualnej (wszelkiej masci zwiazki partner-
skie), uwazajac, iz przyjemnos¢ i wtasne zadowolenie (hedonizm) sg nadrzednym celem, kté-
ry w ten sposéb moze osiaggna¢. Por. Jan Pawet Il, List do rodzin ,Gratissimam sane” z okazji
Roku Rodziny 1994, Watykan 1994, nr 17. Por. takze S. Wielgus, Koscidt katolicki dzis: zagro-
zenia, ich przyczyny oraz drogi wyjscia. Referat wygtoszony w Czestochowie dla Stowarzy-
szenia ,Christianitas” dnia 7 wrzesnia 2002 r. www.duszpasterstwo.plock.opoka.org.pl/
biskup/inne/czestochowa02, (data wejscia: 29.02.2017).

? Odrzucenie cierpienia i choroby (eutanazja jako antidotum) potgczona z panicznym
strachem przed $miercig, ktdra jest nieuniknionym ztem. Skoro zycie cztowieka zamyka sie
tylko w tej rzeczywistosci, kwestia zdrowia, wiecznej mtodosci i urody stajg sie niebaga-
telnym problemem.

28 ,Strzec ust swoich od ztej i przewrotnej mowy. Nie mie¢ upodobania w wieloméw-
stwie. Nie wypowiadaé stéw czczych lub pobudzajgcych do Smiechu. Nie lubowa¢ sie w nad-
miernym lub gto$nym $miechu”. Benedykt, Reguta, 4, 51-54, www.benedyktyni,net/regula
(data wejscia: 21. 01.2018). Generalnie $w. Benedykt nakazywat swoim mnichom milczenie,
szczegOlnie po Komplecie, pod grozbga surowych sankcji. Por. tamze, rozdz. 42.

» por. Franciszek z Asyiu, Reguta zatwierdzona, 5, (dalej jako: 2Reg), w: Zrddta

franciszkariskie. Pisma swietego Franciszka. Zrédta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma
Swietej Klary i Zrédta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, (dalej
jako: ZF), Krakéw 2005. Por. takze ,Wesote zabawy i inne rozrywki $wiatowe, ktére dawniej
lubitam, dzi§ mi sg wstretne i patrze¢ na nie nie moge”, Teresa od Jezusa, Sprawozdania
duchowe, 11.

* por. 2Reg 5, w: ZF.
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» na obzarstwo i fakomstwo osoby konsekrowane odpowiadaja
postems31;

W tym kontekscie zycie zakonne jako fuga w rzeczywistosci staje
sie wejSciem w Swiat z inng logika, celem i sensem zycia. Osoby konse-
krowane ukazujg zycie jako wyzwolenie spod panowania tego $wiata, by
osiagnac zycie wieczne.

4. FUGA MUNDI W ZYCIU 0SOB SWIECKICH

,2Ucieczka od $wiata” nie jest rzeczywistos$cig odnoszacg sie jedynie
do zycia oséb konsekrowanych. Caty Kos$ciot Chrystusowy nie jest z tego
Swiata: ,Krélestwo moje nie jest z tego Swiata” (] 8,36); ,Oni s3 jeszcze
na $wiecie” (] 17, 11), ale ,nie sg ze Swiata, jak i Ja nie jestem ze $wiata”
(J 17,16). Powyzsze fragmenty Ewangelii méwig o wszystkich uczniach
Jezusa, bez wzgledu na stan i wykonywany zawdd. Okreslajg one tych,
ktérzy pragng realizowac¢ stowa Pana: ,BadZcie wiec wy doskonali, jak
doskonaly jest wasz Ojciec niebieski” (Mt 5,48). To wezwanie do pelni
chrzescijanskiego zycia jest skierowane takze do $wieckich chrzescijan,
ktérzy maja realizowac swe zycie wedtug Ewangelii poprzez ucieczke od
ducha $wiata, ale posrdod rzeczywistosci Swiata. Przed osobami swiec-
kimi stoi zatem subtelne zadanie harmonijnego tjczenia obecnosci
w $wiecie z oderwaniem od niego: jedno i drugie jest niezbedne, aby
pehili role znakéw Kroélestwa Bozego, ktérych Kosciét i sam $wiat od
nich oczekuje32. ,Kazdy $wiecki — podkres$la francuski filozof ]. Maritain
- powinien w gtebi duszy zy¢ zyciem Chrystusa i Jego mistycznego Cia-
1a”33. Nie chodzi zatem o to, aby osoby $wieckie separowaty sie od $wia-
ta, lecz aby w samo ,serce Swiata” wnosity blogostawiona obecno$¢ Bo-
ga, ktory ten Swiat stworzyt, a poprzez oddane mu dusze pragnie odna-
wia¢. Dlatego tez, aby realizowa¢ fuga mundi, potrzeba jest najpierw
odkry¢ prawde, iz Bog tak umitowat $wiat, Zze dal mu swego Syna Jedno-
rodzonego (por. ] 3,16). Odej$cie od $wiata nie moze wigza¢ sie z pote-
pianiem go, co raczej z pragnieniem, aby zostat on zbawiony przez Chry-
stusa. , Tylko wielka mito$¢ potrafi we wilasciwy sposéb gardzi¢ $wia-
tem”34,

31 JReg 3, w: ZF.
* por. P.M. Delfieux, Jeruzalem Ksiega Zycia, Zabki 2012, s. 115.
3 M. Maurin, Kontemplacja w swiecie, Poznan 2011, s. 93.

*p.M. Delfieux, Jeruzalem..., dz. cyt., s. 118.
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Kosciot w swym bogactwie daje ludziom $wieckim wiele sposobno-
$ci ku temu, by uczy¢ sie radykalnego unikania ducha $wiata, jednocze-
$nie bedac wen wcielonym. Wiele rodzin zakonnych, ktérych celem jest
zycie kontemplacja w $wiecie, moze sta¢ sie cennym wzorem dla os6b
Swieckich. Wystarczy wspomnie¢ w tym miejscu o Matych Braciach
i Siostrach Jezusa, Monastycznych Wspolnotach Jerozolimskich, ktérych
Reguta zycia moze by¢ bardzo pomocna.

Zycie $wieckich powinno by¢ zatem ukierunkowane na poszukanie
Boga, catkowite pragnienie oddania sie Jemu posréd hatasu i tempa co-
dzienno$ci. Pielegnowanie modlitwy, lectio divina, praktykowanie asce-
zy, szukanie samotno$ci i wyciszenia, czeste uczestnictwo w liturgii, be-
dacej swoistg ,bramg, ktéra otwiera sie na Boga i pozwala nam symbo-
licznie wyj$¢ poza mury tego $wiata”35 - s3 to $rodki pomagajace
cztowiekowi Zyjacemu w ,sercu $wiata” szuka¢ warto$ci najwyzszych,
dajacych prawdziwy pokoj. ,Swieccy i ksieza tworza jeden i ten sam lud
Bozy, ktérym jest Ko$ciét. Razem sa tez odpowiedzialni za obraz Koscio-
ta, jaki ukazujg $wiatu”36. Zycie oséb $wieckich i konsekrowanych wza-
jemnie sie przenika, tworzac jeden obraz Kosciota w $§wiecie. Realizo-
wane przez cztonkéw mistycznego Ciata Chrystusa powotanie do swie-
tosci, majgcej swe Zrddto w zjednoczeniu z Bogiem Tréjjedynym, staje
sie $wiattem dla $§wiata. ,Pan Jezus, boski Nauczyciel i wzor wszelkiej
doskonatosci, gtosit uczniom swoim jakiegokolwiek stanu - wszystkim
razem i kazdemu z osobna - $wieto$¢ zycia, ktorej sam jest sprawca. To-
tez dla wszystkich jasne jest, ze wszyscy chrze$cijanie jakiegokolwiek
stanu i zawodu powotani s3 do pelni zycia chrzescijanskiego i do dosko-
natej mitosci”37.

5. PRZELOZENIE FUGA MUNDI NA PRAKTYKE ZYCIA SWIECKIEGO

Dzisiejsze czasy odnotowujg wspdlnotowe przebudzenie, ktére po-
strzegane w konteks$cie podejmowanej przez nas problematyki nalezy
odczyta¢ w kategoriach znaku czaséw. Chodzi mianowicie o eksplozje
ostatnich kilkudziesieciu latach réznych matych wspoélnot chrzescijan-
skich. Temat ten posiada juz bogatg literature w réznych jezykachs3s.

3R, Sarah, N. Diat, Bdg albo nic. Rozmowa o wierze, Warszawa 2016, s. 176.
%M. Maurin, Wierze w Kosciot, Krakéw 2006, s. 35.
M. Maurin, Kontemplacja..., dz. cyt., s. 96.

* por. C. Floristan, Bericht tiber die Basisgemainden, “Concilium” 11(1975) nr 4, 285-288;
Ugrupowania i style Zycia w chrystianizmie, ,,Concilium” 4(1968) nr 1-10, 529-544.
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5.1. Opis fenomenu na podstawie wybranych przykltadéw

Sposrod wielosci dziatajacych we wspotczesnym Kosciele ruchéw
i wspdlnot, ograniczyliSmy nasz wybo6r do kilku najbardziej znaczacych,
ktére swoja duchowoscig S$ciSle wpisuja sie w novum pojmowania
ewangelicznego radykalizmu jako odpowiedzi na S$wiatowy liberalizm.

5.1.1. Fokolarini

»Focolare” znaczy ptonace ognisko. Nazwa ,focolarini” zrodzita sie
spontanicznie wsrdéd oséb, ktére zdumiaty sie stylem zycia mtodej
wspoélnoty. Wtasciwa nazwa Opera di Maria.

Kiedy podczas ostatniej wojny na Trydent w p6tnocnych Wtoszech
sypaly sie bomby, kilka wystraszonych dziewczat, gromadzacych sie
wokot odwazniejszej Klary Lubich, zapragneto catkowicie odda¢ sie Bo-
gu, by przezy¢ mozliwie najpiekniej, moze ostatnie chwile. Przypomnia-
ly sobie najprostszy sposéb dostania sie do nieba, podany przez Chry-
stusa: Nie ten, kto mi mowi: ,Panie, Panie”, ale kto petni wole Ojca, ten
wejdzie do nieba (por. Mt 7,21) i obraly sobie za dewize przede wszyst-
kim nieznuzong wzajemna mitos$¢. Bardzo rychto zauwazyty, ze potrak-
towane na serio stowa Ewangelii odmienity ich Zycie. Spontanicznie za-
prowadzity miedzy sobg wspolnote débr materialnych i duchowych.
Czutly nieprzepartg wewnetrzng potrzebe takiej wspdlnoty.

Stato sie co$, czego nawet nie przypuszczaty. W ciggu kilku miesiecy
byto ich juz ok. 500. Mnéstwo mtodych dziewczat i chtopcoéw zapragneto
zy¢ w ubodstwie na wzor pierwszych gmin chrzeScijanskich.

Ich reguta byta Ewangelia, ktéra rozumieli po prostu, jak mawiali
.bez glos” (senza glosse). Chcieli - to rowniez ich wyrazenie - ,Jezusa
bez glos”. Zadnych legitymacji i $lubéw. Z czasem przystepowaty mat-
zenistwa.

Przystepujac do wspoélnoty, nie porzucali pracy w fabrykach...
Chcieli dawa¢ $wiadectwo zycia wedtug Ewangelii bez komentarzy.
Przytaczali sie niekatolicy.

Raz w roku, w okresie Zielonych Swiat, zjezdzaja sie mozliwie
wszyscy focolarini w jedno miejsce. Nazywaja je wowczas Mariapoli. Pod
Florencja w Incisa, powstato state Mariapoli z 2 szkotami, w ktorych
miedzynarodowe, mtode towarzystwo, przygotowuje sie do pracy apo-
stolskiej.

Organem fokolarynéw jest miesiecznik ,Citta nuova” wydawany
w wielu jezykach.
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Zasadniczo fokolaryni zyja w grupach od 5 do 15 osdb, wedtug sta-
tutu zatwierdzonego przez Stolice Apostolskg. Wokét ich ,ognisk” po-
wstaja jak gdyby zespoty tercjarzy, tzn. sympatykéw Scislej lub luZniej
z nimi zwigzanych.

Teologiczna podstawa ruchu - stowa Chrystusa: Gdzie dwaj albo
trzej... (por. Mt 18,20), a wiec prawda o szczegdlnej obecnosci Chrystusa
w jego wspdlnocie. Staraja sie zy¢ prawda ,Jezus jest posréd nas”.

Teologiczna zasada dziatania: przed podjeciem decyzji w sprawach
prywatnych lub wspélnych, stawiajg sobie pytanie: ,Czy jestem w tej
sprawie na tyle ztagczony (ztaczona) z Jezusem, by On przeze mnie dzia-
1at?”. A wiec pytanie o sprawe Jezusa z wykluczeniem prywaty i ego-
izmu.

5.1.2. Swieckie wspélnoty (braterstwa, fraternités) o. Karola de
Foucauld

To co$ innego niz ,mali bracia” i ,mate siostry”. Powstate z ducha
0. de Foucauld: pragnienie zycia kontemplacyjnego oraz $wiadczenie
o Chrystusie w centrum masy ludzkiej. Nie sktadaja $lubéw. Tworzg
wspoélnoty od 8 do 14 osdéb na zasadzie: ,Jesli dobrze ci z nami, mozesz
by¢ z nami. Jesli Zle, mozesz odejs¢”.

Zapytani o ich teologie odpowiadaja, ze takowej nie maja. Po prostu
chca zy¢ Chrystusem, wedtug nauki Chrystusa i z tym nastawieniem zy¢
w $wiecie, nie porzucaé pracy, ,by¢ na swoim miejscu”. Swiadczy¢ w ten
sposob o Chrystusie, jak powiadajg ,w sercu mas”.

Patrzacy z zewnatrz dostrzega, ze bardzo cenig sobie wspdlne
uczestniczenie w Eucharystii, wiele sie modla, czytaja Ewangelie, dota-
czajac do tego tzw. ,rewizje zycia”, pomagaja sobie wzajemnie w na$la-
dowaniu Chrystusa, cechuje ich wielka prostota i niezwykta zyczliwo$¢
dla najbardziej potrzebujacych.

Literatura na ich temat podkresla, ze jest to préba adaptacji zycia
zakonnego do naszych czas6w albo tez poszukiwanie chrze$cijanskiej
duchowosci ludzi $§wieckich.

5.1.3. Braterstwa z Burgundii

Katecheta belgijski, ks. De Raedt, przekonat sie, Ze teoretyczne pre-
zentowanie mtodziezy tego, czym jest Ewangelia i chrze$cijanstwo,
przynosi mizerne wyniki. Zaczat wiec lansowac slogan: ,Zaryzykuj zycie
Ewangelia przez trzy tygodnie” i zaproponowat mtodziezy 3-tygodnio-
we wakacje przezyte zgodnie z tym hastem. Tworzyt grupy miodziezy
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i wyjezdzat z nimi na wie$ francuska, wybierajac wsie najbardziej zde-
chrystianizowane. Chodzito mu bowiem o drugi cel: ,niech tez inni zo-
bacza, co to znaczy by¢ chrzescijanami”.

Z jednej strony mtodziez wpadata w dziwny entuzjazm do Zycia
mozliwie najscislej wedtug Ewangelii i w chrzescijariskiej wspoélnocie,
z drugiej — wioska patrzyta na jaki$ swoisty rodzaj katechizacji. Mto-
dziez wiele pomagata bardziej potrzebujacym gospodarzom. Z czasem
utworzyty sie 2 sekcje, jedna obejmujgca mtodziez od 18 do 30 lat, dru-
ga - grupujaca matzenstwa. Podejmowali ryzyko 3 tygodni, by uczy¢ sie
ubdstwa, prostoty, braterstwa, modlitwy i dawania $wiadectwa. Cze$¢
z tych ryzykantow zdecydowata sie poswieci¢ rok czy kilka lat zycia na
stuzbe w Afryce. W 1966 r. 16 grup - 116 mtodych dyplomowanych lu-
dzi pracowato w Afryce, tworzac Braterstwa Afrykanskie.

5.1.4. Stowarzyszenie $w. Szczepana (Stephanus Gemeinschafft)

Ruch w Niemczech i Szwajcarii, nastawiony na wychowanie dojrza-
tego laikatu chrzescijanskiego. Pochodzi z inspiracji nawréconego na ka-
tolicyzm protestanta. Zrodzit sie w 1948 r. Jest czyms$ na wzor szkoty
apostolstwa. Grupuje mezczyzn od 18 lat, raczej zdolniejszych, i w tzw.
Kotach Przyjaciét doksztatca ich w sprawach wiary, socjologii, historii,
polityki oraz wymowy, by po takich kursach wysyta¢ ich z przepowia-
daniem Ewangelii w $wieckie srodowiska.

Pytani o teologie swojej wspolnoty wskazuja teksty o kaptanstwie
Swieckich: ,Wy za$ jesteScie wybranym plemieniem, krélewskim ka-
ptanstwem, §wietym narodem, ludem na wtasnos¢ przeznaczonym, aby-
Scie ogtaszali dobro¢ tego, ktory was wezwat z ciemnos$ci do przedziw-
nego swojego Swiatta” (1P 2,9). A takze: ,Stuzcie sobie wzajemnie kazdy
ta taskg, jaka otrzymat, jako dobrzy szafarze réznorakiej taski Bozej; je-
zeli kto przemawia, niech glosi stowo Boze; jezeli kto stuzy, niech to
czyni z mocy, ktdrej udziela Bég, aby we wszystkim Bog byt uwielbiony
przez Jezusa Chrystusa” (1P 4,10-11).

5.1.5. Cursillos de Cristianidad (Kregostup chrzescijanstwa)

Wspdlnota hiszpanska, powstata w 1949 r., ktéra pracuje w 46 kra-
jach (maja kaplice w Wiedniu). Cel: dynamizowanie zycia chrzesScijan-
skiego Swieckich. Kandydaci przechodza na poczatku 3-dniowe zgrupo-
wania (rekolekcje zamkniete), ktére maja ukaza¢ piekno i wartos¢
chrzescijanstwa i wzbudzi¢ entuzjazm do Zycia Ewangelig. Potem cursil-
los wracaja do swojego Srodowiska, by tam zy¢ Ewangelig i $wiadczy¢
o Chrystusie.

203
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Najpierw do cursillos przyjmowano tylko matzenstwa, pézniej row-
niez mtodziez od 16. do 21. roku zycia.

Cursillos zbierajg sie raz w tygodniu, by m.in. opowiedzie¢ o swojej
pracy i poddac ja ocenie og6tu. Przede wszystkim jednak na tych tygo-
dnidowkach chodzi o najgtebsze przezycie Chrystusa.

W ruchu panuje surowa selekcja. Stad tez jest to ruch, ktéremu rze-
czywiscie udato sie dotrze¢ do mas.

5.1.6. EKipy Notre Dame

Pierwsze spotkanie ekipy odbyto sie w Paryzu, 25 lutego 1939 r.
u panstwa Pierre’a i Rozen de Montjamont, na ul. Champs-de-Mars 33.
Cztonkami pierwszej ekipy byli: ks. Henri Caffarel, Gerard i Madelaine
d’Heilly, Michel i Ginette Huet, Frederic i Marie-Francoise de La Chapel-
le, Pierre i Rozen de Montjamont.

Podczas Il wojny $wiatowej powstajg kolejne ekipy. Poczatkowy
zamyst rozszerza sie i pogtebia. Pod koniec tego okresu pojawia sie cza-
sopismo ,Ztota obraczka”: dzieki niemu do wiadomosci licznych mat-
zenistw na calym $wiecie dociera do§wiadczenie wspdlnoty matych grup
i ksztattujaca sie duchowosé.

Historia Equipes Notre Dame w Polsce rozpoczyna sie od spotkan
tzw. ,grupy inicjatywnej”, ktéra wraz z o. Karolem Meissnerem OSB za-
stanawiata sie nad mozliwoscig przeniesienia Ekip do Polski. Nalezaty
do niej matzenstwa z Poznania, wspierane duchowo przez inne matzen-
stwa z réznych stron Polski. Rozpoczeta sie korespondencja z parami
Ekip z Francji, ktéra zaowocowata zaproszeniem Pary Odpowiedzialnej
do Polski.

Jest to Super-Region miedzynarodowego ruchu duchowos$ci mat-
zenskiej Equipes Notre-Dame, ktorego celem jest pomaganie matzen-
stwom chrze$cijanskim w pelnym przezywaniu ich sakramentu matzen-
stwa.

Interesujacy i bardzo wazny punkt z ,Karty praw” gtosi: ,Czlonko-
wie obowigzani sg do wspolnej modlitwy i tzw. obowigzku posiedzenia”.
Znaczy on, ze co pewien czas maz i zona majg obowigzek usiasc i ,wyto-
zy¢ na stot” wszystkie sprawy drazliwe, niezatatwione miedzy nimi oraz
wazniejsze sprawy zyciowe, by je wspélnie omdéwic.

Z mnostwa innych wspoélnot wymienmy tutaj polski ruch Rodziny
Rodzin oraz paralelny ruch w Niemczech, ruch ,,Swiat}O-Zycie" ks. Fran-
ciszka Blachnickiego, a takze dzieto ostatnich lat, wspdlnoty o. Alfreda
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Cholewinskiego (nadto wspoélnoty mtodych malzenstw, absolwentéw
teologii KUL).

5.2. Fenomen dynamizmu

Synod Biskupow w 1974 r., jak wiemy, wiele czasu po$wiecit spra-
wozdaniom z sytuacji Ewangelii w réznych regionach Kos$ciota. Ze
sprawozdan tych wynika, Ze ruch wspoélnotowy, ktéry ogarnat Kosciot,
jest zjawiskiem powszechnym, naprawde ,znakiem naszych czasow”.
Mimo niezwyktej zwieztosci raportéw, wzmianki o istnieniu i bardzo
owocnej dziatalno$ci matych grup znalazty miejsce w sprawozdaniu ge-
nerata OFM, o. Konstantyna Kosera, w sprawozdaniach z Dominikany,
Szwajcarii, Irlandii, Wtoch, Kolumbii, Malawi, Libanu, Urugwaju, Lesoto,
Laosu i Austrii3?.

Co wigze tych ludzi? Co powtarza sie w tych wspolnotach? Co sta-
nowi o ich wewnetrznym dynamizmie? Oto kilka powodow:

» pragnienie radykalnego oddania sie Chrystusowi, zycia Chrystu-
sem w pelni, traktowanie bardzo na serio swego chrzesci-
janstwa, Eucharystia;

» tesknota za wspdlnota;

» idea apostolstwa, przepowiadania, §wiadczenia o Chrystusie;

» idea wspolnoty, gorace pragnienie bycia razem i przezywania
wspdlnie wielkiej przygody chrzescijanskiego zycia peing
piersia;

» spontanicznos¢;

» otwarto$¢: ,chcesz - badz, nie chcesz - odejdz, ale pozostaniesz
naszym przyjacielem”;

» idea wspolnej modlitwy;

» idea bliskiego kontaktu z Pismem $§wietym: lektura, rozwazanie,
rewizja zycia;

» dynamizm: eksplozja po calym $wiecie, wéréd réznych wyznan.

To jest wiasnie ten fenomen szukania czego$ innego, czego Swiat

da¢ juz nie moze. Nowy wymiar fuga, ktora staje sie dialogiem-
kontestacja utartego stylu zycia.

R?
4
R?
4
R?
4

¥ por. ,Zycie i Myél” 25(1975) nr 2-3.
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Fuga mundi nie nosi juz dzi$§ znamion wyalienowania ze $wiata, lecz
jest kontestujacym byciem w Swiecie - znakiem sprzeciwu wobec stylu
zycia $wiata. Model Zycia konsekrowanego staje sie w tym konteks$cie
zaproszeniem do dialogu podejmowanego ze Swiatem, ktérego celem
jest odkrywanie przed nim nowych przestrzeni dla bycia cztowiekiem
wolnym od przemijalnych wartosci oferowanych przez wspoétczesny
$wiat. Tak pojmowany dialog ze $§wiatem moze réwniez dokonywac sie
poprzez styl zycia oséb $wieckich, ktéry zmierza w swojej dalszej per-
spektywie do przebdstwienia §wiata i nadania mu pierwotnego piekna,
ktére byto w nim od poczatku”. W ten sposdéb $wiat, powracajgcy do
swego Stworcy, staje sie ,ziemig zbawienia” dla jej mieszkancéw. Poda-
ne na zakonczenie naszych analiz przyktady ruchéw idacych pod prad
zyciu $wiata sg tego wyraznym dowodem.

ABSTRACT

In the article titled “Flee - fuga mundis” the authors reflect on the place of
consecrated and laic people in the modern world and the role they are to play
as those who live differently than the world. This way there is a dialog between
those realities as a space of God’s encounter with the world and a place of con-
version of a man. At the end there are presented real proposals of movements
assembling people who wish to escape, in some way, from the model of life the
world offers.

SLOWA KLUCZE: zycie konsekrowane, laikat, duchowos$¢, $wiat, hezychazm.
KEY WORDS: consecrated life, laic, spirituality, world, hesychasm.
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KAzIMIERZ MALINOWSKI OFMCONV *
Warszawa

,Miode wino, nowe hukiaki”.
Sympozjum na UKSW

,«Mtode wino, nowe buktaki». Zycie konsekrowane w trzecim ty-
sigcleciu - wyzwania i perspektywy” - pod takim hastem odbyta sie 26
maja 2018 r. ogdlnopolska konferencja naukowa, na Uniwersytecie Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Przygotowaniem wydarze-
nia zajeta sie s. prof. UKSW dr hab. Bozena Szewczul WNO, kierownik
Zaktadu Kanonicznych Form Zycia Konsekrowanego Wydziatu Prawa
Kanonicznego UKSW, przy udziale cztonkéw Kota Naukowego Consecra-
tio Vitae. Patronat honorowy nad konferencja objeli: bp prof. dr hab. Ja-
cek Kicinski CMF, Przewodniczacy Komisji ds. Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego KEP, m. Maksymilla Barbara Pliszka
BDNP, Przewodniczaca Konferencji Wyzszych Przetozonych Zeriskich
Zgromadzen Zakonnych w Polsce oraz o. dr Janusz Sok CSsR, Przewod-
niczacy Konferencji Wyzszych Przetozonych Zakonéw Meskich w Polsce.
W konferencji uczestniczyto ok. 200 0sdb, reprezentujacych roézne insty-
tuty zycia konsekrowanego oraz stowarzyszenia zycia apostolskiego,

" Kazimierz MALINOWSKI OFMCONV (ur. 13.06.1955). Mgr lic. w zakresie teologii moralne;j.
Absolwent Wydziatu Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W I. 1970-1975
podczas nauki w technikum mechanicznym dotart do finatu Olimpiady wiedzy o Polsce i $wie-
cie wspotczesnym, dzieki czemu po zdaniu matury miat zapewniony wstep na studia wyzsze.
0d 1989 r. byt wyktadowca teologii moralnej i etyki oraz wicerektorem w Wyzszym Semina-
rium Duchownym oo. Franciszkanéw w Krakowie. Od 1996 r. byt wikariuszem prowincji oraz
prefektem studiow w prowincji krakowskiej. Ponadto do jego kompetencji nalezata formacja
i wychowanie w ramach zakonu franciszkanéw na obszarze Europy Srodkowej. W 1. 2000-
2008 sprawowat urzad prowincjata zakonnej prowincji krakowskiej. Przy Konferencji Episko-
patu Polski zostat sekretarzem generalnym Konferencji Wyzszych Przetozonych Zakonow
Meskich oraz konsultorzem w Komisji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen
Zycia Apostolskiego. Byt cztonkiem Miedzynarodowej Komisji ds. Rewizji Konstytucji Zakonu
Braci Mniejszych Konwentualnych (CIRC). Publikowat w czasopismach: ,Przeglagd Akademic-
ki”, ,,Nurt Franciszkanski”, ,Gos¢ Niedzielny”, ,Bratni Zew”.
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a takze przedstawiciele indywidualnych form zycia konsekrowanego,
kaptani diecezjalni oraz $wieccy.

Podczas trzech sesji swoje referaty wyglosilo 11 prelegentéw
z gtéwnych osrodkéw naukowych w Polsce. Ich prezentacje zostaty po-
przedzone wprowadzeniem do dokumentu Kongregacji Instytutéw Zy-
cia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego pt. ,Mtode wi-
no, nowe buktaki. Zycie konsekrowane od Soboru Watykanskiego II
i wyzwania nadal otwarte. Ukierunkowania.” przedstawionym przez m.
Jolante Olech SJK, sekretarz generalng KWPZZZ. Prelegentka zwrdcita
uwage na trzy problemy podjete przez autoréw dokumentu. S3 nimi:
kwestia formacji w dobie spadku powotan do zycia konsekrowanego,
pytanie o forme sprawowania wtadzy w instytutach zycia konsekrowa-
nego, w ktdérych klasyczne podejscie do relacji przetozony-podwtadny
ustepuje miejsca dynamice braterskiej oraz zagadnienie uczestnictwa
kobiet konsekrowanych w misji Kosciota.

Konferencja miata charakter interdyscyplinarny. Oprécz refleks;ji
teologicznej uczestnicy mogli wystucha¢ referatow wygtoszonych przez
kanonistow oraz socjologow. W wystgpieniach duzo miejsca po$wieco-
no tozsamosci zycia konsekrowanego oraz formacji.

W pierwszej sesji s. dr Judyta Pudetko PDDM pochylila sie nad
aspektami biblijnymi watykanskich ukierunkowan. Z kolei ks. prof. PWT
dr hab. Bogdan Giemza SDS z Wroctawia przedstawil referat pt. ,Zycie
konsekrowane po Soborze Watykanskim II: od «Perfectae caritatis» do
«Per vino nuovo otri nuovi. Orientamenti»”. Pierwsza cze$¢ obrad za-
konczyto wystapienie dr. Marcina Jewdokimowa, UKSW. Analizujac dane
statystyczne dotyczace zycia konsekrowanego od lat 70-tych XX w. do
dnia dzisiejszego w ujeciu globalnym, europejskim i krajowym, stwier-
dzit on, Ze trudno jednoznacznie udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, czy
mamy do czynienia z kryzysem zycia konsekrowanego we wspotcze-
snym $wiecie. Adiunkt Wydziatu Nauk Humanistycznych UKSW wyka-
zal, ze spadek liczby powotan dotyczy tylko niektérych rejonéw $wiata
oraz wybranych instytutow zycia konsekrowanego. Poza tym podkreslit,
iz zaprezentowane przez niego dane ograniczaja sie do instytutéow za-
konnych i nie zawieraja informacji o nowych formach zycia konsekro-
wanego. Autor referatu zostawit stuchaczy z otwartym pytaniem: czy
spadek liczby powotan oznacza kryzys Zycia konsekrowanego?

Po kroétkiej przerwie obrady rozpoczeto wystapienie s. prof. UKSW
dr hab. Bozeny Szewczul WNO. Prelegentka wyodrebnita oraz scharak-
teryzowala zasadnicze elementy Zycia konsekrowanego przez podjecie
rad ewangelicznych. Nastepnie ks. dr Marek Kotyriski CSsR oméwit no-
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we wyzwania wobec formacji os6b konsekrowanych. Zagadnienie for-
macji zostato poruszone takze w referacie ks. prof. UKSW dr. hab. Marka
Tatara. Zwrdcit on uwage na fakt, iz posoborowy kryzys zycia zakonne-
go byt generowany przez nadmierng percepcje osiagnie¢ wspotczesnej
psychologii w pracy formacyjnej z kandydatami do Zycia konsekrowa-
nego. W ten sposéb zrezygnowano z modeli formacyjnych, opartych na
chrzescijanskich szkotach duchowosci, zastepujac je odpowiednio za-
adaptowanymi propozycjami samorealizacji, zaczerpnietymi gltéwnie
z humanistycznej szkoty psychologicznej. Prelegent wskazat jednak na
swoisty znak czaséw, jakim jest rozkwit nowych form zycia konsekro-
wanego. Cechuje je ewangeliczny radykalizm, co przycigga wielu mto-
dych ludzi i daje nadzieje na prawdziwa odnowe praktyki rad ewange-
licznych w KoSciele katolickim.

Trzecia sesje otworzyl referat o. dr. Przemystawa Michowicza
OFMConv pt. ,Vexata quaestio (dreczace pytanie) instytutéw mieszanych
w kontekscie nr 23 Ukierunkowan «Mlode wino, nowe buktaki»”. Autor
wskazatl na trudno$¢ w jednoznacznym zdefiniowaniu instytutow mie-
szanych, a takze poruszyt zagadnienie sprawowania wladzy w instytu-
tach laickich i kleryckich. Kolejna prelegentka, s. dr Ewa Korbut SMR,
omowita kwestie duchowosci komunii w $wietle dokumentu ,,Mtode wi-
no, nowe buktaki”. Na koniec swoje referaty zaprezentowali doktoranci
Wydziatu Prawa Kanonicznego UKSW. Ks. Mariusz Marszatek SAC
w swoim wystgpieniu wykazal, Ze indywidualne formy Zycia konsekro-
wanego s3 pierwotne w stosunku do instytutéw zakonnych oraz swiec-
kich. Zdaniem Prelegenta ich odrodzenie po Soborze Watykanskim II
moze stanowi¢ swoisty owoc dziatania Ducha Swietego, ktéry w ten
sposob wskazuje na istotne elementy konsekracji przez podjecie rad
ewangelicznych. Z kolei Anna Chcialowska omoéwita zagadnienie Zycia
konsekrowanego w szkolnym nauczaniu religii. Doktorantka wskazata
na prawne podstawy obecnosci os6b konsekrowanych w polskich szko-
fach i przedszkolach, a takze podkre§lita wymiar ewangelizacyjny ich
postugi w instytucjach edukacyjnych. Prawie 6-godzinng konferencje
podsumowat i zakonczyt ks. prof. dr hab. Jézef Wrocenski SC]. Przede
wszystkim podziekowat on s. prof. UKSW dr hab. BoZenie Szewczul za
bardzo dobre merytoryczne przygotowanie konferencji oraz zadbanie
o zewnetrzng oprawe wydarzenia. Byly dziekan Wydziatu Prawa Kano-
nicznego UKSW stwierdzit, ze obawy zwiazane z przysztoscia zycia kon-
sekrowanego zdajg sie by¢ bezpodstawne. Zycie konsekrowane stanowi
konstytutywny element KoSciota, stad pewnosé, Ze bedzie ono istniato
do konca czaséw. Niepokojac sie o przysztos$¢ instytutéw i prowadzo-
nych przez nie dziel, zapomina sie o tym, ze to Bog jest dawcg powotan
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i to On wie najlepiej, czego nam i naszym rodzinom zakonnym najbar-
dziej potrzeba. Dlatego ks. Profesor zachecit, by podejmujac sie zadania
wprowadzenia w zycie ukierunkowan Stolicy Apostolskiej, z nadziejg
spojrze¢ w przysztos¢. Dziekujac za podjeta przez organizatoréw konfe-
rencji inicjatywe i gratulujac jej realizacji, nalezy wyrazi¢ Zyczenie, by
stata sie ona wydarzeniem cyklicznym, wpisujacym sie na trwate do ka-
lendarza propozycji formacji statej dla 0séb konsekrowanych w polskim
KoSciele.

K3
<3
K3
<3
K3
<

PIOTR KUREK OFMCONV*
Rzym-Wtochy

W dniach 5-6 lipca 2018 r. w Watykanie obchodzono trzecig roczni-
ce encykliki ,Laudato si”. Z tej racji na miedzynarodowej konferencji pt.
»Saving our Common Home and the Future of Life on Earth” (,Ocali¢
nasz wspélny dom i przysztos¢ zycia na ziemi”) Ruch Ekologiczny $w.
Franciszka z Asyzu (REFA) byt jednym z 12 katolickich inicjatyw ekolo-
gicznych z catego $wiata. W trakcie konferencji prezentowaty one swoja
aktywnos¢ i realizowane projekty, w tym ,Szkote lideréow ekologii inte-
gralnej”. Ponad 300 uczestnikow spotkania przyjat na audiencji papiez
Franciszek. W swoim przeméwieniu Ojciec Swiety oglosit, ze poszuki-
wani sg kandydaci do szczego6lnej misji. Przypominajac wezwanie, jakie
otrzymatl $w. Franciszek z Asyzu w ko$ciétku $w. Damiana: ,IdZ i na-
praw moéj dom, ktéry, jak widzisz, jest w ruinie”, Papiez szukat wspdt-
czesnych kandydatow, ktérzy zobaczg, ze i dzisiaj dom jest w ruinie -
nasza planeta jako nasz ,wspdlny dom”. Muszg oni mie¢ wrazliwy stuch,
aby ustysze¢ ,wzrastajacy rozpaczliwy ptacz ziemi i jej ubogich, ktorzy
oczekujg naszej pomocy i odpowiedzialno$ci”. Muszg tez za swoéj uznac
papieski projekt ekologii integralnej i odbudowywaé¢ harmonie w rela-
cjach z Bogiem, innymi ludZmi i przyroda, dbajac o wtasny ekosystem
duchowy, promieniujgc nadziejg i stale dokonujac ekologicznego na-
wrdcenia.

" PIOTR KUREK OFMCONV (ur. 12.09.1980). Absolwent Wydziatu Informatyki Politechniki
Szczecinskiej i Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Obecnie student Papieskiego Instytutu Biblijnego ,Biblicum” w Rzymie.
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W spotkaniu uczestniczyto takze dwoch przedstawicieli z Polski:
0. dr Stanistaw Jaromi OFMConv i Kasper Jakubowski.

Nowa propozycja REFA w tym temacie jest ,Szkota lideréw ekologii
integralnej”. Jej inauguracja miata miejsce w czasie warsztatéw, jakie
w dniach 6-11 lipca 2018 r. odbyly sie w Grzybowie. Uczestniczyto
w nich 12 dorostych o0séb z réznych stron Polski (niektérzy byli ze swo-
imi rodzinami). Rezultatem warsztatéw byto wypracowanie kierunkow
dziatan, ktére REFA podejmie w ciggu najblizszego roku. Do tych dziatan
REFA zaprasza osoby ze Srodowisk chrze$cijanskich, poniewaz chce
stworzy¢ sie¢ liderek i lideréw, upowszechniajacych ekologie integralng
w Polsce.

K3
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JACEK J. PAWrOWICZ*

Kijow-Ukraina

Pojednanie w nauczaniu Jana Pawia 1l
na tlie relacji polsko-ukrainskich

9 lipca 2018 r. we Lwowie, w Patacu Potockich, odbyto sie polsko-
ukrainskie forum intelektualne pt. ,Pojednanie w nauczaniu $w. Jana
Pawta I, oraz jego potrzeba w relacjach polsko-ukrainskich”. Konferen-
cja ta byta czesciag projektu ,W hotdzie $w. Janowi Pawtowi II”, ktérego
inicjatorem jest Polsko-Ukrainiska Fundacja im. Ignacego Jana Paderew-
skiego w porozumieniu z Kurig Metropolitalng Archidiecezji Lwowskiej
obrzadku tacinskiego we Lwowie. Projekt miat na celu zorganizowanie -
w konteks$cie mysli i nauk Jana Pawta I - upamietnienia 75. rocznicy
tragedii wotynskiej.

" JACEK JAN PAWEOWICZ (ur. 01.10.1970). Diakon diecezji kijowsko-zytomierskiej (Ukraina).
Doktor teologii w zakresie teologii moralnej. Absolwent Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu oraz Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Autor wie-
lu publikacji naukowych z zakresu teologii moralnej. Cztonek kolegium redakcyjnego rocznika
teologicznego ,Lignum Vitae” wydawanego przez WSD oo. Franciszkanéw w todzi-
tagiewnikach, oraz kwartalnika mniejszosci polskiej w Zytomierzu (Ukraina) ,Tecza Zyto-
mierszczyzny”. Cztonek Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw w Polsce. Duszpasterz Polakéw
przy konkatedrze pw. $w. Aleksandra w Kijowie. Autor strony: www.pawlowicz.opoka.org
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Powodem powstania tej inicjatywy byta obchodzona w 2018 r.
rocznica 40-lecia pontyfikatu Jana Pawta II - Patrona pojednania (w tym
takze polsko-ukrainskiego) oraz 75. rocznica tragedii wotyniskiej.

Sw. Jana Pawta Il patronem polsko-ukraifiskiego pojednania ogtlosit,
podczas liturgii przy grobie Swietego w bazylice watykanskiej, zwie-
rzchnik ukrainskiego Kosciota greckokatolickiego abp Swiatostaw
Szewczuk w 2011 r., ktéry przypomniat wtedy, Ze to wtasnie Papiez-
Polak stoi u poczatkéw tego pojednania. Osobiste doswiadczenia drama-
tow XX w., ktdére podzielily bratnie narody, wywarly ogromny wptyw na
sposéb myslenia i postrzegania pojednania przez $w. Jana Pawta Il
Wielki Papiez wiedzial, Ze pojednanie jest mozliwe, bo wcze$niej byt
jednym z inicjatoréw pojednawczego gestu! wzgledem narodu niemiec-
kiego.

Organizatorzy forum podkreslali, Ze poprzez obopdlne dziatanie
chca pokazac spoteczenstwom, polskiemu i ukrainskiemu, ze we wspol-
nej historii obu naroddéw istnieje wiele powodéw do dumy i dlatego pra-
gnag udowodni¢, ze tylko w takim dzialaniu jest przysztos¢. Jednoczesnie
s3 tez ciemne karty, nad ktérymi trzeba sie w prawdzie pochyli¢ i odda¢
cze$¢ niewinnym ofiarom. Taka ciemng karta wspoélnej historii jest lu-
dobdjstwo wotyniskie. 75. rocznica tamtych dramatycznych wydarzen
zwraca uwage wspotczesnych na fakt, ze pomimo uptywu czasu ich oce-
na stanowi ,gteboki row” pomiedzy Polskg a Ukraing. Niestety, takze
i omawiane forum-konferencja uwidocznity, jak ten ,réw” jest gteboki,
a droga autentycznego pojednania jest jeszcze diuga.

Sw. Jan Pawet II, autorytet w Polsce i na Ukrainie, daje szanse na
dyskusje na ten temat w oparciu o prawde. O ile oczywiscie obie strony
zechca sie na te prawde otworzy¢ i ja przyjaé.

Forum rozpoczeto sie o godz. 16:00 od wystapien inauguracyjnych.
Gtos zabrali:

» Adam Bala, prezes Polsko-Ukrainskiej Fundacji im. Ignacego Jana
Paderewskiego;

» w imieniu abp. Mieczystawa Mokrzyckiego, metropolity lwow-
skiego Kos$ciota rzymskokatolickiego gtos zabrat bp Edward Ka-
wa, biskup pomocniczy archidiecezji lwowskiej;

» Krzysztof Jachowicz, konsul RP we Lwowie.

! por. Oredzie biskupow polskich do ich niemieckich braci w chrystusowym urzedzie
pasterskim, Rzym, 18 listopada 1965 r., https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WE/kep/oredzie-
niem_18111965.html (data wejscia: 15.07.2018).
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Nastepnie rozpoczeta sie I sesja, ktéra nosita tytul: ,Rola $w. Jana
Pawta Il w budowaniu europejskiej wspolnoty ducha”.

Jako pierwszy swdj referat przedstawit ks. dk. dr Jacek ]. Pawtowicz
(Kijéw, Ukraina). W swoim wystapieniu zatytutowanym: ,Sw. Jan Pawet
Il - syn polskiej ziemi i apostot pojednania” Prelegent ukazat gtéwne
nurty nauczania Papieza nt. patriotyzmu oraz pojednania. Wielki Papiez
widziat pojednanie w kluczu: prawda — przebaczenie — pojednanie. Bez
fundamentalnego elementu, jakim jest prawda, nie moze by¢ mowy
0 autentycznym pojednaniu pomiedzy narodami.

Kolejni prelegenci, a mianowicie Grzegorz Goérny, polski dzienni-
karz i publicysta, w swoim wystgpieniu zatytutowanym: ,Przestanie Ja-
na Pawta II do Ukrainncow” oraz prof. dr hab. Bohdan Hud, Lwowski Na-
rodowy Uniwersytet im. Iwana Franki, méwili o swoich osobistych do-
$Swiadczeniach, ktore staty sie ich udzialem podczas spotkan z Janem
Pawtem IL

[ sesje zamknat referat ks. prof. dr. hab. Andrzeja Zwolinskiego,
UPJPII, pt. ,Warunki pojednania wedtug sw. Jana Pawta II”. W swoim
wystapieniu ks. Profesor zwrdcit uwage, ze termin ,pojednanie” jest po-
jeciem teologicznym. Nie da sie méwi¢ czy tym bardziej doprowadzi¢ do
pojednania, bez odniesienia do Boga. Stad tez w procesie pojednanie
niezwykta role odgrywa Kosci6t ze swojg postuga sakramentalna. Prele-
gent popart i potwierdzit réwniez teze przedstawiong w pierwszym re-
feracie przez ks. Diakona, Ze fundamentalng kwestig jest prawda. Praw-
da historyczna i prawda o drugim cztowieku.

Po przerwie kawowej rozpoczeta sie Il sesja, ktérg zdominowali za-
proszeni historycy. Nosita ona tytut: ,0d historii wzajemnych zniszczen
i krzywd do historii dialogu”. Wzieli w niej udziat:

» prof. dr hab. Grzegorz Motyka, PAN, ,Dialog polskich i ukrainskich
historykéw po 1989 r.”;

» Taras Wozniak, dyrektor generalny Lwowskiej Narodowej Galerii
Sztuk Pieknych im. Borysa Woznickiego, kulturolog, politolog,
,Gtowne strategie a niebezpieczenstwa prowadzenia polsko-
ukrainskiego dialogu na wspétczesnym etapie”;

» dr hab. Mirostaw Szumito, IPN, ,Wspoétpraca Instytutu Pamieci
Narodowej z ukrainskimi instytucjami partnerskimi”;

» ks. Andrij Duda, kapelan wojskowy, duszpasterz Kniaziego Chra-
mu $w. Mikotaja, ,Duszpasterstwo w warunkach wspdiczesne;j
wojny”.
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Sesje zakonczyt dwugtos: ,Stan ukrainisko-polskich dyskusji a na-
uczanie Jana Pawta II”, ktory przeprowadzili: Antin Borkowski, redaktor
naczelny periodyku ,Studia Zaché6d”, oraz Orest Drul, redaktor naczelny
portalu Zbruc.eu.

Niestety, konkluzje ptynace z tej sesji nie napawaja zbytnim opty-
mizmem. Prawda, ktéra - jak to juz podkreslano - powinna by¢ funda-
mentem dialogu, a w konsekwencji pojednania, nie jest dostatecznie
przez strone ukrainskg mitowana. Z wystgpien naukowcow strony ukra-
inskiej mozna wywnioskowa¢, ze z checia w stosunkach polsko-
ukrainskich zastosowaliby tzw. ,grubg kreske”. Nie liczy sie przesztos¢:
liczba ofiar, kto byl agresorem, a kto obronca. Trzeba patrze¢ w przy-
sztos$¢. JesteSmy sgsiadami i jesteSmy na siebie skazani.

Na takich zatozeniach nie mozna budowa¢ dobrych, partnerskich
relacji pomiedzy narodami. Demony przesztosci ciggle beda dawaty
o sobie zna¢. Nadal bedzie wotata, jak krew Abla, krew tych, ktérzy sa
pochowani w bezimiennych grobach. Na ktamstwie i przemilczeniach
niczego dobrego nie mozna zbudowaé. Wciaz i niezmiennie pozostaja
aktualne stowa Chrystusa: ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli”
(J 8,32). Wtasnie na ten fragment Ewangelii w swoim podsumowaniu
zwrocit uwage ks. Diakon. W swoim wystapieniu podsumowujacym
stwierdzil, ze zadaniem historykéw jest odkrywanie prawdy, niezalez-
nie, jak jest ona bolesna, zas zadaniem duchownych jest doprowadzenie
do wzajemnego przebaczenia i pojednania.

0 tym, jak trudny jest dialog i pojednanie polsko-ukrainskie, niech
$Swiadcza stowa jednego z uczestnikdw forum po stronie ukrainskiej:
»a co robi¢, skoro wielu jest takich, ktérzy tej prawdy nie chca przyjac?”
Tu rozwija sie szerokie pole do dziatalnos$ci edukacyjnej. Trzeba wzmoc
wysitki w tym wzgledzie i robi¢, co sie da.

Oczywis$cie, zawsze beda tacy, ktérzy prawdy nie bedg chcieli przy-
jac. Takim ludziom odpowiedz daje sam Chrystus: ,Pomrzecie w grze-
chach swoich” (] 8,24).

Calo$¢ spotkania zakonczyt koncert Marianny Humetskiej i Natalii
Martynowej, ktore wykonaty utwory Ignacego Paderewskiego.
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EwA GNIADY*

Krakéw

Misjologia 100 lat po ,Maximum illud”
Sympozjum w Biatymstoku

W dniach 1-3 pazdziernika 2018 r. misjolodzy polscy zgromadzili
sie w Bialymstoku, aby dokona¢ ewaluacji pracy misyjnej Kosciota na
kanwie listu apostolskiego papieza Benedykta XV ,Maximum illud”
z 1919 r. Spotkanie, ktéremu patronowali abp Tadeusz Wojda, metropo-
lita biatostocki i wieloletni pracownik Kongregacji ds. Ewangelizacji Na-
rodoéw, oraz bp Jerzy Mazur, przewodniczacy Komisji Misyjnej KEP, od-
bywato sie w Archidiecezjalnym Seminarium Duchownym, Archidiece-
zjalnym Domu Rekolekcyjnym oraz w Sanktuarium Mitosierdzia Bozego.

Pomimo 100 lat od ukazania sie tego dokumentu, ktéry traktowat
o dzialalno$ci ewangelizacyjnej po I wojnie $wiatowej, abp Tadeusz
Wojda, przypomniat, Ze byt to dokument przetomowy w odniesieniu do
misji oraz powstania misjologii. Wskazywat réwniez na wciaz istniejace,
a niekiedy narastajgce problemy na terenach pracy misyjnej KosSciota:
wielkie religie Swiata, przesSladowania, polityka - w tym réwniez dzia-
falno$¢ ONZ, ktéra niekiedy stoi w sprzecznos$ci z warto$ciami gloszo-
nymi przez Ko$ciét - masoneria czy laicyzacja.

Posréd prelegentéw byli obecni réwniez Misjonarze Oblaci Maryi
Niepokalanej. O. prof. UKSW dr hab. Wojciech Kluj OMI w referacie zaty-
tutowanym ,Stulecie listu apostolskiego «Maximum illud»” przedstawit
krotki zarys dokumentu, kontekst historyczny, a przenoszac go w realia
wspotczesnosci, wskazat na konieczno$¢ przemys$lenia obecnej sytuacji
misyjnej na $wiecie.

Podczas sympozjum zwrdcono rowniez uwage na aspekt ciggtego
zaangazowania w dziatalno$¢ ad gentes Ko$ciota, m.in. poprzez potrzebe
zakladania i podtrzymywania w seminariach duchownych kleryckich
ko6t misyjnych.

W kontekscie coraz szybszego rozwoju mediow elektronicznych,
gtos zabrat o. dr Marcin Wrzos OM]I, redaktor ,Misyjnych Drég” oraz

" Ewa GNIADY (ur. 10.12.1977). Doktor teologii w zakresie teologii moralnej. Absolwentka
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie.
Redaktor pism ,Misjonarze Kombonianie” i ,Mini Kombonianie” wydawanych przez
Zgromadzenie Misjonarzy Kombonianéw w Krakowie.
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portalu: misyjne.pl. W prelekcji zatytutlowanej: ,Prasa misyjna i nowe
media jako element stymulujgcy misyjne zaangazowanie” wskazywat na
mechanizmy istniejace w przestrzeni medialnej, ktére bardzo czesto nie
sprzyjaja gtoszeniu Ewangelii. Ukazywat réwniez funkcjonowanie i moz-
liwo$ci wykorzystania nowych mediéw misyjnych.

Posréd waznych opinii w dyskusji panelowej, gtos zabrat rowniez
o. prof. dr hab. Jarostaw Rézanski OMI, misjolog, Kierownik Katedry Mi-
sjologii UKSW w Warszawie.

Podczas spotkania uczestnicy mieli okazje odwiedzi¢ kosciét cudu
eucharystycznego w Sokoétce oraz Sanktuarium w Swietej Wodzie.

Niniejsza konferencja, gromadzaca polskich misjologéw zrzeszo-
nych w Stowarzyszeniu Misjologéw, stata sie rowniez okazja do walnego
zebrania tego stowarzyszenia, ktdremu zostato poswiecone jedno popo-
tudnie.

O % o
L X X g

PAULINA MARIA KACZMAREK OSC*

Skaryszew

Jesli (nie) ptoniemy, (nie) zapalamy.
Odnowic pasje dla Ewangelii

Raz na 3 lata odbywa sie w Polsce sympozjum poswiecone aktual-
nym wyzwaniom dotyczacych zycia konsekrowanego. Organizacji po-
dejmuja sie wspodlnie: Konferencja Wyzszych Przetozonych Zakondéw
Meskich, Konferencja Wyzszych Przelozonych Zenskich Zgromadzen
Zakonnych, Konferencja Przetozonych Zenskich Klasztoréw Kontempla-
cyjnych i Krajowa Konferencja Instytutéw Swieckich. Sympozjum to
wpisato sie w okres obchodéw 40-lecia wyboru kard. Karola Wojtyty na
Stolice Piotrowa i miato miejsce w dniach 9-10 pazdziernika w Centrum
Jana Pawta II w Krakowie. Prelegenci i uczestnicy, a byto ich ok. 400,
w tym gltéwnie przetozeni instytutéw zycia konsekrowanego, pochylali
sie nad tematem: ,Jes$li (nie) ptoniemy, (nie) zapalamy. Odnowi¢ pasje
dla Ewangelii”.

" PAULINA MARIA KACZMAREK OSC (ur. 20.10.1986). Absolwentka Studium Duchowosci
Franciszkanskiej w Zakroczymiu. Obecnie petni postuge mistrzyni nowicjatu.
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Spotkanie otwarto w Sanktuarium $w. Jana Pawta II uroczysta Eu-
charystig, ktorej przewodniczyt bp Jacek Kicinski, przewodniczacy Ko-
misji ds. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego
Konferencji Episkopatu Polski. W homilii nawigzywat do poszukiwania
przez wspotczesny Swiat ludzi z pasja, Kaznodzieja uzasadniat, iz tylko
Jezus, Jego Ewangelia i ewangelizacja powinny by¢ gtéwng pasja osob
poswieconych Bogu. ,Kto odnalazt cel swego zycia, ktérym jest Bog, tego
Zycie ma sens, ten przezywa swoje zycie jako pasje mitosci”. Biskup ze
zgromadzenia klaretynéw zachecal, aby zy¢ mitoscig Boga i by¢ znakiem
mitosnej obecnosci Boga w $wiecie. Nawigzujgc do biblijnych postaci
siostr z Betanii: Marty i Marii, akcentowal konieczno$¢ nieustannego
ustawienia w zyciu odpowiedniej hierarchii wartosci, wskazujac szcze-
goblnie na pierwszenstwo nalezne modlitwie i adoracji.

Po liturgii nadszedt czas na spotkania w auli na , Biatych Morzach”.
Przewodniczacy wszystkich czterech Konferencji procesyjnie wniesli
Swiece, ktore nastepnie zapalono na znak jedno$ci pomiedzy réznymi
formami zycia konsekrowanego w Polsce - ten znak towarzyszyt nam
przez cate sympozjum.

Nastepnie, po krétkim wprowadzeniu w tematyke sympozjum o. dr.
Janusza Soka CSsR, przewodniczacego Konferencji Zakonéw Meskich,
jako pierwszemu prelegentowi oddano gtos ordynariuszowi diecezji ko-
szalinsko-kotobrzeskiej, bp. Edwardowi Dajczakowi. Przywotujgc ewan-
geliczng perykope o mitosiernym Samarytaninie oraz poprzedzajacy ja
dialog Jezusa z uczonym w Pi$mie, Prelegent podkres$lat znaczenie czynu
w duchowosci i dziele ewangelizacji. ,Uczony chce caty czas dyskutowac
z Jezusem, okres$li¢ granice mitosci, stawia pytanie ogromnie istotne:
«kto jest moim bliZznim?», chce ustali¢ granice. [...] Jezusa to w ogdle nie
interesuje [..] Odpowiadajgc, uzywa prostego czasownika: «czynié».
Ewangelia jest przestaniem czynu, nie teorii. Nie jest ideologia.” - prze-
konywat. ,Nie moze zainteresowa¢ Ewangelig kto$, kto sam nig jest
znudzony [..] Ewangelie sie manifestuje, nie tylko dyskutuje [...]. Boga
sie nie obroni polemika, ale tylko manifestacjg - manifestacja Boga
obecnego we mnie, we wspolnocie”. Ks. Biskup, powotujac sie m.in. na
dokument ,Rozpoznawajcie”, zaznaczat takze konieczno$¢ rozeznawa-
nia: to, czego nauczyliSmy sie kilka lat temu, juz moze nie funkcjonowa¢
- trzeba zatem duzej czujno$ci na Ducha Swietego. Méwca zachecat tak-
ze do wchodzenia w nurt ciggtego odnawiania: ,aby stare drzewa mogty
wyda¢ nowe owoce, potrzebni sg studzy odnowy”. Droge do tego widzi
bp Dajczak w koniecznos$ci powtérnego narodzenia dzieki modlitwie
i osobistemu spotkaniu z Chrystusem - ,tacy ludzie zostali zrodzeni
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z wysoka, przez Stowo”. Po przeméwieniu byt takze czas na zadawanie
pytan, ktore dotyczyly gtéwnie praktycznych wymiaréow gloszenia
Ewangelii.

Jako druga zabrata glos s. Anna Bodzinska ze Zgromadzenie Sidstr
Matki Bozej Syjonu (Notre-Dame de Sion). Opisujac dzieje swojego
Zgromadzenia, podata przyktad gtebokich przemian, ktére moga zacho-
dzi¢ wewnatrz instytutu zakonnego. Opisana przez nig historia byta
przyktadem weryfikacji rozumienia charyzmatu podarowanego przez
Ducha Swietego zgromadzeniu zakonnemu; potrzeby, ktéra wynikata ze
zmian eklezjalno-spotecznych i koniecznosci dostosowania sie do aktu-
alnych potrzeb $wiata. Prelegentka starata sie, na przyktadzie swojej ro-
dziny zakonnej, ukaza¢ potrzebe wstuchiwania sie w glos Ducha Swiete-
go i rozeznawania w wolno$ci drdg, zaréwno catego zgromadzenia, jak
i poszczeg6lnych jego cztonkow.

Po poobiedniej przerwie nadszedl czas na temat: ,Wspdlnota jako
miejsce terapeutyczne”, przedstawiony przez dominikandw: o. Szymona
Poptawskiego, submagistra nowicjatu i o. Krzysztofa Patysa, odpowie-
dzialnego w Zakonie za promocje powotan. 0. Szymon w swojej wypo-
wiedzi wielokrotnie odwotywat sie do doswiadczenia postugi formacyj-
nej; méwit, ze mtodzi, przychodzacy do ich wspdlnoty, najczesciej po-
szukujg drég do pogtebionej modlitwy oraz doswiadczenia dobrej,
braterskiej wspélnoty. Zaznaczal, Ze nasze zakonne wspoélnoty zawsze
sg wspolnotami zbawczymi, mimo wielu zranien. Wedtug Prelegentéw,
jednym z gtéwnych wspotczesnych zagrozen zycia wspdlnego jest ,zmo-
ra egotyzmu”, nadmierne skupienie na sobie. 0. Szymon podkreslit takze
warto$¢ braterskiej stuzby i dyspozycyjnosci, jako bardzo wymiernej
przestrzeni mitoSci: ,,Postuszenstwo braterskie odnosi sie tylko do mojej
dobrej woli, nie ma tu narzedzi przymusu, jakimi moga dysponowac
przetozeni”. Uwrazliwiat ponadto na koniecznos¢ wielkiej delikatnosci
wobec braci, ktérzy dzis sg bardzo wrazliwymi istotami, a jednoczes$nie
na potrzebe umiejetnego stawiania im wymagan.

0. Krzysztof swoja wypowiedZz urozmaicit przyktadami z zycia
wspoélnoty. Wspominat o istnieniu takich oséb, ktérych sama obecnos¢
potrafi by¢ bardzo leczaca. Swoja definicje duchowosci opart na prze-
Swiadczeniu, Ze najlepiej oceni¢ jg po tym, co robimy ze swojg samotno-
$cig - podkreslal, Ze jedynie to, co sie liczy w zakonie, to uczciwie pro-
wadzone zycie wewnetrzne, ktére ma prowadzi¢ do radosci we wspol-
nocie. My mamy ,kocha¢ Boga nieograniczenie i kocha¢ ludzi ze
Swiadomoscig ograniczen”. 0. Krzysztof uwaza, Ze nieistotne jest, z ja-
kiego powodu sie przychodzi do zakonu - istotne, z jakiego powodu sie
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w nim zostaje. Przytoczyt stowa bl H. Suzo, ktéry narzekanie nazwat
modlitwa demondw. Jako bardzo skuteczne recepty na dobre Zzycie
wspolne Dominikanin podat wdziecznos$¢, wyrazang bardziej w gestach
niz w stowach, oraz poczucie humoru.

WypowiedZ obu dominikanéw tchneta realizmem zycia, a jednocze-
$nie wiarg w nadprzyrodzong wartos$¢ wspélnotowego zycia zakonnego.
Po obu prelekcjach byt takze czas na zadawanie pytan, z czego uczestni-
cy chetnie korzystali.

Ostatnie wystgpienie pierwszego dnia sympozjum nalezato do be-
nedyktynki, s. Matgorzaty Borkowskiej. Mniszka przedstawita temat:
»+Wymiar kontemplacyjny zycia zakonnego”. Rozpoczeta od cytatu z Li-
stu do Hebrajczykéw (11,27), odnoszacego sie do Mojzesza: ,Wytrwat,
jakby widziat Niewidzialnego”. Bég jest niewidzialny, w zwigzku z czym,
nalezy Mu sie ofiarowa¢ w mroku wiary, a nie w $wietle widzenia - za-
znaczata. Wedtug Prelegentki, najwazniejsze w zyciu duchowym jest
ustawienie zycia w centralnej Prawdzie, ktérg jest osoba Jezusa Chry-
stusa, oraz potwierdzanie tego poprzez mate decyzje zycia dla Niewi-
dzialnego, a nie dla siebie. Pasja dla Ewangelii ,,to musi by¢ co$ o wiele
glebszego niz tzy wzruszenia przy zapalonej Swieczce”, bo - jak twierdzi
- uczuciowa poboznos$¢ ma tendencje do zastaniania nam Boga samego
(..), a tym samym utrzymuje w centrum swojej uwagi siebie i swoje
uczucia, nad nimi pracuje, niemalze modli sie do nich”. Siostra udowad-
niata, ze ,wymiar kontemplacyjny naszego Zycia to przede wszystkim
szacunek dla prawdy Bozej, takze dla prawdy Bozej o nas samych (...), to
przede wszystkim ufno$¢ i nadzieja”. Benedyktynka méwita takze o tra-
ktowaniu na powaznie Bozych zyczen. ,W kontakcie z Bogiem my jeste-
$my strong bierng. W odbiorze i oczekiwaniu musimy trwa¢”. Po prelek-
cji Siostry zostata zaprezentowana jej najnowsza ksigzka: ,Ryk oS$licy”.
Autorka zdradzita takze okoliczno$ci powstania tej pozycji.

Po przemowie s. Matgorzaty przeszliSmy od teorii do praktyki, mia-
nowicie do wspdlnej adoracji NajSwietszego Sakramentu, ktéra odbyta
sie w Sanktuarium $w. Jana Pawta II. Modlitwe wieniczaca pierwszy
dzien sympozjum poprowadzit 0. Wiestaw Dawidowski OSA.

Siostry ze wspoélnot kontemplacyjnych pdznym wieczorem miaty
jeszcze mozliwo$¢ spotkania z abp. Rodriguez’em Carballo OFM, sekre-
tarzem Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzy-
szen Zycia Apostolskiego. Spotkanie to, zorganizowane na specjalne zy-
czenie mniszek, miato na celu omoéwienie dwdch ostatnich dokumentéw
dedykowanych zenskiemu zyciu kontemplacyjnemu: Konstytucji ,Vul-
tum Dei querere”, opublikowanej w czerwcu 2016 r. oraz instrukcji do
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tejze Konstytucji ,Cor orans”, podpisanej 1 kwietnia 2018 r. Sekretarz
z wielka zyczliwos$cia i radoscig odnosit sie do siéstr, odpowiadajgc na
liczne pytania i wyjasniajac kwestie problematyczne.

Drugi dzien sympozjum otworzyly dwa wyktady poswiecone zna-
czeniu mediéow w zyciu konsekrowanym.

W pierwszym z nich, pallotyn ks. dr hab. Krzysztof Marcynski
z UKSW, dostrzegajac funkcjonowanie cztowieka we wspélczesnym
Swiecie, zaznaczal, iz dzi$§ media sg Srodowiskiem Zycia - a ono jest me-
tafora zycia realnego. Problemy zwigzane z nieumiejetnym korzysta-
niem z medidw, zwlaszcza Internetu, poréwnat do choréb serca, uwa-
runkowanych stylem zycia: po$piechem, brakiem odpoczynku, ztym od-
zywianiem. ,Zaburzeniami rytmu serca” Prelegent nazwat uzaleZnienie
od korzystania z Internetu; ,niewydolnoScig serca” nazwat korzystanie
z pornografii, natomiast do ,nadci$nienia tetniczego” poréwnat second
live - zycie w wirtualnym $wiecie bardziej niz w realnym. Nie konczyt na
chorobach, ale podat kilka ,regut zdrowego serca”:

» Serce kocha;

» Odpowiednia dieta — ,jeste$ tym, co zjesz” - podpowiadat ks.
Krzysztof, zwracajac uwage na tresci, ktére pochtaniamy;

» Ruch - ruch serca rozumiany jako gesty mitosci w strone Boga
i serca drugiego cztowieka.

»,Media maja co$ z wroga i co$ z przyjaciela. Co$ dajg i co$ zabieraja.
Trzeba zatem zna¢ media, ich dziatanie, ich dobre i zte strony” - dodat.

Dopetnieniem tego wystapienia byta prelekcja dr hab. Moniki Przy-
bysz z UKSW, ktéra skupita sie na uzaleznieniu od smartfonéw. Wsréod
praktycznych rad wymienita m.in. mozliwo$¢ wytgczenia wszystkich au-
to-odtwarzaczy i powiadomien, ustawienia czystego ekranu na pierw-
szej stronie telefonu, ustawienie sobie komunikatu o koniecznosci zro-
bienia przerwy itp. Profesor pokazata szanse dla Kosciota, 6 waznych
funkcji w korzystaniu przez niego z Internetu. S3 to: informacja, eduka-
cja, promocja, ewangelizacja, formacja, wspdlnota. Przytoczyta tez stowa
Pawta VI z adhortacji ,,Evangelii nuntiandi”: , Ko$ciét bytby winny przed
swoim Panem, gdyby nie uzywat tych poteznych pomocy, ktére ludzki
umyst coraz bardziej usprawnia i doskonali. Za ich po$rednictwem gtosi
oredzie, jakie mu zostato powierzone, «na dachach»; w nich znajduje
nowe i skuteczne formy Swietego oddziatywania, wspétczesng ambone;
poprzez nie moze przemawiac do rzesz”. Prelegentka opierata sie takze
na stylu komunikacji samego Jezusa, ktéry przemawiat inaczej do ttu-
mow, inaczej do wybranych grup i jeszcze inaczej do pojedynczych oséb.
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Jednoczes$nie podkreslita, Ze spotkanie z ludZmi w Internecie powinno
prowadzi¢ do spotkania z nimi w $wiecie realnym.

Po przerwie gtos oddano mtodym konsekrowanym, ktérzy mieli do
przedstawienia temat: ,,Przeszto$¢ ma przysztos¢ - prorocki wymiar zy-
cia konsekrowanego”. W panelu wziety udziat 4 osoby, przedstawiciele
kazdej z 4 Konferencji. Jako pierwszy wypowiadatl sie redemptorysta,
o. Tymoteusz Macioszek. Opowiedziat zebranym swoja historie powota-
nia. Wyznat, Ze zawsze chciat by¢ kapucynem, bo fascynowata go posta¢
$w. Franciszka z Asyzu, jednakze Bdg skierowat go do redemptorystow.
,Priorytetem nie jest pytanie, co czuje w sercu, ale - Panie Jezu, czego
chcesz, dokad mnie wzywasz?” - méwit. Podkreslat, ze stowo Boze jest
zrodtem nadziei i wskazéwka. ,Wyrywa z wygody, wskazuje miejsca,
ktérych bym nie chciat. Czasem sie z nim zgadzam, czasem sie buntuje,
ale ono jest Swiattem” - podsumowat mtody Zakonnik.

Urszulanka Unii Rzymskiej, s. Marta Drobienko zastanawiata sie
nad tym, kim jest prorok i stwierdzita, Ze w Zyciu konsekrowanym jest
to ten, kto czesto idzie tam, gdzie nie chce. ,Bycie prorokiem w zawod-
owce i technikum, gdzie teraz ucze, to prawdziwy sprawdzian” - prze-
konywata katechetka, dodajac, Ze uczniowie daja jej wiele nadziei.

Klaryska s. Paulina M. Kaczmarek starata sie ukaza¢ misje proroka
jako cztowieka bedacego jednoczes$nie w relacji do Boga (wymiar wer-
tykalny) i w relacji - postaniu do innych (wymiar horyzontalny). Zazna-
czata role modlitwy i stuchania stowa Bozego jako podstawowego Zro-
dia styszenia glosu Boga, bez czego ,mozemy sta¢ sie fatszywymi proro-
kami, gtoszacymi samych siebie”. Méwita takze o wspotczesnej roli
wspoélnot konsekrowanych, posiadajacych takze misje profetyczng, wia-
$nie jako wspdlnota.

Jako czwarta wystgpita Jolanta®, reprezentujaca $wiecki Instytut Mi-
losierdzia Bozego. ,Mam zy¢ tak, by w ludziach wywotywac pytania. Gdy
kto$ do mnie przyjdzie z pytaniem, zaczynam gtosi¢ kerygmat, ale o tym,
kim jestem, nikt nie powinien wiedzie¢” - wyja$nita. Dodata takze, ze
bycie prorokiem w Swiecie jest duzym wyzwaniem, a nazywanie zta
ztem i zycie Ewangelig wigze sie z odwaga, bo mozna ponosi¢ za to pew-
ne konsekwencje.

Swoje wypowiedzi mtodzi podsumowali stowem skierowanym pod
adresem swoich przetozonych, dziekujac im za czuwanie nad stawia-

" Nie podajemy jej nazwiska, uwzgledniajac jej osobistg prosbe. Swojg misje osoby
poswieconej Bogu prowadzi w ukryciu przed swiatem.
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niem im granic, o czym mowita s. Drobienko, natomiast Klaryska przy-
znawala, ze mtodym konsekrowanym czasem brakuje cierpliwosci i po-
kory (,,a nie od nas Zycie zakonne sie zaczeto”), oraz prosita, by docenié
w nich potencjat i odwage ryzyka pdjscia tam, gdzie jeszcze nikt nie po-
szedt.

Ostatnim prelegentem sympozjum byt abp José Rodriguez Carballo,
niegdy$ generat franciszkanéw, z przedstawionym przez siebie tema-
tem: ,Mtode wino w nowych buktakach”. Méwit o pokusie - ,starej jak
Ko$ciél” - wlewania nowego wina, a wiec bogactwa charyzmatow, do
starych buktakéw, czyli do martwych struktur. «Zawsze tak robiliSmy».
Méwi sie tak, kiedy nie chcemy zmian. Zmieniamy sie wtedy, gdy nam
sie to podoba, ale gdy nie chcemy sie zmienia¢, uzywamy tej formuty”.
Zaznaczajgc konieczno$¢ stawania sie przez wspoélnoty zakonne nowymi
,buktakami”, Arcybiskup ktadt akcent na formacje permanentng, ktora
powinna by¢ integralna, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na aspekt
ludzki. Podkres$lat takze, Ze nie wszyscy s zdolni do zycia konsekrowa-
nego ani zycie konsekrowane nie jest dla wszystkich. ,Jezeli w prowincji
nie ma programu formacji permanentnej, prosze, byscie ja zamkneli,
poniewaz stosujgc tylko formacje okresowg, formujemy mtodych do po-
dwdjnego zycia - przestrzegat abp Carballo. - Wspélnota, ktora nie
promuje formacji statej, nie ma prawa do tego, by przyjmowac nowych
kandydatéw”. Zwrécit tez uwage stuchaczy na koniecznos$¢ rozeznawa-
nia w formacji, zalecajac uwazniejsze przygladanie sie kandydatom do
zycia zakonnego i ich motywacjom. Dotykajac za$ tematu postugi wta-
dzy we wspolnocie, wskazat dwie skrajnosci: postawe: ,zréb to sam -
nie przeszkadzajmy sobie” i postawe autorytarng, obie gteboko sprzecz-
ne z duchem Ewangelii. Hiszpanski franciszkanin, odnoszac sie do wy-
miaru zycia braterskiego we wspdélnocie zakonnej, zdecydowanie pod-
kreslat pierwszenstwo osob, a nie struktur. ,Nie tylko mamy obowigzki,
ale i prawa. Dialog to przestrzen do zadawania pytan i wspoélnego szu-
kania prawdy”. Zachecat do wyzbycia sie leku i zaufania Duchowi Swie-
temu w spojrzeniu na przysztos¢: ,Naprzod, naprzéd, naprzéd!” Stucha-
cze skorzystali takze z mozliwo$ci zadawania pytan.

Podsumowujgc sympozjum, bp Jacek Kicinski zauwazyt, ze podczas
niego ujawnita sie jednos$¢ w réznorodnosci. ,L.aczy nas jedna Ewangelia
i jeden Kosciot (...). Wielo$¢ charyzmatéw $wiadczy o pieknie zycia kon-
sekrowanego” - powiedziat.

Szczytowym punktem drugiego dnia sympozjum byta uroczysta Eu-

charystia w sanktuarium, pod przewodnictwem sekretarza Kongregacji,
abp. Carballo. Nastepnie, po obiedzie, wyzsi przetozeni spotkali sie jesz-
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cze w ramach swoich konferencji, aby omoéwi¢ biezgce sprawy bezpo-
$rednio ich dotyczace. Miedzy innymi, na spotkaniu wyzszych przetozo-
nych zakondéw meskich dotykano kwestii zwigzanych z nowymi rozpo-
rzadzeniami o ochronie danych osobowych, natomiast siostry klauzu-
rowe skupity sie wokét prac zaleconych im przez nowe dokumenty
Kosciota im dedykowane, m.in. dotyczacych tworzenia federacji i zmia-
ny struktur formacyjnych. Zrelacjonowano tez przebieg etapéow ttuma-
czenia na jezyk polski obowigzujacych mniszki dokumentéw.

Wiekszos$¢ uczestnikow tegoz spotkania na ,Biatych Morzach” pod-
czas rozmow w kuluarach wyrazata wdzieczno$¢ wobec organizatorow
za poszczegodlne prelekcje, wyraZnie inspirujgce i dotykajace aktualnych
spraw.

Pragne zakonczy¢ bardzo osobistym akcentem: mozliwos$¢ uczest-
niczenia przyjetam z wielka wdzieczno$cia, cho¢ takze i niemalg obawg,
ze wzgledu na zaproszenie do wspéttworzenia w pewnym wymiarze te-
go spotkania. Jedyna uwaga, jaka mogtabym skierowa¢ w strone organi-
zatoréw, to prosba o wieksze sprecyzowanie oczekiwan wobec zapro-
szonych do zajecia miejsca przy stole prezydialnym (dotyczyto to kon-
kretnie tematu panelu i wizji, wedtug jakiej miat sie odbywac). Nalezg
sie natomiast wyrazy uznania za wszelkie dziatania logistyczne, z posit-
kami wlacznie, a nade wszystko stowo dziekczynienia pod adresem
wszystkich braci i siéstr biorgcych udziat w sympozjum: odniostam
wrazenie ogromnej jednosSci w tak zr6znicowanym gronie, a przy tym si-
ly $wiadectwa danego poprzez wspoélne bycie razem dla Chrystusa
i dzieki Niemu, w rado$ci i wzajemnej wymianie doswiadczen".

O % %
%Y % %

*
W przygotowaniu tegoz sprawozdania w niewielkiej mierze korzystatam z relacji
zamieszczonych w Internecie.
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DOROTA JUSTYNA DROZDOWSKA SFMI*

Nagasaki-Japonia

Niecodzienne wydarzenie
w Kraju Kwitnacej Wisni

W ubiegltym roku, w pazdzierniku, miato miejsce wyjatkowe wyda-
rzenie. Ot6Z po raz pierwszy zorganizowano sympozjum na temat dzia-
falnosci polskich misjonarzy w Japonii. My, Polacy, jesteSmy przyzwy-
czajeni do organizowania réznego rodzaju sympozjow o tresci chrzesci-
janskiej i takie rzeczy nas nie dziwig. Nasza Ojczyzna ma ponad 1000-
letnig historie wiary chrzescijafiskiej! Jak bardzo powinniSmy by¢
wdzieczni Bogu za to bogactwo, ktére stato sie naszym udziatem bez
zadnej naszej zastugi. To taska, za ktorg trzeba nieustannie dziekowac,
ale jednoczes$nie jest to wazne dla nas zobowigzanie. Laske wiary trzeba
pomnazac, strzec i dzieli¢ sie nig z innymi. To od mojego Swiadectwa zy-
cia tak wiele zalezy. Czy jest ono przekonywujace, pociggajace i auten-
tyczne?

Na przestrzeni tylu lat chrzescijafistwa wielu polskich misjonarzy
opuscito granice naszej Ojczyzny i wyjechato w rézne strony $wiata, by
dzieli¢ sie radoscig wiary, aby Ewangelia Chrystusa mogta dotrze¢ do
najdalszych zakatkéw. W ubieglym roku, doktadnie 13 pazdziernika,
a wiec w 101. rocznice objawienn Matki Bozej w Fatimie, na Uniwersyte-
cie Aoyama Gakuin w Tokio odbyto sie sympozjum pod tytutem: ,Dzia-
talnos$¢ polskich misjonarzy w Japonii jako cze$¢ wymiany miedzykultu-
rowej”, zorganizowane przez Towarzystwo Naukowe Polityki Kultural-
nej (Sogo Bunka Seisaku Gakkai) dziatajace przy Wydziale Kulturo-
znawstwa tej uczelni, we wspotpracy z Instytutem Polskim w Tokio.
Oprécz prelegentéw i organizatoréw w sympozjum wziety udziat 54
osoby. Cate sympozjum odbyto sie w jezyku japonskim. Pomystodawcy
i inicjatorem tego waznego wydarzenia byta dr Iwona Merklejn, adiunkt
na Wydziale Kulturoznawstwa Uniwersytetu Aoyama Gakuin w Tokio.

Zanim przejde do samej tre$ci sympozjum, na wstepie warto dodac,

ze rodzima religia w Japonii jest shintoizm, obok ktérego bardzo silny
jest buddyzm, przybyty z Chin. Chrzescijanstwo do tego kraju przynidst

" DOROTA JUSTYNA DROZDOWSKA SFMI (ur. 20.12.1978). Absolwentka Prymasowskiego
Instytutu Zycia Wewnetrznego w Warszawie, Papieskiego Wydziatu Teologicznego w War-
szawie oraz Studium Duchowosci Franciszkanskiej ,Honorianum” w Zakroczymiu. Obecnie
wicegeneralna Zgromadzenia Siéstr Franciszkanek Rycerstwa Niepokalane;j.
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$w. Franciszek Ksawery w 1549 r. Poczatkowo Kos$ciot katolicki rozwijat
sie dynamicznie, ale z czasem napotkat na sprzeciw wtadz japonskich
i rozpoczety sie przesladowania chrzescijan.

W 1587 r. dyktator Hideyoshi nakazat wszystkim chrze$cijanom ja-
ponskim wyrzec sie swej religii, a misjonarzom opusci¢ Japonie. W kon-
cu 1596 r. kazat aresztowac 26 chrzesScijan w Kioto (6wczesna stolica
Japonii). Po 30-dniowym marszu zimowa porg w Nagasaki zostali oni
ukrzyzowani w Nagasaki 5 lutego 1597 r. Dyktator w ten sposéb chciat
przestrzec przed wyznawaniem nauki Chrystusa. Mimo wielu zadanych
im okrucienstw nikt z nich nie wypart sie wiary. Przez swojg $mier¢ me-
czenska, w ktorej w sposéb szczegblny swojg odwagg i niezachwiang
wiarg odznaczyt sie Pawet Miki, stali sie oni podwaling pod dalszy roz-
woj chrzescijanstwa w Japonii. Wielu misjonarzy - mimo licznych grézb
- pozostato w tym kraju, ukrywajac sie i gtoszac Ewangelie. Dopiero pod
koniec XIX w. zostata wprowadzona do Japonii wolno$¢ wyznania reli-
gijnego, co jednak nie oznacza, Ze od razu w catym kraju ustaty przesla-
dowania. Obecnie w Japonii jest niecaty 1% chrzescijan, katolicy za$ sta-
nowia ok. 0,4%.

Na przestrzeni wiekéw przybywali tu rézni misjonarze, aby po-
przez swoje zycie i dziatalno$¢ gtosi¢ Ewangelie Chrystusa. W przypad-
ku misjonarzy z Polski, w ostatnim stuleciu szczegélnie prezna byta
dziatalno$¢ franciszkanow konwentualnych, salezjanéw, dominikanow,
a takze sidstr opatrzno$cianek. ,Polscy misjonarze przyczynili sie do
ewangelizacji, rozwoju edukacji, wydawania publikacji oraz budowy
systemu opieki spotecznej w Japonii” - powiedziata organizatorka sym-
pozjum dr Iwona Merklejn. I wiadnie dziatalno$ci misyjnej tych zakonow
i zgromadzen zostato poswiecone to sympozjum. Wzieli w nim udziat
misjonarze i misjonarki oraz osoby zajmujace sie dokumentowaniem
dziatalnos$ci polskich misjonarzy w Japonii.

W pierwszej czeSci sympozjum, zatytutowanej ,Bogactwo i rézno-
rodnos$¢ polskich misji w Japonii”, zostata zaprezentowana dziatalno$¢
misyjna dominikanéw, salezjanéw i sidstr Opatrznosci Bozej. Jako
pierwszy wystapil o. Pawet Janocinski OP z Tokio (dzielnica Shibuya),
ktéry zwrocil uwage na specyfike pracy misyjnej dominikanow - zakta-
danie klasztoré6w w centrach miast, aby by¢ blisko ludzi, ktérym ma by¢
gtoszona Dobra Nowina. O. Pawel podzielit sie takze dwiema szczeg6l-
nymi formami pracy ewangelizacyjnej i misyjnej swojego zakonu, tj. gto-
szenie Stowa Bozego i szerzenie modlitwy rézancowe;j.

Jako drugi prelegent wystapit o. Jan Bury SDB, ktéry wspominat za-
stuzonych misjonarzy pracujacych w Japonii, m.in. $p. ks. Michata Mo-
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skwe, $p. ks. Nikodema Pisarskiego, $p. 0. Mieczystawa Mirochne OFM-
Conv. Zgromadzenie ksiezy salezjanow od poczatku swego istnienia
zajmuje sie miodzieza trudng i wyrzucong na margines spoteczenstwa,
a obecnie w Japonii prowadzi przede wszystkim edukacje prewencyjna,
opartg na zalozeniach zblizonych do wspétczesnej psychologii pozy-
tywne;j.

0. Jan opowiedziat réwnieZ o swojej pracy misyjnej w Japonii. Przy-
byt tu w 1974 r. i poczatkowo pracowat w sierocificu, w ktérym ,nie-
chciane” dzieci uczyly go alfabetu japonskiego. O. Jan opowiedziat row-
niez niezapomniane spotkanie z br. Zenonem Zebrowskim OFMConv,
ktérego zapytal, co zrobi¢, by Japonia sie nawrdcita. Ustyszat takg od-
powiedz: ,Najpierw ty i ja musimy sie nawrdci¢”. O. Jan otrzymat swie-
cenia kaptanskie 25 lutego 1981 r. w katedrze Urakami w Nagasaki z ragk
$w. Jana Pawtla II. W czasie przekazywania sobie znaku pokoju ustyszat
z ust Swietego: ,Zyj w zgodzie ze wszystkimi tu, na tym kornicu $wiata”.
Stowa te staly sie wyznacznikiem pracy misyjnej o. Jana.

Nastepnie s. Agnieszka Bujnowicz ze Zgromadzenia Si6str Opatrz-
nosci Bozej z Tokio opowiedziata o pracy misyjnej swojego Zgromadze-
nia w Japonii. Poczgtkowo Zgromadzenie to nie miato celéw misyjnych,
ale idac za zacheta Soboru Watykanskiego 11, otworzyto sie na taka dzia-
falnos¢. Od poczatku jednym z patrondéw Zgromadzenia jest $w. Franci-
szek Ksawery. By¢ moze to wtasnie jego oredownictwo poprowadzito
siostry w 1976 r. do Japonii. Przybyty do Tokio na zaproszenie salezja-
now i poczatkowo postugiwaly w ich domu prowincjalnym. Obecnie sio-
stry opatrznoscianki postugujag w dwoch placowkach. Dom gtéwny znaj-
duje sie w Tokio (dzielnica Nakameguro). Tutaj siostry podejmuja roz-
norakg postuge, m.in. pracujg w salezjaniskim przedszkolu, w domu
spokojnej starosci, w szkole, w schronisku dla kobiet, w szpitalu, a takze
jedna z siéstr prowadzi gabinet psychologiczny. Siostry wigczajg sie tak-
ze w duszpasterstwo polonijne. Drugi dom siéstr znajduje sie w Aioi,
gdzie prowadzg przedszkole i postuguja w parafii, a jedna z sidéstr uczy
jezyka polskiego w szkole sredniej Harima w Himeji.

Zgromadzenie Sidstr Opatrzno$ci Bozej powstalo w 1857 r. na zie-
miach polskich pod zaborem austriackim we Lwowie. W tym czasie do
miast w poszukiwaniu pracy przybywaly mtode kobiety, ktére czesto
byty wykorzystywane i trafiaty do doméw publicznych. Aby temu zapo-
biec, bp Lukasz Baraniecki za sprawg s. Antoniny Mirskiej zatozyt Zgro-
madzenie Siéstr Opatrznosci Bozej, ktére miato przyjs¢ z pomoca tym
dziewczetom. Siostry, realizujac wiernie powierzony im charyzmat,
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réwniez w Japonii wspotpracuja z organizacja Light House zapobiegaja-
ca handlowi ludZzmi i wspierajaca ofiary handlu.

Na zakonczenie pierwszej cze$ci red. Dorota Hatasa z Tokio przy-
pomniata zebranym pielgrzymke $w. Jana Pawta II do Japonii w lutym
1981 r. Papiez przybyt do tego kraju jako pielgrzym pokoju i odwiedzit
Tokio, Hiroshime oraz Nagasaki. Pielgrzymka trwata cztery dni. Papiez
wygtosit 13 homilii i przestan w jezyku japoniskim, m.in. do oséb du-
chownych, mtodziezy, naukowcéw, dziennikarzy i dyplomatéw. W Tokio
Papiez spotkat sie z br. Zenonem Zebrowskim, ktéry przybyt do Japonii
w kwietniu 1930 r. ze $w. Maksymilianem Marig Kolbe. Jednym z celow
papieskiej pielgrzymki byto odwiedzenie japonskiego Niepokalanowa,
zatozonego w Hongochi w 1931 r. przez $w. Maksymiliana Marie Kolbe-
go. W czasie swoich wystapien Jan Pawet Il poréwnat $mieré Meczenni-
ka Mitosci do meczeniskiej Smierci tysiecy japonskich katolikoéw, ktorzy
oddawali swoje zycie, dajac $wiadectwo Ewangelii. Ojciec Swiety wygto-
sit w Hiroshimie ,Apel pokoju”, a przed wyjazdem zawierzyt Japonie
i Kosciot japonski opiece Niepokalane;j.

Druga czes¢ sympozjum zostata poSwiecona trzem wybitnym pol-
skim misjonarzom franciszkanskim przybytym do Japonii w 1930 r.: $w.
Maksymilianowi Kolbemu, br. Zenonowi Zebrowskiemu oraz o. Mieczy-
stawowi Mirochnie.

Jako pierwsza wystgpita dr Iwona Merklejn, ktéra ukazata wspot-
prace $w. Maksymiliana Kolbego z japonskimi chrzescijanami w Naga-
saki. 0. Maksymilian juz w miesigc po przybyciu do Japonii wydat
pierwszy numer japonskiego ,Rycerza Niepokalanej”, co byto wielkim
fenomenem na tamte czasy. Nie znat przeciez jezyka japonskiego. Nie
bytoby to mozliwe, gdyby nie pomoc wielu miejscowych chrzescijan.
Szczegblng pomoc otrzymat o. Maksymilian od pastora metodystow -
Yamakiego Toshio, ktéry interesowat sie duchowos$ciag $w. Franciszka
z Asyzu. Przyjazn z o. Maksymilianem doprowadzita go w pdzniejszych
latach do przyjecia wiary katolickiej. 0. Maksymilian utrzymywat kon-
takt takze z buddyjskimi mnichami, z ktérymi spotykat sie, rozmawiat,
dzielit sie prawdami wiary. Takze od nich otrzymywat réznorodng po-
moc.

Nastepnie japonski reporter Ishitobi Jin podzielit sie swojg wiedzg
o br. Zenonie Zebrowskim, ktérego wieloletnia dziatalno$¢ charytatyw-
na w Japonii zostata szeroko opisana w prasie i udokumentowana przez
Ishitobiego w ksigzce ,Kaze no shisha Zeno” (,Zeno - postaniec wiatru”,
Wyd. Shizen Shoku Tsushinsha, 1998).
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Po prelekgcji Ishitobi Jin, s. Kazimiera Szaniecka SFMI odczytata re-
ferat s. Doroty Drozdowskiej SFMI o niezwyktej historii powstania tego
Zgromadzenia w Japonii. 0. Maksymilian Kolbe wielokrotnie méwit do
swoich wspétbraci: ,Moze Niepokalana zechce kiedy$ zatozy¢ tez Nie-
pokalanéw zenski, tak potrzebny dla mtodziezy zenskiej”. W 1. 1940-
1952 o. Mieczystaw Mirochna petit w Japonii funkcje delegata Komisa-
rza Generalnego. To na nim spoczywata odpowiedzialno$¢ za misje
w trudnym czasie wojny. Po wybuchu bomby atomowej w Nagasaki
0. Mieczystaw podjat decyzje, aby obok pracy wydawniczej rozpoczaé
dzieta mitosierdzia w celu niesienia pomocy najbardziej potrzebujacym.
W 1946 r. powstatl sierociniec, ale pomoc wspétbraci i wspotpracowni-
koéw okazata sie niewystarczajaca. Wtedy to o. Mirochna podjat decyzje
o zatozeniu nowego zgromadzenia Zenskiego - Sidstr Franciszkanek Ry-
cerstwa Niepokalanej i w ten sposob spetnit pragnienie o. Maksymiliana
co do powstania w przysztosci Niepokalanowa zenskiego. 0. Mirochna
czuwat nad formacja kazdej siostry, zaszczepiat w ich serca duchowos$¢
0. Maksymiliana. Poczatkowo siostry wspotpracowaty w dzietach pro-
wadzonych przez franciszkanéw, a z czasem zaczety zaktada¢ wlasne
placowki, gtéwnie zaktady dla niepetnosprawnych. Nad wszystkim czu-
wal Zatozyciel. Dzieta charytatywne prowadzone przez o. Mirochne
i siostry zostaty docenione przez rzad japonski. Sierociniec i zaktady
odwiedzit cesarz Japonii i nastepca tronu (obecny cesarz). O. Mirochna
za swoja dziatalno$¢ kilkakrotnie byt odznaczany, zar6wno przez rzad
japonski, jak i polski. Po 58 latach pracy misyjnej zmart 15 lutego 1989
r., ajego grob znajduje sie na cmentarzu siéstr w Konagai.

Na zakonczenie sympozjum uczestnicy obejrzeli film animowany
»Zeno kagiri naki ai ni (,Brat Zeno - bezgraniczna mito$¢”, Ui Takashi,
Chiba Shigeki 1999), poprzedzony prelekcja na temat okolicznosci jego
powstania wygloszona przez producenta filmu, emerytowanego wykta-
dowce Japonskiej Akademii Filmowej, Chibe Shigekiego.

Szczegblne stowa wdziecznos$ci nalezg sie dr Iwonie Merklejn za
pomyst i podjety trud w zorganizowaniu tego sympozjum. Dzieki temu
wydarzeniu wielu ludzi mogto zapoznac sie z piekng i ofiarng stuzbg ty-
lu polskich misjonarzy, ktorzy poswiecili swoje zycie, by glosi¢ Ewange-
lie Mitosci w Kraju Kwitngcej Wisni. Sympozjum spotkato sie z wielkim
zainteresowaniem, nie tylko wéréd obecnych, i nie tylko wsrod katoli-
kéw. Wspierajmy swoimi modlitwami naszych Rodakdéw, ktorzy w réz-
nych czesciach $wiata gtosza krélestwo Boze. Aby stowo Boze, ktore
glosza, mogto przynies¢ obfity plon, potrzeba réwniez modlitwy innych
braci i siostr w wierze.
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JERZY SzYRAN OFMCONV

Warszawa

Konferencja o Penitencjarii Apostolskiej

Wydziat Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie zorganizowat 7 listopada 2018 r., w auli Jana
Pawta II UKSW, Miedzynarodowg Konferencje na temat: ,Penitencjaria
Apostolska - Trybunat Mitosierdzia w stuzbie Ko$ciota”.

Punktualnie o godz. 10.00 ks. prof. UKSW dr hab. Marek Stoktosa
SC], Prodziekan Wpydziatu Prawa Kanonicznego UKSW przywitat
wszystkich zgromadzonych uczestnikow i gosci konferencji, ktorzy re-
prezentowali r6zne o$rodki naukowe Polski i Wtoch. Nastepnie oficjal-
nego otwarcia konferencji dokonat ks. prof. dr hab. Stanistaw Dziekon-
ski, rektor UKSW, zyczac owocnych obrad nad tak istotnymi dla postugi
KoSciota zagadnieniami. Po tej wstepnej czesci rozpoczetly sie wtasciwe
obrady, ktérych program przebiegat nastepujaco:

Sesjal
Przewodniczacy: o. prof. dr hab. Wiestaw Kiwior OCD;

» 10.20: o. dr hab. Zbigniew Suchecki OFMConv, Uniwersytet
»Antonianum”, Rzym - ,Cenzury i nieprawidtowosci zare-
zerwowane Stolicy Apostolskiej”;

» 11.00: ks. dr Krzysztof Nykiel, Regens Penitencjarii Apostol-
skiej, Uniwersytet Gregorianski, Rzym - ,Rekurs do Peni-
tencjarii Apostolskiej w porozumieniu z penitentem”;

» 11.40: dyskusja;

» 12.10: przerwa kawowa.

Sesja Il
Przewodniczacy: bp dr hab. Artur Mizinski;

> 12.40: o. dr Piotr Jordan Sliwinski OFMCap, Kapucynska
Szkota dla Spowiednikéw - ,Formacja spowiednika - nowe
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wyzwania i trudnosci. Z doswiadczen Szkoty Spowiedni-
kow”;

» 13.20: bp prof. KUL dr hab. Jézef Wrébel - ,Zamrozone
ludzkie embriony w kontekscie sakramentu pokuty”;

» 14.00: kard. Mauro Piacenza, Penitencjarz Wiekszy, Waty-
kan - ,L'importanza e il valore del sacramento della peni-
tenza e della riconciliazione nella vita della Chiesa”;

» 14.40: dyskusja.

Na zakonczenie ok. 15.00 podsumowania dokonat ks. prof. dr hab.
Henryk Stawiak SDB, Dziekan Wydzialu Prawa Kanonicznego. W swoim
wystapieniu ks. Dziekan podkreslit doniosto$¢ tego naukowego wyda-
rzenia. Wspétczesna postuga spowiednikow zmaga sie bowiem z coraz
wiekszg iloscig trudnych sytuacji sumienia, ktére domagaja sie - dla do-
bra czlowieka - wlasciwego podejscia i rozwigzania. W tym wtasnie
kontekscie pomoc Penitencjarii Apostolskiej w szczeg6lnych przypad-
kach jest jedynym ratunkiem i wymownym znakiem Bozego Mitosier-
dzia.

Osobng problematyke stanowi podejscie do kwestii zamrozonych,
nadliczbowych embrionéw, powstatych w wyniku procedury in vitro,
gdzie spowiednik ma przed sobg, zaréwno dobro duchowe penitenta,
jak i zycie nienarodzonego dziecka.

% o% %
%Y % %

JOzEF Aszyk OFMCoNv*

Lohr am Mein - Niemcy

W dniach 5-9 listopada 2018 r., 10 franciszkanéw konwentualnych
z Wtoch, Malty, Francji, Turcji i Niemiec zebrato sie w Schwarzenbergu
(Niemcy), na IX spotkaniu ,Pro Dialogo”. Wydarzenie zorganizowat de-
legat generalny ds. ekumenizmu i dialogu miedzyreligijnego (EDI), o. Si-
lvestru Bejan.

" JOzEF AszYK OFMCONV (ur. 16.09.1978). Doktor teologii w zakresie teologii dogmatycznej.
Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie oraz Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,Kolbianum” w Niepokalanowie.
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Wiodacy temat spotkania: ,Sciezki dialogu miedzy chrzeécijanami-
katolikami oraz chrze$cijanami-reformatami” przygotowat o. Bejan, kt4-
ry jest takze dyrektorem Centrum Dialogu CEFID w Asyzu. W spotkaniu
uczestniczyt asystent generalny CEF* o. Miljenko Hontié. Pierwszym pre-
legentem (wtorek, 6 listopada) byt o. Heinz-Meinolf Stamm OFM, ktéry
mowit na temat: ,Marcin Luter i jego teologia”. Referent zacytowat kard.
Willbranda, ktéry juz w odlegtym 1970 r., przemawiajac przed Swiato-
wa Federacja Luteranska, nazwat Lutra ,Wspoélnym Doktorem wiary
i mitosci”. 0. Stamm w swoim wystgpieniu powiedziat m.in.: ,Dzisiaj
nawet protestanci przyznaja, ze Luter nigdy nie byt protestantem, lecz
az do $mierci byt katolikiem, a Ko$cidt luteranski w rzeczywistosci nie
wskazuje na sukces, lecz na porazke reformy”.

Tego samego dnia konferencje wygtosit rowniez o. Bejan. Jego wy-
stapienie sktadato sie z czterech czeSci:

1. ,Franciszek tak. Franciszek nie. Franciszek z Asyzu i Marcin Lu-
ter”, w ktérym na podstawie pism Lutra wykazat, Ze ten w jakis$
sposob podziwial $w. Franciszka, ale tez wielokrotnie wystepo-
wat przeciwko niemu - jego oraz jego braci wyborom, zwtaszcza
w kwestiach dotyczacych §lubéw zakonnych;

2. ,Zakony franciszkanskie wobec reformy na pocz. XVI w.: poli-
morfizm postaw i odpowiedzi”;

3. ,Reskrypty franciszkanskie na przetomie XIX i XX w.”;

4. ,Asyz miastem gos$cinnym dla luteranéw”.

Po wyktadzie uczestnicy udali sie na spotkanie z protestanckim
proboszczem parafii w Scheinfeld, prof. Joachimem Roth i zwiedzili tam-
tejszy kosciot. Mieli tez mozliwos¢ zadawania mu pytan, aby ,zweryfi-
kowa¢” tresci ustyszane podczas porannych konferencji.

Drugi dzien spotkania odbywat sie pod znakiem dwoch waznych
wizyt w Norymberdze. Najpierw uczestnicy odwiedzili Akademie CPH
diecezji Bamberg, gdzie specjalista od egzegezy Nowego Testamentu,
dr Claudio Ettl opowiedziat im o mniszce Caritas Pirckheimer (1467-
1532) - niemieckiej klarysce, ktédra odwaznie przeciwstawita sie Lutro-
wi w kwestii reformy katolickich wspdélnot zakonnych.

Nastepnie spotkali sie z proboszczem i rektorem Akademii prote-
stanckiej w Norymberdze, dr. Ekkehardem Wolleben. Zapoznat on
uczestnikow z dziatalno$cig ekumeniczng, ktéra jest prowadzona w tym

Centralis Europae Foederatio
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mieScie, oraz o wspotpracy katolicko-protestanckiej, takze w ramach
dialogu miedzyreligijnego.

Ostatniego dnia przed potudniem miato miejsce braterskie dziele-
nie sie doSwiadczeniami na polu dialogu i planowanie kolejnych prac
i dziatan na przysztos¢. Po potudniu natomiast uczestnicy udali sie z wi-
zyta do klasztoru protestanckiego w Schwanbergu, gdzie spotkali sie
z ewangelicka mniszka benedyktynka s. Katharina-Susanne Schulz CCR.
Podczas rozmowy z nig stato sie ewidentne, ze mimo iz w teorii lutera-
nie nie akceptujg Slubéw wieczystych w zyciu zakonnym, to jednak
w praktyce mniszki Zyjg §lubami wedtug reguty sw. Benedykta.

Na zakonczenie uczestnicy odwiedzili ,prywatny” kosciét przy au-
tostradzie w poblizu Autobahnrasthof Geiselwind ,Licht auf unserm
Weg” (Swiatto na naszej drodze). Swigtynia ta stuzy sprawowaniu kultu,
zaréwno katolikom, jak i luteranom. Franciszkanie ze Schwarzenbergu
wspotpracuja z wtascicielkg tego obiektu, ktéra jest katoliczkg. Wizyta
zakonczyta sie odméwieniem Nieszporéow.

2
¢
2
¢
2
¢

MicHA: Nowak OFMConv*

Poznan

Sympozium o Swietym Krzyiu

Na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu odbyta sie
w dniach 16-17 listopada 2018 r. interdyscyplinarna konferencja na-
ukowa ,Klasztor na Swietym Krzyzu - skarb polskiej kultury i historii”.
Spotkanie zorganizowaty wydziaty: Teologiczny i Historyczny Uniwer-
sytetu Poznanskiego. Zgromadzito ono naukowcéw z Kielc, Wroctawia,
Warszawy oraz Poznania, ktérzy w réznych aspektach ukazali blisko
1000-letnie dziedzictwo opactwa swietokrzyskiego.

Konferencje otworzyli wspolnie: prof. dr hab. Kazimierz Ilski, dzie-
kan Wydziatu Historycznego UAM; ks. prof. UAM dr hab. Pawet Wygra-
lak, dziekan Wydziatu Teologicznego UAM oraz o. dr hab. Pawet Zajac
OMI, UAM, Prowincjat Polskiej Prowincji Misjonarzy Oblatéow Maryi

" MicHat Nowak OFMConv (ur. 05.03.1980). Doktor teologii w zakresie teologii pastoral-
nej. Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
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Niepokalanej. Wyktady miaty charakter otwarty, posréd stuchaczy byli
takze oblaci i nowicjusze z klasztoru na Swietym Krzyzu oraz klerycy
obrzanskiego seminarium.

Pos$réd poruszanych tematéw dotykano historii opactwa na réz-
nych ptaszczyznach; poczawszy od historycznego znaczenia klasztoru
oraz dziatalnosci benedyktynskiej dla dziejow Polski, takze w nawigza-
niu do obchodéw 100-lecia odzyskania niepodlegto$ci, poprzez ukaza-
nie znaczenia kultu Relikwii Drzewa Krzyza Swietego, ktéry wyniést
klasztor do rangi pierwszego sanktuarium narodowego - miejsca licz-
nych pielgrzymek, w tym polskich krolow, a skonczywszy na lingwi-
stycznej analizie ,Kazan Swietokrzyskich” oraz teologicznej perspekty-
wie w badaniach nad poboznoscia jednego z XV-wiecznych mnichéw
benedyktynskich - Mikotaja. O. dr hab. Pawet Zajac OMI ukazat znacze-
nie Swietokrzyskiego klasztoru w korespondencji XVIII-wiecznych nun-
cjuszy apostolskich w Warszawie.

Konferencji towarzyszyta wystawa autorstwa dr. Czestawa Hada-
mika zatytulowana: ,Swiety Krzyz - miejsca pamieci”.

0d 1936 r. klasztorem opiekujg sie Misjonarze Oblaci Maryi Niepo-
kalanej, ktorzy sg rowniez kustoszami najwiekszych w Polsce relikwii
Drzewa Krzyza Swietego. Ich wktad w historie tego miejsca, jak réwniez
przekazywanie i kultywowanie tradycji oraz kultury ukazat w swoim re-
feracie o. mgr Dariusz Malajka OMI, rektor Bazyliki Mniejszej na Swie-
tym Krzyzu. Sympozjum wpisuje sie w konczacy sie w prowincji Obla-
téw ,Rok Krzyza Swietego”, ktéry stanowi etap przygotowan do $wie-
towania 100. rocznicy istnienia Polskiej Prowincji Misjonarzy Oblatow
Maryi Niepokalanej (1920-2020).

Opr. na podstawie: www.oblaci.pl

O % %
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JACEK CIUPINSKI OFMCONV*
Rzym-Witochy

Dwa jubileusze

1 grudnia 2018 r. w auli franciszkanskiego seminarium odbyto sie
sympozjum naukowe, z okazji 100-lecia powrotu Braci Mniejszych
Konwentualnych do tutejszego klasztoru i sanktuarium $§w. Antoniego
(po zniesieniu Zakonu w zaborze rosyjskim w 1864 r.) oraz z okazji 40-
lecia powstania tutejszego seminarium.

Sympozjum sktadato sie z dwoch czesci. Pierwsza miata charakter
historyczny i zakonczyta sie uroczysta Mszg $wieta koncelebrowang
w sanktuarium $w. Antoniego z Padwy i bt. Rafata Chylinskiego, pod
przewodnictwem abp. Wiadystawa Zidtka, emerytowanego biskupa
z todzi. Homilie wygtosit minister prowincjalny Prowincji Matki Bozej
Niepokalanej w Polsce, 0. Wiestaw Pyzio.

W pierwszej czesci uczestnicy spotkania wystuchali nastepujacych
referatow:

» o. prof. dr hab. Roland Prejs OFMCap, KUL, ,Zakony francisz-
kanskie w odrodzonej Rzeczpospolitej. Stan i struktury organi-
zacyjne”;

» o. dr Rafal Kwiatkowski OFMConv, WSD Lo6dz-Lagiewniki,
»Geneza powrotu franciszkanéw do Lagiewnik w 1918 roku”;

» o. mgr lic. Paulin Sotowski OFMConv, WSD L6dz-Lagiewniki,
,40-lecie dziatalnoSci Wyzszego Seminarium Duchownego
o0o. Franciszkan6w w Lodzi-Lagiewnikach”".

Druga cze$¢ poswiecona byta wspomnieniom o niektérych osobach
i wydarzeniach zwigzanych z sanktuarium i seminarium w ostatnich la-
tach. Glos zabierali:

» abp dr Wladystaw Zidtek, Lodz, ,Klasztor tagiewnicki
w oczach archidiecezji t6dzkiej”;

" JACEK CIUPINSKI OFMConv (ur. 06.07.1964). Doktor teologii w zakresie teologii moralne;j.
Absolwent Papieskiego Wydziatu Teologicznego sw. Bonawentury ,Seraphicum” oraz Papie-
skiego Wydziatu Teologicznego $w. Alfonsa Liguoriego ,Alfonsianum” w Rzymie. W |. 2000-
2007 rektor WSD oo0. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach i asystent prowincjalny.
W 1. 2007-2019 asystent generalny FEMO.

Caty referat o. Paulina Sotowskiego mozna znalezé w dziale ,,Referaty”.
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» o. mgr lic. Maciej Krzymowski OFMConv, Lédz-Lagiewniki,
»Klasztor tagiewnicki w oczach bytego nowicjusza”;

» o. dr Jerzy Lopat OFMConv, Ldédz-Lagiewniki, ,WSD w ta-
giewnikach w oczach absolwenta”;

» o. mgr lic. Feliks Mechecki OFMConv, Niepokalanéw, ,WSD
w Lagiewnikach w oczach pierwszego rektora”;

> o. prof. dr hab. Celestyn Napiorkowski OFMConv, Niepoka-
lanéw, ,WSD w Lagiewnikach w oczach profesora”;

» o. mgr lic. Krzysztof Oniszczuk OFMConv, Miedniewice, ,Be-
atyfikacja o. Rafata w oczach klasztoru tagiewnickiego”;

> 0. dr Maurycy Sulej OFMConv, WSD Lédz-Lagiewniki, ,Sro-
dowisko Obecnosé¢ w oczach ich duszpasterza”;

» mgr Anna Lorenc, £6dz, ,Lagiewniki w oczach profesora WSD”;

> mgr Ewa Kaleta, Zgierz, ,Lagiewniki w oczach parafianki i pro-
fesora WSD”.

Dziekujac braciom z Lagiewnik za wielkg przesztos$¢, zyczymy im
odwagi pisania przysztej historii, w mocy Ducha Swietego.

O % %
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KARL BARANOUSKI OFMCONV*
tédz

Franciszkanie wokot szczytu klimatycznego

W dniach 3-15 grudnia 2018 r. w Katowicach odbywat sie Szczyt
Klimatyczny ONZ (COP 24), gdzie politycy, naukowcy i liderzy $wiata
préobowali po raz kolejny zmierzy¢ sie z trudnymi wyzwaniami wspot-
czesno$ci, generowanymi przez kolejne kryzysy spoteczne, gospodarcze,
ekologiczne i klimatyczne. W tych dzialaniach nie zabrakto obecnosci
franciszkanskiej, pokazujacej chrzescijanska perspektywe w duchu en-
cykliki ,Laudato si” i przestanie Patrona Ekologéw $w. Franciszka.

" KarL BARANOUSKI OFMConv (ur. 08.09.1984). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego.
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Kalendarium wydarzen:

» 4 paidziernika - wyruszyta z Watykanu ekumeniczna piel-
grzymka dla sprawiedliwos$ci klimatycznej i po 65 dniach dotarta
do Katowic 7 grudnia. Uczestniczyt w niej m.in. Benedict Ayodi
OFMCap, Kenijczyk.

» 29 listopada - panel dyskusyjny w ramach akademii ekumenicz-
nej i dialogu miedzyreligijnego pt. ,Podporzadkujcie ziemie sobie”,
w Bibliotece Slaskiej, gdzie perspektywe Kkatolicka przedstawiat
o. dr Stanistaw Jaromi.

» 30 listopada - konferencja ,W trosce o wspdlny dom. Chrzescija-
nin na drogach ekologii” zorganizowana przez Wydziat Teologicz-
ny Uniwersytetu Slaskiego, z referatem o. dr. Stanistawa Jaromie-
go.

»> 1-4 grudnia - odbyly sie w Katowicach warsztaty Ruchu Ekolo-
gicznego $w. Franciszka z Asyzu (REFA), w ramach Szkoty liderow
ekologii integralnej. Ich 18 uczestnikéw pracowato razem, wspdl-
nie sie modlito i mierzyto z trudnymi wyzwaniami kryzysu ekolo-
gicznego i klimatycznego, aby zbudowa¢ wtasng chrzescijaniska
odpowiedZ w duchu encykliki ,Laudato si”. ,Laczy nas patrzenie
w tym samym kierunku - méwili - chcemy by¢ ekologami wsréd
katolikow oraz katolikami w$rod ekologéw”. Narzedzia do tej mi-
sji budowali poprzez wyktady, dyskusje i spotkania z ekspertami
podczas warsztatéw. Warsztaty prowadzili o. dr Stanistaw Jaromi
i Emilia Slimko z REFA. Wziat w nich udziat takze o. Joseph Kwa-
me Blay OFMConv, delegat generalny ds. JPSC2.

» 2 grudnia - waznym wydarzeniem byla Msza Swieta w intencji
pojednania miedzynarodowego i sukcesu negocjacji na Szczycie
Klimatycznym, zorganizowana przez REFA w ko$ciele Bonifra-
trow pw. Swietych Aniotéw Strézéw w Katowicach-Bogucicach.
Msze i modlitwe za sukces COP24 poprowadzit o. dr Stanistaw Ja-
romi OFMConv, koncelebrowat o. Kordian Szwarc OFM, a uczest-
niczyli w niej réwniez goscie z zagranicznych chrzes$cijanskich or-
ganizacji ekologicznych.

» 3 grudnia - franciszkanska debata , Climate Crisis and the Role of
the Faith Community for Climate Justice” zorganizowana przez
biuro generalne OFM ds. JPSC. W sali parafialnej przy kosciele sw.
Szczepana eko-oredzie wygtosili m.in. o. Jacek Orzechowski OFM

2 . . 7 s .
Sprawiedliwo$¢, pokdj i ochrona stworzenia.
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z USA, o. dr Stanistaw Jaromi OFMConv, Junghee Min (ICE Ne-
twork), Budi Tjahjono (Franciscans International) oraz Igor Ba-
stos (GCCM). Wiele uwagi poswiecono chrze$cijanskiej odpowie-
dzi na kryzys ekologiczny i roli wspdélnot chrzescijanskich w osia-
gnieciu sprawiedliwosci klimatyczne;j.

» 4 grudnia - o. dr Stanistaw Jaromi poprowadzit, wraz z uczestni-
kami warsztatéw REFA, modlitwe potudniowa w ewangelickiej
katedrze Zmartwychwstania Panskiego, modlac sie w dzien Bar-
borki za gérnikéw i ekologdw.

»> 8 grudnia - wielu katolickich ekologéw spedzito dzien we fran-
ciszkaniskim centrum Gérnego Slaska w Katowicach-Panewnikach.
Rozpoczeto Mszg $wietg w paniewnickiej bazylice, ktorej prze-
wodniczyt o. dr Stanistaw Jaromi OFMConv, a wspéicelebrowat
o. Sergiusz Batdyga OFM, gwardian miejscowego klasztoru, gdzie
niedawno powstata stacja tadowania do samochodéw elektrycz-
nych. Wydarzenie tgczace wyktady, debaty i modlitwe odbywato
sie pod hastem: ,Misja «Laudato si»: chrzeScijanie z klimatem”
i uczestniczyli w nim przedstawiciele Global Catholic Climate
Movement, Franciscans International, REFA, Caritas i miejscowe
duszpasterstwa.

» 8 grudnia - w potudnie na Marszu dla Klimatu spotkali sie piel-
grzymi, aktywisci, ekolodzy i mieszkancy Slaska. Byli tam razem
bracia franciszkanie z trzech gatezi franciszkanskich: Jacek Orze-
chowski OFM, Benedict Ayodi OFMCap i Stanistaw Jaromi OFM-
Conv. Okazato sie, Ze reprezentuja Ameryke, Afryke i Europe, da-
jac wspolne $wiadectwo franciszkanskiego zaangazowania w eko-
logie i ochrone klimatu.

» 10 grudnia - sympozjum ,Safeguarding Our Climate, Advancing
Our Society” zorganizowane przez Papieska Akademie Nauk, Pol-
ska Akademie Nauk i francuskie Narodowe Centrum Badan Na-
ukowych z udziatem abp. Wojciecha Polaka, Prymasa Polski, gdzie
ogtoszono wspdlne memorandum, w ktéorym naukowecy, intelek-
tualisci i duchowni nawotujg do aktywnego i opartego na osia-
gnieciach nauki dziatan w sprawie ograniczenia globalnych zmian
klimatu.

Uznanie zdobyt ,List ekologdw chrzescijan do uczestnikdéw Szczytu
Klimatycznego”, jaki powstat z inicjatywy REFA. Akademicy i aktywisci
ekologiczni, duchowni i $wieccy, razem jako chrze$cijanie napisali do
uczestnikow Szczytu Klimatycznego w Katowicach, obiecujac swe
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wsparcie duchowe i modlitwe, zachecali, ,aby starczylo nam pokory
w przyjeciu danych raportéw naukowych, odwagi w rezygnacji ze
stusznych roszczen konsumpcyjnych i wyobrazni w naszych decyzjach”.
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JERZY SzYRAN OFMCONV

Warszawa

Sympozjum w Toruniu

Pod honorowym patronatem Rzecznika Praw Dziecka, 23 lutego
2019 r., w Auli Wyzszej Szkoty Kultury Spotecznej i Medialnej w Toru-
niu, odbyto sie sympozjum na temat: ,Pojednanie w matzenstwie i ro-
dzinie”.

Sympozjum miato nastepujacy przebieg: o godz. 10.00 o. dr Tadeusz
Rydzyk CSsR, rektor-zatozyciel WSKSiM oraz bp Wiestaw Smigiel, Prze-
wodniczacy Rady Konferencji Episkopatu Polski ds. Rodziny dokonali
uroczystego otwarcia konferencji i wprowadzili w jej tematyke. Nastep-
nie rozpoczely sie wyktady:

10.30: Elzbieta Rafalska, Minister rodziny, pracy i polityki spotecz-
nej, ,Troska o rodzine nadrzednym zadaniem panstwa”;

11.00: Mikotaj Pawlak, Rzecznik Praw Dziecka, ,Dziecko wobec
konfliktu rodzicow”;

11.30: dr Piotr Szczukiewicz, dyrektor Specjalistycznej Poradni
Psychoprofilaktyki i Terapii Rodzin im. prof. Wtodzimierza Fijatkow-
skiego, ,Psychologiczne aspekty budowania wiezi w matzenstwie i ro-
dzinie”;

12.00: dyskusja i przerwa na kawe;

12.45: prezentacja studiow podyplomowych ,Mediacje pojednaw-
cze w rodzinie”;

12.55: mec. Mariusz Trela, WSKSiM, ,Rozwigzywanie konfliktow
matzenskich i rodzinnych w mediacji”;

13.25: Michat Wo$, wicemarszatek woj. $laskiego, szef Centrum
Analiz Strategicznych w Ministerstwie Sprawiedliwosci, ,Prezentacja
projektu zmian prawa rodzinnego i prawa procesowego”;
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13.55: ks. dr hab. Andrzej Pryba MSF, UAM, ,Sakrament pojednania
istotnym elementem uswiecenia rodziny”;

14.25: dyskusja i zakonczenie konferencji.

Patronami medialnymi niniejszego sympozjum byli: Radio ,Maryja”,
Telewizja ,Trwam”, ,Nasz Dziennik”, ,W Naszej Rodzinie”, ,Zrédto” oraz
,Niedziela”.

Y
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MicHAE WIECH OFMCONV*
todz

Warsztaty dziennikarskie
w WSD oo. Franciszkanow w todzi

»,Czy s3 wsrdd nas nastepcy $w. Maksymiliana Marii Kolbego, patro-
na dziennikarzy?”. Takie pytanie przy$wiecalo warsztatom dziennikar-
skim, ktére odbywaty sie w dniach 2-3 marca 2019r.

Pierwszego dnia goscit Tomasz Krzyzak, dziennikarz, kierownik
dziatu krajowego ,Rzeczpospolitej”. Podzielit sie z uczestnikami warsz-
tatow swoim dtugoletnim doswiadczeniem pracy w gazecie, a takze za-
prezentowat ksigzki, ktére napisat (2 biografie: Wandy Péttawskiej oraz
abp. J6zefa Michalika), a takze album dotyczacy historii zycia §w. Mak-
symiliana Marii Kolbego.

Drugi dzien warsztatéw byt prowadzony przez o. Jana Marie Szew-
ka OFMConv, rzecznika prasowego krakowskiej prowincji franciszka-
now. Wyktady byty poswiecone wspotpracy z mediami oraz praktycz-
nym umiejetno$ciom pisania zapowiedzi wydarzen i relacji z nich.

Szczegbélowy przebieg warsztatow:

Sobota, 02.03.2019

Prowadzacy: Tomasz Krzyzak.

10.00-11.20: ,Media wczoraj i dzi$”.

" Michat WIECH OFmcoNv (ur. 07.03.1993). Alumn V roku Wyzszego Seminarium Duchow-
nego oo. Franciszkandéw w todzi-tagiewnikach. W 2016 r. laureat | miejsca w IX Ogdlnopol-
skim Konkursie Biblijnym dla alumnéw seminaridw diecezjalnych i zakonnych w Polsce.
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Wyktad dotyczyt funkcjonowania medidéw, ich rozwoju, nowych
technologii komunikacji. Kiedy$ wytacznie gazety papierowe, dzi$ gtow-
nie cyberprzestrzen (media spoteczno$ciowe Facebook, Twitter). Odpo-
wiedzialno$¢ za stowo dawniej i dzis. Co wolno, a czego nie? Elementy
etyki dziennikarskie;.

14.00-15.30: ,Podstawowe gatunki dziennikarskie”.

Omoéwienie na wybranych przyktadach: notatki, artykutu informa-
cyjnego, relacji, reportazu, wywiadu, tekstu problemowego, komentarza,

felietonu - podobienistwa i réznice. Analiza wybranych tekstéw z pisma
seminaryjnego ,Nasze Zycie”. Forma warsztatu.

15.45-17.15: , Kosciol w mediach”.

Czy obraz Ko$ciota w mediach jest obrazem prawdziwym? Ktopoty
komunikacyjne Ko$ciota z mediami i opinig publiczna. Dziatanie w obli-
czu kryzysu.

Niedziela, 03.03.2019
Prowadzacy: o. Jan M. Szewek OFMConv
10.00-11.50:

» nawigzywanie i podtrzymywanie kontaktéw z dziennikarzami;
» pisanie zapowiedzi wydarzen i relacji z nich;

» znaczenie infografiki w $wiecie obrazkowym;

» obecnos$¢ w Internecie.

14.00-15.30: ¢wiczenia i sprawdzanie zadan z pisania zapowiedzi
wydarzen i relacji z nich.

JosePH KWAME BLAY OFMCoNv*
Rzym-Witochy

30 lat dzialalnoSci Franciscans International

W 1989 r., skromna idea, by franciszkanski gtos styszany byt w Or-
ganizacji Narodéw Zjednoczonych, zyskata aprobate - i tak oto powstato
Franciscans International (FI).

" JosepH KWAME BLay OFMCoNV (ur. 15.08.1964). Sekretarz i delegat generalny ds.
sprawiedliwosci, pokoju i ochrony stworzenia (GPSC).
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W czasie 30 lat istnienia franciszkanska organizacja pozarzadowa
(ONG) przy ONZ zawsze promowata prawa chronigce ,ostatnich”, za-
pomnianych i nasza poraniong ziemie. Globalna wizja Franciscans Inter-
national to wizja $wiata, ktéry szanuje godno$¢ ludzka, proporcjonalnie
rozporzadza dobrami, pielegnuje Srodowisko naturalne, i w ktérym
wszystkie ludy i narody zyjg w pokoju. Gtos FI w ONZ wyroéznia sie i jest
inspirowany warto$ciami franciszkanskimi, takimi jak pokora, pojedna-
nie, braterstwo i sprawiedliwo$¢. Obchody Jubileuszu 30-lecia obejmuja
trzy etapy: Genewa (marzec 2019), Rzym-Asyz (lipiec 2019) oraz Nowy
Jork (listopad 2019). Pierwszy etap w Genewie obejmowat proste, lecz
znaczace momenty. 15 marca 2019 r. odbyto sie spotkanie towarzyskie,
coctail-party w siedzibie FI - jego celem byto wyrazenie uznania i wdzie-
cznosci. Obecni byli ambasadorzy, dygnitarze ONZ, dyplomaci, urzedni-
cy ONG oraz inne organizacje majace swoje oddziaty w ramach biura FI.
Obecny byt Minister generalny OFM o. Michael Perry, ktéry reprezentuje
Konferencje Rodzin Franciszkanskich (CFF). Rade zarzadu FI reprezen-
towali o. Joseph Rozansky OFM, o. Joseph Blay OFMConv, o. Jim Donegan
OFMCap i Ruth Marcus (FZS). W swoim wystgpieniu programowym
o. Perry podkreslit skupienie franciszkanskiej uwagi na trzech ,P”: po-
trzebujacy, pokoj, planeta. Dyrektor wykonawczy FI o. Markus Heinze
OFM wyrazit gteboka wdziecznos¢ zatozycielom, Ministrom generalnym
franciszkanskim, dobrodziejom i catej zatodze FI. Przewodniczacy Rady
zarzadu FI o. Rozansky OFM podkreslit dobre relacje panujace miedzy
wszystkimi wspélpracownikami Franciscans International; natomiast
wicedyrektor wykonawcza FI Sandra Ratjan podzielila sie spostrzeze-
niami na temat niektérych dziatann pod patronatem Naroddéw Zjedno-
czonych. Momentem kulminacyjnym wydarzenia w Genewie byta uro-
czysta Msza $wieta celebrowana w kosciele sw. Mikotaja z Fliie, ktorej
przewodniczyt staty obserwator Stolicy Apostolskiej przy ONZ w Gene-
wie abp Ivan Jurkovic. O. Perry wygtosit homilie, a na zakonczenie Mszy
ofiarowat Radzie zarzadu FI, w imieniu Rodzin Franciszkanskich, tablice
przedstawiajaca $w. Franciszka i Suttana.
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JACEK J. PAWLOWICZ

Kijéw-Ukraina

Macierzynstwo zastepcze:
dziecko wielkim nieohecnym

W Rzymie odbyt sie 11 kwietnia 2019 r. miedzynarodowy kongres
poswiecony spotecznym, etycznym i psychologicznym uwarunkowa-
niom macierzynstwa zastepczego. Mowa o tzw. matkach-surogatkach
czy - jak sie czesto mowi — ,macicach do wynajecia”. Proceder ten coraz
mocniej rozwija sie w Europie, generujac przemyst przynoszacy wielo-
miliardowe zyski.

W czasie spotkania podkreslono, Ze najlepsza odpowiedzig na bez-
plodnos¢ jest adopcja i Ze nie istnieje co$ takiego, jak prawo do posiada-
nia dzieci. Wskazano zarazem, ze w dyskusji o macierzynstwie zastep-
czym wielkim nieobecnym jest samo dziecko i jego prawdziwe dobro.
Nie bierze sie tez zupelnie pod uwage konsekwencji psychicznych
i emocjonalnych, jakie u matek-surogatek wywotuje noszenie pod ser-
cem dziecka przez 9 miesiecy i konieczno$¢ natychmiastowego jego od-
dania tuz po urodzeniu.

Swiat stara sie przekona¢ do nowego modelu przychodzenia na
Swiat, ktory realizowany jest przez rodzicow biologicznych, matki-
surogatki, lekarzy i agencje czerpiace z tego zyski. Ten model jest jednak
zaprzeczeniem prawdziwego rodzicielstwa. Prowadzone badania w Sta-
nach Zjednoczonych, Wtoszech, Indiach i Meksyku pokazuja rozmiar te-
go procederu. Matki-surogatki najczesciej pochodza z Meksyku i Indii.
Prof. Bandeli wskazala, ze na legalizacje ,macic do wynajecia” mocno
naciskaja Srodowiska homoseksualne, widzac w tym szanse na posiada-
nie dzieci. Przypomniata zarazem o procederze aborcji eugenicznej to-
warzyszacej surogacji, gdy powstate w procesie in vitro dziecko nie
spetnia oczekiwan rodzicow.

W czasie spotkania przypomniano, Ze macierzynstwo zastepcze jest
legalne jedynie w 18 krajach $wiata. Préobuje sie jednak te praktyke
wprowadzi¢ tylnymi drzwiami. Np. we Wtoszech prawo nie pozwala na
korzystanie z matek-surogatek. Przyzwala jednak na ,turystyke rozrod-
cz3”. Jesli dzieki surogacji dziecko urodzi sie za granicg, to po powrocie
do Wtoch jest legalizowane. W Stanach Zjednoczonych, ktére pozwalaja
na ten proceder, za surogacje trzeba zaptaci¢ od 130 do 160 tys. USD.
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JACEK MACcIEJczAK OFMCoONV *

Warszawa

Jozef Zabielski ,Kult mitosierdzia Bozego jako religijno-moralne wyzwanie wspét-
czesnosci”, Wydawnictwo Naukowe UKSW, Warszawa 2017, s. 133.

Autor niniejszej publikacji - od wielu lat profesor teologii moralnej
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie i na Uniwersytecie w Bialymstoku - podkre$la, Ze
mitosierdzie Boze zastuguje na szczeg6lny kult, bedacy wyrazem wiary
i mitosci oraz nadziei na szczes$cie wieczne. Ksigzka, ktora jest analizg
tego zagadnienia, obejmuje 4 rozdziaty: geneza i aktualnos¢ kultu Boze-
go mitosierdzia, jego teologiczne podstawy, formy kultu oraz wyzwanie
religijno-moralne w aspekcie Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosierdzia
Bozego.

W pierwszym rozdziale Autor przybliza czytelnikowi historie od-
dawania czci mitosiernemu Zbawicielowi, poczawszy od Sredniowiecz-
nego kultu Ran Chrystusowych, przez pdézniejszy kult Serca Jezusowego,
konczac na zapoczatkowanym przez sw. Faustyne Kowalska i bt. Micha-
ta Sopocko znanym nam i praktykowanym kulcie Bozego mitosierdzia.

Drugi rozdzial poswiecony jest teologicznym podstawom kultu mi-
losierdzia Bozego. Zawarte sg one juz w Objawieniu - szczegdlnie we
wecieleniu Syna Bozego. W tym zawiera sie potega Bozej mitosci do
cztowieka. Ks. Profesor zwraca uwage na skutki wynikajace dla nas z ob-
jawienia sie Bozej mitoSci, ktore trwaja i trwac beda do korica czasow.
Bdg bowiem daje z nieskonczonosci swoich task i daréw.

W trzecim rozdziale ukazane sa rézne formy kultu Bozego mito-
sierdzia. Czytelnikowi zostaja przybliZone historia i teologia obrazu Je-

" JACEK MACIEICZAK OFMCONV (ur. 22.10.1967). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Wiedenskiego.
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zusa Milosiernego, jak rowniez trudna historia staran o $wieto Mitosier-
dzia Bozego. Czytelnik znajdzie réwniez modlitwy, litanie i nowenne,
ktére podaje bt. Michat Sopoéko, jako formy praktykowania poboznosci.

Czwarty rozdziat poswiecony jest Nadzwyczajnemu Jubileuszowi
Mitosierdzia przyjmowanemu jako ,Rok taski od Pana”. Autor wyjasnia
cele i wyzwania, jakie z tego wynikajg dla wierzacych, podkreslajac
szczegblnie postawy mitosierdzia wzgledem bliZnich jako najpiekniejsza
forme uczczenia mitosierdzia Bozego.

Ksigzka jest cenng pozycja, szczegdlnie dla duszpasterzy i wszyst-
kich, ktérzy pragna przybliza¢ innym wielko$¢ Bozego mitosierdzia, da-
jac im w ten sposéb nadzieje i impuls do wzrastania w wierze, nadziei
i mitosci.

O % %
XA X X4



e
Lignum vijlae 20/2019

KOMUNIKATY

Watykan ucina dyskusje
na temat kaptanstwa kohiet

Stolica Apostolska po raz kolejny ucieta dyskusje na temat kaptan-
stwa kobiet. Kosciot zawsze czut sie w tej sprawie zwigzany wolg same-
go Chrystusa i nie nalezy do jego kompetencji te wole zmieniac.

Abp Luis Ladaria S]J, Prefekt Kongregacji Nauki Wiary, 30 maja 2018 .
przypomniat, Ze dyskusje te zamknat w sposéb definitywny Jan Pawet 11
w 1994 r., kiedy w liscie apostolskim ,Ordinatio sacerdotalis” napisat:
,Aby zatem usung¢ wszelkg watpliwo$¢ w sprawie tak wielkiej wagi,
ktéra dotyczy samego Boskiego ustanowienia Ko$ciota, mocg mojego
urzedu utwierdzania braci (por. Lk 22,32) o$wiadczam, ze Kos$ciét nie
ma zadnej wladzy udzielania $wiecen kaptanskich kobietom oraz ze
orzeczenie to powinno by¢ przez wszystkich wiernych Kosciota uznane
za ostateczne”.

Abp Ladaria ponownie wypowiedzial sie na ten temat, poniewaz,
jak zauwaza, powazne zaniepokojenie budzi fakt, ze w niektérych kra-
jach podnosza sie gtosy, ktore kwestionujg definitywny charakter tego
orzeczenia. Twierdzi sie, Ze nie zostato ono ogloszone ex cathedra, a za-
tem kolejny papiez czy sobdér mégtby je obali¢. Prefekt watykanskiej dy-
kasterii podkresla, Ze wzniecanie tych watpliwo$ci powoduje powazny
zamet wsrod wiernych, w odniesieniu nie tylko do sakramentu kaptan-
stwa, ale rowniez do nauczania zwyczajnego, ktére moze podawac
w sposdéb nieomylny katolicka doktryne. ,Nieomylno$¢ nie dotyczy je-
dynie uroczystych orzeczen soboru czy papieza, kiedy wypowiada sie ex
cathedra, ale rowniez nauczania zwyczajnego i powszechnego biskupéw
rozsianych po $wiecie, kiedy gtosza - w jednos$ci miedzy sobg i z Papie-
zem - katolickg doktryne, ktérg nalezy uzna¢ za definitywng”. Do tej
nieomylno$ci odwotuje sie rdwniez Jan Pawet 1. Nie ogtasza on nowego
dogmatu, lecz na mocy wtadzy udzielonej mu jako Nastepcy Piotra for-
malnie i jednoznacznie potwierdza, by usung¢ wszelka watpliwos¢; to,
€0 nauczanie zwyczajne i powszechne na przestrzeni catej historii Ko-
$ciota uznawato za element depozytu wiary.

Prefekt Kongregacji Nauki Wiary zacheca ponadto do refleksji nad
znaczeniem faktu, Ze Jezus zechciatl udzieli¢ $wiecen kaptanskich jedynie
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mezczyznom. Zauwaza, ze kaptan dziata w imieniu Chrystusa, Oblubien-
ca KoSciota, jego bycie mezczyzng jest zatem niezbedne dla reprezento-
wania Chrystusa w sakramencie. Zastrzega, ze r6znos$¢ funkcji kobiety
i mezczyzny nie pocigga za soba zadnego podporzadkowania, lecz wza-
jemne ubogacenie. Przypomina, ze doskonalym obrazem Ko$ciota jest
Maryja, ktora nie otrzymata urzedu apostolskiego. Abp Ladaria stwier-
dzitl, Ze wierno$¢ zamystowi Chrystusa odnos$nie do kaptanstwa stuzeb-
nego pozwala lepiej zrozumie¢ specyficzng role kobiety w Kosciele. Za-
razem wnosi tez $wiatlo do naszej kultury, ktéra ma trudnosci ze zro-
zumieniem réznicy ptci i ich komplementarnych misji w spoteczenstwie.

Prefekt Kongregacji Nauki Wiary zakonczyt swe wystapienie zale-
ceniem o charakterze bardziej ogélnym. ,W tych czasach, kiedy Kosci6t
musi odpowiedzie¢ na tak wiele wyzwan naszej kultury, istotne jest, aby
trwat on w Jezusie, jak latoro$le w winnym krzewie. (...) Tylko wiernos¢
Jego stowom, ktore nie przeming, zapewnia nam zakorzenienie w Chry-
stusie i Jego mitosci. Tylko przyjecie Jego madrego zamystu, ktére ucie-
le$nia sie w sakramentach, przywraca Zzycie korzeniom KoSciola, aby
moégt wydawac owoce zycia wiecznego”.

Za: Newsletter Vatican News

2 o L

Papiez o watykainskim dokumencie na temat sportu

Stolica Apostolska opublikowata 1 czerwca 2018 r. dokument na
temat chrzescijanskiego rozumienia sportu. Nosi on tytut: ,Dac z siebie
to, co najlepsze” i zostat wydany przez Dykasterie ds. Swieckich, Rodzi-
ny i Zycia. Towarzyszy mu list Papieza, ukazujgcy gtéwne zadania, ktére
stawia przed sportem Ko$ciét.

Dla sportowca chrzescijanskiego $wieto$¢ polega na uprawianiu
sportu w taki sposdéb, aby stuzyto to spotkaniu, ksztattowaniu osobowo-
$ci, dawaniu $wiadectwa i gtoszeniu radosci z bycia chrze$cijaninem po-
$rod tych, ktorzy go otaczaja. Ukazuje chrzescijaniskie rozumienie sportu
i osoby ludzkiej, a takze wyjasnia, jaka jest rola Kosciota w $wiecie spor-
tu i w jaki sposéb sport moze by¢ narzedziem spotkania, formacji, misji
i uSwiecenia.

Franciszek szczegdlowo omawia kazde z tych zadan, poczynajac od
jego wymiaru wspoélnotowego, ktéry jednoczy ludzi ponad réznicami
i staje sie okazjg do spotkania. Szczeg6lng uwage Papiez poswieca wy-
chowawczej roli sportu. ,Dobrze wiemy, w jaki sposéb nowe pokolenia
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patrza na sportowcow i nimi sie inspiruja” - pisze Papiez, wskazujac, jak
wazne jest, by ci, ktérzy uprawiajg sport, byli takze wzorem cnot.

Mowiac z kolei o sporcie jako narzedziu misji i uswiecenia, Franci-
szek wspomina o uprawianiu sportu w duszpasterstwach mtodziezy,
parafiach, szkotach i stowarzyszeniach. Przyznaje, ze jest to niekiedy je-
dyny sposéb na otwarcie drogi do Chrystusa w tych miejscach i srodo-
wiskach, gdzie z r6znych wzgledéw nie mozna Go glosi¢ wprost. W ta-
kiej sytuacji osoby, ktore uprawiaja sport w sposéb zespotowy, mogg
przez Swiadectwo radoSci sta¢ sie postaricami Dobrej Nowiny.

Za: Newsletter Vatican News
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Prezentacja dokumentu przygotowawczego
synodu o miodzieiy

W Watykanie, 19 czerwca 2018 r., zaprezentowano Instrumentum
laboris pazdziernikowego Synodu Biskupéw. Odbedzie sie on pod ha-
stem ,Mlodziez, wiara i rozeznawanie powotania”. 52-stronicowy do-
kument analizuje obecng sytuacje mtodych ludzi i przedstawia gtéwne
wyzwania stojace przed ojcami synodalnymi, w celu lepszego towarzy-
szenia miodziezy w drodze do Boga.

Na $wiecie jest obecnie 1,8 mld ludzi majacych od 16. do 29. roku
zycia, co stanowi jedng czwartg ludzkosci. I wtasnie o realiach ich zycia,
marzeniach i trudnos$ciach, a takze blaskach i cieniach bycia w Kosciele
mowi m.in. Instrumentum laboris przygotowane przez sekretariat syno-
du. W tekscie pojawiaja sie takie tematy jak: globalizacja i jej konse-
kwencje, poglebiajace sie réznice spoteczne, brak dialogu miedzypoko-
leniowego.

Mowa jest takze o wyzwaniach zwigzanych z tozsamos$cig mtodzie-
zy, budowang w $wiecie wirtualnym, jej niezdolnoscig do podejmowania
wiagzacych decyzji, a takze tesknotg za zyciem duchowym i jednocze-
snym nieodnajdywaniem sie przez miodych w strukturach Kosciota.
Stowa, ktoére czesto powtarzaja sie w dokumencie, to: ,towarzyszenie”,
zar6wno mtodym, jak i ich rodzinom, oraz ,rozeznawanie”.

Instrumentum laboris nie zawiera gotowych rozwiazan, konkretne
odpowiedzi ma dac¢ dopiero Synod. Instrumentum jest dokumentem
opracowanym wedtug zasad rozeznawania duchowego. Pierwszy roz-
dziat ,Pozna¢: Kosciét stuchajacy rzeczywistosci”, poswiecony jest po-
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znaniu, drugi ,Interpretowaé: wiara i rozeznawanie powotania”, trzeci
»+Wybiera¢: drogi nawrdcenia duszpasterskiego i misyjnego”.

Poznac - oznacza spojrze¢ konkretnie na te rzeczywistos¢, jakg sta-
nowia mtodzi bez uprzedzen i demonizowania ich zachowan. Trzeba
przyjrzec sie realiom, w jakich Zyja, takze tym bolesnym, jak wiezienie,
wojny, zepchniecie na margines. Trzeba przejrzec sie w tym mtodzien-
czym niepokoju, nawet wowczas, je$li podwazaja to, co do nich méwimy,
gdy nas krytykuja za nude liturgii czy role kobiety w Kosciele. Dotyczy
to takze tak ztoZonych kwestii, jak seksualnos¢.

Druga wazna rzecz, to towarzyszenie mtodym i nie chodzi tu o kie-
rownictwo duchowe. Kazdy cztowiek, ktérego spotykaja na swej drodze
- rodzice, nauczyciele, wychowawcy, trenerzy itp. - ma im w réznej mie-
rze towarzyszy¢. Mtodziez mocno sie tego domaga, podkresla, Ze po-
trzebuje Swiadkéw, mistrzéw. Wskazuje, Ze to, co najbardziej ich odpy-
cha, to brak prawdy, autentyzmu i wszelkie naduzycia.

Ostatni rozdziat méwi o rozeznaniu i konkretnych wyborach. Synod
nie moze zakonczy¢ sie wraz z paZdziernikowymi obradami, ale powi-
nien mie¢ swdj ciag dalszy, zwtaszcza dzieki zaangazowaniu miodych,
ktérzy powinni mie¢ swoje miejsce w KoSciele.

Kard. Lorenzo Baldisseri wskazat na trzy cele-wyzwania, jakie stoja
przed uczestnikami Synodu Biskup6w. Chodzi, by naprawde towarzy-
szy¢ mtodziezy w drodze do Boga, by nikt nie czut sie wykluczony. Ko-
$ciét musi tez odzyska¢ swoj mtodzienczy dynamizm, a takze zastano-
wic sie, jak lepiej moze odpowiedzie¢ na swe powotanie, by prawdziwe
by¢ solg ziemi i $wiattem $wiata.

Duze zainteresowanie dziennikarzy obecnych na konferencji pra-
sowej prezentujacej Instrumentum laboris wywotat pkt 197 dokumentu,
w ktorym jest mowa o ,mtodziezy LGTB”. Kard. Baldisseri wyjasnit, ze
jest to termin uzyty przez samych mtodych w ich dokumencie przedsy-
nodalnym i w Instrumentum laboris zostat jedynie zacytowany. Wskazat
zarazem, ze , Ko$ciot nie chce pozostawac zamkniety w samym sobie, nie
chce by¢ gettem. W Kosciele sg rézne tematy i wolno$¢ opinii. Kazdy sie
moze wypowiedziec: z prawa i lewa, z péinocy i potudnia”.

Za: Newsletter Vatican News
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Dokument hioetyczny Episkopatu Polski

Zespot Ekspertow Komisji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych
opracowat i 29 czerwca 2018 r. opublikowatl dokument nt. terapii da-
remnej, zwanej terapig uporczywa. Podkres$la sie w nim, ze zaniechanie
takiej terapii nie moze oznacza¢ opuszczenia pacjenta w zakresie pod-
stawowych form opieki.

Dokument ten jest wyjSciem naprzeciw dylematom etycznym wielu
Srodowisk, ktére majg do czynienia z pacjentami terminalnymi oraz ro-
dzinami chorych. Jak zauwaza jednak ks. Franciszek Longchamps de Bé-
rier, cztonek Zespotu Ekspertéw KEP ds. Bioetycznych, zaniechanie
uporczywej terapii nie oznacza i nie moze nigdy oznacza¢ zgody na eu-
tanazje.

Rodzina niejednokrotnie oczekuje cudu od lekarza, ale lekarz nie
jest panem Zycia i $mierci. Nowe wytyczne dotyczace stuzby zdrowia
wskazujg, Ze musimy dbac o zycie od samego jego poczatku, musimy tez
dba¢ o koniec Zycia, a wiec eutanazja jest absolutnie wykluczona, ale
wygladatoby - w perspektywie medycznej - Ze przy zapewnieniu petne;j
opieki paliatywnej zaprzestanie tych procedur nie jest eutanazja.

Decyzja odstgpienia od terapii daremnej - podkreslono w doku-
mencie - musi by¢ podjeta przez osoby kompetentne i dobrze zoriento-
wane w sytuacji pacjenta, a takze przez niego samego, jezeli jest on
zdolny do $wiadomego wyrazenia swojej woli.

Za: Newsletter Vatican News
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90-lecie ,Humanae vitae”

W lipcu 2018 r. przypadata 50. rocznica ogloszenia encykliki $w.
Pawta VI ,Humanae vitae”.

Encyklika podejmuje temat ludzkiej rozrodczosci i regulacji uro-
dzin. Dla samego $w. Pawta VI byta ona jednym z najtrudniejszych do-
kumentéw pontyfikatu. Pracowat nad nim 5 lat. Jak sam przyznat - na
audiencji ogo6lnej po jej ogloszeniu - okupit ja wielkim cierpieniem, dtu-
gimi zmaganiami i konsultacjami. Miat jednak zywa Swiadomo$¢, ze jako
Nastepca $w. Piotra musi zaja¢ jasne stanowisko w sprawie metod regu-
lacji urodzin.
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Zmudny proces powstawania encykliki ,Humanae vitae” odstaniaja
przeprowadzone ostatnio badania w archiwach watykanskich. Popro-
wadzit je ks. Gilfredo Marengo z nowego Papieskiego Instytutu Jana
Pawta Il ds. Nauk o Matzenstwie i Rodzinie. Jednym z elementoéw, ktore
wytaniaja sie z tych badan, jest zwigzek nauczania $w. Pawta VI z dok-
tryna Soboru Watykanskiego II. Encyklika jest w istocie aplikacjg sobo-
rowej antropologii do realiow Zycia matzenskiego. ,Humanae vitae” bo-
wiem zostala zapowiedziana juz w czasie Soboru, kiedy $w. Pawetl VI
os$wiadczyt, Ze metodami regulacji pocze¢ Sobor nie bedzie sie zajmo-
wat. Z drugiej strony to wtasnie na Soborze po raz pierwszy w oficjal-
nym dokumencie KoSciota uznaje sie odpowiedzialne rodzicielstwo za
warto$¢ i cnote. W ,Gaudium et spes” wzywa sie matzonkéw do odpo-
wiedzialno$ci. Sw. Pawel VI rozwija ten nowy krok uczyniony przez So-
bor, zajmujac sie juz konkretnie $rodkami, metodami i kryteriami, kté-
rym majg sie postugiwa¢ matzonkowie w urzeczywistnianiu tego odpo-
wiedzialnego rodzicielstwa. A zatem zwiazek miedzy ,Humanae vitae”
a Soborem jest jasny i bezposredni.

Na ten soborowy motyw odpowiedzialnosci matzonkéw zwrocit tez
uwage sam $w. Pawet VI na audiencji ogélnej po ogloszeniu encyKkliki.
Podkreslat woweczas, ze bardzo mu zalezato, by ,Humanae vitae” nie by-
o postrzegane jako zakaz, lecz jako nauczanie pozytywne. Jak podkre$lit
$Sw. Pawet VI: ,UznaliSmy wta$ciwg matzonkom odpowiedzialnos$¢, od-
powiedzialno$¢ rodzicielstwa, a takze ich wolno$¢ jako szafarzy zamystu
Boga w odniesieniu do ludzkiego Zycia, interpretowanego przez naucza-
nie KoSciota dla dobra ich samych, ich dzieci oraz spoteczenistwa. Przy-
Swiecata nam gtéwna intencja, ktorg kieruje sie Kosciéot w swym na-
uczaniu i dziatalno$ci, a mianowicie stuzy¢ ludziom, broni¢ ich godnosci,
zrozumiec ich i wspiera¢ w trudnosciach, wychowywac ich do poczucia
odpowiedzialnosci, do panowania nad sobg, stanowczego i pogodnego,
do odwaznej koncepcji wielkich i wspoélnych powinnos$ci zyciowych,
a takze do poswiecen, ktérych wymaga zycie poczciwe oraz budowanie
ptodnej i szczesliwej rodziny”.

W kontekscie obchodéw 50-lecia istnienia tego doniostego do-
kumentu warto podkres$li¢, Ze encyklika nie dotyczy jedynie regulacji
poczeé, lecz osadza ja w konteksScie catoksztattu matzenstwa jako sa-
kramentalnego i nierozerwalnego zwigzku mezczyzny i kobiety.

Dokument ten, mimo poétwiecza swego istnienia, jest wciaz wigza-
cym doktrynalnie, zaré6wno matzonkéw, jak i duchownych i teologéw.

Za: Newsletter Vatican News
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Watykanska instrukcja
0 dziewicach konsekrowanych

Stolica Apostolska wydata Instrukcje o dziewicach konsekrowanych
sEcclesia sponsae imago”. Jest to pierwszy tej rangi dokument na ten
temat.

Stan dziewic konsekrowanych zostat przywrécony po Soborze Wa-
tykanskim II. Dzi$ jest ich juz ponad 5 tys., w tym 274 w Polsce i stale ich
przybywa. Od zakonnic czy innych oséb konsekrowanych réznig sie one
tym, ze kazda z nich zyje wedtug wtasnego charyzmatu i pozostaje bli-
sko zwigzana z wlasna diecezja.

Prezentujac opublikowang 4 lipca 2018 r. instrukcje, abp Jose Rod-
riguez Carballo, sekretarz Kongregacji ds. Zycia Konsekrowanego przy-
pomniat, Ze dziewice konsekrowane istniaty juz w czasach apostolskich.
Ich zanik w KoSciele jest zwigzany ze Sredniowiecznym rozwojem mo-
nastycyzmu jako dominujacej formy konsekracji. Dynamiczny rozwdj
tego stanu po Soborze pokazat jednak, Ze zapotrzebowanie na te forme
zycia jest obecne w catym Kosciele.

Watykanski dokument obszernie ukazuje historyczny kontekst,
w ktérym pojawily sie dziewice konsekrowane. Ojcowie Kosciota nazy-
wali je oblubienicami Chrystusa. Od IV w. istniat juz uroczysty rytuat
konsekracji. Dziewice poswiecaty sie Chrystusowi, ale nadal pozostawa-
ly w swym Srodowisku rodzinnym i spotecznym, aktywnie jednak
uczestniczgc w zyciu lokalnej wspdlnoty chrzescijanskie;.

Instrukcja o dziewicach konsekrowanych sktada sie z 3 czesci.
W pierwszej ukazano ich tozsamo$c¢ i powotanie. Majg by¢ one eschato-
logicznym znakiem Ko$ciota Oblubienicy. Ich powotanie jest bezintere-
sowne i posiada wyrazny rys maryjny. Duza wage przywigzuje sie do
osobistego charyzmatu kazdej z dziewic, co otwiera pole do wielkiej
réznorodnosci i kreatywnej wolnosci, wymaga to jednak wiekszego po-
czucia odpowiedzialno$ci i rozeznania. Cho¢ mogg one korzysta¢ z réz-
nych obecnych w Kosciele charyzmatéw, ich tozsamosé ma by¢ ksztat-
towana przez medytacje stowa Bozego, sakramenty i Liturgie Godzin.
Szczegblnym zadaniem dziewic konsekrowanych jest tez blisko$¢
wzgledem innych ludzi. Ich konsekracja nie wytgcza ich bowiem ze $ro-
dowiska, w ktérym Zyja na co dzien.

Druga i trzecia cze$¢ dokumentu méwi o zwigzku dziewic konse-
krowanych z Kosciotem diecezjalnym, rozeznawaniu ich powotania
i formacji. Szczeg6lna role odgrywa tu miejscowy biskup, ktéry uznaje
powotanie do dziewiczej konsekracji i dba o formacje. Watykanski do-
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kument przestrzega w tym wzgledzie przed nadmierng uniformizacjg,
w ktorej zabraktoby poszanowania dla specyfiki indywidualnego powo-
tania. Wskazuje tez jednak na niebezpieczenistwo indywidualizmu, ktéry
$wiadczy o braku zrozumienia koScielnego wymiaru tej konsekracji.

Za: Newsletter Vatican News
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Nowy esej Benedykta XVI
0 dialogu katolicko-zydowskim

7 lipca 2018 r. ukazal sie wyjagtkowy esej Benedykta XVI na temat
dialogu katolicko-zydowskiego. Artykut miat pozosta¢ osobista refleksjg
Papieza Seniora, jednak kard. Kurt Koch przekonat go do upublicznienia
tych przemyslen.

Papieski tekst zostat opublikowany na tamach Miedzynarodowego
Przegladu Teologicznego ,Communio” - pisma, ktérego wspotzatozycie-
lem byt Joseph Ratzinger. Tytul eseju ,Mitosierdzie i powotanie bez od-
wotania” nie zdradza od razu jego tematyki, jednak staje sie kluczem do
lektury.

W swym rozwazaniu Benedykt XVI powraca do dwéch delikatnych
aspektéw relacji miedzy katolicyzmem a judaizmem, dotyczacych ,teorii
zastepstwa” i ,przymierza nigdy nie zerwanego”. Artykut stanowi po-
glebiong refleksje nad dokumentem opublikowanym w 2015 r. przez
Papieska Komisje ds. Kontaktow Religijnych z Judaizmem, zatytutowa-
nym ,Bo dary taski i wezwanie Boze sg nieodwotalne. Refleksje na temat
kwestii teologicznych zwigzanych z relacjami katolicko-zydowskimi”
i jest préba wyznaczenia nowej drogi 50 lat po soborowej Deklaracji
»Nostra aetate”. Tekst Papieza Seniora nosi date 26 pazdziernika 2017 r.

Jak podkresla kard. K. Koch, odpowiadajacy w Watykanie za relacje
z judaizmem, Benedykt XVI zgodzit sie na publikacje eseju dopiero, gdy
zostal przez niego przekonany, Ze tekst moze by¢ znaczagcym wktadem
w dialog miedzy Ko$ciotem katolickim a judaizmem, ktéry kard. ]. Rat-
zingerowi zawsze lezat na sercu.

W swym eseju Papiez Senior do$¢ krytycznie wypowiada sie na te-
mat aktualnych standardéw obowiazujacych w dialogu katolicko-
zydowskim oraz refleksji teologicznej na temat relacji miedzy juda-
izmem a chrzescijanstwem. Zaznacza, ze idea, jakoby Kosciot zajat miej-
sce Izraela, nigdy jako taka nie istniata. Dodaje, Ze judaizm nie jest jedna
z religii, ale ma charakter specjalny i jako taki powinien by¢ uznany
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przez Kosciot. Méwiac natomiast o ,nigdy nie zerwanym przymierzu”
miedzy Bogiem a Zydami, Benedykt XVI zauwaza, ze ,ta formuta stano-
wita duza pomoc w pierwszej fazie nowego dialogu miedzy Zydami
a chrzescijanami, ale na dtuzsza mete nie jest wystarczajaca, by dosta-
tecznie wyrazac¢ wielko$¢ rzeczywistoSci”.

Za: Newsletter Vatican News
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Dokument katolicko-anglikanski

Zostat postawiony kolejny wazny krok w ekumenicznym dialogu
katolicko-anglikanskim. Po 7 latach spotkan i wzajemnych konsultacji
opublikowano 9 lipca 2018 r. wspélny dokument na temat eklezjologii.

Dokument przyjety przez Miedzynarodowa Komisje Anglikansko-
Rzymskokatolicka nosi tytut: ,Podgzac razem droga: uczy¢ sie bycia Ko-
$ciotem - lokalnym, regionalnym, powszechnym”. Tekst uzgodniono
w czasie ubiegtorocznego spotkania w Erfurcie w Niemczech, jednak
dopiero teraz zostat on rozpowszechniony.

Dokument podejmuje temat struktur obu Ko$ciotéw oraz proceséw
decyzyjnych, a takze sposobdéw budowania wzajemnej koScielnej komu-
nii, zar6wno w wymiarze lokalnym, jak i uniwersalnym. Podkre$la, Ze
istniejace réznice nie sg juz motywem podejrzen i wzajemnych wymoé-
wek, ale przede wszystkim ubogacajacym $rodkiem wzajemnego stu-
chania, uczenia sie i nawrdcenia.

Miedzynarodowa Komisja Anglikansko-Rzymskokatolicka jest owo-
cem historycznego spotkania §w. Pawta VI z anglikanskim abp. Micha-
elem Ramseyem z Canterbury. Swe prace rozpoczeta w 1970 r. Owocem
kolejnych rund tych ekumenicznych rozméw sg wazne dokumenty pro-
bujace przekaza¢ wiare, ktorg oba Kos$cioly wspoélnie wyznaja. Jeden
z nich dotyczy m.in. miejsca Maryi w nauczaniu i zyciu obu Ko$ciotow.

Za: Newsletter Vatican News
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Deklaracja ,Potomak” o wolnosci religijnej
l ” g l l

Deklaracja ,,Potomak” - to tytut dokumentu opublikowanego 27 lip-
ca 2018 r. na zakonczenie spotkania ok. 200 przedstawicieli rzadéw,
wyznan religijnych, organizacji broniacych praw do wyznawania religii,
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jakie z inicjatywy administracji prezydenta USA odbyto sie w Waszyng-
tonie, potozonym nad rzeka Potomak.

W deklaracji przypomina sie, iz prawie 80% ludzi na $wiecie w spo-
sob razacy jest przesladowanych, represjonowanych lub dyskrymino-
wanych z powodu wyznawanej wiary. ,,A przeciez wolno$¢ religijna jest
fundamentem do osiagniecia pokoju i stabilizacji wewnatrz panstw
i miedzy nimi - czytamy w dokumencie. - Gdzie jest ona przestrzegana,
tam tez rozwijajg sie i inne swobody, jak wolnos¢ stowa, zrzeszania sie
i zgromadzen, a tam, gdzie jej brak, rodza sie konflikty, terroryzm i brak
stabilizacji”.

W dokumencie zwrdcono takze uwage na wazng role, jaka w zyciu
spotecznym odgrywaja osoby wierzace, gdyz wyznawana wiara moty-
wuje ich do angazowania sie na rzecz pokoju, tolerancji i sprawiedliwo-
$ci, a takze do pomocy ubogim, chorym i samotnym. Deklaracja ,Poto-
mak” w 10 punktach opisuje tez potrzebe obrony prawa do wolnosci re-
ligijnej, sposobow jej wyrazania i ochrony miejsc kultu. Wskazuje na
wielkg role wychowania religijnego i konieczno$¢ zapewnienia rodzi-
com pelnej wolnosci w jego realizacji. Zacheca takze wspdlnote miedzy-
narodowa do dziatania w sytuacjach, gdy tamane jest prawo do wolnosci
religijne;j.

Na zakoniczenie spotkania amerykanski sekretarz stanu Mike Pom-
peo zapowiedzial, iZ podobnego typu konferencja odbedzie sie takze
w przysztym roku. Natomiast odnoszac sie do $wiadectw oséb, ktére
przezyty przesladowania religijne w Iraku, zadeklarowat, Zze rzad jego
kraju przeznaczy dodatkowych 17 mln USD na rozminowanie ROwniny
Niniwy, gdzie wcze$niej w sposéb pokojowy zyly mniejszosci religijne.
Suma ta zostanie dodana do 90 mln USD przeznaczonych juz na pomoc
dla catego Iraku.

Za: Newsletter Vatican News
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Papiez wprowadzit zmiane
do Katechizmu KoSciota Katolickiego
2 sierpnia 2018 r. Franciszek zmienit zapis Katechizmu Kos$ciota

Katolickiego na temat kary $mierci. Stwierdza on obecnie, Ze ,Kos$ci6t
w $wietle Ewangelii naucza, Ze kara Smierci jest niedopuszczalna, po-
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niewaz jest zamachem na nienaruszalno$¢ i godnos$c¢ osoby, i z determi-
nacjg angazuje sie na rzecz jej zniesienia na calym $wiecie” (KKK, 2267).

Zmiane w Katechizmie Ojciec Swiety zaaprobowat specjalnym re-
skryptem. Towarzyszy mu list prefekta Kongregacji Nauki Wiary do bi-
skupdw catego $wiata ttumaczacy, ze ,nowe sformutowanie nr 2267 Ka-
techizmu wyraza rozwéj doktryny” i ,nie stoi w sprzecznosci z wcze-
$niejszym nauczaniem”.

Katechizm Ko$ciota Katolickiego zostat promulgowany w 1992 r.
przez Sw. Jana Pawla II i juz 3 lata pd6Zniej - po wydaniu encykliki
»Evangelium vitae” - zostata do niego wprowadzona zmiana dotyczaca
wilasnie kary $mierci. Przyjety woéwczas tekst dopuszczal najwyzszy
wymiar kary, jednocze$nie jednak podkreslat, Ze przypadki absolutnej
konieczno$ci usuniecia winowajcy sg bardzo rzadkie.

Katechizm moéwit wowczas, ze ,kiedy tozsamo$¢ i odpowiedzialno$¢
winowajcy sg w peini udowodnione, tradycyjne nauczanie Kosciota nie
wyklucza zastosowania kary $mierci, jesli jest ona jedynym dostepnym
sposobem skutecznej ochrony ludzkiego zycia przed niesprawiedliwym
napastnikiem. Jezeli jednak Srodki bezkrwawe wystarcza do obrony
i zachowania bezpieczenstwa os6b przed napastnikiem, wiadza powin-
na ograniczy¢ sie do tych srodkéw, poniewaz sg bardziej zgodne z kon-
kretnymi uwarunkowaniami dobra wspdlnego i bardziej odpowiadaja
godnosci osoby ludzkiej. Dzisiaj, biorac pod uwage mozliwosci, jakimi
dysponuje panstwo, aby skutecznie ukarac¢ zbrodnie i unieszkodliwi¢ te-
go, kto jg popelnit, nie odbierajac mu ostatecznie mozliwosci skruchy,
przypadki absolutnej konieczno$ci usuniecia winowajcy sg bardzo rzad-
kie, a by¢ moze juz nie zdarzajg sie wcale”.

Zmieniony przez Franciszka nr 2267 Katechizmu uznaje kare
$mierci za niedopuszczalng. ,Wymierzanie kary $mierci, dokonywane
przez prawowitg wiadze, po sprawiedliwym procesie, przez dtugi czas
byto uwazane za adekwatng do ciezaru odpowiedZ na niektére prze-
stepstwa i dopuszczalny, cho¢ krancowy, srodek ochrony dobra wspol-
nego. Dzi$§ coraz bardziej umacnia sie Swiadomos$¢, Ze osoba nie traci
swej godnosci nawet po popetnieniu najciezszych przestepstw. Co wie-
cej, rozpowszechnito sie nowe rozumienie sensu sankcji karnych stoso-
wanych przez panstwo - czytamy w zmienionej przez Franciszka wers;ji
Katechizmu. - Ponadto, zostaly wprowadzone skuteczniejsze systemy
ograniczania wolnosci, ktére gwarantujg nalezyta obrone obywateli,
a jednoczes$nie w sposdb definitywny nie odbieraja skazaficowi mozli-
wosci odkupienia win. Dlatego tez Ko$ciét w swietle Ewangelii naucza,
ze kara Smierci jest niedopuszczalna, poniewaz jest zamachem na niena-
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ruszalnos¢ i godno$¢ osoby, i z determinacjg angazuje sie na rzecz jej
zniesienia na catym Swiecie”.

Za: Newsletter Vatican News
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Reforma zycia monastyczneyo u Koptow

Koptyjscy mnisi i mniszki w Egipcie musza w ciggu miesigca poza-
myka¢ swoje blogi oraz konta na Twitterze i Facebooku. Ten przepis jest
czescig programu reformy duchowej, jaka wprowadzit patriarcha pra-
wostawnych Koptéw Tawadros II po naradzie z Komisjg ds. Zycia Mona-
stycznego swojego KosSciota - poinformowat portal Vatican Insider.

Zabronione jest takze przyjmowanie osobistych prezentéw, prowa-
dzenie na wiasng reke intereséw finansowych oraz odbywanie nie-
uzgodnionych podrdzy.

Celem zakazu korzystania z mediéw spotecznosciowych jest m.in.
szerzenie w nich beztadnych idei oraz zbednych dyskusji. Oddzielenie
od goraczkowego pospiechu i skoncentrowanie sie na zyciu monastycz-
nym poprzez modlitwe, prace i cisze powinno umocni¢ Zycie zakonow.

WSsrdd zalecen dotyczacych reformy Zycia monastycznego jest tez
»dobrowolne” wstrzymanie przyje¢ kandydatéw przez rok oraz swiecen
kaptaniskich przez nastepne trzy lata. Ponadto kazdy klasztor powinien
ustali¢ maksymalng liczbe mnich6w i mniszek tak, aby zapewni¢ upo-
rzadkowane zycie zakonne.

Takze Ko$ciét maronicki w Libanie wydat w lutym 2018 r. doku-
ment, majacy na celu ograniczenie prowadzenia w Internecie - niekiedy
bardzo osobistych - dyskusji wewnatrzkoscielnych.

Do Internetu, jako przestrzeni wymiany pogladéw na temat wiary,
Kos$ciét katolicki odnosi sie pozytywnie. Potwierdzit to Benedykt XVI
w oredziu ,Portale spoteczno$ciowe: bramy prawdy i wiary; nowe prze-
strzenie dla ewangelizacji” z 2013 r. z okazji obchodzonego w Kosciele
katolickim Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu.

W ogtoszonej w kwietniu 2018 r. adhortacji apostolskiej ,Gaudete
et exsultate” Franciszek ostrzega jednak, Ze rowniez chrzescijanie moga
sta¢ sie czeScig sieci przemocy stownej, pomoéwien i oszczerstw, two-
rzonych za posrednictwem Internetu i na réznych forach lub przestrze-
niach wirtualnej wymiany opinii.

Za: Newsletter Vatican News
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Podsumowanie zehrania hiskupow Europy

W Warszawie podsumowano 17 wrze$nia 2018 r. zgromadzenie
plenarne Rady Konferencji Biskupich Europy, ktére w dniach 13-16
wrzesnia 2018 r. odbywato sie w Poznaniu. Po§wiecone ono byto dwom
zagadnieniom: wolontariatowi oraz solidarnosci miedzy KoSciotami
i miedzy narodami Europy.

Kard. Angelo Bagnasco, przewodniczacy Rady Konferencji Bisku-
pich Europy, wyrazil wdzieczno$¢ wszystkim wolontariuszom, ktérzy
postuguja na Starym Kontynencie. W Europie sg miliony wolontariuszy.
A Kosciét katolicki jest organizacja, podmiotem, ktéry ma najwieksza
liczbe wolontariuszy na catym kontynencie. Stwierdzenie tego faktu nie
jest dla biskupéw powodem do przechwalania sie, ale do wdziecznosci
i odpowiedzialno$ci wobec wolontariuszy, wobec Kosciotéw i catego
kontynentu.

W komunikacie z zebrania wskazano réwniez na potrzebe formacji
wolontariuszy, w tym takze tej duchowej. MOwit o tym abp Stanistaw
Gadecki, wiceprzewodniczacy Rady Konferencji Biskupich Europy. Za-
uwazono takze, ze ludzie, ktérzy jako chrzescijanie zgtosili sie do wolon-
tariatu, pracowali przez kilka lat, wypalili sie i przeszli do wolontariatu
laickiego. Wtasnie dlatego, ze nie widzieli tych wartosci, ktore niesie ze
soba z koniecznos$ci wolontariat chrzescijanski. Tam, gdzie zaniedbuje
sie towarzyszenie i formacje sumien, to wiasciwie ten chrzescijanski
wolontariat zanika.

W komunikacie z zebrania poinformowano, Ze biskupi rozmawiali
réwniez o problemie migracji. Podkres$lajac ztozonos$¢ tego zjawiska, eu-
ropejscy biskupi stwierdzili, ze to solidarnos¢ jest wtasciwg i niezby-
walng drogg stawiania czota problemom narodowym, miedzynarodo-
wym i Swiatowym.

Nastepne zgromadzenie plenarne Rady Konferencji Biskupich Eu-
ropy odbedzie sie w Santiago de Compostela w Hiszpanii.

Za: Newsletter Vatican News
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Konstytucja apostolska o Synodzie Biskupow

18 wrzeénia 2018 r. Ojciec Swiety oglosit Konstytucje apostolska
»Epicsopalis communio”. Okresla ona status i tryb pracy synodu bisku-
pow. Dokument rozpoczyna sie od obszernego wprowadzenia teolo-

259




260 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

gicznego. Swiadczy ono o wadze, jaka Papiez przywigzuje do synodu.
Chce, by w coraz wiekszej mierze stawat sie on narzedziem ewangeliza-
cji wspotczesnego Swiata, a zarazem przyczyniat sie do coraz lepszej
wspotpracy Papieza z biskupami.

Franciszek postrzega réwniez synod jako wazna okazje do wstu-
chiwania sie w gtos Ludu Bozego. Cho¢ w swym sktadzie jest on organi-
zmem z istoty biskupim, nie jest jednak odseparowany od reszty wier-
nych - czytamy w konstytucji. Papiez podkresla w tym kontekscie zna-
czenie procesu konsultacyjnego, ktéry stuzy poznaniu opinii pasterzy
i wiernych. Odwotuje sie przy tym do pojecia sensus fidei. Zastrzega jed-
nak, ze po konsultacjach musi nastgpi¢ pasterskie rozeznawanie, by
zmyst wiary odr6zni¢ od zmiennych pogladéw opinii publiczne;.

Papiez zwraca tez uwage na koncowy etap procesu synodalnego,
a mianowicie na wprowadzanie w zycie jego postanowien. W tym sensie
Lud Bozy jest nie tylko punktem wyjscia tego procesu, ale réwniez jego
przeznaczeniem.

Wiele miejsca w ogloszonej konstytucji Franciszek poswieca kole-
gialnosci, potrzebie wspoétpracy Nastepcy $w. Piotra z biskupami.
Wspomina w tym kontekscie o przemianie papieskiej postugi, aby byta
ona wierniejsza znaczeniu, jakie chciat jej nadac Jezus i lepiej uwzgled-
niala aktualne wymogi ewangelizacji. Ojciec Swiety ma nadzieje, ze
dzieki temu dziatalno$¢ Synodu Biskupéw przyczyni sie do przywroce-
nia jednosci miedzy wszystkimi chrze$cijanami.

Druga cze$¢ Konstytucji zawiera regulacje prawne dotyczace pracy
synodu biskupéw. Uwzgledniono w nich miedzy innymi wprowadzong
juz za Benedykta XVI praktyke wolnej wymiany opinii. Jak zauwazyt
podczas prezentacji konstytucji bp Fabio Fabene, podsekretarz synodu
biskupdw, Papiez wprowadzit tez pewne zmiany, gdy chodzi o znaczenie
dokumentu koficowego zgromadzenia synodalnego. Dokument koricowy
bedzie nalezat do nauczania zwyczajnego Nastepcy $w. Piotra, uzyskujac
tym samym pewien autorytet nauczycielski. Znaczace jest, ze w wypad-
ku synodu wyposazonego w glos decydujacy, dokument ratyfikowany
przez Papieza zostanie opublikowany wraz z podpisami wszystkich oj-
cow synodalnych, co stanowi kolejng analogie do soboru powszechnego.

Za: Newsletter Vatican News
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20 wrze$nia 2018 r. w Watykanie przyznano doroczng Nagrode
Ratzingera, prestiZowe wyréznienie z zakresu teologii i dziedzin $cisle
z nig zwigzanych. Podobnie jak przed rokiem laureatéow jest dwéch. Tym
razem obok teologii doceniona zostata sztuka inspirowana wiara.

0 ile w ubieglym roku nagrodzony zostat kompozytor Arvo Part, to
tym razem doceniono dorobek szwajcarskiego architekta Maria Botty.
Obok niego Nagrode Ratzingera otrzymata niemiecka teolog Marianne
Schlosser. Pochodzi ona z Bawarii. Od 2004 r. jest profesorem teologii
duchowosci na Uniwersytecie Wiedenskim. Jest znawca teologii i du-
chowosci patrystycznej oraz poéznosredniowiecznej. Przettumaczyta na
jezyk niemiecki wiekszo$¢ dziet Sw. Bonawentury. Od 2014 r. jest czlon-
kiem Miedzynarodowej Komisji Teologicznej.

Mario Botta jest natomiast architektem o miedzynarodowej reno-
mie. Wsrdd wielu prac zaprojektowat takze kilka obiektéw sakralnych
(m.in. kosciét $w. Jana Chrzciciela w Mogno w Szwajcarii, katedre
w Evry we Francji, konkatedre Swietego Oblicza w Turynie). Jest réw-
niez autorem kaplic w pawilonie Stolicy Apostolskiej na biennale archi-
tektury w Wenecji.

Nagrode Ratzingera przyznaje Papiez Franciszek na wniosek Komi-
tetu Naukowego, w ktérego sktad wchodza kardynatowie: Gianfranco
Ravasi, Kurt Koch, Angelo Amato i Luis Ladaria oraz biskup Ratyzbony,
Rudolf Voderholzer.

Za: Newsletter Vatican News
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Komunikat na temat umowy
Z Chinska Republika Ludowa

Po stopniowym procesie wzajemnego zblizenia, 22 wrze$nia 2018 r.,
zostata podpisana w Pekinie Umowa Tymczasowa w sprawie mianowa-
nia biskupéw, w nadziei, ze wniesie ona pozytywny wktad w zycie Ko-
$ciota w Chinach, dla dobra Chinczykéw i pokoju w §wiecie.

W ramach kontaktéw miedzy Stolicg Apostolska i ChRL, ktore trwa-
ja od pewnego czasu w celu podejmowania spraw ko$cielnych bedacych
przedmiotem wspdlnego zainteresowania i rozwijania dalszych relacji
i porozumienia, podczas spotkania miedzy ks. prat. Antoinem Camille-
rim, podsekretarzem ds. Relacji Stolicy Apostolskiej z Panstwami,
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i Wangiem Chao, wiceministrem spraw zagranicznych ChRL doszto do
podpisania Umowy Tymczasowej w sprawie mianowania biskupéw.

PowyzZszy dokument zostat podpisany po dtugim okresie negocjacji
i przewiduje regularne weryfikacje jego realizacji. Dotyczy on mianowa-
nia biskupéw, kwestii o wielkim znaczeniu dla zycia Kos$ciota, i stwarza
warunki dla szerszej wspéipracy na szczeblu dwustronnym.

Obie strony pragng, aby umowa ta przyczynita sie do owocnego

i dtugofalowego procesu dialogu instytucjonalnego, a takze wniosta po-

zytywny wktad w zycie Ko$ciota katolickiego w Chinach dla dobra Ludu
chinskiego i pokoju w $§wiecie.

Za: Newsletter Vatican News
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List Episkopatu Polski o ekologii

Z okazji liturgicznego wspomnienia $w. Franciszka z Asyzu, przypa-
dajacego 4 pazdziernika, polscy biskupi opublikowali w tym dniu 2018 r.
list pasterski zatytutowany: ,W trosce o wspdélny dom”. Podkreslaja
w nim, ze godnos$¢ cztowieka powotanego do zycia w jednosci z Bogiem
i innymi stworzeniami stoi u podstaw jego odpowiedzialnosci za cate
dzieto stworzenia.

Biskupi sg bardzo konkretni i przypominajg, Zze roczna liczba zgo-
noéw, spowodowanych chociazby zanieczyszczonym powietrzem, to
w Polsce niemal 40 tys. os6b. Na to nie mozna pozwoli¢. Dlatego w du-
chu encykliki ,Laudato si” papieza Franciszka i przed COP24 przypomi-
naja, ze ludzie maja prawo do czystego powietrza.

Biskupi podkreslaja, ze troska o srodowisko naturalne, zwtaszcza
troska o czystos¢ powietrza to sprawa sumienia, ktére powinno by¢
wrazliwe na sprawy ekologii.

Za: Newsletter Vatican News
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Swiatowa premiera wideokatechizmu
KoSciola katolickiego
W Rzymie, 26 pazdziernika 2018 r., odbyta sie §wiatowa premiera

wideokatechizmu Kosciota katolickiego. Prace nad nim trwatly 5 lat,
a nagrania realizowano w 70 krajach $wiata. Film (25 h podzielonych na
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46 trzydziestominutowe odcinki) jest juz dostepny w aplikacji na smart-
fony. Dystrybucja zajeta sie Edycja Swietego Pawta.

Dane o filmie: pomystodawca jest ks. Giuseppe Costa; zdjecia kre-
cono na 4 kontynentach, w 16 tys. lokalizacjach, przy aktywnym udziale
60 tys. 0s6b reprezentujacych ok. 200 zawodow.

Za: Newsletter Vatican News
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Dokument koncowego synodu o miodziezy

Trzy czesci, dwanascie rozdziatéw, sto szesédziesigt dziewie¢ para-
graféw, szescédziesiagt stron. Tak wyglada dokument koncowy XV Zwy-
czajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu biskupdw, na temat: ,Mtodzi,
wiara i rozeznanie powotania”. Tekst zostat zatwierdzony po potudniu,
27 pazdziernika 2018 r., w auli synodalnej. Dokument ztoZono na rece
Papieza, ktéry autoryzowat jego publikacje.

Droga uczniow do Emaus, z Ewangelii Sw. Lukasza, stata sie moty-
wem przewodnim dokumentu konicowego synodu o mtodziezy. Pierw-
sza cze$¢ zwraca uwage na kontekst, w jakim zyja mtodzi, uwypuklajac
mocne strony i wyzwania. Podkresla sie umiejetno$¢ empatycznego stu-
chania, ktéore z pokora, cierpliwoscig i dyspozycyjnoscia, pozwala na
prawdziwy dialog z mtodymi.

Odpowiedz Kosciota na potrzeby mtodych ludzi znajduje sie takze
w sektorze o$wiaty. Biskupi definiujg jako niezastgpiong role szkét
i uniwersytetow, gdzie mtodzi spedzajg tak wiele czasu. Katolickie insty-
tucje edukacyjne sg szczegdlnie wezwane do zmierzenia sie z relacjg
miedzy wiarg, a pytaniami wspoétczesnego Swiata.

Dokument traktuje réwniez o temacie migracji, jako fenomenie
strukturalnym, a nie przejSciowej sytuacji awaryjnej. Wybrzmiewaja
stowa: pomagac, ochrania¢, wspiera¢ i integrowac. Méwi sie jednocze-
$nie, Ze migranci sg réwniez szansg na ozywienie spoteczenstw i wspol-
not, do ktérych przybywaja. Biskupi podkreslaja tez potrzebe wiekszego
zaangazowania w pomoc tym, ktérzy chca zosta¢ w swojej ojczyznie.

Na kartach dokumentu znalazt sie réwniez fragment moéwigcy
o roznych typach naduzy¢: wtadzy, ekonomicznych, sumienia i seksual-
nych. Wzywa sie do wdrozenia $srodkéw zapobiegania takim naduzy-
ciom i wykorzenienia wszelkich ich form, wtacznie z brakiem odpowie-
dzialnosci za popetnione winy. Nie zapomina sie jednak o wielu $wiec-
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kich, ksiezach, osobach konsekrowanych i biskupach, ktérzy kazdego
dnia po$wiecajg sie uczciwie w stuzbie mtodym.

Nastepnie tekst wspomina o rodzinie jako pierwszej wspoélnocie
wiary, nazywajac ja ,Kos$ciotem domowym”. Podkresla sie role dziad-
kow w przekazywaniu wiary. Synod zatrzymuje sie takze na proble-
mach, jakie przezywa mtodziez w wielu sektorach. Méwi sie o przesla-
dowaniach, czesto prowadzacych do $mierci, bezrobociu, wykluczeniu
ze spoteczenstwa. Przeciwko tej ,kulturze odrzucenia”, Kos$ciot wzywa
do nawrdcenia i solidarnosci.

Na koniec pierwszej czesSci dokument synodalny wskazuje - jako
»Srodek duszpasterski” - muzyke. Zaktada to réwniez odnowe litur-
giczng, ktéra ,nie jest wyrazaniem samego siebie, ale dzietem Chrystusa
i Kosciota”. ,Mtodzi maja potrzebe piekna gestéw, dbatosci w gltoszeniu
i zaangazowania wspdlnotowego” - czytamy w tekscie.

Druga cze$¢ dokumentu wskazuje, ze dzieki mtodziezy Ko$ciot mo-
ze sie odnowi¢. Kazde zycie jest powotaniem do relacji z Bogiem i do
SwietoSci. Mtodzi chcg poswiecac swoje zycie misji Kosciota i Jezusowi,
ktéry nie zabiera wolnosci, ale bardziej ja ubogaca. Wolnos$¢ bowiem jest
mozliwa jedynie w prawdzie i mito$ci - mowi dokument konicowy.

Jako misje KoSciota wskazuje sie rowniez towarzyszenie i rozezna-
wanie. W pluralistycznym i pelnym mozliwo$ci Swiecie rodzice, nauczy-
ciele i kaptani sg wezwani do kierownictwa w osiggnieciu odpowie-
dzialno$ci oraz dojrzatosci duchowej i psychiczne;j. Jako narzedzia do te-
go podaje sie regularne kierownictwo duchowe, ktére pomaga w formo-
waniu sumienia i zaangazowaniu w walke duchowg. Podkresla sie tez,
ze ,celibat dla Krolestwa Bozego powinien by¢ rozumiany jako dar, kt4-
ry nalezy rozpozna¢ i zweryfikowa¢ w wolnosci, radosci, wdzieczno$ci
i pokorze”, zanim dokona sie ostatecznego wyboru.

Dokument koncowy, jak wskazuja biskupi, jest tylko pewnym eta-
pem, poniewaz konkretne potrzeby i kondycja mtodych jest odmienna
w roznych krajach. KoScioty lokalne sg zaproszone do procesu rozezna-
wania w ich kontek$cie szczegétowych rozwiazan duszpasterskich. Jak
mowi dokument, ,,synodalnos¢” jest pewnym stylem prowadzenia misji.
Nie mozna wyklucza¢ mtodych ludzi z proceséw decyzyjnych. Proponuje
sie takze stworzenie ,katalogu duszpasterstwa mtodziezowego w kluczu
powotaniom”, ktéry pomdgtby odpowiedzialnym na formowanie mto-
dziezy ,z nimi” i ,dla nich”.

Méwi sie tez o pewnych naglacych wyzwaniach, o ktérych wspomi-
nali mtodzi obecni na synodzie. Jednym z nich jest dziatalno$¢ w srodo-
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wisku cyfrowym. Sie¢ oferuje cata game manipulacji, przemocy i porno-
grafii. Kosciét jest zaproszony, aby w §wiecie cyfrowym promowac kato-
licki punkt widzenia i gtosi¢ Ewangelie.

Dokument zatrzymuje sie rownieZ nad potrzeba dowartosciowania
i rozpoznania kobiet w spoteczenstwie i Kosciele. Wyraza sie nadzieje
na ,obecno$¢ kobiet w strukturach koScielnych na wszystkich szcze-
blach, takze w pelnieniu odpowiedzialnych funkc;ji”.

Dalej ojcowie synodalni pochylajg sie nad tematem ciata, uczucio-
wosci i seksualnosci. Przypomina sie rodzinom i wspdlnotom chrzesci-
janskim potrzebe odkrycia przez mtodych, ze seksualno$¢ jest darem.
Proponuje sie mtodym model antropologiczny, gdzie uczuciowos¢ i sek-
sualno$¢ nadajg odpowiednig warto$¢ czystosci, dla wzrostu osoby,
»w kazdym stanie zycia”. Synod ,potwierdza zdeterminowane znaczenie
antropologiczne réznicy i wzajemnos$ci miedzy kobieta a mezczyzng
i uwaza za redukcyjne definiowanie tozsamosci os6b, wychodzac jedy-
nie z ich orientacji seksualnej”.

Na zakoniczenie dokumentu przypomina sie powszechne wezwanie
do Swieto$ci. Poprzez swietos¢ wielu mtodych gotowych jest wyrzec sie
wlasnego zycia posrodku przesladowan, aby zosta¢ wiernymi Ewangelii
Ko$ciét moze odnowi¢ swdj zapat duchowy i Zzywotno$¢ apostolskg -
stwierdza dokument koncowy XV Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego
Synodu Biskupdw o mtodziezy.

Za: Newsletter Vatican News
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Nowe struktury Odnowy w Duchu Swietym

Stolica Apostolska ustanowita nowy organizm wspierajacy dziatal-
nos$¢ Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej. Rozpoczat on swoja dziatal-
nos$¢ 8 grudnia 2018 r. Tego samego dnia zostat rowniez przyjety statut
tej instytucji na okres probny. Ten nowy organizm przyjat nazwe Charis
i ma stuzy¢ wszystkim przejawom dziatalnoéci Odnowy w Duchu Swie-
tym.

Charis nie ma zadnej wtadzy nad nimi. Kazda rzeczywisto$¢ chary-
zmatyczna pozostaje taka, jaka jest, w pelnym poszanowaniu jej tozsa-
moSci, mogac w wolny sposoéb korzysta¢, dla spetnienia swojej misji, ze
wszystkich propozycji oferowanych przez Charis. Jest to podstawowy
cel tej nowej struktury. Kazda forma dziatalnosci charyzmatycznej pod-
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lega jurysdykcji wtadzy koscielnej na zasadach ogélnie przyjetych w Ko-
Sciele katolickim.

Po zatwierdzeniu struktury i przyjeciu statutu Charis Dykasteria ds.
Swieckich, Rodziny i Zycia dokonata nominacji moderatora sposréd 18
cztonkdw wybranych z réznych czesci Swiata oraz asystenta kosScielnego
na okres 3 lat. Osoby te podjety swoje funkcje od uroczystosci Zestania
Ducha Swietego 2019, czyli od dnia, w ktérym statut Charis wszedt
w zycie. Od tego momentu dotychczasowe struktury, czyli Miedzynaro-
dowe Stuzby Katolickiej Odnowy Charyzmatycznej oraz Katolicka Fede-
racja Charyzmatycznych Wspoélnot Przymierza i Stowarzyszen, przesta-
ly istnie¢. Dziedzictwo tych dwoch organizméw przejeto Charis.

Za: Newsletter Vatican News
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Bp Krzysztof Nitkiewicz, biskup sandomierski, przekazat 3 listopa-
da 2018 r. Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych dokumenty w sprawie
ks. prof. dr. hab. Wincentego Granata (1900-1979)1. W Sandomierzu za-
konczyt sie diecezjalny etap jego procesu beatyfikacyjnego.

Stuga Bozy ks. Wincenty Granat byt wybitnym polskim teologiem
i rektorem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Jego proces beatyfi-
kacyjny na szczeblu diecezjalnym rozpoczat w 1995 r. bp Wactaw Swie-
rzawski, ktory wielokrotnie spotykat sie z nim osobiscie i byt przekona-
ny o $wietosci jego zZycia.

0d 1995 r. odbylo sie 91 sesji. Powotano i przestuchano 52 $wiad-
kow. Zostali powotani biegli z zakresu historii i cenzorzy teologowie.
Bogata tworczo$¢ naukowa Stugi Bozego sprawita, ze praca mocno roz-
ciggneta sie w czasie. Pod koniec pazdziernika 2018 r. zakoniczyt sie etap
diecezjalny procesu i jego akta zostaty ztozone w Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych.

0d ks. Granata mozemy sie wiele nauczy¢. Przyktad jego zycia moze
by¢ wzorem dla kazdego z nas. Kazdy bowiem blogostawiony i $wiety
przekazuje nam jakie§ wskazanie, jaki$§ duchowy testament. Jego znajo-
mos$¢ Boga to nie tylko sprawa intelektu, ale przede wszystkim zycie.

! Wizerunek teologiczny ks. Profesora ukazany zostat w: C.S. Napidrkowski, Katolicki
Uniwersytet Lubelski jako osrodek mysli teologicznej na tle teologii XX wieku. W stulecie
powstania, ,Lignum Vitae” 19(2018), s. 179-193.
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Godziny kazdego dnia spedzone w kaplicy na modlitwie z rézancem
w reku. To takze gloszone rekolekcje, ktore on w pierwszej kolejnosci
sam odbywat. To $wiadectwo ukochania Boga. Jest to wzor dla ksiezy
i 0s6b swieckich. Czesto mamy taka tendencje do dbania o strone ze-
wnetrzng. Ta zewnetrzna strona kubka, o ktérej méwi Jezus, aby ona sie
dobrze prezentowata, by byta czysta, a co jest w $rodku, nie kazdy juz
o tym mys$li. Ks. Granat i w $rodku, i na zewnatrz byt czysty. On kochat
Boga, ale kochat takze cztowieka. Dostajemy sygnaty o taskach, ktére lu-
dzie otrzymali za jego posrednictwem. Ta znajomos$¢ ks. Granata i jego
blisko$¢ juz po $mierci bedzie dalej sie poglebiata, bedzie coraz zywsza.

Za: Newsletter Vatican News
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Powotane do Zycia Miedzynarodowe Obserwatorium po$wiecone
Rodzinie mocno stapa po ziemi i w ten sposdb, z catg mocg i ewange-
liczna pasja pragnie stuzy¢ mitosci pomiedzy meZczyzng a kobietg, kté-
rym powierzona jest historia i przyszto$¢ stworzenia - w ten sposéb abp
Vincenzo Paglia okreslit nowg inicjatywe Papieskiego Instytutu Teolo-
gicznego ,Jana Pawtla II” wspieranego przez uniwersytety z Murcji
w Hiszpanii oraz z Mediolanu.

Wielki kanclerz Instytutu, a zarazem przewodniczacy Papieskiej
Akademii Zycia przedstawit 6 grudnia 2018 r. dziennikarzom 3-letni
program dziatalnosci tego nowego Obserwatorium. Bedzie on poswie-
cony problemowi ubéstwa w rodzinach, rozpatrywanego, zaréwno
z punktu widzenia biedy w sensie relacji i uczu¢ panujgcych miedzy
cztonkami rodziny, jak i pod wzgledem ekonomicznym.

Do wspétpracy w tym dziele zgtosito sie juz ok. 20 placéwek aka-
demickich z 15 krajow, ktére bedg zbieraty odpowiednie dane na te te-
maty. W prace te wlgczg sie takze réznego rodzaju stowarzyszenia i in-
stytucje rodzinne oraz organizacje pozarzadowe. Swoj udziat zapowie-
dziata miedzy innymi Caritas Internationalis.

Za: Newsletter Vatican News
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Papiez Franciszek, 21 grudnia 2018 r., przyjmujac na audiencji pre-
fekta Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych kard. Giovanni Angelo Becciu,
uznat heroiczno$¢ cnét stugi Bozego Melchiora Fordona OFMConv.

Czcigodny Melchior Fordon, syn Jakuba, architekta z Grodna (dzi-
siejsza Biatorus$) i Felicji Lukowicz, ze szlacheckiej katolickiej rodziny
polskiej, urodzit sie 5 sierpnia 1862 r., a 26. tego samego miesigca zostat
ochrzczony w rzymskokatolickim kosciele parafialnym w Grodnie. Dla
unikniecia indoktrynacji rosyjskiej maly Fordon prawdopodobnie
otrzymal podstawowe wyksztatcenie we wtasnym domu. Kolejne nauki
pobierat juz w gimnazjum rosyjskim. W wieku 21 lat (w 1883 r.) wstapit
do seminarium diecezjalnego w Wilnie. Swiecenia kaptanskie otrzymat
2 sierpnia 1887 r. Po kilku miesigcach zostal mianowany proboszczem
w Strubnicy, a nastepnie w Dgbrowie Grodzienskiej. Na poczatku 1903 r.
zostal przeniesiony jako proboszcz do Grodna, do parafii Matki Bozej
Anielskiej (dawny klasztor franciszkanski, ktory zostat przeksztatcony
na zaklad reedukacyjny dla ksiezy uznanych przez wtadze rosyjskie za
niebezpiecznych dla panstwa). Po 23 latach kaptanstwa, z licencja ad-
ministratora apostolskiego diecezji wilenskiej, stuga Bozy zdecydowat
sie na wstapienie do Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych (pro-
wincja warszawska). Pierwsze lata | wojny $wiatowej spedzit w Grodnie
jako wikariusz kosSciota Matki BozZej Anielskiej. Nieugieta wiara w Boga,
w Jego Syna Jezusa Chrystusa, w Btogostawiong Dziewice Maryje i na-
$ladowanie $w. Franciszka byty jedyna sita stugi Bozego, ktéra pozwoli-
ta mu postugiwaé duszpastersko wsrdd ludzi odczuwajgcych potrzebe
pomocy, zaréwno duchowej, jak i materialnej. Wychowywat i pociggat
ludzi, nie tylko dzieki swojemu gloszeniu prawd wiary, ale przede
wszystkim dzieki przyktadowi zycia pokornego, wstrzemiezliwego, pet-
nego wyrzeczen i umartwien. Byl gotéow poswieci¢ samego siebie dla
ocalenia i obrony bliZzniego. Kaptani, wspotbracia, siostry zakonne i licz-
ni wierni uwazali go za Swietego juz za Zycia.

Z jego sposobu zycia mozna wyczu¢, ze zdecydowat sie na stan ka-
ptanski, a nastepnie zakonny, aby zblizy¢ sie do Boga i do swoich wspo6t-
rodakow w Panu, zwlaszcza tych najbardziej poszkodowanych, pozo-
stawionych samym sobie, czyli do ludzi Zyjacych we wioskach. Swoja
postuge duszpasterska rozpoczat od spraw najprostszych: wychowanie
religijne. Zamierzat w ten spos6b podnosi¢ stopniowo poziom etyczny
wsrod wiesniakow i wsrdd mieszkancoéw dzielnic miejskich powierzo-
nych jego opiece. Zwalczat alkoholizm i rozwigzto$¢ moralna. Poznat
bardzo dobrze trudnosci zycia mieszkancow wsi i tych, ktérzy zamiesz-
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kiwali najubozsze dzielnice miast. Chciat by¢ zawsze jak najblizej swoich
parafian, aby poznac¢ ich problemy i aby znalez¢ rozwigzanie ich trudno-
$ci. 20 pazdziernika 1922 r. przybyl do Grodna $w. Maksymilian Maria
Kolbe, ktéry tutaj wtasnie kontynuowat rozpowszechnianie Rycerstwa
Niepokalanej. O. Fordon animowat nowych kandydatéw, ktérzy dociera-
li tutaj z Grodna, utatwiat im ich droge pokoleniows, poprzez rozmowy
duchowe i postuge spowiednika. Byt tez doradcg samego o. Maksymilia-
na. Swoje doczesne Zycie petne zastug, oddane catkowicie Bogu, zakon-
czyt 27 lutego 1927 r.
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Odpowiedi na watpliwo$¢ dotyczaca
usuniecia macicy

Kongregacja Nauki Wiary 3 stycznia 2019 r. opublikowata odpo-
wiedZ dotyczaca watpliwosci w sprawie dopuszczalno$ci usuniecia ma-
cicy w niektoérych przypadkach.

Kongregacja we wcze$niejszym dokumencie stwierdzila, Zze uznaje
za moralnie dopuszczalne usuniecie macicy w przypadku aktualnego
i powaznego zagrozenia dla zycia matki. Natomiast podkresla, Ze jest
ona niegodziwa, jesli stosowana jest jako forma bezposredniej steryliza-
cji poprzez usuniecie macicy lub podwigzanie jajowodéw z intencja nie-
dopuszczenia do ewentualnego zaj$cia w cigze, co moze spowodowac
pewne ryzyko dla zycia matki.

Watpliwo$¢, na ktoérg odpowiedziata Kongregacja, dotyczyta sytu-
acji, kiedy macica znajduje sie w nieodwracalnym stanie niezdatnosci do
prokreacji, a lekarze specjali$ci osiagneli pewnos¢, ze ewentualna cigza
doprowadzi do samoczynnego poronienia, zanim ptéd osiggnie stan
rozwoju zdolny do przezycia. W takiej sytuacji, gdy prokreacja i tak jest
niemozliwa, a kobieta nie bedzie mogta zaj$¢ w cigze, usuniecie macicy
jest dopuszczalne. Nie chodzi bowiem tutaj o sterylizacje. Kongregacja
wskazuje, ze przypadek taki nie dotyczy ryzyka w zwigzku z poczeciem
dziecka, ale sytuacji wyjsciowej, gdy stwierdzono, Ze i tak niemozliwe
jest jego poczecie.

Za: Newsletter Vatican News
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Oredzie na Swiatowy Dziert Chorego

Gesty wielkodusznego daru sg najbardziej wiarygodng droga ewan-
gelizacji. Opieka nad chorymi wymaga profesjonalizmu i czutosci, bez-
interesownych gestow, niezwlocznych i prostych, jak zwyczajny dotyk,
poprzez ktory daje sie odczu¢ drugiemu, Ze jest wazny - napisat Papiez
w przestaniu na XXVII Swiatowy Dzieri Chorego. Jego temat zostat za-
czerpniety z Ewangelii wedtug $w. Mateusza: ,Darmo otrzymaliscie,
darmo dawajcie” (Mt 10,8).

Franciszek zwrécil uwage, ze Zycie cztowieka jest darem, jaki
otrzymali$my od Boga, stad nie moze by¢ uwazane za prywatng wta-
sno$c¢ czy zwykte posiadanie, szczegdlnie w obliczu zdobyczy medycyny,
ktéra mogtaby doprowadzi¢ cztowieka do ulegania pokusie manipulo-
wania nim. Podobnie darowanie nie jest zwyktym dawaniem, bo zawie-
ra w sobie dar z siebie i zaktada pragnienie utworzenia wiezi.

Papiez zaznaczyt, ze nikt z ludzi na zadnym etapie Zycia nie jest
w stanie uwolni¢ sie od potrzeby i pomocy innych. Stad potrzeba poko-
ry, traktowania innych jak braci i zdolnos$ci do praktykowania solidar-
nosci opartej na dobru wspoélnym.

Jako przyktad osoby-wzoru mitosci, ktora jest odbiciem mitosci sa-
mego Boga wobec ubogich i chorych, Franciszek wskazat §w. Matke Te-
rese. ,Ona pomaga nam zrozumieé — napisat Ojciec Swiety - ze jedynym
kryterium dziatania musi by¢ bezinteresowna mito$¢ wobec wszystkich,
bez wzgledu na jezyk, kulture, grupe etniczng czy religijna. Jej przyktad
nadal prowadzi nas do poszerzania horyzontéw radosci i nadziei dla
ludzkos$ci potrzebujacej zrozumienia i czuto$ci; zwtaszcza dla tych, kt6-
rzy cierpia”.

Papiez wskazat takze na wielka role i znaczenie, jakie w sektorze
spoteczno-medycznym odgrywaja wolontariusze. Zachecit ich, aby be-
dac znakami obecnosci Kosciota w zsekularyzowanym $wiecie, stawali
sie bezinteresownymi przyjaciétmi, ktérym mozna powierzy¢ mysli
i emocje. Dzieki za§ umiejetnosci stuchania winni stwarza¢ warunki,
w ktérych chory nie jest juz biernym obiektem opieki, ale aktywnym
podmiotem, zdolnym do odzyskania nadziei.

W koncowej czesSci przestania Franciszek podkreslit wage postawy
bezinteresownosci katolickich placowek stuzby zdrowia. Wezwatl do
promowania kultury daru i bezinteresownosci, aby przezwyciezy¢ kul-
ture zysku i odrzucenia.
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Swiatowy Dzieni Chorego obchodzony jest 11 lutego, we wspomnie-
nie NMP z Lourdes. Jego obchody ustanowit §w. Jan Pawet I 13 maja
1992 .

Za: Newsletter Vatican News
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Watykanskie dokumenty na temat
migracji i handlu ludimi

0d samego poczatku ludzka historia naznaczona jest réznego ro-
dzaju migracjg, wygnaniem i ucieczkami, motywowanymi zawsze pra-
gnieniem poszukiwania lepszego zycia gdzie indziej. Papiez Franciszek
pisze o tym we wstepie do dokumentu zbierajacego jego wypowiedzi na
temat migracji. Nosi on tytul ,Swiatto na drogach nadziei”. Zostat on za-
prezentowany w Watykanie wraz z ,Wytycznymi duszpasterskimi na
temat handlu ludZmi”, ktére wypracowano we wspéipracy z episkopa-
tami roznych krajéw.

Franciszek przypomina, Ze wspdtczesne ruchy migracyjne, nawet
jesli powoduja rézne wyzwania i cierpienia, ubogacajg nasze wspdlnoty,
Kos$cioty i spoteczenistwa. Wskazuje zarazem, ze ludziom, ktérzy padli
ofiarg handlu Zywym towarem, trzeba poméc odzyska¢ nadzieje i roze-
rwac kajdany niewoli. Przypomina tez, Ze sam Jezus na poczatku swego
zycia wraz z rodzicami do$wiadczyt dramatu uchodzctwa, gdy musieli
ucieka¢ do Egiptu przed zbrodniczymi dziataniami Heroda.

Obie publikacje zostaly zaprezentowane 17 stycznia 2019 r. w wa-
tykanskim Biurze Prasowym. Ks. Michael Czerny S] z dykasterii ds. Inte-
gralnego Rozwoju, ktéra przygotowata dokumenty, podkresla, Zze poja-
wiaja sie nowe formy wykorzystywania ludzi, jak np. handel narzadami
do przeszczepdw oraz sprzedawanie ludzi przez Internet. Pierwsza
rzecz, na ktoéra zwracajg uwage te dokumenty, to otwarcie oczu na te
haniebne zjawiska, poniewaz handel ludZmi jest okrutnym fenomenem,
ale wcigz niewidzialnym. Te obojetno$¢ i ignorancje trzeba pokona¢
wzrostem odpowiedzialnej §wiadomosci dotyczacej tego, co sie dzieje.
Druga wazna rzecz, to fakt, ze chrzes$cijanie majg w reku wiele waznych
narzedzi, aby odpowiednio reagowac jako parafie, szkoty, stowarzysze-
nia i poszczegélni ludzie.

Za: Newsletter Vatican News
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Wyjatkowa publikacja
»Atlas biblijny”, wydawnictwo ,Bernardinum”, Pelplin 2019.

Atlas powstat we wspoétpracy z Instytutem Geodezji i Kartografii
w Warszawie i jest pierwszym tego typu dzietem opracowanym w cato-
$ci przez polskich autorow.

Atlas zawiera bogaty zestaw 200 map wysokiej jakosci graficznej
i kolorystycznej, w tym takze map satelitarnych. Procz tego przygoto-
wano réwniez komentarze biblijne, ktérych autorem jest m.in. prof. dr
hab. Krzysztof Mielcarek z KUL.

Suplement Atlasu poswiecony jest polskim pamigtkom w Ziemi
Swietej oraz historii polskich pielgrzyméw udajacych sie do miejsc bi-
blijnych.

Ten Atlas powinien sta¢ sie swoistym niezbednikiem wszystkich,
ktérzy cenig sobie lekture Pisma $wietego i chcg sie szerzej zapoznac
z realiami geograficznymi czy historycznymi ziemi Abrahama, prorokéw
i Jezusa Chrystusa.

Za: Newsletter Vatican News
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Goszczac na miedzyreligijnej konferencji w Abu Zabi, papiez Franci-
szek oraz wielki imam Al-Azhar podpisali wspdlng deklaracje o ludzkim
braterstwie dla pokoju na Swiecie i zgodnego wspétistnienia. Dokument
ma stanowi¢ kamien milowy w relacjach pomiedzy chrze$cijanstwem
i islamem, ale jest tez stanowczym apelem do wspdlnoty miedzynaro-
dowe;j.

We wprowadzeniu do dokumentu czytamy, ze wiara prowadzi wie-
rzacego do widzenia w drugim brata, ktérego nalezy wspiera¢ oraz ko-
cha¢. Podkre$la sie, ze jest to dokument przemyslany ze szczerosciag
i powaga, ktéry zaprasza wszystkie osoby niosgce w sercu wiare w Boga
oraz wiare w ludzkie braterstwo do zjednoczenia i wspoélnej pracy. Al-
Azhar, razem z Kos$ciotem katolickim, deklaruja przyjecie kultury dialo-
gu jako drogi oraz wzajemnego poznania jako metody i kryterium. Do-
kument zawiera wezwanie skierowane do wyznawcéw chrzescijanstwa
i islamu oraz przywdédcéw swiatowych do powaznego zaangazowania



o
Lignum vijlae 20/2019

w promowanie kultury tolerancji, wspétistnienia i pokoju. Wskazuje
takze na potrzebe interwencji, aby powstrzymac rozlew niewinnej krwi
oraz potozy¢ kres wojnom, konfliktom, degradacji $rodowiska, upadko-
wi kultury i moralnosci, ktére aktualnie dotykajg $wiat.

Sygnatariusze dokumentu zauwazaja, ze wsrdd najpowazniejszych
przyczyn obecnego kryzysu wspoétczesnego $wiata znajduje sie znieczu-
lone ludzkie sumienie oraz oddalenie od wartosci religijnych. Deklaracja
podKkresla, ze zepsucie moralne, ktére warunkuje dziatania miedzynaro-
dowe, zanikanie warto$ci duchowych oraz poczucia odpowiedzialnosci,
prowadzi wielu do popadania w wir ekstremizmu ateistycznego lub
agnostycznego, albo w inegryzm religijny oraz w $lepy fundamentalizm.

Ekstremizm religijny oraz nacjonalistyczny wraz z nietolerancja sa
znakami obecnos$ci ,trzeciej wojny Swiatowej w kawatkach”. Papiez
i wielki imam stwierdzaja rowniez, Ze silne kryzysy polityczne, niespra-
wiedliwosci oraz brak uczciwego podziatu bogactw naturalnych szkodza
wiekszo$ci narodéw na ziemi i stanowig przyczyne wielu choréb, nedzy
oraz $mierci. Zarowno dla rodziny ludzkiej, jak i dla obudzenia zmystu
religijnego, szczegdlnie w mtodych, wazne jest stawienie czota sktonno-
$ciom indywidualistycznym, egoistycznym, konfliktogennym, radykali-
zmowi i $lepemu ekstremizmowi we wszystkich formach i przejawach.

Stwdrca powierzyt nam dar Zycia, aby go zachowac i strzec - czy-
tamy dalej w dokumencie. Nikt nie ma prawa go niszczy¢, zagraza¢ mu
oraz manipulowaé¢ nim dla wtasnej przyjemnosci. Dlatego potepiamy
wszelkie praktyki, ktére stanowig zagrozenie dla zycia, takie jak ludo-
béjstwa, zamachy terrorystyczne, przymusowe wysiedlenia, handel
ludzkimi organami, aborcja, eutanazja oraz wszelkie polityczne formy
wspierania tych dziatan.

Dokument stwierdza dalej, Ze religie nie naktaniaja do wojny oraz
nie moga wzbudza¢ uczu¢ nienawisci, wrogosci, ekstremizmu, nie za-
checaja do przemocy oraz przelewania krwi. Te nieszczeScia s3 owocem
wypaczen w nauczaniu religijnym, sg przejawem politycznego instru-
mentalizowania religii, ale takze czasami efektem interpretacji dokony-
wanej przez grupy ludzi religijnych. Dlatego wzywamy wszystkich - czy-
tamy w deklaracji - do zaprzestania postugiwania sie religia w celu
wzbudzania nienawisSci, przemocy, ekstremizmu oraz Slepego fanaty-
zmu, do zaprzestania uzywania imienia Boga dla usprawiedliwiania za-
bojstw, eksterminacji, terroryzmu oraz zniewalania. B6g Wszechmogacy
nie potrzebuje niczyjej obrony i nie chce, aby Jego imie byto uzywane do
terroryzowania ludzi.
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Deklaracja uznaje, ze wolno$¢ religijna jest prawem kazdej osoby:
kazdy jest obdarzony wolno$cig wyznania, mysli, wyrazania jej i prakty-
kowania. Pluralizm i réznorodnos¢ religii, koloru, pici, rasy i jezyka sa
wyrazem madrej woli Boga. | z Bozej Madrosci wyptywa prawo do wol-
nosci wyznania oraz wolno$¢ w réznieniu sie pomiedzy soba. Dlatego
odrzuca sie wszelkie préoby zmuszania ludzi do przyjmowania okreslo-
nej religii oraz kultury, podobnie jak narzucenie jednego modelu cywili-
zacji, ktérego inni nie akceptuja.

Dokument podKkresla rowniez, ze ochrona miejsc kultu: $wiagtyn, ko-
Sciotéw i meczetéw stanowi powinnos$¢ zagwarantowang przez religie,
ludzkie warto$ci, prawo oraz konwencje miedzynarodowe. Wszelki atak
na miejsce kultu stanowi pogwalcenie nauczania religijnego, niezaleznie
od pogwatcenia prawa miedzynarodowego. Przypomina sie nastepnie,
Ze terroryzm zagrazajacy bezpieczenstwu oséb, siejacy panike, strach
oraz poczucie beznadziei nie wyptywa z religii - nawet jesli terrorysci
w ten sposdb to instrumentalnie przedstawiajg - pochodzi natomiast
z btednych interpretacji tekstéw religijnych, z utrzymywania polityki
glodu, biedy, niesprawiedliwosci, przesladowania oraz arogancji. Dlate-
go wazne jest, aby powstrzymac wszelkie wsparcie dla ruchéw terrory-
stycznych, zaréwno finansowe, zbrojne, jak i medialne.

W dokumencie podkre$la sie takze znaczenie uznania dla prawa
pelnego obywatelstwa oraz odrzuca dyskryminujgce dziatania skiero-
wane przeciwko mniejszosciom. W deklaracji uznaje sie jako niezbedng
potrzebe uznania prawa kobiet do wyksztatcenia, pracy i udziatu w zy-
ciu politycznym. Nalezy zaprzesta¢ wszelkich nieludzkich praktyk i pro-
stackich zwyczajow, ktore upokarzaja kobiety. Trzeba takze potepic
praktyki, ktore naruszajg godnos$¢ dzieci oraz ich prawa.

Na zakonczenie, zaréwno Al-Azhar, jak i KosSci6t katolicki wzywajg,
aby ten dokument stat sie przedmiotem refleksji we wszystkich szko-
fach, uniwersytetach oraz centrach naukowych i formacyjnych. Sygnata-
riusze wyrazaja pragnienie, aby ta Deklaracja wyrazata symbol serdecz-
nego uscisku pomiedzy Wschodem i Zachodem, Péinocg i Potudniem.

Za: Newsletter Vatican News

O Fo ¥
o oo



o
Lignum vijlae 20/2019

Reakcje na ,Manifest wiary”

Szerokim echem odbit sie w Kosciele ,Manifest wiary” kard. Ger-
harda Miillera. Byty prefekt Kongregacji Nauki Wiary przypomina w nim
gtowne, katechizmowe prawdy wiary, apelujac, by trwaé przy nich
w czasach narastajgcego zamieszania.

,Manifest wiary” skrytykowat kard. Walter Kasper. Jego zdaniem
tekst bytego prefekta Kongregacji Nauki Wiary zawiera tresci, pod kté-
rymi moze podpisac sie kazdy uczciwy katolik, ale ,niedobrze, Ze niekt6-
re prawdy zostaly tak wyakcentowane, Ze przemilczana zostata druga
potowa”. Zwrot ,o0szustwo Antychrysta niemal dostownie przypomina
argumentacje Marcina Lutra” - stwierdzil niemiecki Kardynat, dodajac,
ze ,rowniez Luter w swoim czasie stusznie krytykowat wiele w KoS$ciele.
Ale zarzut Antychrysta juz wtedy byl niestosowny. Czyzby za Manife-
stem stat odrodzony Luter?” - dopytywat kard. Kasper, przestrzegajac
przed zametem i roztamem w Kos$ciele. Wedtug niego kard. Miiller nie-
precyzyjnie, a wrecz potowicznie, wyrazit sie na temat kaptanstwa, celi-
batu i komunii dla rozwiedzionych.

Byty prefekt Kongregacji Nauki Wiary w swoim ,Manife$cie wiary”,
opublikowanym réwnocze$nie w kilku jezykach na réznych katolickich
portalach, przypomniat szereg podstawowych prawd wiary, w tym wia-
re w Tréjce Swieta i Kosciét powszechny, a takze nauke o sakramentach
i prawo moralne. Kard. Miiller napisat, ze zadaniem duszpasterzy jest
prowadzenie powierzonych im wiernych na drodze do zbawienia. Za-
apelowat jednoczes$nie, aby wierni stanowczo przeciwstawiali sie po-
wrotowi do starozytnej herezji, ktora postrzegata Jezusa Chrystusa ,je-
dynie jako dobra osobe, brata i przyjaciela, proroka i moraliste”.

Odpowiadajac na krytyke, ze wielu duszpasterzy i biskupéw nie na-
ucza trudnych prawd wiary, kardynat Miiller ostrzegt, Ze ,milczenie”
o nich jest ,najwiekszym oszustwem”, jak wyraznie mowi ,Katechizm
Ko$ciota Katolickiego”. ,Jest to oszustwo Antychrysta, ktéry przychodzi
«zwodzgac wszelka nieuczciwoscig tych, ktoérzy sg na drodze do zagtady,
poniewaz nie umitowali prawdy prowadzacej do zbawienia» (2Tes 2,
10)".

Cytujac drugi list $w. Pawta do Tymoteusza, niemiecki Kardynat
wezwat biskupow i kaptandw, by gtosili Ewangelie z odwagg i niezalez-
nie od wspoétczesnych wpltywow tego Swiata.

Za: Newsletter Vatican News
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Podrecznik duszpasterstwa rodzin

W siedzibie Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie, 15 lutego
2019 r. zaprezentowano podrecznik duszpasterstwa rodzin. Zostat on
opracowany przez polskich specjalistow i przettumaczony na jezyk an-
gielski.

Bp Wiestaw Smigiel, Przewodniczacy Rady ds. Rodziny Konferencji
Episkopatu Polski podkreslit: ,JesteSmy $wiadomi, Ze mozemy innym
Kosciotom, innym o$rodkom naukowym, podpowiedzie¢ pewne rozwia-
zania albo przynajmniej zaprezentowac, co dzieje sie u nas. Ten pod-
recznik to nasz wktad czy dar dla duszpasterstwa rodzin na catym Swie-
cie - stad wlasnie jezyk angielski - abySmy mogli zakomunikowa¢, po-
kaza¢, co w polskim Kosciele jest warto$Sciowe, co udato sie nam
wypracowac przez wiele lat solidnej pracy”.

Podrecznik trafit juz do ponad 40 bibliotek na calym Swiecie.

Za: Newsletter Vatican News
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” "
KosSciotl wiarygodny dia miodziezy musi stuchac

Papiez Franciszek wyrazit opinie, Ze aby Kosciét byt wiarygodny dla
miodziezy, musi odzyskac¢ pokore i stucha¢. W adhortacji apostolskiej
»Christus vivit” zwrdcit uwage na konieczno$¢ obrony praw kobiet i cie-
zar skandali, do jakich doszto.

W ogtoszonym 26 marca 2019 r. dokumencie, stanowigcym pod-
sumowanie synodu biskupéw na temat mtodziezy, ktéry odbyt sie w ze-
sztym roku, Franciszek napisal, ze Kos$ciét nie moze by¢ ,zbyt skupiony
na sobie”, lecz ma odzwierciedla¢ Jezusa Chrystusa.

Przypomniat, Ze na synodzie przyznano, iz wielu mtodych ludzi nie
prosi Koscio6t o nic, gdyz nie uznaja oni go za znaczacy dla ich zycia.

,Co wiecej, niektérzy wyraznie prosza o pozostawienie ich w spoko-
ju, poniewaz odczuwajg jego obecnos¢ jako ucigzliwg, a nawet irytujaca.
Takie Zadanie czesto nie rodzi sie z bezkrytycznej i impulsywnej pogar-
dy, ale ma tez swoje korzenie w powaznych i godnych uszanowania
przyczynach” — wyjasnit Franciszek.

Wsré6d nich wymienit: ,,skandale seksualne i ekonomiczne; nieprzy-
gotowanie kaptanéw, ktorzy nie potrafia odpowiednio uchwyci¢ wraz-
liwo$ci mtodych ludzi, brak starannos$ci w przygotowaniu homilii i gto-
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szeniu stowa BozZego” i ,trudnosci Kosciota w uzasadnianiu swojego sta-
nowiska doktrynalnego i etycznego wobec wspoétczesnego spote-
czenstwa”.

Wskazuje, ze jednym ze zZrdédet tych przestepstw w KoSciele jest
klerykalizm, ktory - jego zdaniem - jest ciagta pokusa kaptanéw, ktorzy
interpretujg otrzymang postuge jako wtadze, a nie bezinteresowna
i wielkoduszng stuzbe”. A to prowadzi nas do przekonania - konstatuje -
ze ,nalezymy do grupy, ktéra ma wszystkie odpowiedzi i nie musi juz
niczego stuchac i niczego sie uczy¢”.

»,Nawet jesli s mtodzi, ktérzy cieszg sie, widzgc Kosciot, ktory daje
sie poznac¢ jako pewny, zdecydowany i krytyczny, to inni ludzie mtodzi
domagaja sie Kosciota, ktory by wiecej stuchat, ktéry by nie osadzat nie-
ustannie $wiata ani nie my$lat, ze wszystko, co mu sie przydarza, dzieje
sie z powodu niegodziwosci spoteczenstwa” - dodat papiez.

Jak podkreslit, mtodzi ludzie ,nie chcg widzie¢ Kosciota milczacego
i nieSmiatego, ani tez zawsze walczacego o dwa lub trzy tematy bedace
jego obsesj3”.

»Aby by¢ wiarygodnym dla mtodych, Ko$ciét musi niekiedy odzy-
ska¢ pokore i po prostu stucha¢” - uwaza papiez.

Za: Newsletter Vatican News
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List spoteczny Episkopatu Polski

W Warszawie, 26 marca 2019 r., opublikowano list spoteczny Kon-
ferencji Episkopatu Polski zatytutlowany: ,0 tad spoteczny dla wspdlne-
go dobra”. Biskupi apelujg w nim o nawrdcenie i dialog oraz wzywajg do
»podjecia wysitku na rzecz narodowej zgody i podjecia dialogu w praw-
dzie”.

Dokument jest gtosem KoSciota w sprawie sporéw i rywalizacji oraz
konfliktow interesdw, jakie powstaja pomiedzy réznymi grupami spo-
tecznymi. Méwi abp Wiktor Skworc, przewodniczacy Komisji Duszpa-
sterstwa Konferencji Episkopatu Polski: ,Ten list spoteczny zawiera
oczywiscie elementy katolickiej nauki spotecznej, ale wyraza tez nasze
zatroskanie o relacje w naszym spoteczenstwie, w naszym kraju, miedzy
rzadzonymi i rzadzacymi, takze miedzy sprawujacymi wtadze a opozy-
cja. W jakis sposob dotyka tych probleméw w sposéb ogdlny i pokazuje
oczywiScie pewne principia katolickiej nauki spotecznej” - podkreslit
abp Skworc.
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Jak zauwazaja biskupi, aktualny stan polskiego spoteczenstwa sta-
nowi powazne wyzwanie dla misji KosSciota, gdyz ,rywalizacja politycz-
na dawno przekroczyta granice demokratycznych polemik (...) i dotyka
najgtebszych fundamentéw naszej narodowej wspoélnoty”.

Za: Newsletter Vatican News
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Niemcy nie moga decydowac o KosSciele

»,Kosciét w Niemczech, kraju moich przodkéw, umiera. Upodabnia-
nie sie do liberalnego protestantyzmu nie przyniesie ozywienia, bo i on
jest w stanie agonii” - pisal 28 marca 2019 r. George Weigel w otwartym
liscie do kard. Reinharda Marxa. Wybitny katolicki intelektualista i bio-
graf Jana Pawta Il zareagowat na zapowiedZ procesu synodalnego
w Niemczech, ktéry ma podja¢ wiazace decyzje w takich sprawach jak
celibat, etyka seksualna czy klerykalizm.

Jak to mozliwe, by lokalny proces synodalny podejmowatl wigzace
decyzje w sprawach, ktore dotycza catego Kosciota - pytat Weigel. Przy-
pomina on, Ze te wlasnie droge obrat przed laty Kosciét anglikanski,
a dzi$ panuje w nim totalny rozktad. Amerykanski intelektualista sprze-
ciwia sie rdwniez atakowi na celibat kaptanski pod pretekstem walki
z naduzyciami. Jego zdaniem jest to przejaw cynizmu. Gdyby celibat miat
by¢ powodem naduzy¢ w Kosciele, to na tej samej zasadzie trzeba by
uzna¢, ze matzenstwo jest powodem naduzy¢ w rodzinach. Weigel przy-
pomina, Ze wspdlnoty protestanckie, w ktorych celibatu nie ma, majg te
same problemy z naduzyciami, co KosSciét katolicki.

Papieski biograf stanowczo sprzeciwia sie rowniez twierdzeniu, ze
Ko$ciét nie zwrécit dotad nalezytej uwagi na znaczenie seksualno$ci
w zyciu cztowieka. Czy to oznacza - pytat retorycznie Weigel - Ze teolo-
gia ciata Jana Pawta II nie zostata jeszcze przettumaczona na jezyk nie-
miecki? Chyba jednak zostata przettumaczona, jest jednak zbyt obszerna
i ztozona, aby mogli jg sobie przyswoi¢ niemieckojezyczni katolicy - do-
dat z typowym dla anglosaskich autoréw humorem George Weigel.

Odnosi sie on rowniez do problemow, jakie majg dzi§ niemieccy bi-
skupi z etyka seksualng. Zdaniem Weigla wynika to po prostu z faktu, ze
od wielu lat, przynajmniej od czaséw encykliki ,Humanae vitae”, zrezy-
gnowali oni z gltoszenia tego, co na ten temat naucza Kosciot.

Za: Newsletter Vatican News
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Dymisja ipso facto 1a przehywanie
poza domem zakonnym

Papiez Franciszek podjat decyzje o dodaniu do kan. 694. Kodeksu
Prawa Kanonicznego, méwiacego o przypadkach dymisji na mocy same-
go faktu ze zgromadzenia zakonnego zakonnicy lub zakonnika, takze
przypadku co najmniej 12-miesiecznej, nieprzerwanej i nieuprawnionej
nieobecnosci we wspolnocie zakonnej. Papiez poinformowat o tym
w dokumencie o charakterze motu proprio, ktéry wszedt w zycie 10
kwietnia 2019 r.

Jak informuje sekretarz Kongregacji ds. Instytutéw Zycia Konse-
krowanego i Wspélnot Zycia Apostolskiego przypadki te dotycza oséb
zakonnych, ktére bez pozwolenia kompetentnych wtadz nieprawnie
opuscily dom zakonny i przez okres co najmniej 12 miesiecy do niego
nie wrdcity. W tym czasie przetozeni maja obowigzek poszukiwania ta-
kiej osoby i udzielenia jej wsparcia tak, aby powrécita do wspoélnoty.
Niejednokrotnie jest to jednak niemozliwe z powodu nieznajomosci
miejsca pobytu poszukiwanej osoby. Wtedy przez sam zaistniaty fakt
przebywania poza domem zakonnym na mocy prawa zakonnik lub za-
konnica sg dymisjonowani. Aby taki wyrok zostat usankcjonowany, mu-
si go zatwierdzi¢ Stolica Apostolska, w przypadku gdy dana osoba nale-
zy do zgromadzenia powstatego na prawie papieskim, lub biskup, gdy
zgromadzenie zostato powotane do zycia na prawie diecezjalnym.

Abp José Rodriguez Carballo podkreslil, Ze to nowe prawo dotyczy
0sdb, ktére nie prosity o dyspense ze ztozonych $lubéw zakonnych,
a wiec formalnie nadal naleza do danej wspdlnoty. Tymczasem prowa-
dzone przez nich zycie nie odpowiada ich powotaniu, a czesto jest z nim
sprzeczne. Niekiedy s3 z tym zwigzane trudne sprawy o charakterze
ekonomicznym, ktére mogg obcigzac takze sam instytut zakonny.

Dodajmy, ze dwa inne przypadki dymisji ipso facto ze zgromadzenia
zakonnego, o ktérych méwi kan. 694 KPK, a wiec dotyczace osob, ktore
notorycznie odstapity od wiary katolickiej badz zawarty lub usitowaty
zawrze¢ matzenstwo, chocby tylko cywilne, nadal pozostaja w mocy.

Za: Newsletter Vatican News
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Nie ma czego$ takiego jak
,Msza z modlitwa o uzdrowienie”

Takie stwierdzenie padto z ust bp. prof. dr. hab. Andrzeja Czai
z Opola, w rozmowie z KAI. Przewodniczacy Komisji Nauki Wiary KEP
byt gosciem obrad wyzszych przetozonych zenskich zgromadzen za-
konnych w Warszawie. Biskup opolski méwit m.in. o pozytywnych i ne-
gatywnych wplywach tzw. pentekostalizacji na zycie Kosciota w Polsce.
Hierarcha zapowiedziat wydanie dokumentu po$wieconego kryteriom
eklezjalnosci wspolnot w Kosciele.

Juz w ubiegltym roku bp Czaja wyjasniat w jednym z wywiadow, ze
pentekostalizmem nazywa sie ruch religijny, ktéry zrodzit sie na po-
czatku XX w. w Stanach Zjednoczonych, w nurcie ewangelikalnego pro-
testantyzmu. Ruch ten przyznaje centralne miejsce wydarzeniu Pie¢-
dziesigtnicy, tajemnicy wylania Ducha Swietego na apostotéw zgroma-
dzonych w Jerozolimie. Stad nazwa: ,ruch zielonoswigtkowy”.

Dzi$ o zjawisku pentekostalizacji bp Czaja moéwit w Warszawie
podczas Konferencji Wyzszych Przetozonych Zenskich Zgromadzen Za-
konnych. Wyjasniat, ze zjawisko to w $wiecie teologii zachodniej ozna-
cza bardziej dzieto odnowy zycia duchowego w Kosciele na bazie nowe-
go doswiadczenia obecnosci i dziatania Ducha Swietego. Biskup opolski
zaznaczyl, ze pentekostalizacja moze mie¢ takze dobry wptyw na Ko-
$cidt katolicki. Wspomniat tu o mocnym akcentowaniu osobistej relacji
z Jezusem, otwarcia na dziatanie Ducha Swietego czy nacisk na teologie
stowa Bozego. Natomiast obawy co do wptywoéw ruchéw pentekostal-
nych wynikaja z obecnego tam przesadnego akcentowania doswiadcze-
nia religijnego konkretnego lidera prowadzacego grupe. Jest to niekiedy
Zrédtem przedmiotowego potraktowania stowa Bozego. Czasami bo-
wiem uzywa sie stowa Bozego dla potwierdzenia prawdziwos$ci mojego
przezycia religijnego, a z tego przezycia robi sie norme postepowania
wlasnego lub catej wspélnoty.

Zdaniem bp. Czai, ktadac akcent na do$wiadczenie osobiste, ruchy
pentekostalne lekcewaza tradycje i refleksje teologiczna na rzecz tego,
co sie przezywa, a wiec emocji. To z kolei powoduje wytgczenie zdrowe-
go rozsadku i refleksji nad przezywaniem swojej wiary. W konsekwencji
mamy tak rézne zjawiska jak tarzanie sie po podtodze czy inne dziwne
zachowania. Bp Czaja zapowiedziat, Ze kierowana przezen Komisja wy-
da note na ten temat. Prébujac wyjasni¢ popularnos¢ ruchéw penteko-
stalnych, bp Czaja ocenit, Ze zachecajg one oferta szczescia, przebacze-
nia, zdrowia. Z tego wtasnie wynika, jego zdaniem, popularno$¢ modlitw
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o uzdrowienie, uwolnienie itd. Niepokojace s3 préby wplatania w litur-
gie Mszy Swietej - ktorej ksztatt Kosciot doktadnie okre$la - jakichs$ do-
datkowych modlitw czy rytuatéw. Tak, jakby sama Msza Swieta nie wy-
starczata. W ten sposo6b deprecjonuje sie warto$¢ sakramentéow, a jed-
nocze$nie podwaza skuteczno$¢ ich dziatania, a wprowadza sie jakie$
sakramentalia czy rézne inne ryty.

Pytany o ocene tzw. Mszy z modlitwg o uzdrowienie z punktu wi-
dzenia nauki wiary bp Czaja stwierdzil, Ze praktyki réznych tego rodzaju
nabozenstw, a nawet Mszy, sg niepokojace. Przypomniat, ze w 2000 r.
Kongregacja Nauki Wiary wydala instrukcje na temat modlitwy
o uzdrowienie pt. ,Ardens felicitatis desiderium”, ktéra te sprawy po-
rzadkuje. Kazda Msza jest bowiem wiecej niz uzdrowieniem - jest zbaw-
cza, jest zbawieniem. Elementem zbawienia jest uzdrowienie - oczywi-
$cie wszystko wedtug woli Bozej. Precyzuje nastepnie, ze dopuszczalne
s3 nabozenstwa, ktore takze maja okreSlona strukture, czy modlitwa
o uzdrowienie po Mszy Swietej. Natomiast psychomanipulacjg jest ogta-
szanie podczas Mszy czy nabozZenstw o uzdrowienie, Ze oto w tej chwili
Bég uzdrawia tego czy innego, konkretnego uczestnika takiej modlitwy.
Ogtasza sie uzdrowienia, a nikt tego nie weryfikuje.

Zdaniem hierarchy, u podstaw - czy w tle tego typu dziatan - widac
niebezpieczng tendencje do ,robienia” chrzes$cijafistwa i sprowadzania
go na poziom terapii albo zaspokajania podstawowych ludzkich pra-
gnien i potrzeb: zdrowia, szcze$cia, przebaczenia.

Bp Czaja zapowiedzial, Ze Komisja Nauki Wiary, we wspoétpracy
z Zespotem ds. Nowej Ewangelizacji, opracuje dokument poswiecony
kryteriom eklezjalno$ci wspélnot w KoSciele.

Za: KAI
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REFERATY

*
PAuLIN WrADYStAW SOoTOWSKI OFMCoNV

toédz

40 lat dziatalnoSci
Wyiszego Seminarium Duchownego 0o0. Franciszkanow
w todzi-tagiewnikach (1978-2018)

Referat wygtoszony podczas sympozjum z racji 100-lecia powrotu franciszkanéw do ta-
giewnik oraz 40-lecia dziatalnosci WSD oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach, ktore miato
miejsce w todzi, 1 grudnia 2018 r.

W 2018 r. wspominali§my 100-lecie powrotu oo. Franciszkanéw do
klasztoréw, przymusowo opuszczonych w okresie rozbioréw.

Do takich klasztoréw, z ktérych zaborca usungt zakonnikéw, nalezy
klasztor oo. Franciszkanow w Lodzi-tagiewnikach. 40-letnia dziatalno$¢
Wyzszego Seminarium oo. Franciszkanéw w tagiewnickim os$rodku
stanowi wazng pozycje w zyciu odrodzonego klasztoru, dlatego
poswiecamy mu takze szczeg6lniejszg uwage.

1. POWSTANIE WSD w LoDZI-LAGIEWNIKACH!

Zakon Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce przedrozbio-
rowej posiadat 3 prowincje, z ktérych pod koniec XIX w. pozostata

Paulin Witadystaw Sotowski OFMConv (ur. 08.09.1937). Absolwent Wydziatu
Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Papieskiego Instytutu Biblijnego
,,Biblicum” w Rzymie. Wyktadowca Pisma Swietego w WSD oo. Franciszkanéw w Krakowie
i w todzi-tagiewnikach. Redaktor wydania pism $w. Maksymiliana Kolbego. Byty redaktor
dwumiesiecznika ,Postaniec sw. Antoniego z Padwy”. Autor wielu audycji na temat sw.
Maksymiliana i Pisma $wietego w radio ,Niepokalanéw”.

! por. P.W. Sotowski, Seminarium w tagiewnikach, w: 750 lat franciszkanéw w Polsce.
Materiaty z sympozjum odbytego w dniach 22-23 listopada 1986 r. w todzi-tagiewnikach.
S.C. Napiodrkowski (red.), Niepokalanéw 1995, s. 273-284. Por. takze P. Mielczarek,
Sanktuarium sw. Antoniego w tagiewnikach, Niepokalandéw 1996, s. 248-260; P.W. Sotowski,
Formacja i studia w Prowincji Matki BozZej Niepokalanej w szescdziesieciolecie jej istnienia
(1939-1999). ,,Lignum Vitae” 3(2001), s. 247-290; Katalog Prowincji Matki Bozej Niepokalanej
Zakonu Ojcéw Franciszkanéw w Polsce. Rok jubileuszowy 1939-1989. R.A. Soczewka (red.),
Warszawa 1989, s. 163-168; Katalog Franciszkanskiej Prowincji Matki Bozej Niepokalanej
w Polsce Zakonu Braci Mhniejszych Konwentualnych (Ordinis Fratrum Minorum
Conventualium: OFMConv) 1939-1999. M. Btaszkiewicz, L. Kowalik, S. Mataszuk, S. Siergiej
(red.), Warszawa 2000, s. 213-219.



e
Lignum vilae 20/2019 283

jedna, mocno okaleczona prowincja galicyjska pod wezwaniem $w.
Antoniego z Padwy i bl Jakuba Strzemie, z kilkoma klasztorami
znajdujagcymi sie na terenie zaboru austriackiego. Po odzyskaniu
niepodlegtosci franciszkanie zaczeli wraca¢ do klasztoréw rozsianych na
terenie catej Polski, wiec i te prowincje ,galicyjska” zaczeto nazywac
prowincja ,polska”. Prowincja ta szybko sie rozwijata, zwtaszcza gdy $w.
Maksymilian Kolbe podjat swoja dziatalno$¢ wydawniczg. Prowadzita
ona wtasne seminarium w Krakowie. W niektérych latach, gdy klerykow
byto wiecej, w Krakowie odbywaty sie tylko kursy teologii, kursy
filozofii za§ umieszczano we Lwowie.

0d kapituty prowincjalnej w 1933 r. franciszkanie zaczeli dysku-
towac o potrzebie podziatu prowincji. Nowa prowincja pod wezwaniem
Matki Bozej Niepokalanej, zwana wielkopolsko-mazowiecka, a cze$ciej
po prostu warszawska, wylonita sie ostatecznie 24 sierpnia 1939 r., na
kilka dni przed wybuchem II wojny $wiatowej. Poniewaz franciszkanie
jeszcze przed podziatem prowincji wierzyli, Ze posiadanie wtasnego
seminarium przyczyni sie do rozwoju prowincji, niektorzy z nich jeszcze
przed podziatem wskazywali, Ze w przysztosci najlepszym miejscem na
seminarium w nowej prowincji beda tLagiewniki, gdzie stal juz
niewykonczony budynek, ktéry zaczeto tam wznosi¢ w latach
trzydziestych z zamiarem urzadzenia w nim szkoty $redniej. Zanim
budynek bedzie wykoniczony, planowano prowadzenie w Krakowie
wspolnego seminarium dla obydwu prowincji.

Wojna narzucita swoje prawa. W Niepokalanowie, ktory po
internowaniu mieszkancéw 19 wrze$nia 1939 r. zamart na kilka
ostatnich miesiecy 1939 r., po powrocie do niego zakonnikéw, na
poczatku 1940 r., wznowiono nieoficjalnie dziatalno$¢ nowicjatu
zakonnego, a p6zniej dla profeséw, ktérzy go konczyli, urzadzono tajng
3-letnig formacje, w ramach ktorej uzupeiniano ostatnie 2 lata szkoty
$redniej i odbywano jednoroczny kurs filozofii. Potem klerycy udawali
sie do Krakowa na kursy teologii>. We wrzeéniu 1940 r. generat Zakonu,
0. Beda Hess specjalnym dekretem erygowat Studium Filozoficzno-
Teologiczne w Niepokalanowie’.

Poniewaz po wojnie na kursach teologii w Krakowie studiowata
znaczna liczba franciszkanskich klerykéw, w 1946 r. otwarto w Gniez-
nie, na terenie prowincji warszawskiej, Studium Filozofii, ktére funkcjo-
nowato do 1957 r. Byt to czas, gdy Bog btogostawit zakony licznymi po-

2 Informacje zawdzieczam relacji 0. Jeremiego Walasika, ktéry w tej formacji uczestniczyt.

® por. Katalog jubileuszowy..., dz. cyt., s. 45.
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wotaniami. W 1. 1954-1957 na terenie prowincji warszawskiej istniato
nawet podwéjne Studium Filozofii, w Gnieznie* oraz w Lagiewnikach,
gdzie prowincjat 0. August Rosinski, 30 czerwca 1954 r. ,,ustanowit i za-
tozyt «Wyzsze Seminarium Prowincji Niepokalanego Poczecia N. M. P.
Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce ze wszystkimi
uprawnieniami i obowigzkami dotyczacymi Przetozonych i Alumnoéw,
zgodnie z przepisami Konstytucji naszego Zakonu nr 31-511 150-165»"°,

W obu tych osrodkach razem studiowato blisko 80 klerykéow.

Lagiewnickie Studium Filozofii funkcjonowato do 1969 r. Poniewaz
liczba klerykow systematycznie spadata, zarzady obu polskich prowincji
franciszkanskich zdecydowaty sie potaczy¢ oba osrodki studiéw i urza-
dzi¢ jedno Miedzyprowincjalne Wyzsze Seminarium Duchowne
00. Franciszkanow w Krakowie, ktore funkcjonowato od 1969 do 1978 .

W potowie lat siedemdziesiatych doszly do gltosu te same motywy,
ktére pojawily sie przy podziale prowincji; franciszkanie z péinocnej
Polski pragneli mie¢ seminarium na swoim terenie, w przekonaniu, ze
przyczyni sie ono do jej rozwoju. Na nadzwyczajnej kapitule
prowincjalnej w 1976 r. podjeto decyzje o wycofaniu klerykéw z Kra-
kowa i zatozeniu wlasnego seminarium. W 1977 r. zaczeto dostoso-
wywac tagiewnicki klasztor do przyjecia seminarium, a 22 czerwca
1978 r. prowincjat o. Stanistaw Frejlich podpisat dekret erekcyjny
nowego Wyzszego Seminarium Duchownego oo. Franciszkanéw z sie-
dzibg w Lodzi-tagiewnikach®, a jego rektorem mianowat gwardiana
lagiewnickiego klasztoru o. Feliksa Mecheckiego. Mianowal takze 16
profesoréw sposréd franciszkanéow. 30 wrze$nia 1978 r. odbylo sie
pierwsze posiedzenie Rady Szkolnej WSD, a 2 paZdziernika tegoz roku
rozpoczety sie wyktady dla pierwszych 3 kurséw seminaryjnych. Trzy
najstarsze kursy koniczyty swoje seminarium w Krakowie.

2. LOKALIZACJA WSD WARSZAWSKIE] PROWINCJI FRANCISZKANOW

Zanim otwarto nowe seminarium franciszkanskie na terenie
warszawskiej prowincji, dyskutowano na temat jego lokalizacji.
0. Lutostaw Pieprzycki, prowincjat warszawski w 1. 1965-1968, glosit
opinie, ze franciszkanie muszg zasiedli¢ Niepokalandw, ktory powoli sie
wyludnia i do tego Kklasztoru nalezy przenosi¢ rdzne instytucje

4 Bytem uczestnikiem tego kursu.
® Por. P. Mielczarek, Sanktuarium sw. Antoniego..., dz. cyt., s. 250.

® por. Ksiega Sprawozdarn z posiedzen Rady Szkolnej Wyzszego Seminarium Duchownego
oo. Franciszkandw Prowincji Matki Bozej Niepokalanej, t. |, (od 1978), s. 1.
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prowincji, takie jak seminaria, a nawet kurie prowincjalng. Niektérzy
podejmowali opinie o. Lutostawa i planowali umieszczenie seminarium
w Niepokalanowie. Tak sadzil takze o. Mariusz Paczéski, prowincjat
w L 1971-1977 i 1983-1989, ktéry liczyt na wspdiprace niepoka-
lanowskiego seminarium z WSD Ksiezy Pallotynéw w Ottarzewie. Inni
cztonkowie nowej prowincji byli po prostu przeciwnikami lokalizacji
seminarium w Niepokalanowie i mysleli o powrocie seminarium do
Lagiewnik. Decyzja o reaktywowaniu seminarium zapadta podczas
kapituly nadzwyczajnej w 1976 r., gdy urzedujacym prowincjatem byt
jeszcze o. Paczoski, ktory planowat urzadzenie go w Niepokalanowie, ale
pomyst ten nie znalazt entuzjastycznego przyjecia ze strony gwardiana
Niepokalanowa, o. Blazeja Kruszytowicza. Stad to w ciggu roku, jaki
uplynat od kapituty nadzwyczajnej do kapituty zwyczajnej w 1977 r., nie
podejmowano zadnych przygotowan do uruchomienia seminarium.

Podczas kapituty w 1977 r. gwardianem klasztoru w Lagiewnikach
wybrano o. Feliksa Mecheckiego, ktdry na zlecenie nowego prowincjata
o. Stanistawa Frejlicha rozpoczat dostosowanie klasztoru do przyjecia
seminarium. Przez wiele lat w tagiewnickim klasztorze miescit sie
nowicjat, stad kilkuosobowe sypialnie byly w zasadzie gotowe na
przyjecie klerykéw. Nowicjuszom wystarczata jedna sala, natomiast
wyzsze seminarium potrzebowato ich kilku, dlatego tez przepro-
wadzono woOwczas gruntowny remont pomieszczenia rekreacyjnego
klasztoru, dzieki czemu uzyskano piekng sale, ktéra dzis znéw petni role
sali rekreacyjne;j.

W momencie rozpoczecia dziatalnosci seminarium, w pazdzierniku
1978 r., znalazto sie w nim 32 klerykéw, ktérzy stanowili 3 pierwsze
kursy. Zapetnili oni w takim stopniu tagiewnicki klasztor, Ze trudno byto
zmie$ci¢ w nim kazdy nowy kurs. Dlatego trzeba byto stara¢ sie o nowe
pomieszczenia dla seminarium. Przy placu koscielnym stat obszerny
budynek, wzniesiony w okresie miedzywojennym, zwany sala tercjar-
ska, a za nim dwa murowane budynki gospodarcze: chlew lub stajnia
oraz stodota. Planowano przystosowanie tych budynkéw na
seminarium. Inz. Mirostaw Rybak przygotowat projekt, w ktérym na
powierzchni zajmowanej przez wspomniane budynki zaproponowat
catkiem nowy gmach, ktéry mozna byto budowac¢ segmentami. Projekt
zatwierdzono i budowe rozpoczeto w maju 1981 r. Po 2 latach czes¢
budynku byta gotowa i w paZdzierniku 1983 r. zamieszkali w nim
klerycy i rozpoczety sie wyktady. Budowa trwata jeszcze do 1986 r.,
cho¢ wykoniczenie niektérych wnetrz jeszcze sie przeciagneto. Oficjalnie
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Wyzsze Seminarium Duchowne oo. Franciszkanéw znajduje sie pod tym
samym adresem co klasztor, przy ul. Okélnej 185.

Struktura budynku jest taka, Ze trudno w nim wydzieli¢ jaka$ cze$¢
na inny cel niz cel gtéwny. Natomiast dosy¢ wygodnie moze stuzy¢ dla
seminarium. W dwéch skrzyditach, wschodnim i zachodnim, sg mie-
szkania klerykéw, a w dwoch pozostatych sale wyktadowe. Pomiedzy
skrzydtem wschodnim i zachodnim jest tacznik w $rodku budynku,
w ktérym na parterze znajduje sie gtdwna aula, a na pietrze kaplica.

3.STATUS WSD W LODZI-LAGIEWNIKACH

WSD oo. Franciszkanéw w lLodzi-Lagiewnikach zostato zatozone
w 1978 r. przez zakonng prowincje warszawska oo. Franciszkanow, dla
ksztalcenia w nim witasnych klerykéw. Seminarium zaczelo funkcjo-
nowac w klasztorze tagiewnickim i do kapituty prowincjalnej w 1986 r.
kazdorazowy gwardian Kklasztoru byt rdéwnocze$nie mianowany
rektorem seminarium. Dopiero na kapitule prowincjalnej w 1986 r.
wybrano oddzielnego rektora, cho¢ nadal, zar6wno rektor, jak i zamie-
szkali w seminarium wychowawcy i profesorowie nalezeli do wspolnoty
klasztorne;.

W 1986 r. nastgpil podziat prowincji zakonnej MB Niepokalanej,
z ktorej wytonita sie nowa prowincja pod wezwaniem $w. Maksymiliana
Kolbego z siedzibg w Gdansku, obejmujgca tereny péinocnej Polski. Od
tego podziatu WSD w hLagiewnikach stato sie w rzeczywistosci semi-
narium miedzyprowincjalnym.

13 czerwca 1998 r. WSD zostalo ustanowione osobnym domem
zakonnym prowincji warszawskiej i odtad ma wtasng kapitute
klasztorng. W organizacji zycia natomiast WSD kierowato sie réznymi
wersjami Statutu, wprowadzanego ad experimentum. Aktualnie za$
kieruje sie Statutem przyjetym w 2002 r. przez Rady prowincjalne obu
prowincji, potwierdzonym przez Kapituty obu prowingcji.

Podstawe prawna dla WSD oo. Franciszkanow stanowig
»Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych” oraz zakonne,
franciszkanskie ,Statuty Generalne” i ,Statuty Prowincjalne”, a takze
wspomniany ,Statut Wyzszego Seminarium Ojcéw Franciszkanow
w Lodzi-Lagiewnikach”. Wszystkie te Zréddla prawne s3 co jaki$ czas
aktualizowane i zatwierdzane przez kapituly generalne lub prowin-
cjalne.

Pod wzgledem naukowym WSD w Lagiewnikach stara sie reali-
zowal aktualnie obowigzujace ,ratio studiorum” Konferencji Epis-
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kopatu Polski’ oraz ,ratio studiorum” polskich prowincji francisz-
kanskich®,

WSD oo. Franciszkanéw w Lodzi-tagiewnikach jest afiliowane do
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Od roku
akademickiego 2001/2002 afiliowano tylko kursy teologii (III-VI). Kilka
lat pézniej afiliowano takze dwa pierwsze kursy, tak ze dziekan
Wydziatu Teologicznego UKSW przyjmowat juz wszystkich na Uniwer-
sytet, ale formalna umowa z UKSW zostatla podpisana dopiero 4 paz-
dziernika 2011 r. Symbolicznym wydarzeniem, podkreslajacym afiliacje
w roku akademickim 2001/2002, byt egzamin magisterski 14 alumnéw
w naszym WSD (14 kwietnia 2002 r.), ktéry przyjmowata komisja pod
przewodnictwem Kks. prof. dr. hab. Jana Decyka, mianowana przez
Wydziat Teologiczny UKSW®. Alumni WSD s3 jednoczesnie studentami
UKSW. Wyktadowcy WSD muszg zatem spetnia¢ wymagania UKSW, lecz
nie pobierajg z UKSW zadnego wynagrodzenia. Praktycznie wiec
wyktady i ¢éwiczenia w WSD prowadzi sie wedlug wymagan UKSW,
z uwzglednieniem przedmiotéw wymaganych przez zakonne ,ratio
studiorum”. Od roku akademickiego 1996/1997 warunkiem dopusz-
czenia do $wiecen kaptanskich jest zdanie egzaminu magisterskiego.

Formacja duchowa alumnéw WSD odbywa sie wedlug wskazan
prawnych i formacyjnych Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych.
W sposéb szczegdlny uwzglednia sie dyrektorium formacji réznych
stopni, czyli dyrektorium generalne oraz przyjete przez polskie
prowingje.

4. ZARZAD 1 WYKEADOWCY WSD 00. FRANCISZKANOW w LODZI-
LAGIEWNIKACH

W wyniku regularnych porozumien zarzad WSD sprawowany jest
przez przedstawicieli obu prowincji. Jesli rektorem jest zakonnik
prowincji gdanskiej, to wicerektorem jest brat z prowincji warszawskiej
i na odwrét. Rektor oraz jego wspoétpracownicy sg mianowani na
4-letnig kadencje.

Obie prowincje dostarczajg wychowawcow i wyktadowcow oraz
pokrywaja koszty utrzymania, proporcjonalnie do ilosci wiasnych
alumnoéw.

’ por. Zasady formacji kaptariskiej w Polsce, Czestochowa 1999.
& por. Ratio Studiorum OFMConv in Polonia, Warszawa 2004.

® por. Ksiega Sprawozdar z posiedzen Rady Szkolnej..., dz., cyt., s. 541.
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WSD zatrudnia zwykle - zaleznie od potrzeb - ok. 40 wykta-
dowcéw. Wyktadowcy sposrod franciszkandw mieszkajacy na miejscu
w WSD lub w tagiewnickim klasztorze stanowig niewielka grupe.
Wyktadowcoéw franciszkanéw na wniosek rektora WSD mianuje na
okres swojej 4-letniej kadencji prowincjal warszawski jako kompe-
tentny przetozony WSD. Innych, zaré6wno duchownych, jak i Swieckich,
zatrudnia rektor, od pewnego czasu na zasadzie umowy o dzieto.
W ciggu 40 lat przewineto sie przez WSD ok. 170 wyktadowcéw. Byli to
franciszkanie, cztonkowie innych zakonéw: jezuici, salezjanie i pallotyni,
kaptani diecezjalni, przewaznie z diecezji t6dzkiej, ale nie tylko, dwie
siostry zakonne oraz osoby $wieckie.

Duze znaczenie dla rozwoju naukowego WSD miato zatrudnienie
w nim od poczatku jako wyktadowcow franciszkanéw, ktérzy byli
profesorami uniwersyteckimi, o. Celestyna Stanistawa Napiorkow-
skiego, o. Benignego Leona Dyczewskiego i o. Iwona Edwarda
Zielinskiego z KUL-u oraz o. J6zefa Wiestawa Rostona z ATK. Prowadzili
oni seminaria naukowe, uczestniczyli w egzaminach magisterskich,
czasem wzbogacali formacje umystowa alumnéw przez wyktady
specjalne czy udziat w spotkaniach i sympozjach.

5. STUDENCI-ALUMNI

W ciggu minionych 40 lat przez WSD w tédzkich Lagiewnikach
przewineto sie ok. 670 alumndéw, nalezacych do warszawskiej i gdan-
skiej prowincji franciszkanskich, a takze nieliczni przedstawiciele
innych krajow: 4 Czechéw, 2 Wegréw, 1 Bulgar, nalezacy do prowingji
warszawskiej, 2 Brazylijczykéw z kustodii zwigzanej z prowincja
warszawskg, 2 Wietnamczykéw nalezacych do prowincji warszawskiej,
1 Ekwadorczyk z prowincji gdanskiej. 4 Kenijczykow z kustodii
zwigzanej z prowincjg gdanska, 3 Polakow, obywateli Litwy, nalezacych
do prowincji gdanskiej, 2 Rosjan nalezacych do prowincji warszawskiej
oraz ok. 25 franciszkanow z Biatorusi, ktérzy nalezeli do warszawskiej
prowincji franciszkanskie;.

Przygotowanie do kaptanstwa odbyli tu takze: jeden cztonek
zakonu bonifratréw i jeden salezjanin.

Nie wszyscy franciszkanscy alumni, ktérzy tu odbywali przygo-
towanie do kaptanstwa, przeszli tu pelne studia filozoficzno-teologiczne.
Wielu bowiem byto takich, ktérzy po drugim kursie filozofii byli przez
przetozonych kierowani na studia do innych os$rodkéw, przede
wszystkim do centralnego studium zakonu, czyli do rzymskiego
Kolegium Franciszkanskiego i Franciszkanskiego Wydziatu Teolo-



e
Lignum vilae 20/2019 289

gicznego ,Seraphicum”. Kilku innych, ktérzy mieli ewentualnie podjac
prace w Niemczech, wystano na studia do Wiirzburga, 2 do Linzu
w Austrii, 2 innych przeznaczonych do pracy w Stanach Zjednoczonych
do Kolegium w Stanach Zjednoczonych, kilku przeznaczonych do pracy
w Kanadzie odbywato studia w seminarium diecezjalnym w Montrealu.
Wreszcie kilku pragnacych pracowa¢ na misjach odbywato studia
w Nairobi (Kenia)™.

0d roku akademickiego 2011/2012 w WSD odbywaja 3-letnig
formacje takze bracia zakonni.

6. PRAKTYKI DUSZPASTERSKIE ORAZ INICJATYWY APOSTOLSKIE ALUMNOW

Studia przygotowujace do kaptanstwa wymagajg takze odbycia
pewnych praktyk, przede wszystkim praktyk katechetycznych. Alumni
franciszkanskiego WSD odbywali te praktyki w réznych szkotach Lodzi
i Zgierza. W niektore lata ograniczano sie do praktyk w sasiadujgcej
z WSD Szkole Podstawowej nr 61. Praktyki w pracy parafialnej, w tym
takze kancelaryjnej, odbywali zwykle w réznych parafiach francisz-
kanskich, w ostatnim semestrze studiow, czyli tuz przed swieceniami.

Pewnga zaprawg do pracy duszpasterskiej sg tzw. ,duszpasterstwa”
prowadzone przez alumnéw. Polegajg one na spotkaniach kateche-
tycznych i liturgicznych z réznymi grupami niepetnosprawnych oraz zle
styszacych, a takze na odwiedzinach dzieci w tagiewnickim szpitalu
i w domach opieki dla niepetnosprawnych, potagczonych z katechizacjg
i przygotowaniem ich pensjonariuszy do sakramentéw.

Podobnie przez uczestnictwo w kotach zainteresowan, takich jak
Koto Rycerstwa Niepokalanej, Kolo Misyjne, Koto Ekumeniczne czy
udzial w rekolekcjach grup ,Swiatto-Zycie” oraz w grupach charyzma-
tycznych, alumni przygotowywali sie do pracy duszpasterskiej, zwla-
szcza do pracy z mtodzieza.

Podobng role przygotowawcza miata pomoc klerykéw w orga-
nizacji rekolekcji réznych grup, jak Rycerstwo Niepokalanej i im
podobnych w Niepokalanowie-Lasku czy tez w grupach oazowych,
a takze udziatl w réznego typu spotkaniach i warsztatach: ekologicznych,
muzycznych, trzezwoSciowych itp. Pomagal im rozwija¢c swoje
zainteresowania i zyskiwa¢ do$wiadczenie.

° Trudno to wszystko doktadnie wyliczy¢, poniewaz zaprzestano prowadzi¢ ksiege
alumnoéw Seminarium, zaczetg jeszcze w 1946 r. Od kilku lat trwa jej odtwarzanie.
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0d poczatku istnienia WSD dziata w nim zespét muzyczny ,Pokoj
i Dobro”. W sprawozdaniu za rok akademicki 1978/1979, czyli za
pierwszy rok dziatalnosci WSD, sekretarz studiéw pisze: ,zespot
muzyczny (...) wystepuje podczas nabozenstw liturgicznych, nie tylko
w naszym kosciele, ale powoli zaczyna oddziatywaé¢ i na okolice”™.
Zespot ten istnieje do dzisiaj i w ciggu 40 lat swojej dziatalno$ci nagrat
9 albumoéw, obecnie przygotowuje kolejna ptyte z piosenkami w swoim

wykonaniu.

Dziatalno$¢ zespotu ,Pokéj i Dobro” rozwijata w alumnach
zainteresowania muzyczne, ktére objawiaty sie rowniez w tym, Ze przez
kilka kolejnych lat organizowano tu ,Lagiewnickie Spotkania z Pio-

»12

senka” ™"

0d pierwszego roku funkcjonowania tagiewnickiego WSD alumni
wydawali seminaryjne czasopismo ,Nasze Zycie””. W okresie istnienia
cenzury bylo ono wydawane tylko w maszynopisie, a w latach
nastepnych takze drukiem; niektére numery drukowano w naktadzie do
15 tys. egz.

W ciggu 40-letniej historii WSD byt w nim nawet zespét teatralny,
ktéry pod kierownictwem mgr. Michata Drosia, w roku akademickim
1985/1986 wystawit sztuke Romana Brandstaettera ,Teatr §w. Fran-

nl4

ciszka”, a w 1987/1988 sztuke ,Aby$Smy byli §wiattoscig”™.

7. ABSOLWENCI

Gtéwnym zadaniem WSD jest przygotowanie alumnéw do kaptan-
stwa, stad zwyczajnym zakonczeniem studiéw w WSD sa Swiecenia
kaptanskie, ktére przewaznie odbywaty sie w tagiewnickim Sanktu-
arium $w. Antoniego i bl. Rafata Chyliiskiego, ale réwniez w innych
kosciotach dwu naszych =zakonnych prowincji lub na terenach
misyjnych. Lagiewnickie WSD doprowadzito do Swiecen kaptanskich ok.

" por. Ksiega Sprawozdan z posiedzeri Rady Szkolnej..., t. |, s. 28. Szerzej na temat
zespotu mozna znalez¢ w: K. Wesotowski, Franciszkariski zespdt muzyczny WyZszego
Seminarium Duchownego w todzi-tagiewnikach w latach 1978-2013, mps, tédz-Warszawa
2017.

12 Przeglad religijnych zespotéw muzycznych, scholek parafialnych i wokalistow. Za
kazdym razem z takiego przegladu byta nagrywana kaseta, ktéra dla wielu zespotéw byta
szansg na zaistnienie.

B Por. Ksiega Sprawozdarn z posiedzen Rady Szkolnej..., t. |, s. 27.

1 por. tamze, s. 2231 277.
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366 absolwentéw™. Swiecenia kaptaniskie pierwszej grupy absolwentéw
WSD odbyty sie 20 czerwca 1982 r. Bp Jozef Rozwadowski wyswiecit
wtedy 7 braci, ktérzy przez 4 lata (poczawszy od III roku) studiowali
w tagiewnickim WSD. Najwiekszg grupe $wieconych stanowit rocznik
wyswiecony w 1992 r. - 31 alumnéw zostalo kaptanami. Najmniej
absolwentéw, bo tylko dwéch, wyswiecono w 2011 r., a w 2018 r. -
jednego.

Wsrod wyswieconych absolwentéw byto 3 Czechéw, nalezacych do
dawnej czeskiej prowincji franciszkanskiej, rodowity Bulgar, nalezacy
réwniez do prowincji warszawskiej, Wietnamczyk nalezacy do
prowincji warszawskiej'®, 3 Litwinéw polskiego pochodzenia,
nalezacych do prowincji gdaniskiej, 1 Rosjanin i 11 Biatorusindw. Oprécz
franciszkanéw wy$wieceni zostali cztonkowie innych zgromadzen,
ktérzy ukonczyli tagiewnickie WSD; jeden bonifrater oraz jeden
salezjanin.

Uformowani w tagiewnickim WSD i wySwieceni kaptani pracowali
przede wszystkim w Polsce, ale takze w innych krajach starej Europy,
przede wszystkim w Niemczech i we Wtoszech, w pojedynczych
przypadkach w Wielkiej Brytanii. Szwecji i w Irlandii. Dzieki nim
franciszkanie mogli podja¢ dziatalno$¢ reewangelizacyjng w krajach
postkomunistycznych. To gtéwnie w oparciu o absolwentéw tagiew-
nickiego WSD franciszkanie mogli otworzy¢ misje w Rosji, gdzie od
2001 r. istnieje catkowicie autonomiczna jednostka administracyjna
Zakonu - kustodia generalna, podlegajaca bezposrednio generatowi
Zakonu. To dzieki wyksztalconym tu kaptanom mogli franciszkanie
odtworzy¢ swoja obecno$¢ na Litwie, otworzy¢ na nowo 11 parafii na
Biatorusi, niektdre z nich z czasem oddano miejscowym duszpasterzom.
Tu wychowani Kkaptani mogli podja¢ dziatalno$¢ duszpasterska
w Bulgarii oraz wspoméc dziatalno$¢ franciszkanéw w Czechach i na
Wegrzech. To prawie wylacznie absolwenci naszego WSD z prowincji
gdanskiej poprowadzili dziatalno$¢ misyjng w Kenii, ktéra zaowocowata
miejscowymi powotaniami w liczbie ok. 80, dzieki czemu w najblizszym

15 § s . . . . T .
Niestety, nie wszyscy pracujg w ramach swojej prowincji zakonnej:

- 11 - zmario;

- 72 - porzucito Zakon i stan kaptanski;

- 3 - porzucito Koscidt katolicki (1 przyjat sakre biskupig i stanat na czele niewielkiej
wspdlnoty starokatolickiej);

- 13 - porzucito Zakon, by stuzy¢ Bogu jako kaptani diecezjalni.

16 Wietnamczyk koriczyt studia i $wiecenia otrzymat w Rzymie.
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czasie misja ta stanie sie odrebng prowincja zakonng. Absolwenci
naszego WSD wybitnie wsparli franciszkanskie misje w Tanzanii
i w Burkina Faso, a takze prace prowincji gdanskiej w Ekwadorze.
Kaplanéw uformowanych w tagiewnickim WSD spotkamy w kilku
placéwkach duszpasterskich w Stanach Zjednoczonych i w Kanadzie.

Absolwenci tagiewnickiego WSD podejmowali i podejmuja odpo-
wiedzialne funkcje w swoich prowincjach; 6 z nich petito lub petni
funkcje prowincjata, 2 pelni funkcje asystentéw generalnych, z ktérych
jeden jest wikariuszem generalnym Zakonu; kilku innych pracuje
w szeroko pojetym zarzadzie Zakonu.

0d poczatku istnienia tego WSD wiekszos¢ absolwentéw konczyta
je z tytutem magistra teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego lub
Akademii Teologii Katolickiej. A od roku akademickiego 1996/1997
wszyscy absolwenci WSD, jeszcze przed Swieceniami kaptanskimi,
uzyskuja dyplom magistra teologii, zwykle na Uniwersytecie Kardynata
Stefana Wyszynskiego. Pieciu absolwentéw WSD zrobito habilitacje,
trzech z teologii na UKSW i dwoch na KUL-u, jeden z filozofii, a drugi
z psychologii. Trzej z nich sg kierownikami katedr uniwersyteckich.
Jeden jest profesorem belwederskim. Dwaj inni s3 wyktadowcami
Uniwersytetow, jeden KUL-u, drugi rzymskiego ,Urbanianum”.

Absolwenci tagiewnickiego WSD podejmujg takze odpowiedzialne
prace w swoich prowincjach. Od 2000 r. sg kolejnymi rektorami
lagiewnickiego WSD. Wielu absolwentéw WSD odbyto studia
specjalistyczne i byli lub sg nadal wyktadowcami WSD. Od kilkunastu lat
kolejni franciszkanie, uformowani w tagiewnickim WSD, petnig kolejno
funkcje dyrektora wydawnictwa w Niepokalanowie, inni byli
zatozycielami radia ,Niepokalan6w”, w ktérym do dzi$ pelnig funkcje
dyrektora oraz byli zatozycielami Telewizji ,Niepokalanow”, w ktorej
takze pehili odpowiedzialne obowiazki. Byli takze redaktorami
naczelnymi ,Rycerza Niepokalanej” w Niepokalanowie, w Santa Severa
(Wtochy), w Kenii, w Tanzanii i w Ekwadorze oraz czasopisma
ewangelizacyjnego wydawanego w Moskwie. Ok. 40 naszych absol-
wentéw obrato prace misyjna.

8. KSIEGOZBIORY

Alumni WSD moga u siebie na miejscu korzysta¢ z dwodch
ksiegozbioréw, znajdujacych sie w obrebie gmachu WSD, z Biblioteki
Prowincjalnej oo. Franciszkanéw oraz z ksiegozbioru Instytutu
Franciszkanskiego.
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Powotanie WSD do istnienia wymagato takze stworzenia jakiej$
biblioteki. Podczas wojny Niemcy spalili klasztorny ksiegozbidr, ktéry
zreszta nie byt zbyt bogaty. Od poczatku istnienia fagiewnickiego WSD,
a Scislej od jesieni 1979 r. bytem pierwszym bibliotekarzem WSD, stad
musiatem sie interesowaé zgromadzeniem niezbednego w seminarium
ksiegozbioru. W tagiewnickim klasztorze zastatem 3 ksiegozbiory. Dwa
z nich byly umieszczone na wiezy Kklasztornej, czyli byly to ksigzki
wyrzucone na strych Kklasztoru. Jednym ze zbioréw byly resztki
niewielkiej biblioteki ascetycznej, pozostatej po nowicjacie, ktory tu
wczesniej funkcjonowatl. Drugim byta biblioteka beletrystyczna, ktdrej
gléwny trzon stanowil spory zbior powieSci historycznych,
przekazanych do Lagiewnik po $mierci o. Dominika Bednorza, z kt6érych
ten wybitny kaznodzieja czerpal materiat ilustracyjny. Trzeci ksie-
gozbior stanowita biblioteka klasztorna, gromadzona przez o. dr. Apolo-
niusza Zynela.

Wecze$niej Studium Filozofii, funkcjonujgce w Gnieznie, zgromadzito
niewielki podreczny, polskojezyczny ksiegozbidr, ktory w 1957 r. zostat
przeniesiony do Lagiewnik, gdzie systematycznie sie rozrastat.
W GnieZnie ,na Syjonie”, czyli w przestrzeni za ottarzem gtéwnym
koSciota, znajdowal sie zbiér ksigzek niemieckich, pochodzacych
z roznych placéwek przyjetych przez franciszkanow na terenach
poniemieckich. Wiekszos¢ z nich wcielono réwniez do Biblioteki
Prowincjalnej. Po przeniesieniu studidéw filozoficznych z Lagiewnik do
Krakowa, w 1. 70-tych i nastepnych, biblioteka tagiewnickiego Studium
Filozofii zostata wcielona do Biblioteki Prowincjalnej. Dlatego
w Lagiewnikach zaczeto zupelnie na nowo gromadzi¢ biblioteke
klasztorna.

Poswiece pare zdan Bibliotece Prowincjalnej Prowincji MB.
Niepokalanej oo. Franciszkanéw w Polsce, poniewaz obawiam sie, Ze nie
istnieje Zzaden dokument fundacyjny tej biblioteki. Biblioteka ta zostata
zapoczatkowana w 1967 r. Jej pomystodawca byt 6wczesny prowincjat
o. Lutostaw Pieprzycki (1965-1968), ktéry przed wyborem na
prowincjata byt gwardianem w Gnieznie, gdzie zaczat gromadzic
biblioteke historyczng, dla ktérej odzyskat z Archiwum Archidiecezji
Gnieznienskiej szereg pozycji z dawnych klasztoréw franciszkanskich.
Jako prowincjat zaproponowat powotanie do istnienia Biblioteki
Prowincjalnej, ztoZonej z 4 segmentéw: w GnieZnie mial by¢
gromadzony ksiegozbidr historyczny, w Lagiewnikach - filozoficzny,
w Niepokalanowie - mariologiczny i w Warszawie - ksiegozbior
teologiczno-franciszkanski. Wykonawcg jego pomystu byt éwczesny
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ekonom prowincji, o. Blazej Kruszytowicz. Mnie przypadita funkcja
bibliotekarza, ktéra sprawowatem przez rok 1967. W Klasztorze
warszawskim akurat ukonczono remont obszernej sali na parterze,
w ktoérej postanowiono urzadzi¢ Biblioteke Prowincjalna. Jej zaczatkiem
byta biblioteka warszawskiego klasztoru, gromadzona od wojny przez
0. dr. Cezara Barana. Prace bibliotekarza zaczatem od przenoszenia tych
ksigzek do nowego pomieszczenia. W 1967 r. kard. S. Wyszynski zgodzit
sie na przejecie przez nas resztki biblioteki, przewaznie uszkodzonych
starodrukéw z dawnego naszego klasztoru w Warce, dokad w XIX w.
przewieziono takze biblioteke klasztoru warszawskiego. Stad w powsta-
jacej Bibliotece Prowincjalnej zaczeliSmy gromadzi¢ rowniez starodruki
o tematyce franciszkanskiej, ktére wspomniany o. Btazej skupowat
w antykwariatach catej Polski.

Pomimo nadziei fundatoréw Biblioteki Prowincjalnej, w War-
szawie, przy Akademii Teologii Katolickiej, nie zrodzito sie Zzadne
naukowe S$rodowisko franciszkanéw. Biblioteka, malo odwiedzana,
ulegata powolnej degradacji, przede wszystkim byta rzadko
aktualizowana. Podczas Kapituty Prowincjalnej w 1983 r. zgloszono
wniosek o przeniesienie Biblioteki Prowincjalnej z Warszawy do WSD.
Kapitula wyrazita zgode. Oczekiwano tylko, by stan budowy WSD
pozwolit na te przenosiny i gdy tylko lokal biblioteczny zostat
wykoniczony, jesienig 1986 r. przeniesiono gltéwny ksiegozbiér do WSD.
Pierwszym bibliotekarzem byt o. dr Jan Mucha, a po nim objat j3 o. Piotr
Sieluzycki, ktéry kieruje nig do dzis. Jak styszeliSmy z ostatniego
sprawozdania o. Sekretarza studio i bibliotekarza, biblioteka liczy
obecnie ok. 60 tys. woluminéw; nie wszystko jest skatalogowane na
biezagco. W bibliotece zatrudniona jest jedna osoba $wiecka, mniej
wiecej na 1/3 etatu, ktoéra przede wszystkim kataloguje ksigzki na
biezaco. Czytelnikdw, naszych Kklerykdw, obstuguja wyznaczeni
bibliotekarze-klerycy, ktérzy dyzurujg ok. p6t godziny dziennie podczas
rekreacji. Aktualnie ksiegozbiér jest katalogowany komputerowo w sys-
temie MAK. Ksiegozbiér nie speinia roli warsztatu naukowego,
poniewaz nie jest dostepny ciagle, nawet dla czytelnikéw miejscowych.

Drugim ksiegozbiorem dostepnym w WSD dla alumnéw jest
biblioteka Instytutu Franciszkanskiego. Co to jest Instytut Francisz-
kanski? W 1967 r. zawigzat sie Komitet Naukowy i Wydawniczy
Prowincji MB. Niepokalanej, majacy na celu ozywienie dziatalno$ci
naukowej i wydawniczej Prowincji. Jednym z wazniejszych przed-
siewzie¢ Komitetu byto przygotowanie obchodzonego w 1974 r. 700-
lecia $mierci $w. Bonawentury. W zwigzku z przygotowaniem i wy-
daniem pracy zbiorowej w formie ksigzki o $w. Bonawenturze,



e
Lignum vilae 20/2019 295

zgromadzono sporg literature w postaci drukéw i fotokopii. Gtéwny
organizator tego pomystu postanowit przechowywal zgromadzone
materiaty. W ten sposob zaczeta sie organizowac biblioteka Komitetu,
ktéry w tym czasie nazwano Instytutem Franciszkanskim. Z biegiem
czasu biblioteka stata sie gléwnym elementem tego Instytutu. Duchem
ozywiajacym, zaro6wno Instytut, jak i jego biblioteke, byt przez wiele lat
o. prof. dr hab. Celestyn Stanistaw Napiorkowski, ktéry biblioteke
Instytutu przechowywat w swoim lubelskim mieszkaniu. Gdy WSD
troche okrzepto, w 1987 r. biblioteke Instytutu Franciszkanskiego
sprowadzono do WSD, gdzie na pdét etatu zatrudnia sie pracownika
Swieckiego, oprécz ktérego dyzurujacy klerycy zapewniajg czytelnikom
dostep do biblioteki. Biblioteka Instytutu Franciszkanskiego liczy ok.
4 tys. woluminoéw, poswieconych tematyce franciszkanskiej. MoZe ona
stuzy¢ jako dobry warsztat do opracowania réznych tematéw z fran-
ciszkanskiej historii i teologii.

Kazdy umierajacy kaptan pozostawia po sobie rézne notatki,
kazania itp. Niektorzy, zwtaszcza parajacy sie piérem czy petnigcy jakies
odpowiedzialne zadania w Zakonie, pozostawiaja sporo réznych
tekstow. Nie zdotatem ustali¢ doktadnej daty, od kiedy zrodzit sie
zwyczaj przekazywania po $mierci zakonnikéw ich materiatéw pisanych
do Instytutu Franciszkanskiego, ktory dzi§ dysponuje obszernym
archiwum. Z czasem, zwlaszcza po przekazaniu materiatéw pozostatych
po o. dr. Cezarze Baranie, archiwum Instytutu Franciszkanskiego stato
sie waznym zbiorem dokumentéw i réznych niedokonczonych prac,
pomocnych dla historykéw"’.

9. SYMPOZJA I SPOTKANIA
Sympozja, spotkania naukowe i odczyty™® spetniaja rézne zadania
w réznych srodowiskach i okoliczno$ciach. Przez wiekszos$¢ minionych

Y Por. 50 lat Instytutu Franciszkanskiego, ,Lignum Vitae” 18(2017), s. 263-264.

8 W ramach tzw. ,Kota moralistéw” z inicjatywy o. dr. Jerzego Szyrana, wyktadowcy teo-
logii moralnej, zostato w WSD zorganizowanych dla chetnych alumnéw 21 odczytéw, ktére
pdzniej staty sie dopetnieniem prowadzonych przez niego wyktadéw. Do najciekawszych
trzeba zaliczy¢:

» mgr Aneta Wiesyk, Instytut Biochemii i Biofizyki PAN w Warszawie, ,, Wspdtczesne
badania genetyczne” (22.11.2004), ,Uwarunkowania genetyczne i hormonalne
orientacji seksualnych” (12.11.2005), ,,Komoérki macierzyste — rados$é czy niepokdj
moralistéw?” (17.12.2007);

» megr lic. Dariusz Nowak, UKSW w Warszawie, kurator sgdowy, ,Rodziny patologicz-
ne — profilaktyka i kuratela” (11.12.2004);
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lat systematycznie, prawie co roku odbywaty sie w WSD sympozja
naukowe, poswiecane réznym tematom. Mialy one przede wszystkim
charakter informacyjny, oferowaly uczestnikom, gléwnie alumnom
WSD, a takze osobom z zewnatrz, doktadniejsze informacje na rézne
tematy. Organizowane byly przez Zarzad WSD, najczeSciej przy
wspolpracy z Instytutem Franciszkanskim.

Pierwsze jednodniowe sympozjum, o jakim czytamy w ,Ksiedze
Sprawozdan z posiedzen Rady Szkolnej WSD”, odbyto sie 21 stycznia
1984 r., czyli w piatym roku istnienia WSD, i miato temat: ,Swieto$¢ na
co dzien”. Potem odbyla sie seria kolejnych spotkan dyskusyjnych,
zwanych czasem sympozjami, organizowanych przez o. prof. dr. hab.
Benignego Leona Dyczewskiego i gromadzaca sie wokoét niego grupe
16dzkiej inteligencji pod nazwa ,Obecno$¢”. Ze sprawozdan sekretarza
studiow dowiadujemy sie, ze 24 marca 1984 r. odbylo sie w WSD
sympozjum na temat: ,Karta Praw Rodziny”. W roku akademickim
1983/1984 odbyto sie 6 odczytéw i 4 sympozja. Materialy z sympozjow

> ks. dr Jacek Pawtowicz, Zytomierz-Ukraina, ,,Cywilizacja www — Internet i jego za-
grozenia” (12.12.2005), ,Wzér kaptana wedtug Jana Vianney'a” (21.03.2010), ,Sa-
krament pokuty i pojednania w Kosciele Prawostawnym” (18.10.2010);

» mgr Anna Posytek, Osrodek Interwencji Kryzysowej w todzi, ,Jak rozmawiac z po-
tencjalnym samobdjcg?” (23.03.2006), , Troska duszpasterska o rodziny oséb ter-
minalnie chorych” (10.11.2005), ,Dziecko — ofiara przemocy” (23.03.2009);

> mgr lwona Czaplewska, ISNAR w tomiankach, ,2y¢ wedtug cyklu ptodnosci, czyli
o mentalnosci pro life” (11.05.2006);

» ks. mgr Tomasz Owczarek, Egzorcysta Archidiecezji £odzkiej, ,,Postawy moralne
a dziatanie Ztego. Rozeznawanie duchdw” (28.04.2008);

» s. mgr lic. Dominika Stec, UKSW w Warszawie, ,Personalizacja mitosci w zyciu
i dziatalnosci bt. ks. Michata Sopoc¢ko” (17.11.2008);

» ks. dr Jacek Kacprzak, Wyzsze Archidiecezjalne Seminarium Duchowne w todzi,
»Teologia zycia chrzescijanskiego lectio divina. Refleksje wokdt dokumentu Papie-
skiej Komisji Biblijnej «Biblia a moralnosé». Biblijne korzenie postepowania chrze-
Scijanskiego” (09.11.2010);

» prof. dr hab. Aldona Kasprzak, Uniwersytet Medyczny w Poznaniu, ,Etyczne pro-
blemy w transplantologii” (12.05.2011);

» lek. med. Antoni Pisarski, psychiatra, psychoterapeuta uzaleznien, zastepca dyrek-
tora Miejskiego Osrodka Terapii i Profilaktyki Uzaleznien w todzi, ,,Pomoc alkoholi-
kowi, gdy wszystko juz zawiodto” (06.12.2011);

» Daria i Oskar Styczynski, Izabelin, ,,Kontemplacja w $wiecie na przyktadzie J. i R.
Maritain” (08.03.2018);

> lek. med. Urszula Batamut, lekarz rodzinny w Warszawie, ,Lekarz jako towarzysz
ludzkiego zycia” (29.11.2018).
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zostaty zebrane i wydane w formie powielonego maszynopisu w 8 ze-
szytach zatytutowanych ,0Obecno$¢”. W roku akademickim 1984/1985
odbyto sie w seminarium 8 sympozjéw, przy okazji jednego z nich,
poswieconego problematyce ,Czlowiek i srodowisko”, zorganizowano
w WSD wystawe grafiki i exlibrisu artysty plastyka z Lublina, Zbigniewa
Jézwika. W kolejnym roku akademickim 1985/1986 zorganizowano
9 comiesiecznych spotkan dyskusyjnych, takze z inicjatywy o. Dycze-
wskiego i grupy ,Obecnos¢”.

Z inicjatywy o. prof. dr. hab. Celestyna Stanistawa Napiorkowskiego,
w dniach 16-18 wrze$nia 1984 r. odbyto sie w WSD spotkanie Sekcji
Dogmatycznej Teologéw Polskich, po$wiecone ,Teologii pokoju”*. Po
sprowadzeniu do WSD Instytutu Franciszkanskiego, jego dyrektor,
o. Napiorkowski stal sie na wiele lat inicjatorem i organizatorem
kolejnych sympozjéw, poswieconych szczeg6lnie problematyce
franciszkanskiej. Pierwsze z nich, ktére odbyto sie w dniach 22-23
listopada 1986 r., miato temat: ,750 lat franciszkanéw w Polsce”. Po
nich byty kolejne. Wiekszo$¢ materialéw z tych sympozjéw orga-
nizowanych przy wspotpracy z Instytutem Franciszkanskim ukazywata
sie drukiem w ramach tak zwanej ,Matej Biblioteki Instytutu
Franciszkanskiego”.

0d roku akademickiego 2003/2004 odbywaja sie jednodniowe
sympozja pastoralne, organizowane z inicjatywy ks. dr. Andrzeja
Blewinskiego. Pierwsze z nich, ktére odbyto sie 25 pazdziernika 2003 r.,
miato temat: ,Wyzwania duszpasterskie na poczatku XXI w.”

Z inicjatywy o. dr. Marka Sykuly mialy miejsce sympozja poswie-
cone charyzmatowi franciszkanskiemu.

10. WYDAWNICTWA

WSD jest instytucja formacyjng, bardzo wazna dla rozwoju
kaptanéw. Niezbedng czeS$cia formacji kaptanskiej jest formacja
intelektualna, ktéra wymaga pracy umystowej. Tradycyjnie owoce pracy
umystowej ukazujemy w publikacjach. Efektéw pracy umystowej
oczekujemy przede wszystkim od wyktadowcéw. Dowodami aktualnej
pracy umystowej sg zwykle artykuty w czasopismach. Osrodki podobne
do WSD wydajg czasopisma, wiec i WSD oo. Franciszkanéw w Lagiew-
nikach od 2000 r. zaczeto wydawac¢ rocznik naukowy ,Lignum Vitae”.
W L. 2000-2013 redaktorem rocznika byt o. prof. dr hab. Celestyn

19 Jego materiaty zostaty wydane drukiem: , Teologia pokoju”, S.C. Napiérkowski (red.),
Niepokalanéw 1988.
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Stanistaw Napidrkowski. Natomiast od 2014 r. redaktorem jest o. dr
Jerzy Szyran.

Tak sie sktada, Ze niektérzy nasi wyktadowcy sa bardzo ptodni
w publikacje. Wielokrotnie wspominany o. Celestyn, niegdy$ kierownik
dwdch katedr, teologii dogmatycznej i mariologii na Wydziale Teolo-
gicznym KUL, nalezy do najptodniejszych wspoétczesnych pisarzy
teologicznych. Najwazniejsze swoje dzieta publikowat w wydaw-
nictwach Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, a jako wieloletni
dyrektor zwigzanego z WSD Instytutu Franciszkanskiego, kierowat
takze publikacjami tego Instytutu, ktére ukazywaty sie w dwu seriach:
»Biblioteka Instytutu Franciszkanskiego”, w ramach ktoérej ukazato sie
26 tytutéw oraz ,Mata Biblioteka Instytutu Franciszkanskiego” - dotad
ukazato sie w niej 26 tytutéw. Trudno tu wyliczy¢ wszystkie prace
0. Profesora, ktéry publikuje, zwtaszcza w dziedzinie mariologii, ale
z jego bibliografia mozna sie zapozna¢ w Internecie. To samo nalezy
powiedzie¢ o niezyjacym o. prof. dr. hab. Benignym Leonie Dyczewskim,
socjologu, profesorze KUL, kierowniku katedry socjologii kultury,
zatozycielu Instytutu Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej, ktory
byt bardzo ptodnym pisarzem. Sporo publikowali takze niezyjacy juz
biblista, o. prof. dr hab. J6zef Wiestaw Roston i filozof mediewista o. prof.
dr hab. Iwo Edward Zielinski. Spo$r6d miodszych wyktadowcéw, ktorzy
sa juz absolwentami naszego WSD i ktorzy wiele publikujg, warto
wymieni¢ ptodnego pisarza, jakim o. dr hab. Pawet Warchot (co rok
produkuje ksigzke), duzo publikujg takze: o prof. UKSW dr hab.
Grzegorz  Bartosik, dyrektor Instytutu Maryjno-Kolbianskiego
,Kolbianum” w Niepokalanowie, o. prof. dr hab. Marcin Tkaczyk, o. dr
Jerzy Szyran, o. dr hab. Ignacy Kosmana, o. prof. SWSEZ dr hab.
Waldemar Klinkosz. o. dr Jerzy Lopat. Cho¢ prawie wszyscy tu wymie-
nieni publikuja prace nie dlatego, ze wyktadajg w WSD, ale fakt, ze
publikuja, zwieksza ich range jako wyktadowcéw WSD.

Alumni réwniez ¢wicza sie w publikowaniu, bo jak juz wcze$niej
wspominaliSmy, przez caly okres istnienia WSD wydajg czasopismo,
quasi kwartalnik: ,Nasze Zycie”.

Przy tagiewnickim WSD przez 19 lat (1996-2014) byt redagowany
i kolportowany dwumiesiecznik ,Postaniec §w. Antoniego z Padwy”,
redagowany przez wykladowce o. mgr. lic. Paulina Wtadystawa
Sotowskiego, z ktdrym w pewnym okresie wspotpracowato kilku
wyktadowcdédw: o. dr Jerzy Szyran, o. dr Michat Baranowski, o. dr hab.
Pawetl Warchot, o. dr Jacek Ciupinski, o. dr Marek Sykuta.
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Zaktadajagc WSD na peryferiach fodzi, 6wcze$ni mtodzi franci-
szkanie mieli nadzieje, ze bedzie to nie tylko franciszkanski osrodek
formacyjny, ale ze bedzie ono miato znaczenie takze jako osrodek
naukowo-teologiczny w duzej aglomeracji, Ze wokét niego utworzy sie
jakie$ sSrodowisko, ktére bedzie umacnia¢ lokalny Kosciot. Jak dotad nie
wszystkie nadzieje sie spehity.

Pewne jest natomiast, Ze wieloletnia obecno$¢ mtodych franciszka-
now w lagiewnickim sanktuarium tak sie z tym sanktuarium zrosta, ze
ich widok, ich modlitewna obecno$¢, a takze rado$¢ charakterystyczna
dla mtodosci staty sie elementem charakterystycznym tego sanktu-
arium. Gdy kiedy$ na kilka lat (1971-1978) tej obecnosci zabrakto, piel-
grzymi i wierni regularnie nawiedzajacy sanktuarium dostrzegali, ze
w Lagiewnikach zabrakto czegos$ bardzo charakterystycznego.

WiestAw Pyzio OFMConNv *

Warszawa

,bohrze, by i o tym pomowie¢ z o. Fordonem”

List z okazji promulgowania dekretu o heroicznosci cndt czcigodnego Stugi BoZego
0. Melchiora J6zefa Fordona (1862-1927).

,A co na to o. Fordon? Jak on uwaza, tak i zrobi¢ warto”! - pisat $w.

Maksymilian M. Kolbe do swego brata, o. Alfonsa, z miejsca przymuso-
wej kuracji w Zakopanem, w listopadzie 1926 r., gdy dobiegaty ostatnie
miesigce zycia Stugi Bozego o. Melchiora Fordona. O. Kolbe nie miat
watpliwosci, ze podczas jego nieobecnosci tylko inny $wiety moze do-

*

WiestAw Pyvzio OFMConv (ur. 17.04.1970). Absolwent Papieskiego Wydziatu
Teologicznego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie. Od 2012 r. Minister Prowincjalny
Prowincji Matki Bozej Niepokalanej Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce.

! M.M. Kolbe, Pisma, cz. 1, (dalej jako: Pisma 1), P.W. Sotowski (red.), Niepokalanow
2007, nr 109.
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brze doradzié. ,Zreszta poméw z o. Fordonem” - stowa te byty czesto
powtarzajacym sie refrenem tamtych dni.

Tylko ci, ktérzy odwaznie daza do Swietosci i pragna niebianskiego
zycia, ,szukaja rad uduchowionych mezéw, staraja sie wstepowac w $la-
dy doskonatych, rozwazaja stowa dobrych a takze ich czyny i przykta-
dyu3.

Tuz przed uroczystoscig Narodzenia Panskiego, 22 grudnia 2018 r.,
otrzymali$my w prezencie wiadomos¢, ze papiez Franciszek upowaznit
Kongregacje ds. Swietych do promulgowania dekretéw dotyczacych he-
roiczno$ci cnét 11 Stug i Stuzebnic Bozych, wsréd ktérych jest takze
nasz wspotbrat, czcigodny Stuga Bozy o. Melchior Fordon.

Natomiast 6 stycznia 2019 r. losowaliSmy $wietych patrondéw na
rozpoczynajacy sie nowy rok 2019% I choé¢ z trudem staramy sie kon-
templowac¢ zycie tych kanonizowanych czy beatyfikowanych, by znaj-
dowa¢ w ich przyktadzie natchnienie, a w oredownictwie skuteczng
pomoc, to nie mozemy zapomnie¢ o tym, o ktérym $w. Maksymilian nie
miat watpliwo$ci, ze jest w niebie’ - o 0. Melchiorze.

Nasz Zakon i Prowincja ciggle potrzebuja gorliwych i odwaznych
braci, ktérzy beda umieli wskaza¢ dzisiejszemu swiatu droge do Jezusa
Chrystusa. Potrzebuja $wietych na miare sw. Franciszka, na miare $w.
Maksymiliana Marii Kolbego i naszych btogostawionych Meczennikéw
z Niepokalanowa czy takich jak bt. Rafat Chylinski lub czcigodny Stuga
Bozy o. Melchior Fordon. Potrzebujg nas jako $wietych.

Dlatego trzeba nam skorzystac z tej okazji i ,przylaczy¢ sie do towa-
rzystwa dobrych”, by towarzyszy¢ im w ich postepowaniu i tym samym
stac sie towarzyszem ich $wietosci: ,dzieki sposobowi ich uwaznego pa-
trzenia, méwienia i wzorowego postepowania rozpali¢ sie w umitowa-
niu prawdy oraz unika¢ ciemno$ci grzechow i zapala¢ sie mitoscig Swia-

tta Bozego”®.

2 Tamze, nr 107. Inny podobny zwrot: ,Zresztg jak o. Fordon bedzie uwazat”. Tamze,
nr117.

3 Bonawentura, Pie¢ swigt Dziecigtka Jezus, 1,3, w: Tenze, Pisma ascetyczno-mistyczne,
ttum. S. Kafel, Warszawa 1984.

4 Tradycjg Zakonu Franciszkanskiego jest coroczne losowanie swietych patrondéw wraz
z sentencjami madrosciowymi réznych $wietych i btogostawionych. Swiety patron i sentencja
majg towarzyszy¢ zakonnikom w ich catorocznej pracy nad sobg.

> Por. Pisma 1, 135.

6 Bonawentura, Piec Swigt..., dz. cyt., |,2.
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Zreszta ,dobrze, by i o tym poméwié z samym o. Melchiorem”’. Tak
jak o. Maksymilian, ktéry ,strapiony i prawie Ze upadty na duchu do nie-
go zachodzil”®, i tym samym doznaé umocnienia i otrzymaé zachete do
dalszej pracy. Aby, jak dazacy do jak najwiekszej swietosci o. Kolbe, , je-
go rady uwazac za co$ miarodajniejszego i bardzo czesto z nich korzy-
sta¢, bo Wola Boza = Wola Niepokalanej = wola N.O. Prowincjata = pole-

cenie rad o. Fordona”®.

Jakich rad moze udzieli¢ nam, swoim duchowym synom, czcigodny
Stuga Bozy? Sprébujmy spojrze¢ na nie w Swietle nowych Konstytucji,
ktére omawiajagc podstawy charyzmatyczne naszego Zakonu, zwracaj3
uwage na swoistg tradycje Swietych, ktérzy otwarci ,na nowe wyzwania
misyjne, we wstuchiwaniu sie w Ducha Swietego i znaki czasu, (...) po-
zostawiaja w dziedzictwie wszystkim braciom wymagajace powotanie,
aby w realia swoich czaséw wnosili odwage misyjng, catkowity dar

z siebie i piekno $wieto$ci”*°.

1. ODWAGA MISYJNA

Patrzagc na ostatnie lata, ze smutkiem zauwazamy, jakby ostygl
w nas zapat misyjny. Od czasu do czasu przypominamy sobie, Ze nasza
obecnos$¢ siega poza granice naszego kraju. Czesto z tego sie chlubimy,
ale tak mato sie tym przejmujemy.

0. Fordon, ktory 23 lata zycia kaptanskiego, a pézniej 17 lat zycia
zakonnego, stuzyl braciom i siostrom za naszg wschodnia granica, przy-
pomina nam nie tylko o istnieniu naszej Biatoruskiej Delegatury, ale za-
prasza, aby$my ciggle pamietali o naszej wspdlnej odpowiedzialnosci za
przyjeta postuge na tych terenach.

Grodno nie tylko stato sie miejscem wielu lat jego postugi, nie tylko
go uhonorowato na ostatniej drodze, ale to ono nam go dzisiaj ofiaruje
i ukazuje jego oblicze. Zacheca, nie tylko do czci, ale takze do naslado-
wania.

Wielu wspomina spektakularne wydarzenia z 4 wrze$nia 1915 r.,,
gdy wojska niemieckie zajely Grodno i miano dokonac¢ egzekucji 13
strazakow oskarzonych o szpiegostwo na rzecz Rosji. 0. Fordon, ryzyku-

7 pismal, 121.
8Tamie, nr 135.
9Tamie, nr11l.

10 Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, Rzym 2018, 1, §7.
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jac wlasnym zyciem (a moze - jak chcg niektdrzy - ofiarujac sie sam za
nich), miat wstawic sie za skazancami, dzieki czemu zostali oni uwolnie-
ni. Byli wséréd nich nie tylko katolicy, ale rowniez prawostawni i zydzi.
Jak zaznaczaja kroniki, podczas pogrzebu o. Melchiora Fordona ,wsréd
setek wienncdw najpiekniejsze ztozyta straz ogniowa i gmina zydowska”.

Wychodzenie ku temu, co mate, wzgardzone i stabe, niezaleznie od
przynalezno$ci, byto zasadniczym rysem jego kaptanskiej postugi w tym
mieScie. Wybratl kaptanstwo, a potem zycie zakonne, aby przyblizac sie-
bie i innych do Boga, zwtaszcza tych najbardziej potrzebujacych lub po-
zostawionych samym sobie. Poznat z bliska trudne warunki zycia
mieszkancéw wsi, jak réwniez ubogich dzielnic miast, i pragnat by¢
zawsze blisko swoich parafian, by nie$¢ im konkretng pomoc, i to zaw-
sze z niespotykang skromnoscia, gteboka pokora, wspaniatym dobrem
i wyjatkowa delikatnoscig, oraz z wielkim poszanowaniem dla ich czto-
wieczenstwa.

2. CALKOWITY DAR Z SIEBIE

Liczni $wiadkowie wspominajg pokore i umartwienie o. Melchiora.
Wstawatl wczesniej niz inni. Jadt potrawy bardzo proste, co czesto wy-
dawato sie samym wspétbraciom za zbyt ucigzliwe. Nosit stare i uszko-
dzone odzienie. Sypiat na twardych deskach przykrytych kocem, a do-
piero na krétko przed $Smiercig podporzadkowat sie poleceniom przeto-
zonego i zgodzit sie na przyjecie siennika. Caty jego dzien byt przepet-

niony praca i modlitwa: ,,catkowicie dla Boga i dla blizniego”"".

Pomimo zaawansowanej gruzlicy i dokuczliwej astmy, nawet
w ostatnich miesigcach Zycia, nie zrezygnowat z umartwienia i surowo-
$ci zycia, bo uwazat to za $wiety i podstawowy obowigzek syna $w.
Franciszka. O. Maksymilian Kolbe dodat, Ze 0. Fordon, mimo iz ,do grobu
juz szybko zdaza. Kaszle okropnie i coraz bardziej raczej do trupa po-
dobny. A jednak rwie sie wciaz do pracy, ze niepodobna mu jej odpo-

wiednio ograniczy¢”*.

Nie byt osobg, ktéra miata na ustach wielkie hasta, nie byt przywod-
c3 - byt po prostu zwyczajnym cztowiekiem i dobrym zakonnikiem, kt4-
ry za cel swojego zycia obrat udzielanie pomocy innym, zaréwno tej du-

™ varsavien. Beatificationis et Canonizationis Servi Dei Malchioris Fordon (in saeculo:
losephi Fordon) Sacerdotis professi ex Ordine Fratrum Minorum Conventualium (1862-1927).
Positio super vita, virtutibus et fama sanctitatisi, Roma 2013 [Congregatio de Causis
Sanctorum, p.n. 1924], s. 21.

2 pismall, 90.
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chowej i moralnej, jak i materialnej. Cho¢ starat sie pocigga¢ ludzi sto-
wem Kkazania i nauczaniem prawd wiary, to w pamieci Swiadkéw pozo-
stat przede wszystkim przyktad jego zycia pokornego, ubogiego, petne-
go wyrzeczen i umartwien, gotowego poswiecic siebie, aby broni¢ czy
ratowac zycie blizniego. Jeden ze swiadkéw, Ludwik Ostrejko, streszcza
opinie wielu: ,po$wiecit cate swe zycie cierpiacej ludzkosci zapominajac

siebie samego”®.

Sam o. Melchior, podejmujac sie rozrachunku z wtasng historig,
mial powiedzie¢: ,Mam te btogg nadzieje, Ze nie stracitem zdrowia dla
znikomych rzeczy tego $wiata, ale przez prace nad zbawieniem dusz
nieSmiertelnych, stojac zawsze na posterunku jako Zotnierz Chrystuso-

”

Wy .

3. PIEKNO SWIETOSCI

Niepokalana Matka Boga jest szczegdlng Patronka naszej Prowincji.
Tota pulchra to nasz ideat. Chciatbym wiec zyczy¢ wszystkim, aby nie
tylko byli $wietymi, ale pieknymi $wietymi - ,bym Niepokalanej nie
bruzdzit”* - przeciez te prosbe tydzien przed $miercia o. Melchiora
skierowal do niego $w. Maksymilian. Przeczuwat, Ze o. Fordon dzieki
swojej prostocie, pokorze i mito$ci moze nauczy¢ 33-letniego zakonnika,
jak nie zaciemniac Jej piekna przez wtasne wybory ,brzydoty”, czy -
mowigc jezykiem $w. Franciszka - przez powrot ,,do wymiotéw wtasnej

woli”®.

0. Melchior stara sie i nam pokazywac prostg i piekng Swieto$¢. Nie
byt on tylko $wietym kaptanem i proboszczem czy $wietym zakonni-
kiem. Byt nade wszystko swietym cztowiekiem, ktéry przezyt swoje zy-
cie, czynigc tylko dobro. Jego $wieto$c jest prosta i piekna, bo jest wyni-
kiem pieknej i prostej mitosci.

Ta mito$¢ do Boga, Eucharystii czy Matki Bozej, nabiera nieraz
,kwiatkowych” wyrazéw'®. Niewatpliwie przedktadat on konkretny gest
i prorocka prostote nad wielkie stowa pouczenia.

13 Positio..., dz. cyt., s. 20.
" pisma I, 126.

Y Franciszek z Asyzu, Napomnienia, 3,10, w: Zrédta franciszkariskie. Pisma swietego
Franciszka. Zrédta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma $w. Klary i zrédta biograficzne.
Teksty ustalajgce normy dla braci i sidstr od pokuty, Krakéw 2005.

16 S . .
Np. historia, jak to wracat na kolanach z odrzuconym przez chorego i jego rodzine
Panem Jezusem, bo chory nie chciat sie wyspowiada¢, a rodzina przyja¢ Komunii $wietej.
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Jednak - co raczej nie powinno dziwi¢ - najwieksza ilo$¢ §wiadectw
dotyczy cnoty mitosci blizniego. Wida¢ w nich cztowieka o otwartych
oczach, ktéry potrafi dostrzec nawet pozornie ukryte potrzeby; cztowie-
ka o otwartym sercu, ktéry ,nigdy nie kalkulowat tego, co miat da¢”
i ,zyt tylko dla dobra innych”"’. Cztowieka otwartych rak, ktéry nic nie
pozostawiat dla siebie i konkretnym uczynkiem wychodzil naprzeciw
cierpieniom braci i siostr. Dla tego celu, mimo zakazu wtadz cywilnych,
angazowat osoby $wieckie i zatozyt tajne stowarzyszenie ,Stuzek Maryi”
czy ,Bractwo WstrzemieZliwos$ci”.

Wiekszos¢, prawie jednym chdérem, podkres$la, ze ,kochal wszyst-
kich, ubogich i bogatych, starych i mtodych, zdrowych i chorych, czynit
dobrze wszystkim i nigdy nie umiat nic odméwi¢”*®. Kiedy w gre wcho-
dzita pomoc bliZzniemu w potrzebie, ,nie patrzyt czy jest on katolikiem,

prawostawnym, ydem czy Tatarem”".

Wspotbracia, bezposredni §wiadkowie Zycia i przej$cia o. Melchiora
do lepszego zycia, byli przekonani, Ze umart Swiety. Jego gorliwos¢
w zyciu zakonnym i wierno$¢ w codziennym praktykowaniu ,Reguty”
nie przeszly bez echa, nawet wsrod tych, ktorzy niewiele mieli z nim do
czynienia. Dla nas niech wybrzmiag nowym echem stowa samego Stugi
Bozego: ,Pokorg... pokorg powinniS§my sie wyroézniac...,, rzeczywiscie

bez pokory nie mozna by¢ zakonnikiem”*.

Niech pozostanie tez w naszych wspomnieniach jego spotkanie
z siostrg $miercig. Spotkanie, ktérego pragnat i na ktére sie przygoto-
wywat. A zwlaszcza niech towarzyszy nam jego uSmiech, ktéry pojawit
sie na ustach, gdy przechodzil do wiecznej szczesliwosci®'.

v Positio..., dz. cyt., s. 43.
18 Tamze, s. 45.

¥ Tamze.

2 Tamze, s. 23.

2L por. Tamze, s. 41, 721.
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4.0 LAT MINELO...

W minionym roku akademickim swoj jubileusz pracy dydaktycznej
obchodzit o. prof. dr hab. Celestyn Stanistaw Napiérkowski, profesor Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego i wyktadowca naszego seminarium,
ktéry swoje zycie na state zwiazat z nasza ,kuznia teologdéw”. Przez
wszystkie te lata o. Profesor wktadat do naszych gtow swietg teologie,
zazarcie bronit katolickiej doktryny, rozsiewatl won piekna katolickiej
mariologii, wpajat sens i wiare w siedem sakramentéw oraz przekona-
nie o wartos$ci dialogu z bra¢mi odtgczonymi. Jednoczesnie swoja po-
stawg ukazywat mitos¢ do Zakonu i zazyto$¢ ze $w. Franciszkiem, do
ktérego niejednokrotnie zwracat sie poufale.

Jego wyklady to byta wielka teologia. Czuto sie w niej moc wielu
poprzednikow - ludzi, ktérych znaliSmy jedynie z tytutéw publikacji,
a o. Profesor znat ich osobiscie i garsciami czerpat z ich dorobku. Na wy-
ktadach straznik prawowiernos$ci dogmatycznej, wymagajacy logicznego
myslenia, szybkosci reakcji na postawiony problem. Tytan pracy, o czym
$Swiadczy jego dorobek naukowy i wielo$¢ ,wypuszczonych” w $wiat
magistrantow i doktorow.

Okazate$ sie wierny w tym, co Pan zechciat Ci objawi¢ i wiernie
strzegte$ depozytu wiary jako cennego skarbu, dzielgc sie nim z nami.
Niech Pan powierzy Ci dobra nieskonczone i kiedy$ przyjmie do swojej
radosci (por. Mt 25,14-23).

2 o L

INAUGURACJA ROKU AKADEMICKIEGO 2018/2019

Po raz 40. od momentu powstania seminarium franciszkanskiego,
1 pazdziernika 2018 r., w auli Wyzszego Seminarium Duchownego
00. Franciszkanow w Lodzi-Lagiewnikach odbyta sie uroczysta inaugu-
racja roku akademickiego.

Uroczysto$¢ rozpoczeta sie o godz. 10.00, w seminaryjnej kaplicy,
Mszg $wietg, ktorej przewodniczyt o. dr Jan Maciejowski, prowincjat
prowincji Sw. Maksymiliana Kolbego. Stowo Boze wygtosit o. mgr lic.
Wiestaw Pyzio, prowincjat prowincji MB. Niepokalanej, ktéry podkreslat
wazno$¢ celu w catoksztatcie formacji seminaryjne;j.

0 godz. 11.15 w auli seminaryjnej zebrali sie wszyscy goscie

i alumni seminarium. Na poczatku, po od$piewaniu ,Gaude Mater”, pod
dyrekcja o. mgr. lic. Radostawa Tomczaka, stowa powitania wygtosit
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o. dr Mirostaw Bartos, rektor seminarium, ktéry nawigzujac do homilii,
wskazatl na cele formacji naukowej. Po tej czeSci o. mgr lic. Piotr
Sieluzycki, sekretarz seminarium, odczytat sprawozdanie z dziatalnosci
seminarium za rok akademicki 2017/2018. Nastepnie zostaty wreczone
nagrody najlepszym studentom w minionym roku akademickim oraz ks.
prof. UKSW dr hab. Tomasz Wielebski, prodziekan Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego ds. Nauki
i Komunikacji wreczyt Indeksy UKSW alumnom I roku. Najlepsze wyniki
w nauce uzyskali: br. Grzegorz Swierkosz, br. Kamil Pluszczewicz i o. dk.
Kamil Piotrowski. W dalszej czesci kolejno przemawiali: ks. Prodziekan
i 0. dr Jan Maciejowski. Po od$piewaniu ,Gaudeamus igitur” o. Rektor
oglosit rozpoczecie nowego roku akademickiego.

Pierwszy wyktad w roku akademickim 2018/2019 wygtosit o. dr
Robert Lezochupski, sedzia trybunatu koscielnego Panstwa Waty-
kaniskiego, na temat ,Postuga spowiednika: uzdrawiajgca, mitosierna
mitos$¢ Boga”.

Uroczystos$ci zakonczyly sie wsp6lnym zdjeciem i obiadem.

WSsrdd gosci byli obecni ks. dr Jacek Kasprzyk, wicerektor WSD
Archidiecezji Lodzkiej i ks. dr Jarostaw Lekarski, wicerektor WSD
diecezji fowickie;j.

% o% %
GO 60 o

KO0LO EKUMENICZNE

W sobotnie przedpotudnie, 17 listopada 2018 r., odbyto sie kolejne
spotkanie Kota ekumenicznego. Okazja byta wizyta przedstawiciela Sta-
rokatolickiego Ko$ciota Mariawitdw, ktéry przyjat zaproszenie braci. Ks.
Mieczystaw Maria Kazimierz Kaczmarski postuguje w mariawickiej pa-
rafii pw. $w. Franciszka z Asyzu w Lodzi. Go$¢ krétko przyblizyt historie
mariawityzmu i opowiedzial historie swojego powotania. Przedstawit
takze gtéwne cechy mariawityzmu, do ktorych nalezg szczeg6lna cze$¢
dla Najswietszego Sakramentu, Matki Bozej oraz szerzenie oredzia o Mi-
tosierdziu Bozym. Jednocze$nie poruszono kwestie przyczyn odtgczenia
od Kosciota rzymskokatolickiego w przesziosci i perspektyw na petng
jednos¢ w przysztosci. | wtasnie modlitwa o jedno$¢ chrzescijan spotka-
nie zostato zakonczone.

O o% %
XA X X4
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LEKARZ JAKO TOWARZYSZ LUDZKIEGO ZYCIA

W ramach wykladu monograficznego ,Zycie w ludzkich rekach.
Demaskacja kultury $mierci”, prowadzonego przez o. dr. Jerzego Szyra-
na, 29 listopada 2018 r. wyktad dla V-VI roku poprowadzita lek. med.
Urszula Batamut, lekarz rodzinny z Bozej Woli. Tematem jej wyktadu
byta postuga lekarza jako osoby towarzyszacej cztowiekowi przez cate
Zycie.

Wyktad sktadat sie z trzech zasadniczych czesci: zycie, zdrowie
i Smieré. W swoim wyktadzie Prelegentka podjeta tematy: aborgji i eu-
tanazji, antykoncepcji i dzialan wczesnoporonnych, profilaktyki zdro-
wotnej i wspotczesnego podejscia pacjentow do zalecen lekarskich oraz
definicji $mierci jako procesu wynikajgcego ze starosci lub choroby ter-
minalne;j.

Wyktadowca wielokrotnie w swoim przedlozeniu odwotywatla sie
do kodeksu etyki lekarskiej, przysiegi Hipokratesa oraz wtasnych do-
$Swiadczen. Szczegdlnie byto to cenne przy omawianiu zagadnienia roz-
mowy z osobami terminalnie chorymi lub ich rodzinami.

% o% %
GO 60 o

EGZAMIN EX UNIVERSA THEOLOGIA 1 Z PRAWA KANONICZNEGO
1 lutego 2019 r. odbyt sie egzamin ex universa theologia dla alum-
now VI roku. Wszyscy alumni zdali pomys$lnie swoj ostatni egzamin.

Egzamin jurysdykcyjny z prawa kanonicznego odbyt sie 13 lutego
2019 r. pod przewodnictwem ks. dr. Przemystawa Goéry i o. mgr. lic. Ma-
riusza Fatkowskiego. Wszyscy alumni zdali go pozytywnie.

O Fo ¥
o oo

OBRONA PRAC MAGISTERSKICH

27 lutego 2019 r. na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskie-
go odbyty sie obrony prac magisterskich alumnéw VI roku. Swoje prace
magisterskie bronili:

» o. dk. Bartosz Bogucki, ,Rola matki w Zzyciu kaptana na
podstawie relacji Marianny Kolbe ze swoimi synami”, praca
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napisana pod kierunkiem o. prof. UKSW dr. hab. Grzegorza
Bartosika;

» o. dk. Joseph Kibonge, ,Kontekstualna postuga duszpasterska
Kosciota katolickiego w Kenii”, praca napisana pod kierunkiem
o. prof. UKSW dr. hab. Grzegorza Bartosika;

» o. dk. Damian Pietrowski, ,Cechy charakterystyczne
pierwotnego charyzmatu franciszkanskiego na podstawie
literatury przedmiotu”, praca napisana pod kierunkiem o. prof.
UKSW dr. hab. Grzegorza Bartosika;

» o. dk. Kamil Piotrowski, ,Prawo do migracji jako podstawowe
prawo osoby ludzkiej w $wietle Oredzi papieskich na Swiatowy
Dzieni Migranta i UchodZcy w latach 1991-2016”, praca napisana
pod kierunkiem Kks. dr. hab. Marka Stepniaka.

Nowym magistrom sktadamy serdeczne gratulacje.

O % %
XA X X4
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DOKTORAT 0. MICHAXA NOWAKA

6 czerwca 2018 r. na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, mgr lic. Michat Nowak OFMConv obronit swojg
prace doktorska zatytutowang: ,Dziatalno$¢ apostolska i misyjna $w.
Maksymiliana Marii Kolbego na tle éwczesnego nauczania Kos$ciota”.
Dysertacja zostata napisana pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Stanistawa
Dyki w Instytucie Liturgiki i Homiletyki KUL. Prace recenzowali o. prof.
UKSW dr hab. Grzegorz Bartosik OFMConv oraz ks. dr hab. Robert
Zapotoczny.

Obrona miata pozytywny przebieg, a zatem z wielka radoscig po jej
zakonczeniu wszyscy udali sie na tradycyjny obiad. Nowemu Doktorowi
sktadamy serdeczne gratulacje i zyczymy dalszych sukceséw
naukowych.

% o% %
GO % o

ZA ZASLUGI DLA SPORTU 1 ZHP

24 pazdziernika 2018 r. w siedzibie Ministerstwa Sportu i Turystyki
w Warszawie odbyta sie gala wreczenia orderéw i odznaczen panstwo-
wych, nadanych przez Prezydenta RP, oraz odznak ,,Za Zastugi dla Spor-
tu”.

Z rak Ministra Sportu i Turystyki Witolda Banki odznake otrzymat
0. Jacek Szczepanik OFMConv, u ktérego doceniono ponad 17 lat pracy
spotecznej na rzecz sportu. O. Jacek dziata na rzecz pitki noznej i siatko-
wej, jest organizatorem wielu imprez sportowych. Przyczynit sie do
funkcjonowania lig parafialnych w diecezji kaliskiej i etckiej oraz w ar-
chidiecezji t6dzkiej. Postugujac w parafii Bozego Ciata w Suwatkach zor-
ganizowatl wiele turniejéw w pitce noznej halowej o zasiegu miejskim
i diecezjalnym, zainicjowat Mistrzostwa diecezji w pitce siatkowej o Pu-
char bp. Romualda Kaminskiego. Do realizacji zadan pozyskat miasto,
otrzymujac Patronat Honorowy Prezydenta Miasta Suwatk, oraz pozy-
skat sponsoréw. Jest aktywny jako trener: szkoleni przez niego zawod-
nicy uczestniczyli z sukcesami w ponad 50 turniejach, zdobywajgc wie-
lokrotnie mistrzostwo i wicemistrzostwo diecezji.

Bragzowa Odznaka ,Za zastugi dla sportu” zostata przyznana o. Jac-
kowi na wniosek zlozony przez Prezydenta Miasta Suwatk Czestawa
Renkiewicza.
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Miesigc p6ézniej, 24 listopada 2018 r., o. Jacek Szczepanik, podharc-
mistrz ZHP, zostal odznaczony Brazowym Krzyzem za Zastugi dla
Zwiazku Harcerstwa Polskiego.

Kapelan Hufca ZHP Skarzysko-Kamienna odebral wyréznienie
podczas Zjazdu Choragwi Kieleckiej ZHP.

Warto zaznaczy¢, ze jest to najwazniejsze odznaczenie harcerskie
w Polsce, nadawane instruktorom, ktérzy sg naturalnymi liderami swo-
ich $rodowisk, ksztattujacymi, niezaleznie od petnionej funkcji, posza-
nowanie dla wartosci ptynacych z Prawa Harcerskiego, bedacych wzor-
cami do nasladowania dla innych, za systematyczng i skuteczng prace
motywacyjna.

0. Jacek oprdcz petnienia funkcji kapelana Hufca jest inicjatorem
powotania gromady zuchowej w Szkole Podstawowej nr 8 w Skarzysku-
Kamiennej oraz aktywnie wspiera Krag Seniorow.

O % %
XA X X4

NAGRODA PRO REDEMPTIONE

10 listopada 2018 r., w czasie sympozjum poswieconemu wybitne-
mu teologowi o. prof. Bernardowi Haringowi CSsR, ktore odbyto sie
w Kklasztorze redemptorystéow w Krakowie, zostaly wreczone doroczne
nagrody Wydawnictwa i kwartalnika ,Homo Dei” Pro Redemptione 2018.

Nagrode Pro Redemptione 2018 otrzymali w kategorii:

» za dtugoletnig wspotprace z kwartalnikiem ,Homo Dei” - o. dr
Marek Saj CSsR;

» dla mtodych kaptanéw - ks. Krzysztof Porosto;
» zatroske o formacje kaptanéw - o. Krzysztof Wons SDS;

» za dorobek naukowy i Swiadectwo zycia - o. prof. dr hab. Cele-
styn S. Napiérkowski OFMConv;

» kaptan pracujgcy za granicg Polski - o. prof. dr hab. Dariusz Ko-
walczyk SJ;

» pos$miertnie Antoni Zieba (nagroda honorowa).

Nagroda Pro Redemptione - ustanowiona przez redakcje kwartalni-
ka ,Homo Dei” oraz Wydawnictwo Prowincji Warszawskiej Redempto-
rystow ,Homo Dei” - przyznawana jest od 2014 r.

Wszystkim laureatom sktadamy serdeczne gratulacje.
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NOMINACJE CZLONKOW AVEPRO

15 stycznia 2019 r. zostali mianowani nowi cztonkowie Agencji Sto-
licy Apostolskiej ds. Oceny i Promocji Jakosci Uczelni KoScielnych
(AVEPRO).

Papiez Franciszek mianowat nastepujace osoby do wyZej wspo-
mnianej Rady: prof. dr Salvatore Loiero (Papieski Uniwersytet we Fry-
burgu - Szwajcaria), ks. prof. dr Mauro Mantovani SDB (Papieski Uni-
wersytet Salezjanski w Rzymie), o. prof. dr Tomasz Pinh Anh Nhue
Nguyen OFMConv (Papieski Wydziat Teologiczny $w. Bonawentury ,Se-
raphicum” w Rzymie), s. prof. dr Mary Melone SFA (Papieski Uniwersy-
tet ,Antonianum” w Rzymie), prof. dr Isabel Capeloa Gil (przewodnicza-
ca FIUC), prof. dr Caty Duykaerta (dyrektor AEQES), prof. dr Fiona Hun-
ter (Uniwersytet Katolicki w Mediolanie).

0. Tomaszowi z prowincji MB Niepokalanej Zakonu Braci Mniej-
szych Konwentualnych w Polsce skltadamy gratulacje i Zyczymy owocnej

pracy.

O % o%
XA X X4

LAUREACI OLIMPIADY O SW. MAKSYMILIANIE

Z ponad 70. finalistow etapow diecezjalnych XIII Ogoélnopolskiej
Franciszkanskiej Olimpiady Wiedzy o $w. Maksymilianie, w czesSci pi-
semnej, wytoniono pieciu najlepszych, ktérzy wykazali sie swoja wiedzg
przed gtéwnym jury w cze$ci ustne;j.

Finat olimpiady odbyt sie 4 kwietnia 2019 r. w Siedlcach. Absolutng
zwyciezczynig zostata Weronika Le$niewska, uczennica I Liceum Ogél-
noksztatcgcego im. Jana Kasprowicza w Inowroctawiu, ktérg przygoto-
wywat o. Piotr Okréj OFMConv z Inowroctawia.

Wszyscy uczestnicy olimpiady otrzymali dyplomy oraz ksigzke
o $w. Franciszku z Asyzu. Za zajecie I miejsca Weronika otrzymata do-
datkowo laptopa i indeksy kilku uczelni wyzszych w Polsce.

Obojgu sktadamy serdeczne gratulacje.

O oFo o
o oo

WYROZNIENIE NA TARGACH WYDAWNICTW KATOLICKICH

Podczas trwajacych w Warszawie, w dniach 4-7 kwietnia 2019 r.
Targach Wydawnictw Katolickich, jak co roku zostaty przyznane nagro-
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dy FENIKS oraz wyréznienia w réznych kategoriach. Posrod wielu lau-
reatOw wyrdznienie otrzymata, w kategorii muzyka chrze$cijanska,
»,Missa Martyrum” z muzyka Piotra Patki i tekstem Andrzeja Zajaca
OFMConv, wydana przez Wydawnictwo oo. Franciszkan6éw ,Bratni Zew”
w Krakowie. Wyjatkowa Msza, ktéra powstata specjalnie na beatyfikacje
meczennikéw z Pariacoto, o. Michata Tomaszka i o. Zbigniewa Strzat-
kowskiego. To szczegdlny muzyczny hotd oddany btogostawionym Me-
czennikom, ktérzy pracujac w Peru, wtasnie muzyka pociagali mtodziez
do Kosciota.

% o% %
GO % o
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sl 680 s ZDz1stAW JOZEF K1jAs OFMCoNv

Zycie jako dojrzewanie swietosci,
Maksymilian Maria Kolbe

ZYCIE JAKO

DOJRZEWANIE s. 340
SWIETOSCI

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw ,Bratni Zew”
MAKSYMILIAN MARIA KOLBE 4
Krakéw 2019

Znamienny jest juz sam tytul. Swietos¢ jest w nas. Zycie jest jej
dojrzewaniem.

JERZY SZYRAN OFMCoNV

Musze by¢ swietym jak najwiekszym.
Model doskonatosci

wedtug ,,Reqgulaminu zycia”

Sw. Maksymiliana Marii Kolbego
s.176

Wydawnictwo oo. Franciszkanéw ,Bratni Zew”
Krakéow 2019

Komentarz do ,Regulamentum vitae” - 12 zasad Zycia duchowego,
ktére sw. Maksymilian Kolbe spisat dla siebie w Krakowie,
w 1920 r. Ksiqzka jest prébq akomodacji tresci , Regulaminu Zycia”
do wspétczesnych czasow i dyspozycji dzisiejszego chrzescijanina.

i ToMASz SzyMczZAK OFMCoONV
s La ricezione del vangelo di Matteo

del vange]o di Matteo neIIa «Vetus Syl‘a»
nella «Vetus Syra» s.376
"Analecta Biblica" 222

Roma 2019

Le prime traduzioni dei vangeli non possono essere pensate solo
come un arcaico serbatoio di varianti testuali. Occorre vedere in
GibaE esse anche una testimonianza del modo in cui le piti antiche comu-
o nita cristiane hanno recepito la Buona Novella.
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tacznie z ofiar Darczynicow. Stad tez bedziemy wdzieczni za wszelkie wspacie.
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