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Ten rok rozbrzmiewa w Polsce obchodami setnej rocznicy odzy-
skania niepodlegtosci (1918). Wpisujac sie w przezywane obchody, tak-
Ze nasz rocznik teologiczny pragnie wnie$¢ swéj wktad w catoksztalt
Swietowania tej rocznicy. Ze wzgledu jednak na charakter pisma, pra-
gniemy spojrzec na to historyczne wydarzenie w podwojnym kluczu po-
jecia ,wolnos$¢”, ktéra z filozoficznego i teologicznego punktu widzenia
jest jednym z podstawowych przymiotéw ludzkiego bytu. Spojrzymy za-
tem na nig w $wietle filozofii oraz nauk biblijno-teologicznych, wzmoc-
nionych $wiezoS$cig patrystyki.

Drugg rocznica, ktéra towarzyszy temu rocznikowi, jest 40 lat po
wyborze kard. Karola Wojtyty na Stolice Piotrowa. Takze w tym kontek-
$cie spojrzymy na pontyfikat Jana Pawta Il w potréjnym wymiarze: mo-
ralnym, franiszkanskim i przez pryzmat Swietosci jako celu ludzkiego
pielgrzymowania.

W koncu trzecia rocznica zaznaczona w naszym roczniku jednym
artykutem: setna rocznica powstania Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego. Tekst ukazujgcy dziatalno$¢ KUL z pozycji swiadka - wielolet-
niego pracownika naukowego tego Uniwersytetu, ktéry prezentuje
wktad teologiczny KUL w catoksztatt rozwoju polskiej teologii.

W NURCIE FRANCISZKANSKIM

Na uwage zastuguje tekst ss. Klarysek poswiecony $w. Klarze, ktére;j
postac¢ wytania sie z mato znanych w Polsce dokumentéw klarianskich.
Autorki, bazujac na czterech tekstach ttumaczonych z jezyka tacinskie-
go, kreslg postac swej §w. Matki jako kobiety zdecydowanej, silnej i pet-
nej zaufania do Boga.

Nowosci

Poczawszy od tego numeru, redakcja ,Lignum Vitae” w dziale zaty-
tutowanym ,Komunikaty” bedzie zamieszczac¢ krétkie informacje z dzia-
falnosci Stolicy Apostolskiej i jej réznych kongregacji. Przede wszystkim
bedziemy mieli na wzgledzie réznorakie dokumenty teologiczne wyda-
wane przez Stolice Apostolska.




NA PRZYSZL0SC

W przysztym, 2019 roku, w naszym roczniku teologicznym, ktéry
bedzie rozbrzmiewat hastem: ,Niech zstapi Duch Twéj i odnowi oblicze
ziemi”, pragniemy podja¢ temat roli Ducha Swietego w Kosciele i w zy-
ciu indywidualnego cztowieka. Nie jest to jedynie proste wspomnienie
pamietnych stéw, ktére padty w 1979 r. z ust Jana Pawtla II na 6wcze-
snym pl. Zwyciestwa w Warszawie, ale szerokie spojrzenie na potrzebe
odnowienia zycia spotecznego w Duchu Swietym, ktéry jest zrédtem
wszelkiego uswiecenia.

Kolejny, 2020 rok, w naszym roczniku bedzie rozbrzmiewat hastem
»,Malzenstwo-rodzina”. Te dwie rzeczywistos$ci od wielu juz lat przezy-
waja kryzys, ktorego Zréodtem wydaje sie by¢ przede wszystkim brak
zrozumienia dla idei matzenstwa, jego roli spotecznej i zadan, jakie spo-
czywaja na matzonkach i rodzicach.

Zachecamy zatem do aktywnego wilaczenia sie w tworzenie, by
wkiad naszych Prowincji zakonnych zostat odnotowany przez historie
i polska teologie.

Mirostaw Bartos OFMConv - rektor
Jerzy Szyran OFMConv - redaktor



|
Lignum vijae

19
2018

1. Temat numeru

- Wolnosé

- 40 lat po wyborze
Jana Pawta 11






B
Lignum vijlae 192018

Wiollilose

-

*
TomASZ ARTUR BEK

Laski

Wokot zagadnienia wolnoSci.
Szkic teologiczno-filozoficzny

»A wreszcie rzekt Bog: «Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podob-
nego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrz-
nym, nad bydtem, nad ziemig i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi
po ziemi!» Stworzyt wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1,26-27).

Cztowiek stworzony na obraz Boga, do Niego podobny. W czym
jednak wyraza sie to szczeg6lne odniesienie stworzenia do Tego, ktéry
je uczynit?

Jak widzimy, ludzie sg osobnym, oddzielnym dzietem Boga. W $wie-
tle przytoczonych stéw natchnionego tekstu, podobienstwo do Stwdrcy
po trzykro¢ wskazane, polega na zdolno$ci panowania nad ziemia: prze-
ciez to cztowiek jest przedstawicielem Boga we wszech$wiecie, to wta-
$nie jemu Pan powierzyt zadanie rzadzenia $wiatem. Wedtug wiekszosci
interpretator6w podobienstwo osoby ludzkiej do Boga wynika ze zdol-
nosci dziatania, tak jak On - jak B6g stwarza i porzadkuje $wiat, tak
cztowiek uprawia go i nim zarzadza. Z tej racji i w tym przypadku podo-
biefistwo miedzy rozumnym stworzeniem a Stworcg istnieje na ptasz-
czyznie dynamicznej, a nie ontologicznej: w dziataniu, a nie w bycie.

Jesli jednak zastanowimy sie glebiej, mozemy posrednio wywnio-
skowac, ze cztowiek jest nie tylko istotg cielesng, obdarzong zmystami

* Tomasz ARTUR BEk (ur. 06.10.1975). Kaptan archidiecezji warszawskiej, doktor nauk hu-
manistycznych w zakresie filozofii. Absolwent Wydziatu Filozofii Uniwersytetu Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego Jana Chrzciciela
w Warszawie.
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i wladza wegetatywna. Niewatpliwie jest osobg, a wiec ma w swej natu-
rze co$, co go wyréznia wobec pozostatych stworzen zamieszkujacych
ziemie. Zycie, jakim cztowiek zostal obdarzony, posiada nature, ktéra
przerasta zwykly wymiar cielesny - wymiar wlasciwy zwierzetom.
Cztowiek jest obdarowany ponadmaterialnym wymiarem duchowym,
w ktérym zawiera sie istotna podstawa obrazu Bozego. W tym wymia-
rze miesci sie zdolno$¢ poznania, wolna wola, $wiadomo$¢ moralna
i zdolno$¢ do zawarcia przymierza z Bogiem!. Czlowiek poznaje istoty
stworzone - nadaje im nazwy, dostrzegajgc rownoczesnie odmienno$¢
wobec nich. Ma zdolno$¢ poznania swej tozsamosci i doSwiadczenia
wtlasnego bytu w $wiecie. Ponadto obecna jest w nim potrzeba wypet-
nienia samotnosci, ktérej mozemy wyrdznié trzy typy?. Po pierwsze, jest
samotno$¢ ontologiczna. Odpowiada ona oryginalnos$ci kazdego czto-
wieka - kazdy bowiem pod wzgledem metafizycznym jako osoba ludzka
jest sam: sam wobec tajemnicy wtasnego poczatku, sam wobec wlasne-
go losu. Szczegdlnym przywotaniem samotnosci jest tajemnica $mierci,
gdyz wobec niej musimy stang¢ sam na sam z Bogiem3. Obok samotno$ci
metafizycznej mozna wyrdzni¢ samotno$¢ egzystencjalng, ktora najcze-
$ciej przezywana jest na sposéb bierny. Mozna jg uzna¢ za skazony owoc
obojetnosci, leku przed mitoscig; mozna nawet powiedzie¢, ze jest ona
bolesnym poczuciem odrzucenia. Ale jest tez samotno$¢ wybrana z mi-
tosci. To samotnos$¢ doswiadczenia mistycznego i stuzby umotywowanej
przez mito$¢. Kto bowiem pragnie zy¢, aby stuzy¢ i kocha¢, musi zaptaci¢
cene samotnosci. Ta samotnos$¢ jednak nie jest pusta. Jest zamieszkana
przez Kogos innego. To samotnos$¢, w ktorej cztowiek wie, ze jest kocha-
ny przez Boga, a niosagc w sobie rados¢, strzeze Jego obecnos$ci w sank-
tuarium wiasnego serca.

! Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznan 1994, nr 27. Por. takze
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspodfczesnym ,,Gaudium et spes” nr 19,
(dalej jako: KDK), w: Sobdr Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2003.
Cztowiek jest jedyna istota ziemska, ktéra moze nawigzac dialog z Bogiem: moze Go ustysze¢
i da¢ Mu odpowiedz. Ze swej istoty cztowiek przeznaczony jest dla Boga i dlatego ma
zdolno$¢ otwarcia sie na stowo o Bogu i na Boga samego. (Por. teza $w. Augustyna o czto-
wieku jako capax Dei — o stworzeniu zdolnym do pojmowania Stwércy, do kontemplacji
Tego, ktory uczynit caty wszechswiat). Cztowiek zostat stworzony jako wspotpracownik Boga
i powotany do wspdlnoty z Nim.

% Warto zaznaczy¢, ze z gtebi swej natury cztowiek jest istotg spoteczna. Z tego powodu,
bez odniesienia do innych ludzi nie moze zy¢ ani rozwing¢ swoich uzdolnien. Por. KDK, 12.

* W KDK pojawiajg sie stowa, ze tajemnica ludzkiego losu ,...ujawnia sie najbardziej
w obliczu Smierci”. KDK, 18.
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Kolejno, warto podkreslié, Zze Bég jest osobg w najwyzszym stopniu
doskonata. W Nim bowiem - nawiazujac do definicji Boecjusza, ale nie
pozostajac na niej samej - najwspanialej ukazuje sie samodzielne ist-
nienie substancji natury rozumnej. Kazda osoba jest ,..naturae rationa-
lis individua substantia”4, ale w Bogu te wszystkie okreslenia osiagaja
stopien najwyzszy. Osoba zatem oznacza kogo$ najdoskonalszego w ca-
tej naturze, a wiec - zgodnie z myslag Sw. Tomasza z Akwinu - ,...to, co
bytuje samoistnie w rozumnej naturze. Poniewaz za$ Bogu - cytujac da-
lej Doktora Anielskiego - winno sie przyzna¢ wszelkg doskonatosé¢, jako
ze Jego istota jest petnig doskonatosci, dlatego catkiem stusznie przy-
znaje sie Bogu miano osoby; oczywiscie nie wedtug tej samej miary co
stworzeniom, ale w o wiele wyzszy sposéb”s. Ponadto przypomnijmy
sobie chociazby, co w odniesieniu do Wszechmogacego, a wcze$niej wo-
bec dzieta Akwinaty, napisat $w. Franciszek na wewnetrznej stronie
pergaminu - chartuli z Asyzu: , Ty jeste$ najwyzszy (...) Ty jeste$ dobro,
wszelkie dobro, najwyzsze dobro (...) Ty jestes mitosciag doskonatg”s.
Czy to nie przypomina nam tej wyjatkowosci Boga wobec catego stwo-
rzenia? To Bég jest najbardziej rozumny, to Bég - nieuprzyczynowany
Stworca - najbardziej istnieje; wobec Mojzesza przeciez wypowiedziat
swoje Imie: ,Jestem, ktéry jestem” (Wj 3,14) - to ono podkre$la peing
dobroci i mitosci obecnos¢ Boza.

Wyjatkowo$¢ istnienia Boga moze nam przywotywaé na pamieé
stowa, ktore ustyszata §w. Katarzyna ze Sieny. Jezus powiedziat do niej:
,Czy wiesz, corko, kim ty jeste$ i kim ja jestem? Kiedy te dwie rzeczy po-
znasz, bedziesz szczesliwa. Otoz ty jestes$ ta, ktora nie jest. Ja za$ jestem
tym, ktory jest. Jezeli taka $wiadomos$¢ bedziesz nosi¢ w duszy, nigdy nie
bedzie mégt cie zwiesé nieprzyjaciel, unikniesz wszelkich jego sidet, ni-

4 Boecjusz, Liber de persona et duabus naturis, PL, 64, 1343, D. W polskim przektadzie:
Ksiega o osobie i dwdch naturach przeciwko Eutychesowi i Nestoriuszowi do Jana, Diakona
Kosciota Rzymskiego, w: O pociechach filozofii ksiqg piecioro oraz traktaty teologiczne, ttum.
T. Joachimowski, Poznan 1926, s. 227. Kiedy w boecjanskiej definicji jest mowa o naturze,
wodwczas Autor opiera sie na okresleniu natury jako zrdédta dziatania lub podioza
dokonywania sie (w wezszym znaczeniu natura to zrédto samodzielnego dziatania i pojeta w
taki sposéb orzekana jest tylko o substancjach). Por. tamze, PL, 64, 1341, C.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, (dalej jako: STh), 1,29,3 — O Trdjcy
Przenajswietszej. O Bogu, ttum. P. Betch, t. I, Londyn 1978, s. 23 (numeracja tomdéw Sumy
teologicznej odnosi sie do wydania londynskiego — polskojezycznego).

® pisma $w. Franciszka z Asyzu. Teksty tacinskie i starowtoskie w polskim przektadzie,
ttum. Zespdt redakeyjny, Krakdw 2009, s. 113. Warto w tym miejscu dodac, ze na mitosc jako
jeden z komponentéw obrazu Bozego w cztowieku, wskazat Sw. Augustyn.
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gdy nie dasz zgody na co$, co jest przeciwne moim przykazaniom, bez
trudnosci posiadziesz wszelka taske, wszelka prawde, wszelka jasnosc”7.

Gdyby nie osobowo$¢ Boga, nie mozna bytoby moéwié ani o stwa-
rzaniu, ani o rozumnosci jakiejkolwiek istoty. Jakze bowiem powstatby
Swiat bez rozumnego poruszyciela? Czy to przypadek spowodowatby
zaistnienie calego wszechswiata? Stwierdzamy przeciez w Swiecie zja-
wisk zmystowych lancuch podporzadkowanych przyczyn sprawczych.
Nigdzie jednak nie spotykamy, by co$ byto przyczyng sprawcza siebie
samego - musiatoby bowiem istnie¢ wcze$niej od siebie, co jest niemoz-
liwes. Ale cigg przyczyn sprawczych nie moze i§¢ w nieskonczonos¢.
W tanficuchu podporzadkowanych przyczyn sprawczych, pierwsze ogni-
wo jest przyczyna sprawczg posredniego, a posrednie ostatniego. Cie-
kawe jest, Ze jesli usuniemy przyczyne, zginie i skutek. Jesli wiec w tan-
cuchu przyczyn sprawczych nie istnialoby pierwsze ogniwo, nie bytoby
réwniez ogniwa posredniego i ostatniego. Gdyby wiec tancuch przyczyn
sprawczych ciggnat sie w nieskonczonos¢, wéwczas nie bytoby pierw-
szej przyczyny sprawczej, a co za tym idzie, nie byloby i posrednich
przyczyn sprawczych i skutku ostatniego. Musimy zatem przyjac istnie-
nie jakiej$ pierwszej przyczyny sprawczej. A zgodnie z teologig wyrosta
z BoZego objawienia t3 pierwsza przyczyng sprawcza jest Bog°.

W tym miejscu mozemy odwotac¢ sie jeszcze do greckiego terminu,
ktéry na gruncie filologicznym 1aczy sie z okresleniem osoby. Ciekawe
jest, ze w jezyku greckim nie byto okreslenia, ktére wprost wyrazatoby
sens nadawany wspotczesnie stowu ,0soba”. Byt jednak termin proso-
pon oznaczajacy twarz - wzglednie oblicze - stanowigcy punkt wyjscia
dla tacinskiego stowa persona. Okre$lenie prosopon wskazywato row-
niez na maske teatralng uzywang przez aktorow w czasie przedstawie-
nia. Jej uzycie wywodzito sie z obrzedowosci pierwotnej; byta ona
posrednikiem pozwalajgcym na uczestnictwo w boskiej, wzglednie de-
moniczne;j sile. Cztowiek w masce byt bostwem we wtasnej osobie. Po-
nadto maski zakrywaty oblicza aktoréw przed spojrzeniami widzéw?o.

" R. de Capoue, Zywot Swietej Katarzyny ze Sieny, ttum. K. Suszyto, Poznan 2010, pkt 92,
s. 113.

& Te stowa moga przypominac dylemat: ,,Co byto pierwsze: jajko czy kura?”. Dylemat ten
odnosi sie do probleméw wynikajgcych z kolistej przyczynowosci, wzglednie odwotan
cyklicznych, mozna wiec przeformutowa¢ go do postaci: ,Co byto pierwsze: X, ktére nie
mogto zaistnie¢ bez Y, czy Y, ktére nie mogto zaistnie¢ bez X?”. Dla filozoféw czaséw
starozytnych tego rodzaju pytanie prowadzito do zagadnienia poczatku zycia i wszechswiata.

° por. STh, 1, 2, 3 resp. O Bogu, t. 1, s. 48.

Y por. A. Kijewska, Boecjusz i patrystyczne Zrédta koncepcji osoby, br. i mw.
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[ tutaj kto§ mogitby powiedzie¢, ze aktor ukrywat sie pod maska. To
prawda, ale zauwazmy, ze zadaniem aktora jest nie tyle ukazywanie sa-
mego siebie, ile raczej przedstawianie postaci, ktérg odgrywa: ukazywa-
nie kogo$ innego, innej osoby, innego bohatera, innego ciata.

Dzieki obdarzeniu cztowieka rozumem i wolg, jest on rowniez istotg
duchowa: wyréznionym dzietem Stwércy. To podobienstwo umiejsca-
wia go po stronie Boga, razem z ktérym nalezy do Swiata bardziej
wzniostego, jednak réwnocze$nie w sposob istotny oddziela go od Boga,
ktérego absolutng transcendencje uwidacznia fakt, ze cztowiek w dziele
stworczym nie jest ukazany jako ,dziecko” lub ,syn”, ale jako ,obraz”.
Osoba ludzka wiec nie posiada natury rownej Bogu, ale podobna: dla
nie$miertelnos$ci Bog stworzyt cztowieka, ofiarowal mu nieSmiertelng
dusze i uczynil obrazem swej wtasnej wiecznosci. Cztowiek posiada
mozliwo$¢ dziatania, tworzenia, péjScia za dobrem - w tym réwniez za
Dobrem Najwyzszym - oraz mozliwo$¢ mitowania. Stworca dat osobom
ludzkim takze moc podobng do swojej (por. Mdr 2,23)11, cztowiek zatem
nosi w sobie odblask Bozej mocy, ktérg jest wtadza poznania i wolna
wola. Dzieki swemu obdarowaniu cztowiek zostat skierowany do praw-
dy i w jej $wietle moze odrézniac ja od fatszu. Poza tym, dzieki intelek-
towi ma dostep do prawdziwego poznania Boga jako nieskonczonej
Prawdy. Udzielenie cztowiekowi wolnej woli dato mu mozliwo$¢ wybo-
ru. Osoba ludzka zatem jest autonomicznym podmiotem wiasnych czy-
noéw, nie przestajgc jednak nosi¢ w sobie istotnych cech zaleznosci od
Boga jako Stwdrcy!2.

Na kartach Nowego Testamentu idea obrazu Bozego pojawia sie
chrystocentrycznie. Obrazem Boga jest przede wszystkim Syn Bozy,
0 czym przypomina $w. Pawet, na przyktad w Liscie do Kolosan (1,15a).
Cztowiek zatem zostat stworzony na podobienistwo (obraz) obrazu, jakim
jest Jezus Chrystus: ,...tych, ktérych od wiekdéw poznat, tych tez przezna-
czyt na to, by sie stali na wzo6r obrazu Jego Syna, aby On byl pierworod-
nym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29). Mogtoby wydawac sie, ze z przed-
stawiong teza polemizowatl Sw. Augustyn, nauczajac, ze czlowiek zostat
stworzony na obraz Tréjcy Przenajswietszej: ,...poniewaz cztowiek jest

" Ten fragment przenosi podobienstwo cztowieka do Boga z porzadku dynamicznego na
porzadek ontologiczny. Cztowiek jest obrazem Boga dlatego, ze zostat stworzony przez Niego
jako niesmiertelny.

2 Sw. Grzegorz z Nyssy przekazat nam, ze obraz Boga w cztowieku stanowi wolnos¢.
Oznacza ona nie tylko panowanie nad sobg samym, ale rowniez panowanie cztowieka nad
otaczajgcymi go rzeczami stworzonymi, nad wszechswiatem. Por. Grzegorz z Nyssy, De hom-
inis opificio, PG 44,135C-D.
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stworzony na obraz Trojcy, przeto jest powiedziane: «na obraz i podo-
bienstwo nasze»”13, Zauwazmy jednak, ze wczesniejsze i wzorcowe wo-
bec augustynowego - biblijne wskazanie odnosi sie, nie tylko do czasu
stworzenia $wiata, ale réwniez implikuje wezwanie do nasladowania
Chrystusa, do osiggniecia wraz z Nim przysziej peti, pozbywajac sie
wszelkiego grzechu i niszczac starego cztowieka. Swiety z Hippony nato-
miast, gdy poruszyt ten problem, odnosit sie by¢ moze do stworzenia opi-
sanego w Ksiedze Rodzaju.

Obraz Bozy w cztowieku zwigzany jest z faktem bycia osoba, z rozu-
mem i wolg, uznawanymi za wtadze duszy, ktére sg jakby jej duchowymi
sitami i uzdolnieniami, wymagajacymi jednak nalezytego rozwoju i uspra-
whniania. Wtadz duszy jest wiecej anizeli dwie. Posrdd nich wyroéznia sie
nastepujace: wegetatywne, zmystowe, pozadawcze, ruchu lokalnego i po-
znania umystowego!*. W tym miejscu mozna dodac¢, ze $w. Augustyn od-
nosi sie réwniez do innego podobienistwa Bozego w cztowieku, jednak
w tej pracy - ze wzgledu na tematyke wolnosci - odniose sie do wskaza-
nego wyroznienia: rozum i wola.

Dusza ludzka ze swej natury jest niematerialna, a wiec nieSmiertel-
na i nieztozona. Jej cel mozna okre$li¢c dwojako: bezposredni, ktéorym
jest umystowe dziatanie, oraz ostateczny, czyli Bég. Ze wzgledu na wy-
posazenie duszy we wladze psychiczne, stanowi ona podmiot dziatalno-
$ci psychicznej. Wtadze te nie sg jednak bytami samoistnymi, ale s3
realne i realnie réznig sie od duszy oraz miedzy soba.

Rozum jako wiadza duchowa moze by¢ okreslany nie tylko jednym
terminem, na przyktad B.F.W. Bednarski OP wprowadzit do stownika fi-
lozofii polskiej pojecie ,umyst’ dla nazwania tego, co $w. Tomasz
z Akwinu okreslit tacinskim terminem intellectus. W nawigzaniu do my-
$li 0. Bednarskiego mozna rozrdzni¢ pojecia: ,rozum” i ,umyst”15, jednak
zgodnie z nauka Akwinaty rozum jest t3 samg wtadza co umyst, ale
w odniesieniu do réznych dziatan. Gdy pojawia sie konieczno$¢ postu-
giwania sie rozumowaniem zmierzajagcym do poznania prawdy umy-
stowej, pojawia sie okreslenie rozum (ratio). Natomiast kiedy odnosimy
sie do pojmowania i bezposredniego, intuicyjnego ogladania prawdy
umystowej, a wiec do myslenia, uzywamy terminu ,umyst”.

3 Augustyn, O Tréjcy Swietej. Obraz Bozy w cztowieku, w rodzinie, VI, 6n.
“ por. STh, 1-1,77nn.

1 Wiekszos¢ filozofow stosuje w tym miejscu inng terminologie, odnoszac polskie
ttumaczenie ,,umyst” do tacinskiej mens, Por. Leksykon Filozofii Klasycznej, J. Herbut (red.),
Lublin 1997, s. 297.
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Wazng cechg rozumu jest prawos$é. Wigze sie ona z wtasciwym
ustosunkowaniem sie wobec celu ostatecznego, pozwalajgcym okreslic,
co nalezy lub czego nie nalezy czyni¢l6. Warto przypomnie¢, Zze celem
ostatecznym jest ,..bezposrednie zjednoczenie sie z Bogiem - jako na-
szym Ojcem, przez ogladanie Go - jako Najwyzszej Prawdy, ukochanie
Go - jako nieskonczonego Dobra, i wieczne zachwycanie sie Nim - jako
najwiekszym Pieknem...”?. Cel ten zaspokaja wszystkie potrzeby i pra-
gnienia osoby ludzkiej, urzeczywistniajac cata jej potencjalnos¢ ku do-
bru; dzieki temu czyni jg szczesliwa.

Aby uzupetnié¢ my$l o wyborach zwigzanych z dziataniem, nalezy
wskaza¢ na znaczenie poznawania prawdy i doskonalenia samego sie-
bie. Wazne jest, aby sumienie - uznawane za praktyczny sad rozumu,
wspierajacy sie na pierwszej zasadzie prawa naturalnego i stwierdzaja-
cy, czy dana czynno$¢ w konkretnych warunkach jest dobra czy zta pod
wzgledem moralnym oraz czy nalezy ja wykonaé, czy zaniecha¢ - zosta-
o o$wiecone wiarg i wsparte na Prawie Bozym poznanym z Pisma $wie-
tego. Dzieki sadowi sumienia czlowiek rozpoznaje jako$¢ moralng
konkretnego czynu: czynu, ktory zamierza wykonaé, ktérego wiasnie
dokonuje lub ktéry zrealizowal. Wobec przedstawionej definicji mozna
wskazaé, ze sumienie jest czynnos$cig, a nie wtadza. Ze swoistosci bo-
wiem ,..nazwy sumienie wyraza zwigzek wiedzy - umienia z czyms (...);
bowiem sumienie oznacza tyle, co: wiedza z czym$ zwigzana [z czyms$
innym - umienie; stad z-umienie: sumienie]. Ot6z zastosowania wiedzy
do czego$ dokonuje jakowa$ czynnos$¢. Stad ta sama etymologia nazwy
wskazuje na to, Ze sumienie jest czynno$cig”18. Mozna réwniez powie-
dzie¢, Ze sumienie bedace jakby Bozym zwiastunem i postaficem ,,...jest
Swiadectwem o prawosci lub niegodziwosci cztowieka sktadanym czto-
wiekowi, ale zarazem (...) jest Swiadectwem samego Boga, ktorego gtos
i sad przenikaja wnetrze cztowieka az do tajnikéw jego duszy, przywo-
tujac go (...) do postuszenstwa”1.

'8 por. B.F.W. Bednarski, Zagadnienia etyczno-teologiczne, Rzym 1983, s. 173-174. Warto
w tym miejscu dodaé, ze prawo naturalne jest ,,...Swiattem rozumu wlanym nam przez Boga.
Dzieki niemu wiemy, co nalezy czyni¢, a czego unika¢. To Swiatto, czyli to prawo Bodg
podarowat nam w akcie stworzenia”. Jan Pawet |l, Encyklika , Veritatis splendor”. O nie-
ktorych podstawowych problemach moralnych nauczania Kosciota, (dalej jako: VS), Watykan
1993, nr 40 Por. takie Tomasz z Akwinu, In duo praecepta caritatis et in decem legis
praecepta. Prologus: Opuscula theologica, Il, n. 1129, wyd. Taurinens 1954, s. 245.

Y Komentarz do ,Sumy teologicznej” sw. Tomasza z Akwinu, t. XX, s. 215.
'85Th, 1,79,13 Cztowiek, cz. |, t. VI, s. 81.
ys, 58.
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Wola - druga ze wspomnianych wtadz duchowych - jest zdolnoscia
chcenia, a wiec stawiania sobie celow, ich wyboru i stosowania $rodkow
potrzebnych do ich zdobycia i radowania sie po ich osiggnieciu. Wtasci-
wym przedmiotem woli jest dobro powszechne uznane za cel, ktére cat-
kowicie zaspokaja kazda potrzebe ludzkiej natury, aktualizujgc cala jej
potencjalno$¢ ku temu, co dobre20. Dziatanie woli nie jest jednak ode-
rwane od pozostatych elementéw struktury cztowieka. Stanowi ono na-
stepstwo poznania intelektualnego. Wolny wybér bowiem ,(...) nalezy
do woli jako do swej przyczyny sprawczej, czyli zrodla, do umystu zas
jako do czynnika kierowniczego (...)"2L. Jest on nastepstwem ostateczne-
go sadu praktycznego rozumu, na ktérym zatrzymata sie wola. Rozum
i wola zatem biorg udziat w kazdym ludzkim uczynku: wola nie moze
chcie¢, zanim rozum nie podsunie jej odpowiedniego przedmiotu, a ro-
zum do dziatania potrzebuje napedu ze strony woli. MoZna réwniez po-
wiedzie¢, Ze czynno$ci woli mogg sta¢ sie przedmiotem rozumu i od-
wrotnie. Rozum bowiem moze mysle¢ o chceniu, a wola moze chcie¢ ro-
zumowania. Jednak wola nigdy nie uprzedza rozumu. Ona idzie za jego
wskazaniem.

W tym miejscu trzeba podkresli¢, ze cecha, ktora opisuje i wyrdznia
wole, jest wolno$¢, a prawdziwag wolno$¢ nalezy uznac za szczegdlny
znak obrazu Bozego w cztowieku?2. Pozwala ona stanowi¢ o czynach
cztowieka wobec kazdego przedmiotu, ktéry nie jest celem ostatecznym.
Ze swej natury bowiem osoba ludzka nie moze nie chcie¢ tego celu.
Wolnos¢ przeto umozliwia wybdr miedzy ré6znymi dobrami, ale nie do-
réwnujacymi tesknocie czlowieka za Dobrem Najwyzszym. Ale czy
przypadkiem stowa wskazujace na wolnos¢ woli nie sugeruja jakiejs
formy ubezwtasnowolnienia? Nie, raczej podkre$laja szczegdlny zwia-
zek stworzenia z tym, co w petni moze zaspokoi¢ jego pragnienia; wszak
pod wpltywem taski Bozej wolnos¢ woli moze sie potegowac.

Zgodnie z przekazem ,Katechizmu Ko$ciota Katolickiego” ludzka
wolnos¢ jest zakorzeniong w rozumie i woli mozliwoscia ,,...dziatania lub
niedziatania, czynienia tego lub czego$ innego, a wiec podejmowania
przez siebie dobrowolnych dziatan. Dzieki wolnej woli kazdy decyduje

2 poza tym mozna powiedzie¢, ze wihasciwym przedmiotem woli niedostepnym dla
spostrzegania zmystowego jest dobro nieograniczone czasem i przestrzenig. Por. B.F.W.
Bednarski, Egzystencjalny charakter zasad etycznych. Zbior wazniejszych artykutow, Rzym
1990, s. 26.

21 STh, kom. t. IX, s. 395.

2 por. KKK, 1705. Warto w tym miejscu dodaé, ze godnos¢ cztowieka wymaga, aby
dziatat on osobowo, czyli ze Swiadomego i wolnego wyboru.
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0 sobie”23. Sensem wolnosci cztowieka jest dobrowolne opowiedzenie sie
po stronie Boga, ktory jest Zrédtem szczeScia. W zwigzku z tym wolno$¢
Iaczy sie z dazeniem do doskonatosci. Dopdki osoba ludzka nie opowie sie
po stronie Najwyzszego Dobra, wolnos$¢ ,..zakltada mozliwo$¢ wyboru
miedzy dobrem a ztem, a wiec wzrastania w doskonatos$ci albo upadania
i grzeszenia”?4. Kiedy jednak cztowiek afirmuje wole Boza, okazuje sie, ze
im wiecej czyni dobra, tym bardziej staje sie wolnym. Prawdziwa zatem
wolnoscig jest tylko wolno$¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwosci, a wybor
niepostuszenstwa i zta jest naduzyciem wolnosci i prowadzi do niewoli
grzechu?s.

Wolnos¢ jest niezbywalnym atrybutem i prawem kazdego cztowie-
ka, on jednak potrafi w niewtasciwy sposob uzywac tego dobra i tak na-
prawe samemu sie go pozbawi¢. Wolnos$¢ ludzka jest wiec ograniczona
i omylna. Pierwszy czlowiek zbladzit, zgrzeszyt. Kiedy odrzucit plan mi-
losci Bozej, oszukal samego siebie i stal sie niewolnikiem grzechu. Ta
pierwsza alienacja pociaggneta za soba wiele innych. Od poczatku prze-
ciez historia ludzkos$ci $wiadczy o nieszczesciach i uciskach, ktére zro-
dzity sie w sercu czlowieka w nastepstwie ztego uzywania wolnosci.
Kiedy wiec cztowiek oddalat sie od mitosci i sprawiedliwosci, od prawa
moralnego i harmonii, godzit we wtasng wolnos¢, okazywat bunt prze-
ciw prawdzie Bozej i zrywat braterstwo z innymi ludZmi. Potrzebny byt
Jezus Chrystus. On przeciez jest tym, ktéory ma moc przywrdcic¢ cztowie-
kowi wolno$¢ i wyzwoli¢ go od zta i grzechu: On wyswobadza ku wolno-
$ci. Jezus Chrystus bowiem przyszedt po to, aby wiezniom gtosi¢
wolno$¢, a ucisnionych odsyta¢ wolnymi (por. Lk 4,18). Jego wystapie-
nie kazdemu z ludzi - niezaleznie od statusu spotecznego i czaséow,
w ktdrych toczy sie zycie — przynosi zbawienne skutki. Wolnos¢, ktérg
ofiarowuje Chrystus, jest nastepstwem Jego zwycieskiej $mierci i pew-
nego osobistego z Nim kontaktu: zjednoczenia sie ze Zbawicielem i przy-
lgniecia do Niego przez chrzest, ktéry udzielany jest w Duchu Swietym,
a gdzie Duch Panski, jak pisze $w. Pawet, tam jest wolno$¢ (por. 2Kor
3,17b). Chrzescijanin zatem zostat uwolniony z jarzma niewoli, znajduje
sie na wolnosci i do wolnosci jest wezwany. Stat sie wolny przez krzyz
Chrystusa. To dzieki niemu potega zta zostata poskromiona.

2 KKK, 1731.
2 KKK, 1732.

» Kiedy bardziej stuchamy Boga anizeli ludzi i samych siebie, wtedy jestesmy najbardziej
wolni od zta i najbardziej zdolni do czynienia dobra. , Obyscie ustyszeli dzisiaj gtos Jego: Nie
zatwardzajcie serc waszych jak w Meriba, jak na pustyni w dniu Massa, gdzie Mnie wasi
przodkowie wystawiali na prébe i doswiadczali Mie, cho¢ dzieto moje widzieli” (Ps 95,7c-9).
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Pismo $wiete dostarcza nam bardzo konkretnego i precyzyjnego
opisu dojrzatej wolnosci. Jesli cztowiek chce by¢ wolnym, niechaj nie
czyni tego, co niesie ze sobg krzywde, a co wyraza sie, chociazby w prze-
strogach Dekalogu przekazanego Mojzeszowi na Gorze Synaj (por. Wj
20,1-21). A jesli chce by¢ w pelni wolny - niechaj czyni dobro, niech rea-
lizuje przykazanie nakres$lone przez Zbawiciela: ,Bedziesz mitowat Pana
Boga swego catym swoim sercem, catg swojg duszg i catym swoim umy-
stem. To jest najwieksze i pierwsze przykazanie. Drugie podobne jest do
niego: Bedziesz milowat swego bliZniego jak siebie samego” (Mt 22,37-
39). Przykazanie mito$ci w sposdb szczegdlny wybrzmiato podczas
Ostatniej Wieczerzy, gdy Chrystus, oczekujac godziny oddania Zycia na
krzyzu, powiedziatl do Apostotéw: ,Przykazanie nowe daje wam, abyS$cie
sie wzajemnie mitowali tak, jak Ja was umitowatem...” (] 13,34a). W tym
momencie warto przypomnie¢ sobie podstawowa zasade moralng wy-
razong w stowach: ,Czyn dobro, a unikaj zta” oraz spotkanie Pana Jezusa
z bogatym mtodziencem, ktéry pyta, co ma czynié, aby osiggnaé zycie
wieczne. Nauczyciel wskazuje mu przykazania, a wobec zapewnienia
miodzienica, Ze przestrzegat je, Chrystus zaprasza: ,Jednego ci brakuje.
IdZ, sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb
w niebie. Potem przyjdz i chodZ za Mng!” (Mk 10,21b). Prawdziwa wol-
nos$¢ daje zatem wedrowanie za Jezusem i nasladowanie Go. W tym
Swietle wida¢, ze wazne jest samo pédjscie za Chrystusem, wazny jest
sposéb, w ktérym owo péjscie jest realizowane. Dlatego tez ,,...Jezus mo-
ze sie do kazdego inaczej zwrdci¢, zada¢ czego innego, wota¢ w nowy
sposob. Jednych odwotat od todzi rybackiej i sieci, innych od rodzicow,
kogos innego od urzedowania przy cle. Nawet od takiego proroka jak Jan
Chrzciciel, uczniowie péjda za Jezusem. (...) Wotanie Jezusa jest totalne.
Lo6dz, sie¢, rodzice, bogactwo - to tylko punkty zaczepne, stuzgce Jezu-
sowi do tego, by mdgl mitosiernie zblizy¢ sie do cztowieka, a réwnocze-
$nie zaprosi¢ go, by poszedt za Nim. Jest to radykalizm, ktéry
uwidacznia sie w logionie o wzieciu krzyza na siebie i p6jSciu za Jezu-
sem”26,

Mtodzieniec z opowies$ci ewangelicznej nie potrafit jednak przekro-
czy¢ progu wskazanego przez Zbawiciela. Odszedt zasmucony i zapewne
niezadowolony z samego siebie. By¢ moze nie potrafit zobaczy¢ siebie
w mitosnym spojrzeniu Bozego Syna; jakze szczeSliwi sa ci, ktérzy pa-
mietaja, ku jakiej wolno$ci wyswobodzit ich Chrystus.

* Ewangelia wedfug sw. Marka. Wstep — przektad z oryginatu, komentarz, oprac.
H. Langkammer, Poznan-Warszawa 1997, s. 246.
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W nawigzaniu do zagadnienia wolnosci warto wskaza¢, ze K. Wojty-
fa - pozniejszy Sw. Jan Pawet Il - prawie w ogdle nie uzywatl terminu
»wolnos¢”. Wolnos¢ bowiem jest pojeciem teoretycznym, uwiktanym
w jakas$ teorie cztowieka. Jesli jednak odniesiemy sie do doswiadczenia
wlasnej sprawczosci, woéwczas spostrzezemy, Ze osoba ludzka staje wo-
bec swoistego zdwojenia w sobie: z jednej strony jest zdolna, aby samg
siebie pobudzi¢ do dziatania i zrealizowac¢ roznorakie czyny, z drugiej
za$ - moze powstrzymac sie od jakiegokolwiek dziatania?’.

Kiedy podejmuje sie temat wolnos$ci, nie sposéb nie powiedzie¢
o dwdch kategoriach z nig zwigzanych: o wolnos$ci negatywnej i wolno-
$ci pozytywnej. Pierwsza z nich okreslana jako ,wolnos¢ od” to sytuacja,
w ktorej jednostka ma mozliwo$¢ dziatania bez przeszkdd i bez nakazu
ze strony innych - bez przymusu. Wskazuje ona na uniezaleznienie sie
od czynnikéw ograniczajacych wolno$¢. Druga natomiast, nazywana
»~wolnoscig do” wskazuje na sytuacje, w ktérej mozliwosciom zewnetrz-
nym odpowiada wewnetrzna zdolno$¢ osoby ludzkiej do realizacji wta-
snego ,ja” i zwigzanych z tym celéw. Podkres$la réwniez mozliwo$¢
otwarcia sie na dobra czy wartoSci, gotowos$¢ do ich przyjecia oraz wy-
bor.

Pozytywne ujecie wolno$ci wyraza mysl, Ze czlowiek nie moze by¢
wolny, jesli nie bedzie dysponowat Srodkami wtasciwymi do samoreali-
zacji. Wielu mtodych ludzi wyznaje zasade ,wolnos¢ od”, co mozna ar-
gumentowac ich dazeniem do niezaleznosci, swobody i samodzielnosci.
Jednak taki sposéb postepowania moze rodzi¢ zagrozenie pomijania
granic moralnych, kulturowych, spotecznych. Moze by¢ prébg ucieczki
od probleméw otaczajacego Swiata, aby tworzy¢ wiasny, catkowicie
swobodny - i de facto nierealny $wiat. Moze wreszcie odchodzi¢ od
prawdy o czlowieku, ktérego wolnos¢ taczy sie z mozliwoscig opowie-
dzenia sie po stronie prawdy i dobra28. Kiedy natomiast cztowiek przyj-
muje wolno$¢ w jej aspekcie pozytywnym, woéwczas otwiera sie na
mozliwo$¢ tworzenia rzeczy nowych, na przyjecie Bozego daru i na
rozwoéj wilasnej osobowosci w mitosci i harmonii. Przypomnijmy sobie
w tym miejscu chociazby stan, w ktérym zyli pierwsi ludzie przed grze-
chem: szczeg6lna bliskos¢ cztowieka wobec Boga oraz harmonia relacji

2 por. A. Szostek, Karola Wojtyty koncepcja wolnosci, Osoba i wola. Filozofia

chrzescijariska, t. X, Poznan 2013, s. 50.

% M. Gogacz uwaza, ze ,...wolnos¢ (...) polega na wiezi z tym, co najpetniej dla nas
dobre” Elementarz metafizyki, Edycja internetowa wydania Il, Wyzsza Szkota Stuzby
Spotecznej im. ks. Franciszka Blachnickiego, Suwatki 1996, s. 63.
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miedzy cztowiekiem a kochajacym Stwércg. Ukazany ,,...obraz raju suge-
ruje, ze uporzadkowana relacja cztowieka z Bogiem zawierata w sobie
takze uporzadkowana relacje ze swiatem...”29. Kwestie stanu cztowieka
u poczatku jego dziejéw podjat m.in. Sobér Trydencki w dekrecie o grze-
chu pierworodnym. Stan ten zostat okreslony ogdlnie jako stan $wieto-
$ci i sprawiedliwosci oraz niewinno$ci3®.

Rozréznienie ,,wolnosci od” i ,wolnosci do” pojawia sie juz u Sw.
Tomasza z Akwinu w postaci wolnosci od przymusu i wolnosci autono-
mii i z tego rozroéznienia wynika propagowana przez niego teoria libe-
rum arbitrium. Jednak za wtasciwego tworce wspomnianego uszcze-
gbélowienia uwaza sie M. Lutra. Teoria ta pojawia sie réwniez u G.W. Le-
ibniza, ale na gruncie filozofii na dobre zadomowita sie od czasé6w G.W.F.
Hegla. Wspoéliczesnie spotykamy ja takze w dokumentach Urzedu Nau-
czycielskiego Kosciota. Obydwu tych poje¢ nie mozna jednak traktowac
jako sktadowych terminu ,wolno$¢”, gdyz kazde z nich wychwytuje jak-
by co$ innego z idei wolnoSci (czysta idea wolnoSci jest niestopniowal-
na; jest ona sama wolnoscig, czyli absolutng niezalezno$cia i catkowitym
otwarciem - nieograniczonym wyborem).

W tym miejscu warto podkresli¢, Zze wolnos¢ cztowieka jest jednak
ograniczona. Nie jest ona przeciez catkowicie niezalezna od otaczajacej
rzeczywistos$ci. Jest darem Boga, ale darem, ktéry zostat znieksztatcony
poprzez odrzucenie odwiecznego planu mitosci. Jest ona zraniona przez
grzech, a niewtasciwe realizowanie jej przejawow ukazuje rozdzwiek
miedzy rozpoznawaniem dobra a ludzkg wolg. Na ziemi wiec wolno$¢
nie pozbawia czlowieka mozliwosci grzeszenia; dlatego tez warto wstu-
chiwa¢ sie w Bozy glos, ktéry zacheca do pdjscia za Duchem Panskim,
aby Jego moca osiggnac¢ doskonatos¢ i na wieki zamieszkac¢ w Krélestwie
Niebieskim.

Zauwazmy, Ze najwiekszym zagrozeniem dla wolno$ci moze by¢
stwierdzenie, Ze skoro cztowiek zostal zraniony, to jest ofiara tego
wszystkiego, co przezyt. W odniesieniu do tej tezy mozna przeredago-
wac mys$l Kartezjusza, méwigc: ,Cierpie, wiec jestem”. W tym przypadku
nie wyklucza sie pogladu, Ze cierpienie jest niechciane. Podkre$la sie ra-
czej, ze zabranie poczucia cierpienia moze spowodowac pojawienie sie
poczucia, ze cztowiek nic nie posiada.

2 Warzeszak, Cztowiek w obliczu Boga i posréd stworzenia, Warszawa 2005, s. 138.

*®Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, V 46a, S. Gtowa, J. Bieda
(red.), Poznan 2000.
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Wolno$¢ nie daje ludziom prawa do moéwienia i czynienia wszyst-
kiego, co im sie podoba. Godzi sie wiec w formutowaniu wnioskéw bra¢
pod uwage okolicznosci i odrzuca¢ pewne wyobrazenia, ktére ranig
osobe ludzka. Warto zy¢ rozumnie - powsciagliwie i bez iluzji, majac
przede wszystkim wlasciwe wyobrazenie o sobie samym.

Wolno$¢ jednak jest nie tylko darem, ale takze zadaniem i celem.
Stad tez Apostot Narodéw nawotuje do trwania w niej (Ga 5,1). Warto
w tym miejscu wskaza¢, ze wolnos¢ ta nie jest libertynizmem, ale wol-
noscig dzieci Bozych - wolno$cig w czynieniu dobra, ztgczong z mitoscia
wobec Ojca z niebios. Jest ona stanem pozbawionym bojazni (Rz 8,15).
Sw. Pawet méwi przeto, ze Duch, ktérego otrzymali adresaci listu, nie
jest duchem niewolnictwa, skoro na leku opiera sie relacja stugi wobec
pana. Ten Duch pozwala wota¢ do mitosiernego Boga: ,Abba, Ojcze!”.

Cecha woli - podobnie jak rozumu - moze by¢ prawos$¢. Polega ona
na wilasciwym nastawieniu do Boga i gotowosci do postepowania
zgodnego z sumieniem. Z prawo$cia za$ zwigzana jest prostolinijnos¢,
ktéra zmierza do celu ostatecznego zgodnie z porzadkiem rozumu
i prawa Bozego. Nie mozna zatem oddzieli¢ wolno$ci od prawdy.
Chrystus przeciez powiedzial: ,Jezeli bedziecie trwa¢ w nauce mojej,
bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli” (J 8,31b-32). Prawo moralne zatem, ktére poznajemy, nie
ogranicza nas, nie umniejsza i nie eliminuje wolnosci, lecz daje
mozliwo$¢ ustosunkowania sie wobec tego, co zostalo przez Boga
objawione i dane cztowiekowi jako prawo. Wolno$¢ osoby ludzkiej
i prawo Boze spotykaja sie i s3 wezwane do wzajemnego przenikania
sie. Nie mozna bowiem oddzieli¢ rzeczywistoSci przyrodzonej od
nadprzyrodzonej, doczesnej od wiecznej. Swiat stworzony nie jest
oderwany od swojego Stwdrcy, a wolno$¢ cztowieka uksztalttowana na
wzor wolnos$ci Bozej ,..nie zostaje zniesiona przez jego postuszenstwo
Bozemu prawu. Wprost przeciwnie: jedynie dzieki temu postuszenstwu
trwa w prawdzie i w petlni odpowiada ludzkiej godnosci”3l. Nie jest
zatem wtasciwe, aby postuszenstwo uwazac za forme heteronomii. Bég
bowiem nie narzuca wtasnych warunkoéw, a Jego prawo ptynie z dobroci
i mitosci wobec stworzen. Prawo moralne chroni wiec ludzka godno$¢ -
stworzenia uczynionego na obraz i podobienstwo Stwércy.

Kiedy méwimy o wolnosci, to mozna zauwazy¢, ze w cztowieku jest
zdolnos$¢ do moéwienia Bogu, zaréwno ,tak”, jak i ,nie”: jest zdolno$¢ do
przyjmowania Stworcy i Jego Swietej woli oraz zdolno$¢ do prze-

3ys, 42.
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ciwstawiania sie jej. Ta mozliwo$¢ jednak nie czyni z cztowieka tworcy
prawa moralnego, wszak ,..z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci
jes¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2,17), ale
pokazuje, w jakim stopniu Stwérca wywyzszyt cztowieka wobec innych
dziel. Bog bowiem pragnat, aby cztowiek ,,...Stworzyciela swego szukat
z wlasnej ochoty i Jego sie trzymajac, dobrowolnie dochodzit do petnej
i blogostawionej doskonatosci’32. Wolno$¢ zatem jest wielkim darem
plynacym od Boga, mimo Ze usituje sie ,..wmoéwic¢ cztowiekowi i catym
spoteczenstwom, iz Bog jest przeszkoda na drodze do petnej wolnosci -
ze Kos$cidt jest wrogiem wolnosci, ze wolnosci nie rozumie, Ze sie jej
leka. Jest tutaj jakie$ niestychane pomylenie poje¢! Kosciét bowiem nie
przestaje by¢ w Swiecie glosicielem Ewangelii wolnosci. To jest jego
misja. «Ku wolno$ci wyswobodzit nas Chrystus» (Ga 5,1)! Dlatego
chrzescijanin nie leka sie wolno$ci, przed wolnoscia nie uciekal
Podejmuje ja w sposo6b tworczy i odpowiedzialny, jako zadanie swojego
zycia. Bo wolno$¢ nam dana jest przez Boga, jest nam nie tylko przez
Boga dana, jest nam takze zadana! Ona jest naszym powotaniem”33.

Wolnos$¢ sumienia nie jest nigdy wolnoscig od prawdy, ale zawsze
wolno$cia w prawdzie. Niewlasciwa zatem i autodestrukcyjna jest
wolnos$¢, ktora nie 1aczy sie ze stuzbg temu, co prawdziwie dobre -
wolnos$¢, ktéra realizuje sie bez troski o prawde, moze by¢ jedynie
fatszywa i iluzoryczna. Sw. Tomasz z Akwinu uwaza, ze prawdziwe jest
to, ku czemu dazy mys$l. Prawda zatem jest kresem poznawania
znajdujagcym sie w mysli, zgodnym z rzecza poznawana. Jest ona
zgodno$cia umystowego ujecia rzeczywisto$ci i rzeczywistosci
przedmiotowej. Kazda rzecz jest wiec prawdziwg, poniewaz ma forme
wtasciwa dla swojej natury. Z tego powodu réwniez i mysl cztowieka
musi by¢ prawdziwg, gdy posiada w sobie wierng podobizne rzeczy
poznawanej. Warto w tym miejscu doda¢, ze rzeczy naturalne okreslane
sg prawdziwymi, poniewaz ziszczaja mys$l Boga przez podobienstwo do
swoich wzorcéw lub projektow w umysle Stwércy. Ten poglad mozna
uzupeknié¢ stwierdzeniem $w. Augustyna, ze prawda jest doskonatym

32 KDK, 17.

% Jan Pawet Il Eucharystia szkotq wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej, Homilia podczas
Statio Orbis na zakonczenie 46. Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Wroctaw,
(1 czerwca 1997), w: Jan Pawet Il, Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. Szosta wizyta
duszpasterska w Polsce 31 maja — 10 czerwca 1997 roku, Watykan 1997, s. 30.
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podobienstwem kazdej rzeczy do swojego prawzoru, wykluczajacym
jakiekolwiek odchylenie34.

Podczas omawiania zagadnienia prawdy nalezy wskaza¢, ze w Bo-
gu, nie tylko jest prawda, ,..lecz takze, Ze On sam jest najwyzsza
pierwsza prawda”3s. Przeciez Jezus Chrystus - prawdziwy Bég i praw-
dziwy cztowiek - powiedziat w trakcie Ostatniej Wieczerzy: ,Ja jestem
droga i prawda, i zyciem” (] 14,6). Prawda zatem, odniesiona do
wcielenia i do krzyza, jest tytulem samego Boga. Gldwny sens
przytoczonego wersetu z Ewangelii wedtug $w. Jana polega na tym, ze
Jezus jest uciele$nieniem prawdy, Bozej wierno$ci przymierzu, ktora
wyrazata sie Jego ,stowem”; zauwazmy zatem, Ze Chrystus jest
szczeg6lnym stowem Boga Ojcas3e.

W Oredziu z okazji IV Swiatowego Dnia Mtodziezy $w. Jan Pawet II
pytat: ,Czy juz odkryte$ Chrystusa, ktéry jest Prawda?”. Prawda stanowi
przeciez ,..najgtebszy wymdg ludzkiego rozumu. Przede wszystkim
mtodziez ztakniona jest prawdy o Bogu, o czlowieku, o Zyciu i o $wiecie.
W mojej pierwszej encyklice «Redemptor hominis» napisatem:
«Czlowiek, ktory chce zrozumie¢ siebie do korica - nie wedle jakich$
tylko doraznych, cze$ciowych, czasem powierzchownych a nawet
pozornych kryteriow i miar swojej wilasnej istoty — musi ze swoim
niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim
zyciem i $miercig przyblizy¢ sie do Chrystusa»3’. Chrystus jest Stowem
prawdy, wypowiedzianym przez samego Boga jako odpowiedZ na
wszystkie pytania ludzkiego serca. To On w petni odstania przed nami
tajemnice czlowieka i §wiata”. Cztowieka bowiem, jak glosit Sw. Papiez,
».nie mozna do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie
moze siebie sam do konca zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze
zrozumie(¢, ani kim jest, ani jaka jest jego wtasciwa godno$¢, ani jakie

* por. Agostino, De Vera Religione, nr 36, trad. introd. e commento di Cesare Marzioli,
Firenze 1937.

*STh, 116,6.

% Jedno stowo wypowiedziat Ojciec, ktorym jest Jego Syn i to Stowo wypowiada
nieustannie w wieczystym milczeniu. W milczeniu tez powinna Go stucha¢ dusza”. Jan od
Krzyza, Dzieta, cz. |l, Krakéw 2004, s. 465, Zasady mitfosci, nr 99.

¥ Jan Pawet I, Encyklika ,,Redemptor hominis”, w ktdrej u poczqtku swej papieskiej
postugi zwraca sie do czcigodnych braci w biskupstwie, do kaptandw do rodzin zakonnych, do
drogich synéw i cérek Kosciota oraz do wszystkich ludzi dobrej woli, (dalej jako: RH), Watykan
1979, nr 10.
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jest jego powotanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego wszy-
stkiego zrozumie¢ bez Chrystusa”3s.

Ludzie zasadniczo daza do prawdy i staraja sie wszelka czastkowa
prawde, przez kogokolwiek, kiedykolwiek i gdziekolwiek gtoszong,
otoczy¢ najwiekszym szacunkiem i czcig. Niektorzy jednak mogg zywic
wobec prawdy nienawi$¢. Sw. Augustyn stwierdzit, ze ludzie lubia
prawde ,..poki ich os$wieca, nienawidza wtedy, gdy nagania ich
postepki”3.

W nawigzaniu do zagadnienia rozsiania prawdy w réznych prze-
strzeniach ludzkiego zycia, $w. Jana Pawet II przypomniatl starozytna
nauke sformutowang przez Ojcéw KosSciota. Zgodnie z nig nalezy uznac
,ziarna Stowa” istniejace i dziatajace w roéznych religiach. Nauka ta
przynagla ludzi do stwierdzenia, Ze co prawda na réznych drogach,
»-.ale przeciez jakby w jednym kierunku postepuje to najgtebsze dazenie
ducha ludzkiego, ktére wyraza sie w szukaniu Boga - a zarazem w szu-
kaniu poprzez dazenie do Boga - pelnego wymiaru cztowieczenstwa,
pelnego sensu zycia ludzkiego”4. W tym $wietle mozna powiedzie¢, Ze
owe ,ziarna prawdy”, istniejace i dziatajagce w réznych tradycjach
religijnych, s3 odblaskiem jedynego Stowa Bozego, ktére os$wieca
kazdego z ludzi i ktdre stato sie ciatem w Jezusie Chrystusie. Ziarna te sg
réwniez owocem Ducha Prawdy, ktory przekracza w swoim dziataniu
widzialny obreb Mistycznego Ciata Chrystusa - Duch bowiem ,tchnie
tam, gdzie chce” (] 3,8). Skoro wiec Chrystus umart za wszystkich i skoro
ostateczne powotanie cztowieka jest rzeczywisScie jedno, to nalezy
uznaé, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje mozliwoéé dojscia do
uczestnictwa w tajemnicy paschalnej. Mozliwo$¢ ta urzeczywistnia sie
dzieki wewnetrznemu i szczeremu przylgnieciu do Prawdy, przez dar
ofiarny ztozony z siebie dla blizniego i przez poszukiwanie Absolutu,
czyli ostatecznej, niezaleznej od niczego, a wszystko warunkujacej pra-
przyczyny rzeczy i zjawisk.

Warto w tym miejscu podkresli¢, ze tylko Prawda Jezus Chrystus
moze uksztattowac¢ ludzka wolno$¢. Jego bowiem prawda jest zawsze
wieksza od cztowieka, gdyz plynie z gtebi Tréjcy Przenajswietszej. Jak
napisatl $w. Jan: ,Bog jest wiekszy od naszego serca i zna wszystko...” -
»-wiekszy jest Ten, ktory w was jest, od tego, ktory jest w Swiecie” (1]
3,20b. 4,4b).

* Jan Pawet Il, Homilia w Warszawie na pl. Zwyciestwa w dniu 2 czerwca 1979 roku.
3 Augustyn, Wyznania, X, 23, ttum. M.B. Szyszko, Warszawa 2008, s. 375.
“ORH, 11
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Wolno$¢, ktérej doswiadcza cztowiek, pociaga za soba odpo-
wiedzialnos¢: ,,cztowiek jest odpowiedzialny za x, poniewaz jest sprawcg
x"41, Osoba ludzka jest wiec odpowiedzialna za czyny, ktorych jest
sprawca. Jednak ponosi ona réwniez konsekwencje czynoéw, ktérych
zaniechata. Odpowiedzialno$¢ bowiem taczy sie, nie tylko ze spet-
nianiem danego dziela, ale rowniez z jego powinno$cig. Wobec tych
stow mozna stwierdzi¢, ze odpowiedzialno$ci podlega czyn moralnie
dobry, ktéry powinien by¢ spelniony, a nie zostat wykonany, oraz
spelniony czyn zty pod wzgledem moralnym, ktérego nie nalezato
spetniaé. Przypomnijmy sobie w tym miejscu fragment aktu pokuty,
ktérego stowa wierni wypowiadaja podczas Mszy $wietej: ,Spowiadam
sie Bogu wszechmoggcemu i wam bracia i siostry, Ze bardzo
zgrzeszytem my$lg, mowa, uczynkiem i zaniedbaniem...”42.

Pojecie odpowiedzialnosci jest wieloaspektowe, dlatego kard.
Wojtyta w studium ,Osoba i czyn” pisat o strukturze odpowiedzialnosci
charakterystycznej dla osoby. Z jednej strony relacja miedzy spraw-
czo$cia a odpowiedzialno$ciga oraz powinnos$¢ sg pewnymi rzeczy-
wisto$ciami wewnatrz osoby. Z drugiej natomiast - odpowiedzialnos¢,
wynikajac  z rzeczywistoSci wewnatrz-osobowej, ma znaczenie
spoteczne. Pierwszy jest wiec czlowiek, a dopiero wtérnie jego
odniesienia do innych ludzi*3.

Odpowiedzialno$¢ przezywana jest w najscislejszym zwigzku z su-
mieniem jako czynnikiem samoodpowiedzialno$ci. Laczy sie ona ze
specyficzng dynamika woli, ktérag - w Swietle stow kard. Wojtyty -
mozna uzna¢ za zdolno$¢ samodzielnego odpowiadania na warto$¢
zwigzang z przedmiotem, do ktorego cztowiek dazy++. Odpowiedzialnos¢
za warto$¢, ktora jest wiasciwa przedmiotowi dziatania, iaczy sie
z odpowiedzialnoscia za podmiot, za warto$¢, ktoéra przystuguje
konkretnej osobie. Wida¢ wiec, jak wazna jest odpowiedzialno$¢ za
wartos¢ podmiotu, za warto$¢ moralng wtasnego ,ja” bedgcego sprawcy
czynu. Osoba jest odpowiedzialna za swoje czyny, poniewaz posiada

k. Woijtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 177. Odpowiedzialnos¢ jest wartoscig waznag
pod wzgledem egzystencjalnym. Jest ona wiec jednym z podstawowych pojec filozoficznych.

2 Akt pokuty, w: Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986.

* por. K. Wojtyta, Osoba..., dz. cyt., s. 177. ,Chociaz (...) odpowiedzialno$¢ tgczymy
bezposrednio ze sprawczoscig, to jednak zachodzi ona, nie tylko przez samg sprawczos¢
osoby, ile przez powinnos¢”.

“ por. tamze, s. 178.
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zdolno$¢ poznania prawdy o dobru oraz umiejetno$¢ odpowiadania na
dobro i wartosci, ktore ja mobilizujg do ich spetnienia.

Znamiennym paradoksem wolnoSci jest uznanie, Ze cztowiek
spetnia sie poprzez bezinteresowny dar z siebie samego. Spelnienie
osoby w jej wolnosci polega wiec poniekad na rezygnacji z wtasnego,
wolnego decydowania o sobie - na wolnym ,oddaniu” siebie drugiej,
umitowanej osobie. W tym Swietle wida¢, Ze najgltebszym aktem
wolnosci jest dobrowolne zwiazanie sie z drugg osoba, oddanie sie jej
w mitos$ci*s.

Do catoksztattu rzeczywistosci, jakg stanowi odpowiedzialnosé,
nalezy jeszcze jeden wazny aspekt. Okre$lany jest on jako ,odpo-
wiedzialno$¢ przed”. Nie jest on jednak wyizolowany z dalszej struktury,
ale zaktada odpowiedzialno$¢ ,za”. Ten nowy aspekt odpowiedzialnosci,
ktéry zawiera sie w jej istocie, méwi bardzo wiele w kwestii
przyporzadkowania cztowieka jako osoby do catego $wiata oséb. W isto-
cie tego aspektu odpowiedzialnosci miesci sie odpowiedzialnos¢ ,przed
kim$§” - przed osoba. Swiat 0sé6b bowiem posiada wiasng strukture
miedzyludzka oraz strukture spoteczna.

Jak wskazano, szczeg6lng osobg jest Bdg, tak wiec odpowie-
dzialnos¢ ,przed kims$” nabiera znaczenia religijnej odpowiedzialnos$ci
przed Nim samym. Jest to odpowiedzialno$¢ w znaczeniu eschato-
logicznym i doczesnym. Jednak odpowiedzialno$¢ ,przed kims$” znajduje
swdj punkt odniesienia takze w samym podmiocie osobowym. Owym
,Kims”, przed ktérym cztowiek jest i czuje sie odpowiedzialny, jest takze
jego wtasne ,ja”. Gdyby wiec w catej dynamice spetnienia nie tkwita ta
posta¢ odpowiedzialnosci, trudna bytaby do zrozumienia odpowie-
dzialnoé¢ przed kim$ innym. Swiat oséb bowiem znajduje swoj
doswiadczalny punkt wyjécia i oparcie znaczeniowe w do$wiadczeniu
wtasnej osobowosci. Od niej to prowadzi droga do innych oséb, zar6wno
we wspoélnocie ludzkiej, jak i w odniesieniu religijnym. Odpowie-
dzialno$¢ ,przed kims” jest jednym z podstawowych wspétczynnikéow
uczestnictwa. Bez niego nie jest mozliwa realizacja wspolnoty z innymi
osobami*6.

Osoba jest odpowiedzialna za kazdg wartos¢, to znaczy za dobro,
ktore pojawito sie na jej drodze i ktére - jako rozpoznane i wybrane -
niejako domaga sie spetnienia czynem. Sw. Jan Pawet II w encyklikach
spotecznych podkreslat, ze czlowiek jest odpowiedzialny za roézne

* por. A. Szostek, Karola Wojtyty koncepcja..., dz. cyt., t. X, s. 55.
* por. K. Wojtyta, Osoba..., dz. cyt., s. 181.
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przestrzenie, na przyktad: za wzrost autentycznej wolnosci,
zakorzenionej w prawdzie cztowieka i skierowanej ku wspdlnocie??, za
dokonane dobro i popelnione zto, co taczy sie z osadem sumienia‘s, za
przestrzeganie praw cztowieka, ludéw i narodéw, skoro ,..taki model
rozwoiju, ktéry by nie szanowat i nie popierat praw ludzkich, osobistych
i spotecznych, ekonomicznych i politycznych, iacznie z prawami
narodéw i ludéw, nie bytby godny cztowieka”#?, za dobro wspdlne, za
stwarzanie i popieranie godziwych warunkéw pracy, aby pracujacy
cztowiek mogt korzysta¢ z dobr, ktére wytworzytso, za kapitalizm jako
»-System ekonomiczny, ktéry uznaje zasadniczg i pozytywng role
przedsiebiorstwa, rynku, wilasnosci prywatnej i wynikajacej z niej
odpowiedzialno$ci za Srodki produkcji, oraz wolnej ludzkiej inicjatywy
w dziedzinie gospodarczej...”51, za prawdziwy rozwdj i postep, w ktorym
Wwszyscy uczestniczas?, za Srodowisko naturalne, co wynika z Bozego
postania w darze btogostawienstwa wypowiedzianego wobec stwo-
rzonego cztowiekas3, za panstwo i spoteczenstwo, gdyz obywatele majg
mozliwo$¢ podejmowania decyzji politycznych54.

Osoba jest odpowiedzialna takze ,za kogo$” - za kazdego ,bliz-
niego” - poniewaz obydwie strony uczestniczg we wspo6lnym czlowie-
czenstwie. Ta odpowiedzialno$¢ z kolei wyraza sie, miedzy innymi,
poprzez: opcje preferencyjna na rzecz ubogich, skoro wtasnie do
»ubogich” zostato skierowane przede wszystkim przepowiadanie i dzia-
falno$¢ JezusaSs, ochrone i wspieranie matzenstwa i rodziny przez
instytucje panstwowe i prawo - wszak rodzina chrzescijanska jest
»--swego rodzaju zywym odbiciem i historycznym ukazaniem tajemnicy

* Por. VS, 86.
* por. Vs, 61.

* Jan Pawet I, Encyklika ,Sollicitudo rei socialis” z okazji dwudziestej rocznicy ogtoszenia
,Populorum progressio”, (dalej jako: SRS), Watykan 1987, nr 33. Por. takze Jan Pawet I,
Encyklika ,,Centesimus annus” w setnq rocznice ,,Rerum novarum”, (dalej jako: CA), Watykan
1991, nr 21.

% por. CA, 48.

lca, 42.

> Por. SRS, 17. Por. takze CA, 52.
> por. CA, 37.

> Por. CA, 46.

> por. Jan Pawet Il, Encyklika ,Evangelium vitae”. O wartosci i nienaruszalnosci Zycia
ludzkiego, Watykan 1995, nr 32.
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Kosciota”5¢, odpowiedzialne ojcostwo i macierzynstwo - odpowie-
dzialng prace wychowawczga rodzicow, poniewaz to wlasnie rodzina jest
pierwsza wspdlnota wychowujacas’, odpowiedzialnos¢ rodzicéw za
wychowanie seksualne dzieci - za wychowanie do mitosci okreslanej
jako dar z siebie58.

W tym miejscu mozna przytoczy¢ fragment z Wojtytowego studium,
pod tytutem: ,Mitos$¢ i odpowiedzialno$¢”. Autor wskazuje w nim, zZe
odpowiedzialno$¢ ,,..za mito$¢ sprowadza sie (...) do odpowiedzialnosci
za osobe, z niej wyptywa i do niej tez powraca”5%. Tak zwany ,smak
mitosci” wigze sie bowiem z poczuciem odpowiedzialnos$ci za konkretng
osobe. W nim ukryta jest troska o prawdziwe dobro, w nim tez dochodzi
do wzbogacenia cztowieka. W tym $wietle wida¢, ze mito$¢ prawdziwa
nie moze by¢ oderwana od poczucia odpowiedzialnosci za osobe. Inaczej
staje sie zaprzeczeniem samej siebie, a w konsekwencji - egoizmem. Im
wiecej zatem pojawia sie poczucia odpowiedzialno$ci za osobe, tym
wiecej jest prawdziwej mitosci.

Kiedy méwimy o odpowiedzialno$ci za drugiego, nie sposéb nie
przypomnie¢ sobie fragmentéw ksigzki, pt. ,Maty Ksigze”, ktorej
autorem jest Antoine de Saint-Exupéry, francuski pilot, pisarz i poeta.
Szczeg6lnie mam tu na mysli epizod ukazujacy spotkanie Ksigzecego
Wedroweca z Lisem:

» — Chodz, bedziemy sie bawi¢ - zaproponowat Maty Ksigze. - Jest
mi tak smutno.

- Nie moge bawic sie z toba - rzekt Lis. - Nie jestem oswojonys°.

- Och! Przepraszam - wykrzykngt Maty Ksigze. Ale po namysle
dodat: - Co znaczy oswojony? (...) Co to znaczy: oswajac?

* Jan Pawet Il, Adhortacja apostolska ,Familiaris consortio”, O zadaniach rodziny
chrzescijariskiej w Swiecie wspotfczesnym, (dalej jako: FC), Watykan 1981, nr 49.

> por. FC, 40. Odpowiedzialno$¢ rodzicielska jest naturalna i catkowita, poniewaz odnosi
sie do integralnego rozwoju dziecka. Natomiast odpowiedzialno$¢ innych osdb:
wychowawcéw lub nauczycieli jest kontraktowa i swojg site zobowigzujgca czerpie z umowy.

*% por. FC, 37. $w. Jan Pawet II powiedziat réwniez: ,,Prawdziwg wolnos¢ mierzy sie
stopniem gotowosci do stuzby i do daru z siebie. Tylko tak pojeta wolnos¢ jest prawdziwie
twodrcza, buduje nasze cztowieczenstwo, buduje wiezi miedzyludzkie. Buduje i jednoczy, a nie
dzieli!”. Jan Pawet Il, Homilia na zakoriczenie..., dz. cyt.

% K. Wojtyta, Mitosé i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 116.

60 . . L . s .
W oryginale francuskim pojawia sie tu zwrot: ,Je ne suis pas apprivoisé”, co mozna
réwniez odda¢ wyrazeniem: ,Nie jestem usgsiadowiony”.
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- To rzecz, ktéra poszla w zapomnienie - rzekt Lis. - To znaczy
tworzy¢ zwigzkis?,

- Tworzy¢ zwiazki?

- Oczywiscie - rzekt Lis. - Jeste$ dla mnie tylko matym chlopcem,
takim samym, jak sto tysiecy innych matych chtopcéw. Nie potrzebuje
ciebie. A ty nie potrzebujesz mnie. Dla ciebie jestem po prostu lisem, jak
sto tysiecy innych liséw. Ale je$li mnie oswoisz, bedziemy siebie
nawzajem potrzebowac. Ja stane sie dla ciebie jedynym na swiecie.

- Zaczynam rozumie¢ - rzekt Maty Ksigze. - Jest taka R6za. Mysle,
Ze ona mnie oswoita...

- Mozliwe - rzekt Lis (...) - jesli mnie oswoisz, moje zycie nabierze
blasku stonca. Poznam dzwiek krokéw réznigcych sie od wszystkich
innych. (..) Lis zamilkt i dtugo przygladat sie Matemu Ksieciu. - Prosze
cie bardzo, oswéj mnie - powiedziat.

- Bardzo chetnie - odpart Maty Ksigze. - Ale nie mam wiele czasu.
Musze poznac bardzo wiele rzeczy i odnaleZ¢ przyjaciot.

- Tylko rzeczy oswojone nadajg sie do poznania - rzekt Lis. -
Ludzie nie dysponuja juz wystarczajaca ilo$cig czasu, zeby co$ poznac.
Kupuja gotowe wyroby u sprzedawcoéw, a poniewaz nie ma sklepéw
z przyjaciotmi, ludzie juz ich utracili. Je$li pragniesz mie¢ przyjaciela,
oswo6j mnie! (...) To czas, jaki poswiecites twojej Roézy, czyni jg tak
wazna.

- To czas, jaki poswiecitem mojej Rozy - powtdérzyt Maty Ksigze
Z zamiarem zapamietania.

- Ludzie zapomnieli o tej prawdzie - rzekt Lis. - Ale ty tego nie réb.
Juz zawsze bedziesz odpowiedzialny za to, co oswoite$. Jeste$
odpowiedzialny za swojg Réze.

- Jestem odpowiedzialny za mojg Roéze - powtdrzyt Maty Ksigze
z Zamiarem zapamietania”62.

Osoba jest réwniez odpowiedzialna za sama siebie - za warto$¢,
ktora rodzi sie w niej samej, w konkretnym ,ja” polagczonym z dzia-
taniem. Osoba bowiem spelniajac czyn, spetnia w nim siebie. To czyny
ukazuja ludzkie wnetrze: ,Strzezcie sie fatszywych prorokdéw, ktorzy
przychodza do was w owczej skorze, a wewnatrz sg drapieznymi

61 .. P , . - P , ..
Tekst francuski uzywa tu stéw: ,,Créer des liens”, co moze by¢ przettumaczone réwniez
jako: ,tworzy¢ wiezi”.

82 A, de Saint-Exupéry, Maty Ksigze, ttum. E. tozinska-Matkiewicz, Torun 2005, s. 55-62.
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wilkami. Poznacie ich po ich owocach. Czy zbiera sie winogrona
z ciernia, albo z ostu figi? Tak kazde dobre drzewo wydaje dobre owoce,
a zte drzewo wydaje zte owoce. Nie moze dobre drzewo wyda¢ ztych
owocow ani zle drzewo wyda¢ dobrych owocow” (Mt 7,15-18). W tym
kontekScie samostanowienie ukazuje sie jako podstawa odpowie-
dzialnosci za wlasng warto$¢ moralng. Odpowiedzialno$¢ ,za” ukazuje
sie wiec najwyrazniej jako odpowiedzialno$¢ moralna. Jest to odpowie-
dzialno$¢ kazdego cztowieka za wilasny rozwoéj moralny. Odpowie-
dzialno$¢ za moje wiasne ,ja” jest elementarng postacia odpowie-
dzialnosci, gdyz odpowiedzialno$¢ ,przed kims$” jest mozliwa ze wzgledu
na osobowg strukture odpowiedzialnosci przed wltasnym sumieniem.
Ksztattuje sie ona i wyraza w odniesieniu do wtasnego podmiotu.

Waznym zagadnieniem jest réwniez wspotodpowiedzialno$¢ za
dobro wspoélne. U jej podstaw zawsze lezy odpowiedzialno$¢ indy-
widualna. Wspomniane dobro wspdlne, ktérego najwazniejszym
elementem pozostaje poszanowanie osoby ludzkiej, jej godnosci i praw,
moze zostaC uznane za przedmiotowg racje wspolnego dzialania. Za
podmiotowg natomiast: wzglad na wspoélnote. Sobdér Watykanski Il
w konstytucji ,Gaudium et spes” méwi, ze wspolnota polityczna istnieje
».dla dobra wspdlnego, w ktéorym znajduje ona pelne uzasadnienie
i sens i z ktérego bierze swoje pierwotne i sobie wtasciwe prawo. Dobro
za$ wspoélne obejmuje sume tych warunkéw zycia spotecznego, dzieki
ktéorym jednostki, rodziny i zrzeszenia moga petniej i tatwiej osiggna¢
swoja wilasng doskonatos$¢”63. Wspotodpowiedzialnosé zatem rodzi sie
ze wzgledu na wspoélnote i okazuje sie nieuchronng konsekwencja Zycia
i dziatania osoby w spotecznosci. W tym momencie warto wskazac, ze
warunkiem koniecznym do zaistnienia odpowiedzialno$ci w wymiarze
miedzyosobowym i spotecznym jest wiez budowana przez mito$¢ i w
mitosci. Wiez jednak jest nie tylko warunkiem, ale rowniez no$nikiem
i gwarantem wspdtodpowiedzialnosci i odpowiedzialno$ci za drugiego.

Przytoczony powyzej fragment z ,Matego Ksiecia” mdwil, zar6wno
o odpowiedzialnosci, jak i o tworzeniu zwigzkéw-wiezi. Jesli spoiwem,
lacznikiem miedzy ludZzmi bedzie mito$¢, wéwczas to, co miedzy nimi
bedzie budowane, naznaczone zostanie trwatoscig. Nadzieja bowiem
i wiara przeming, a mitos¢ ,..nigdy nie ustaje” (1Kor 13,8a). Mitos¢ to
najwazniejsza cecha Boga, gdyz przez nig zostaliSmy stworzeni, przez
nig zZyjemy i przez nig B6g nam sie objawia. Wiara jest fundamentem zy-
cia. Nadzieja niczym kotwica odnosi nas do rzeczywisto$ci niebiarniskiej

3 KDK, 74.
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(trzymajmy sie jej [tzn. nadziei] ,...jako bezpiecznej i silnej kotwicy du-
szy, [kotwicy], ktoéra przenika poza zastone, gdzie Jezus poprzednik
wszedt za nas, stawszy sie arcykaptanem na wieki na wzér Melchizede-
ka” (Hbr 6,19-20). Mito$¢ jednak tworzy szczegdlny pomost miedzy
Stwérca a Jego rozumnym stworzeniem. Bég kocha wszystko, co uczynit
- Ksiega Madro$ci méwi nam wrecz: ,Mitujesz bowiem wszystkie byty,
niczym sie nie brzydzisz, co uczynites, bo gdyby$ miat co§ w nienawisci,
nie bytbys tego uksztattowat” (Mdr 11,24). Jednak cztowiek zajmuje wy-
jatkowe miejsce w Sercu Boga - to przeciez dla niego Syn Bozy przyjat
posta¢ stugi i dla niego poprzez meke wszedt w Smier¢ i zmartwych-
wstat.

Sw. Pawet méwi, zZe bez mitoéci bytby niczym (por. 1Kor 13,2),
a Ksiega ,Pie$ni nad pie$niami” przypomina, Ze ten, kto za mito$¢ oddat-
by cate bogactwo swego domu, z pewnos$cig by doswiadczyt pogardy
(por. Pnp 8,7b); i skoro $w. Jan przypomina, Ze Bég jest mitoscia (por. 1]
4,8), to niewatpliwie mitos¢ jest o wiele cenniejsza anizeli cata stworzo-
na rzeczywisto$¢. Jesli wiec Bog jest mitoscig, to cztowiek - Jego najdo-
skonalsze stworzenie - zostat powolany do mitosci, do mitosci praw-
dziwej, ktéra wptywa na nasze istnienie, sposdb Zycia i na relacje z in-
nymi ludzmi.

Cztowiek ma wybor. Moze mito$¢ wybrac albo odwrdéci¢ sie od niej.
Moze przejac sie wotaniem $w. Franciszka z Asyzu, ze ,Mito$¢ nie jest
kochana” albo pozosta¢ przy egoistycznym zaspokajaniu mitos$ci wta-
snej. Jest wolny. Warto jednak przypomniec¢ sobie stowa $w. Pawta: ,Wy
zatem, bracia, powotani zostali$cie do wolnosci. Tylko nie bierzcie tej
wolnosci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz przeciwnie, mitoscig
ozywieni stuzcie sobie wzajemnie! Bo cate Prawo wypetnia sie w tym
jednym nakazie: Bedziesz mitowat bliZniego swego jak siebie samego”
(Ga 5,13-14).

ABSTRACT
»In consideration of liberty theological/hilosophical sketch”.

As the title of the article signals, the Author approaches concept of free-
dom from philosophical and theological perspective. The text initially investi-
gates the image of God in human being who retains, and is subject to, a unique
and distinct affiliation with, and bond to, the Creator, as with the One whose ad-
judication of man to exist united carnality with mindful spirituality in one and
the same being.

Further on, the Author points at the spiritual faculties - especially these
two: the intellect and the will. There is at least one characteristic and important

31
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attribute of the latter: it is freedom. When genuine and autonomous, such hu-
man willpower rates as salient manifestation of God’s representation in, and
within, man. Thus a human persona is enabled to resolve and determine his or
her actions and deeds regarding all and any object - except the ultimate goal.
Thus, the sense and quintessence of the human freedom is represented in
man’s voluntary allying with God, the source of happiness.

Freedom is an inalienable attribute, and the right of every human being.
Still, humans are capable of misusing that divine bestowal and so bereave
themselves of it.

Attempts to investigate freedom must not overpass two categories that are
so closely associated with it, namely the negative freedom and positive free-
dom. The former, often colloquialized as ,freedom from” represents situation of
a human able to act unhindered, uninstructed and unbound by directives by
others, i.e. under no pressure. The latter, then, vernacularized as ,freedom to”,
accentuates human capacity and potential for his development and his unfold-
ing to, and embracing, goods or values.

One should evoke here the human capacity to respond either positively or
negatively to God; humans are capable of being receptive towards the Creator
and His Holy Will, but also of being resistant to those. Liberty is a great bequest
from God; it is also a goal, and a target.

When devoid of truth, liberty of human conscience cannot persevere; it
perseveres always as a liberty in truth. Further, what is worth emphasizing is
that only the Truth who is Lord Jesus Christ Himself, is capable of forming and
shaping the liberty of man, and, consequentially, the liberty that man experi-
ences, inevitably involves man’s responsibility and liability.

Man faces choice: indulging in his liberty he can chose love, though when
in spiritual dazzle, he may also turn his back on it. Man can empathize with St
Francis Assisi’s lament that ,Love is unloved” and so respond to God’s invita-
tion. Alternatively, man may chose to stay in his egoistic, self-satisfying self-
love. Thus man faces his choice. May he, in his liberty, always chose God.

SLOWA KLUCZE: obraz Bozy w cztowieku, osoba, rozum i wola, prawda, wol-
nos¢, odpowiedzialno$c.

KEYWORDS: the image of God in human being, a person, the intellect and the
will, a truth, a freedom (a liberty), a responsability (a liability).
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TOMASZ SzZYMCZAK OFMCONV*

Rzym-Witochy

Efrem Syryjczyk o wolnoSci:
SHymny o KosSciele” 2, 3, 6, 13, 19.

Co to jest wolno$¢? Kiedy cztowiek otrzymat dar wolnosci?! Jak sie
ma wolno$¢ do Opatrznosci? Czy mamy wptyw na nasze dzieje, czy
raczej s3 one z gory zaplanowane i nasze wolne decyzje nie maja na nie
zadnego wplywu? Pytania o wolno$¢ sg stare jak $wiat i mozna $miato
przypuszczaé, ze bedg zadawane do korica jego istnienia. Tym bardziej,
Ze pojawiajg sie coraz to nowe obszary i dziedziny, ktérych pytanie
o wolno$¢ zdaje sie dotyczy¢ - jako przyktad mozna zacytowac studia,
ktére dotycza wolnosci i wolnej woli u... robotéw, maszyn i sztucznej
inteligencjiz. Z pytaniami o wolno$¢ i wolng wole zmagata sie Biblia,
Ojcowie Kosciota, filozofowie. Rowniez §wiat franciszkanski ma swoj
wkitad w szukanie odpowiedzi na pytanie o wolnosé¢, z takimi
postaciami, jak reprezentujacy Sredniowiecze Jan Duns Szkot3 czy

" Tomasz Szymczak OFMcoNV (ur. 17.09.1978). Doktor teologii w zakresie nauk biblijnych.
Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w War-
szawie i Pontificio Istituto Biblico w Rzymie.

tw tym artykule zostanie oméwione tylko to, co dotyczy wolnosci ludzkiej. Jesli chodzi
o Efremowa mysl na temat wolnosci Boga — odsytam do opracowania T. Bou Mansoura, La
liberté chez Saint Ephrem le Syrien, ,,Parole de I'Orient” 11(1983), s. 89-156. Druga czesc tego
studium dotyczy wolnosci Boga u Efrema (Deuxieme partie: La liberté de Dieu, s. 119-156
[31-68]).

2 por. K.D. Farnsworth, Can a Robot have Free Will?, ,,Entropy” 19/5(2017), s. 1-21.

3 Bibliografia dotyczaca Dunsa Szkota jest niezwykle rozlegta. Gdyby Autor niniejszego
artykutu miat wskaza¢ tatwo dostepng synteze jego mysli, odestatby zapewne do katechezy
papieza Benedykta XVI z 7 lipca 2010 r., w ktorej Papiez opowiadat o zyciu i pogladach tego
franciszkanskiego mysliciela: https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/audiences/2010/
documents/hf_ben-xvi_aud_20100707.html.
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wspoétczesny nam Orlando Todiscot. W niniejszym przedtozeniu chcemy
wybrac¢ sie w §wiat nieco mniej znany — Swiat chrzescijanskiej literatury
syryjskiej - i opowiedzie¢ pokrétce o tym, co o wolnosci mys$lat i pisat
Efrem Syryjczyk. Pierwsza cze$¢ artykutu wprowadzi czytelnika w te-
mat wolnosci u Efrema, zbierajac i przedstawiajac opinie ekspertéw,
ktérzy podejmowali to zagadnienie w swoich pracach. Druga cze$¢
artykutu odda glos samemu Efremowi, najwiekszemu poecie wsréd
Ojcow Kosciota i przedstawi kilka tekstow, w ktérych pojawia sie temat
wolnosci, w ich polskim ttumaczeniu.

Czy warto poswiecac czas i miejsce Efremowemu ujeciu wolnosci?
Robert Murray®, wybitny znawca teologii i literatury syryjskiej, pisze:
»Efrem jest jednym z tych Ojcéw KoSciota, ktorzy najsilniej podkreslali,
ze Bdg obdarzyt cztowieka wolng wolg”s. Uznajemy to za dobra zachete
i wystarczajaca rekomendacje.

1. EFREM, JEGO SWIAT, JEGO MYSL 0 WOLNOSCI

Niebanalna posta¢ Efrema niejako narzuca kilka stow wpro-
wadzenia w klimat jego czasow i jego zycia. Odlegta epoka, w jakiej zyt
nasz bohater, jest czasem nieustannych zmagan chrze$cijaristwa o pra-
wde doktrynalng, a zatem takze o prawde o wolnosci cztowieka.

1.1. Efrem i jego Swiat

Sw. Efrem Syryjczyk (ur. ok. 306 r. - zm. w 373 r.) uwazany jest za
najwiekszego poete piszacego w jezyku syryjskim. Efrem tworzyt w Ni-
sibis, gdzie spedzit wiekszo$¢ swego zZycia, stuzac w lokalnym Kosciele

4 Bibliografia tego franciszkanskiego filozofa obejmuje wiele pozycji, w ktérych temat
wolnosci jest tematem wiodacym: O. Todisco, Il dono dell’essere. Sentieri inesplorati del
medioevo francescano, (Studi francescani 7), Padova 2006; La liberta fondamento della
verita. Ermeneutica francescana del pensare occidentale (Studi francescani 14), Padova
2008; La liberta creativa. La modernita del pensiero francescano (Studi francescani 21),
Padova 2010; Nella liberta la verita. Lettura francescana della filosofia occidentale (Studi
francescani 23), Padova 2014; La solidarieta nella liberta. Motivi francescani per una nuova
democrazia (Convivium assisiense. Itinera francescana 7), Assisi 2015; Liberare la verita.
Percorsi della Scuola Francescana (Convivium assisiense. Itinera francescana 11), Assisi 2016.

> Ten brytyjski jezuita powinien by¢ znany réwniez mitosnikom twaérczosci J.R.R. Tolkiena.
Byt przyjacielem pisarza i jednym z lektoréw jego manuskryptow. Jako jeden z pierwszych
przeczytat ,Wtadce pierscieni”, dzielgc sie uwagami z Tolkienem.

6 ,Ephrem is one of the Church fathers who most strongly emphasize that God endowed
men with free will”. R. Murray, The Theory of Symbolism in St. Ephrem’s Theology, ,Parole de
I’Orient” 6-7(1975-1976), s. 14-15.
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jako diakon, i w Edessie. Jest przedstawicielem tej tradycji Kosciota, kté-
ra Sebastian Brock, najwybitniejszy zyjacy znawca literatury syryjskiej,
nazywa ,trzecim ptucem” tradycji KosSciota. (Dwa pierwsze ptuca, kto-
rymi oddycha Kos$ciot, to tradycja tacinska - zachodnia i grecka -
wschodnia). Wczesny okres syryjskiego chrzescijanstwa jest jedynym,
ktéry moze nam zaswiadczy¢ o tej tradycji chrzescijanstwa, ktére roz-
wineto sie w kregu kultury, z ktérej samo wyrosto, czyli z kregu kultury
semickiej’. (Warto pamieta¢ chociazby o tym, Ze Jezus z Nazaretu roz-
mawiat ze swoimi uczniami po aramejsku - syryjski zatem, bedacy dia-
lektem jezyka aramejskiego, stawia nas dos$¢ blisko §wiata Jezusa i Jego
ucznioéw). I to wtasnie twoérczos¢ Efrema, obok dorobku Afrahata, sktada
sie na korpus literacki ztotego wieku chrzescijanskiej literatury syryj-
skiejs.

Literacka spuscizne Efrema stanowi kilka dziet pisanych proza
i proza artystyczng, hymny (madrase), ktérych zachowato sie prawie
400 oraz kazania wierszowane (memre)?. Paradoksalnie to, co stanowi o
wielkos$ci Efrema i o jego geniuszu - mianowicie fakt, ze swoje poglady
teologiczne wyrazat za pomoca poezji — sprawia jednoczesnie, Ze nie stat
sie on rownie znany jak jemu wspotczesni (Bazyli, Grzegorz z Nyssy czy
Grzegorz z Nazjanzu)10. Twoérczo$¢ Efrema dotyczy szerokiego spektrum
tematow. Pisze o tajemnicach wiary, komentuje fragmenty Pisma $Swie-
tego i mierzy sie z przeciwnikami wiary. Wéréd tych ostatnich najwaz-
niejsze miejsce zajmuja Manes, Marcjon i Bardesan!!, (w zbiorze pism
Efrema znajdziemy m.in. cykl 56 ,Hymnéw przeciwko herezjom”, skie-

" Por. S.P. Brock, An Introduction to Syriac Studies, w: Horizons in Semitic Studies: Articles
for the Student (University Semitic Study Aids 8; Birmingham, Dept. of Theology, University
of Birmingham), J.H. Eaton (red.), Birmingham 1980, s. 4.

8 por. S.P. Brock, A Brief Outline of Syriac Literature (Moran 'Eth’ 9), Kottayam 1997,
s. 22-28. Por. takze P. Bettiolo, Lineamenti di patrologia siriaca, w: Complementi interdisci-
plinari di patrologia, A. Quacquarelli (red.), Roma 1989, s. 534-538; I.A. Barsoum, The Scat-
tered Pearls. A History of Syriac Literature and Sciences, New Jersey 2003, s. 229-236.

® Por. S.P. Brock, Ephrem, w: Gorgias Encyclopedic Dictionary of Syriac Heritage, S.P.
Brock, A.M. Butts, G.A. Kiraz, L. Van Rompay (red.), Piscataway (NJ) 2001, s. 145-147.

% por. S.P. Brock, The Luminous Eye. The Spiritual World Vision of Saint Ephrem (Cister-
sian Studies Series 124), Kalamazoo (Ml) 1992, s. 14.

Mich poglady na temat wolnosci, wpisane w kontekst rozwazan nad wolnoscig u Efrema,
opisane sa w pierwszej czesci pracy T. Bou Mansoura, La liberté..., art. cyt., s. 89-156, (Pre-
miére partie: Les différentes conceptions de la liberté chez Marcion, Bardesane e Mani,
s. 101-118 [13-30]). Mozna poréwnac rowniez inny artykut tego samego autora: T. Bou Man-
sour, La défense éphrémienne de la liberté contre les doctrines marcionite, bardesanite et
manichéenne, ,Orientalia Christiana Periodica” 50/2(1984), s. 331-346.
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rowanych gtéwnie przeciwko nauczaniu wyzej wymienionej trojki, oraz
pisany proza traktat wymierzony przeciwko ich pogladom?12). Efrem Zyje
w czasach, kiedy Ko$ciét musi sie zmierzy¢ rowniez z arianizmem, wiele
zatem z Efremowej polemiki bedzie dotyczyto réwniez tego, co byto
przedmiotem dysputy z arianamil3. Tutaj warto doda¢, ze twoérczosé
Efrema skierowana przeciwko pogladom ,herezjarchéw” pozwala nie
tylko poznac jego linie obrony, ale jest zarazem cennym Zrédiem do po-
znania ich herezji, a przynajmniej tego, w jaki sposéb byty odbierane.
Jednym z tematdw, z ktérym wypada mu sie zmagac¢ i przedstawiac jego
ortodoksyjne ujecie, jest wlasnie temat wolnosci i wolnej woli.

1.2. Studia nad tematem wolno$ci w tworczosci Efrema

Temat wolno$ci w twoérczosci Efrema pojawia sie stosunkowo
czesto. Jak wspomniano, Efrem pisze o wolnosci przede wszystkim przy
okazji dysputy z pogladami Manesa, Marcjona i Bardesana (temat ten
podejmuje szczegdlnie w tzw. ,Liscie do Hypajosa”), ale nie unika tego
motywu (prawdopodobnie wiasnie ze wzgledu na ten wybitnie
polemiczny kontekst swojej tworczosci) przy okazji komentowania
pierwszych rozdziatéw Ksiegi Rodzaju, czy dotykajac go przy innych
okazjach - tematyke wolnosci znajdziemy bowiem w wielu hymnach.

Problematyka wolnosci u Efrema zainteresowata wielu badaczy
literatury syryjskiego chrzescijanstwalt. Najobszerniejszym studium
tego tematu wydaje sie by¢ praca doktorska M. Mourachiana?s. Odnosi
sie ona w wielu miejscach do wczes$niejszych opracowan, a naj-

12 Wydane w: C.W. Mitchell, S. Ephraim's Prose Refutations of Mani, Marcion, and Bar-
daisan of which the Greater Part has been Transcribed from the Palimpsest B.M. Add 14623
and is now First Published. Volume 1: The Discourses Addressed to Hypatius, Oxford 1912;
Volume 2: The Discourse Called 'Of Domnus' and Six other Writings, Oxford 1921.

3 por. s.P. Brock, The Luminous Eye..., dz. cyt., s. 23-25.

“por. T. Jansma, Ephraem on Exodus I, 5: Reflections on the Interplay of Human Freewill
and Divine Providence, ,Orientalia Christiana Periodica” 39(1973), s. 5-28. Por. takze N. el-
Khoury, Willensfreiheit bei Ephraem dem Syrer, ,,Ostkirchliche Studien” 25(1976), s. 60-66;
J. Walsh, Divine Call and Human Response: The Syriac Tradition: St. Ephrem (l), ,The Way”
20(1980), s. 228-233; A. Kofsky — S. Ruzer, Justice, Free Will, and Divine Mercy in Ephrem’s
Commentary on Genesis 2-3, ,Le Muséon” 113(2000), s. 315-332; M. Bierbaums, Ephraim
the Syrian on Freedom of Will in Manichaeism (PR | I-XXVIII: First Discourse to Hypatios) —
Reference to Manichaean Common Property?, ,,Aram” 16(2004), s. 263-277.

> por. M.J. Mourachian, Human Freedom in the Context of the Theological Anthropology
of St. Ephrem the Syrian, Washington 2012.
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wazniejszymi z nich sg prace T. Bou Mansoural6. Rdwniez Sebastian
Brock w swoim ,The Luminous Eye”, a zatem w opracowaniu, ktdre
stato sie juz klasykiem i obowigzkowa lekturg wszystkich efremologow,
wpisuje temat wolnosci na liste kluczowych pojec¢??, ktére trzeba dobrze
zrozumie¢ i przyswoi¢, aby moc bezpiecznie wyruszy¢ w Swiat
teologicznej mysli Efrema.

1.3. Wolnos¢ wedtug Efrema

Dochodzimy do jadra zajmujacej nas problematyki. Wolno$¢ - jak ja
widziatl Efrem? Od zrozumienia tego widzenia zalezy pojecie catej rze-
czywisto$ci wolnej woli cztowieka.

1.3.1. Definicja wolnosci

Uczeni zajmujgcy sie tematem wolnos$ci u Efrema podkreslaja, Ze
nie da sie znalez¢ w dzietach tego syryjskiego Ojca Kos$ciota Zadnej
definicji wolnosci czy wolnej woli. Efrem opowiada sie za jej istnieniem,
ale zamiast podac¢ definicje - pokazuje po prostu, w jaki sposéb owa
wolno$¢ dziata. Tekstem, do ktoérego najczeSciej wracajg uczeni, gdy
mowig o tym braku definicji, jest poczatek tak zwanego ,Listu do
Hypajosa”. Efrem zastanawia sie w nim, jak to jest mozliwe, Ze majac do
wyboru dwa rozwigzania: albo péj$¢ i odwiedzi¢ Hypajosa, albo nie
po6j$¢ i napisa¢ do niego list, w koncu ktore§ z rozwigzan zostaje
wybrane. Nikt Efrema do niczego nie zmusza, jest wolny, walcza w nim
dwie mozliwosci. Wyboru dokonuje jednak zawsze ta sama, jedna,
wolna wola, ktéra niezalezenie od dokonanego wyboru okazuje sie by¢
zwycieska:

Ale jesli zatem te dwa mqdre rozwiqgzania: pdjs¢ lub nie pdjsé, nalezq do
mojej woli,

to potowa tej mojej jednej wolnej woli walczy z drugq potowg.

A i tak to ona otrzymuje wieniec zwyciestwa, niezaleznie od tego,

czy wygra jedno rozwiqzanie czy drugie.

To jest cud: mimo tego, iZ wola jest jedna,

% por. T. Bou Mansour, La liberté..., art. cyt., s. 89-156; ,Parole de I'Orient” 12(1984),
s. 3-89. Por. takze Aspects de la liberté humaine chez saint Ephrem le Syrien, ,Ephemerides
Theologicae Lovanienses” 60/4(1984), s. 252-282; La défense..., art. cyt., s. 331-346.

7 por. S.P. Brock, The Luminous Eye..., dz. cyt., s. 25-36. W rozdziale: Saint’s Ephrem
Theological Approach Brock podaje i komentuje liste tzw. Basic Concepts and Themes. Obok
pojecia wolnosci znajdujg sie tu takie zagadnienia, jak: Stworca i stworzenie, Ukryte i obja-
wione, Prymat wiary, Dwa rodzaje czasu, Jeden i wiele, Model zbawienia.
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to dwa stanowiska, ktore nie sq zgodne, zgodnie w niej przebywajq'8.

Efrem podkresla, ze wolno$¢ i wolna wola sg tymi elementami,
ktére odrdzniaja nas od Swiata zwierzat. Tylko cztowiekowi zostata
dana wtadza nad pozostatymi istotami Zyjacymi. Cztowiek ma nad nimi
panowaé, ma czyni¢ sobie ziemie poddang (por. Rdz 1,28). Nad
cztowiekiem nie ma natomiast nikogo, Bo6g nie postawit nad nim zadnej
innej istoty, ktéra miataby nad nim panowac. Jest zatem cztowiek istotg
wolng i nierozsadnie bytoby sie tej wolno$ci pozbawiac:

Dlaczego wolno$¢ miataby zanegowac¢ swq moc i ogtosic swq niewole,
jesli zadne wtadcze jarzmo nie zostato postawione nad nig?'°.

Jak wspomniano, na prézno szuka¢ u Efrema precyzyjnej definicji
wolnosci i wolnej woli. Na prozno szukac takze szczegdétowych dociekan
na temat natury wolnos$ci. Efrem opisuje jej funkcje, zwalcza poglady
tych, ktorzy neguja jej istnienie, ale nie zaglebia sie w rozwazania na
temat jej wilasciwosci. Jednym z powoddéw, dla ktérych Efrem nie
wchodzi w dyskusje na temat natury wolnos$ci, wydaje sie by¢ fakt, ze
byt zainteresowany przede wszystkim udowodnianiem i wykazywaniem
samego istnienia wolnosci, ktéremu z kolei zaprzeczali jego inte-
lektualni przeciwnicy?0. Nie jest jednakze wykluczone, Ze niewchodzenie
na teren rozwazan o naturze wolnosci jest programowym wyborem
Efrema; on sam pisze, zZe zrozumienie wolnosci lezy poza zasiegiem
naszych mozliwo$ci, mimo Ze ona sama czesto decyduje o tym, iz
mowimy i wyrazamy sady o samym Bogu:

Ale ta [wolna wola], ktéra odwazyta sie wypowiedzie¢ stowa odnoszgce sie
do Boga, sama z siebie nie jest w stanie doktadnie okresli¢ swojej wtasnej

'8 por. Efrem Syryjczyk, List do Hypajosa — Overbeck, s. 34, linie 14-19; Mitchell, vol. I,
s. X. Syryjski tekst pierwszej czesci Listu do Hypajosa mozna znalez¢ w: J.J. Overbeck (red.),
Ephraemi Syri, Rabulae episcopli Edesseni, Balaei aliorumque Opera selecta: E codicibus
syriacis manuscriptis in museo Britannico et bibliotheca Bodleiana asservatis primus editit,
Oxford 1865. Angielskie ttumaczenie tekstu wydanego przez Overbecka w: C.W. Mitchell,
S. Ephraim's Prose Refutations of Mani, Marcion, and Bardaisan of which the Greater Part
has been Transcribed from the Palimpsest B.M. Add 14623 and is now First Published.
Volume 1: The Discourses Addressed to Hypatius, Oxford 1912. List do Hypajosa cytowany
jest w ttumaczeniu Autora niniejszego artykutu — z syryjskiego, skonfrontowanym z tt.
Mitchella. Przypisy odsytajg zatem i do wydania Overbecka, i do ttumaczenia Mitchella.

' por. Efrem Syryjczyk, List do Hypajosa — Overbeck, s. 39, linie 8-10; Mitchell, vol. |,
s. XIV.

2 por, T. Bou Mansour, Aspects..., art. cyt., s. 253.
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natury. I jesli ktos nas o to pyta, to odpowiadamy, Ze jest ona [wolnosc]
swego rodzaju cudem - jest on bardzo tatwy do dostrzezenia, ale bardzo
trudny do udowodnienia?.

Jeden z badaczy wolnosci u Efrema, Tanios Bou Mansour,

zastanawia sie, czy mimo wszystko nie jesteSmy w stanie naszkicowaé
jakiejs definicji wolnosci wytaniajacej sie z pism Efrema. Proponuje
wyj$¢ od nastepujacego sformutowania:

Wolnos¢ to zdolnosé do wyboru pomiedzy réznymi rozwiqzaniami i propo-
zycjami, ktore pojawiajq sie we wnetrzu naszej woli?2,

Ten szkic definicji wolno$ci wydaje sie by¢ do$¢ prosty i dos¢

oczywisty. Musimy jednak pamieta¢, ze Efrem tworzyt w kontekscie
polemiki z tymi, ktoérzy negowali fakt, Zze cztowiek jest wolny i jest
zdolny wybiera¢ albo utrzymywali, Ze nawet jes$li wybiera, to i tak ten
jego wybor zdeterminowany jest czynnikami zewnetrznymi. Taka wiec
prosta na pierwszy rzut oka definicja, w Swiecie Efrema bytaby odwazna
deklaracja i jednoznacznym opowiedzeniem sie po stronie wolnosci.

1.3.2. Wolnos¢ a odpowiedzialnos¢ za zto
Aby Efremowej mys$li o wolnosci i ludzkiej odpowiedzialnosci za zto

nie wyrwac¢ z kontekstu, warto nie tylko pamieta¢ o pogladach trzech
Jherezjarchow”, z ktérymi przychodzito mu sie mierzy¢, ale réwniez
naszkicowac zarys historii zbawienia w takich ksztattach, w jakich zdaje
sie ona z Efremowej twdrczo$ci wytania¢ i w takie wlasnie ramy wpisa¢
rozwazanie o wolnosci23. Bo to wiasnie historia zbawienia jest
scenariuszem dramatu, ktérego gltéwnymi aktorami sg ludzie, od
samego poczatku pierwszego aktu w wolnos$¢ wyposazeni.

Historia zbawienia rozpoczyna sie od stworzenia Adama i Ewy.

Wedlug Efrema ten akt stworzenia nie jest aktem kompletnym -
dokonczonym, to od nich bedzie zalezalo, jakiego biegu nabierze
historia $wiata. Temat wolnosci od samego poczatku pojawia sie w opi-
sanej historii jako kluczowy motyw tej gry o niezwykla stawke. Efrem
pisze bowiem, ze Adam i Ewa, ludzko$¢, nie zostali stworzeni ani jako
$Smiertelni, ani jako nieSmiertelni. To wtasnie wolny wybér -

2 por, Efrem Syryjczyk, List do Hypajosa — Overbeck, s. 41, linie 5-10; Mitchell, vol. I,

s. XV.

2T Bou Mansour, Aspects..., art. cyt., s. 264.
2 por. S.P. Brock, The Luminous Eye..., dz. cyt., s. 31-34.
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pokazujacy, jak wykorzystuja dang im wolno$¢, miat zadecydowac
o wszystkim. Adam i Ewa mogli wybra¢ postuszenstwo przykazaniu
i nie jes¢ owocéw z Drzewa Poznania Dobra i Zta - woéwczas Bog
nagrodzitby ich nie tylko owocami z Drzewa Poznania Dobra i Zta, ale
réwniez owocami z Drzewa Zycia - staliby sie nie$miertelni. Wybrali
jednak inaczej i B6g, w swoim mitosierdziu (!), broni im dostepu do
Drzewa Zycia i wyprasza z raju?4.

Efrem, komentujac opis stworzenia i upadku w pierwszych
rozdziatach Ksiegi Rodzaju, podkresla, jak matg, nieistotng wrecz proba
byta ta préba wolnosci i pokazuje, jak banalnie glupie byto
postepowanie Adama i Ewy. To tutaj - w tej wiasnie probie wolnosci -
najbardziej miato by¢ widaé, ze cztowiek jest stworzony na obraz
i podobienstwo Boga - dla Efrema tym elementem, ktéry sprawia, ze
jesteSmy na obraz i podobienstwo Boga, jest ,autorytet’, ,wtadza”,
»panowanie” (Sultana)?s, ktéra sprawuje sie, wybierajac w wolny spos6b
wtlasciwe rozwigzania. Adam i Ewa nie wykorzystujg tej swojej wtadzy,
swojego autorytetu. Oddaja sie natomiast we wtadze pokusy, cho¢ mogli
zdoby¢ korone chwaty:

Sprawiedliwy nie chciat da¢ Adamowi korony za darmo,

chociaz to On sam pozwolit mu cieszy¢ sie [rajem] bez Zadnego trudu.
Bog wiedziat, ze jesli Adam bedzie chciat, to moze zdoby¢ nagrode,

a to [wszystko] dlatego, zZe Sprawiedliwy naprawde chciat go wywyzszyc,
bo chociaz zastepy bytéw niebiariskich sq wieksze przez taske,

korona, [ktérq miat zdoby¢ cztowiek, poprzez dobre uZycie] wolnosci,

nie jest wcale mniejsza?®.

24 . . . . . - sz
Polskie ttumaczenie fragmentu komentarza do Ksiegi Rodzaju mozna znalez¢ w opra-
cowaniu: T. Szymczak, Mitosierdzie na wyciggniecie reki. Komentarz sw. Efrema Syryjczyka do
Rdz 2-3, ,Lignum Vitae” 17(2016), s. 28-51.

% por. A. Kofsky — S. Ruzer, Justice, Free..., art. cyt., s. 315-332. Tutaj strony: 315-319.
(Materiat z tego artykutu wykorzystano w: S. Ruzer — A. Kofsky, Ephrem on Justice, Free Will
and Divine Mercy in the Story of the Fall, w: S. Ruzer — A. Kofsky, Syriac Idiosyncrasies. Theol-
ogy and Hermeneutics in Early Syriac Literature, Leiden — Boston 2010, s. 41-60).

% por. Efrem Syryjczyk, Hymny o raju 12,18. Wszystkie fragmenty hymndéw Efrema, ktére
sg przytoczone w niniejszym artykule, sa cytowane w ttumaczeniu Autora — z syryjskiego.
Podstawg ttumaczenia byty teksty syryjskie wydane (i przettumaczone na niemiecki) przez
E. Becka, w serii ,,Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium” (Scriptores Syri):

— Hymny o wierze — E. Beck, (red. i ttumaczenie), Des heiligen Ephraem des Syrers Hym-
nen de Fide (CSCO 154-155. Scriptores Syri 73-74), Louvain 1955;

— Hymny przeciwko herezjom — E. Beck, (red. i ttumaczenie), Des heiligen Ephraem des
Syrers Hymnen contra Haereses (CSCO 169-170. Scriptores Syri 76-77), Louvain 1957.
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Efrem pokazuje, Ze tylko i wytgcznie od wolnego wyboru Adama
i Ewy zalezato, jak potocza sie losy ludzkosci. Pisze, ze podszepty zla,
owszem, istniaty, ale byly one tak stabe i tak dziecinnie proste do
pokonania, Ze pozostaje sie tylko dziwi¢, jak to mozliwe, Ze Adam i Ewa
ulegli takim pokusom. Jednak - to oni sami wybrali, nie kto$ inny za
nich. Tym, ktérzy chcieli pokaza¢, ze Adam i Ewa nie byli jeszcze w sta-
nie wybiera¢, bo nie mieli dobrego rozeznania, Efrem odpowiada, Ze byli
dorosli, gotowi do dziatania i wybierania. Cata odpowiedzialno$¢ spada
zatem na ich barki. Niczym nie byli zwigzani, niczym nie byli
przymuszeni, a pokusa byta absolutnie niewielka. Je$li ludzko$¢ upadta,
to tylko i wytacznie dlatego, Ze tak sama wybratla.

A takie postawienie sprawy, mimo swojego tragicznego brzmienia,
jest jednoczesnie wywyzszeniem ludzkiej wolnosci. Ten aspekt jest
niezmiernie wazny. Musimy pamieta¢ o kontekscie historycznym, w kté-
rym przychodzi Efremowi pisa¢ o upadku pierwszych rodzicéw. Efrem
nie pozostawiajac zadnych ztudzen co do tego, kto jest odpowiedzialny
za upadek cztowieka?’, opowiada sie tym samym za wolnoScig
cztowieka - za jej istnieniem i za jej wielkoScia.

Nie pozostawiajgc ani odrobiny miejsca na jakgkolwiek watpliwo$¢
- odpowiedzialnos$¢ za zte wykorzystanie wolnosci spoczywa tylko i wy-
lacznie na barkach ludzi i nie mozna jej zrzuci¢ na Przeciwnika
zbawienia, na gwiazdy, na okoliczno$ci czy wrecz na samego Stwérce -
stawia sie w oczywistej opozycji do pogladéw manichejczykéw. Wedtug
Efrema manichejczycy uwazali, iz dziata w nas swego rodzaju
kombinacja Dobra i Zta, kombinacja sit, ktére zmagajg sie ze sobg2s. To
od wyniku tych zmagan zalezy, czy czynimy dobro (jesli akurat wygraty
wewnetrzng bitwe w naszym wnetrzu sity dobra), czy czynimy zto (jesli
zwyciezyty sily przeciwne). Wedtug nich, nasza wolna wola nie ma

— Hymny o raju — E. Beck, (red. i ttumaczenie), Des heiligen Ephraem des Syrers Hymnen
de Paradiso und Contra Julianum (CSCO 174-175. Scriptores Syri 78-79), Louvain 1957;

— Hymny o Kosciele — E. Beck, (red. i ttumaczenie), Des Heiligen Ephraem des Syrers
Hymnen de Ecclesia (CSCO 198-199. Scriptores Syri 84-85), Louvain 1960.

“ por, Kofsky—Ruzer, Justice..., art. cyt., s. 321-328.

%8 por. M. Bierbaums, Epraim the Syrian..., art. cyt., s. 263-277. Bierbaums pokazuje, ze
stanowisko Manesa jest nieco bardziej zniuansowane niz przypuszczano i ze mozna doszukac
sie punktow wspdlnych — w niektdérych tekstach manichejskich mozna znalez¢ potwierdzenie
o istnieniu wolnej woli, ktéra podlega impulsom. Nie musi im ulec, a jesli ulegnie i bedzie
ulegata, to na koniec ostabnie i nie bedzie w stanie dokona¢ zadnego wyboru.

41
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zatem zadnego wptywu na to, co wybieramy i jak wybieramy. Efrem
wktada w usta heretykow takie stowa:

A jesli méwigq, ze: «jesli wolna wola pochodzi od Boga, to znaczy, ze dobre
i zte impulsy, ktére sq w niej, tez pochodzq od Boga»; to przez takie
moéwienie, co chcq wiasciwie powiedzie¢? Czy chcq powiedziec, Ze nie ma
wolnej woli??9.

Takie postawienie sprawy zrzucatoby w ostatecznym rozrachunku
odpowiedzialno$¢ za grzech, za zto na samego Boga. Efrem sprzeciwia
sie takiemu mys$leniu. JesteSmy wolni, mozemy wybra¢. W jednym
z hymnéw powie, ze ,przyczyna wszelkiego zta jest bez watpienia
wolnos$¢, gdyz to z pomocg wolno$ci Adam i Szatan wprowadzili [do
Swiata] zto, ktore [rodzi sie] w woli”30. Efremowa obrona wolnej woli
wymierzona jest tez w jakim$ stopniu przeciwko tym, ktérzy szli za
naukg Marcjona. Marcjonici uwazali, Ze odpowiedzialna za zto jest
materia ($wiat), a jedynym sposobem unikniecia zta jest unikanie
wszystkiego, co ma co$ wspdlnego z materig (ascetyzm, enkratyzm) 31,

Zte uzycie wolnosci i paktowanie ze ztem moze doprowadzi¢ do
tego, ze nasza natura staje sie coraz bardziej zta3z. Tylko wolnos$¢ jest
odpowiedzialna za nasze zte nawyki, nie majg nic wspélnego z nasza
natura. Pisze Efrem:

Jesli patrzysz na nature, [to widzisz], Ze jest cata pieckna - to z uwagi na
Stwérce.

Ale jesli myslisz o [ztych] nawykach, [to widzisz], Zze sq zupeinie zepsute

- to ze wzgledu na [naszq] wolnosé33.

A w innych miejscach:

Jesli chodzi o mojq wolnos¢, to sie dziwie:
cho¢ jest potezna, to stabnie,

» por. Efrem Syryjczyk, List do Hypajosa (Overbeck, s. 43, linie 21-26; Mitchell vol. I,
s. XVII).

* por. Efrem Syryjczyk, Hymny przeciwko herezjom 21,7.

70w ostatecznym rozrachunku doprowadzito do tego, ze Marcjon zanegowat

zmartwychwstanie ciata. Por. D.B. Bundy, Language and the Knowledge of God in Ephrem
Syrus, ,Dialogue and Alliance” 1/4(1988), s. 57.

32 por. T. Bou Manosur, Aspects..., dz. cyt., s. 268, gdzie Autor pisze, ze ,wedtug Efrema
nawyk to wolnos¢, ktora stata sie naturg”.

* por. Efrem Syryjczyk, Hymny przeciwko herezjom 28,3.
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cho¢ jest panigq, to poddaje sie w niewole,
cho¢ zwycieza, to chce zostac pokonana3*.

Bég dat nam dar wolnosci,
my chcemy sprowadzi¢ jq do niewolnictwa3>.

Historia zbawienia jest zatem dla Efrema historia wilasciwego
wykorzystywania wolnosci. Nalezy sie wystrzegac¢ tego, co ostabia moc
wolnosci. Jesli wolno$¢ zredukujemy do niewolnictwa, to nie bedzie
mozliwy powrot do raju. Historia zbawienia jest bowiem opowiedziana
przez Efrema w taki sposob, ze powrdt do raju jest jej kluczowym
elementem. Wszystko, co sie wydarza, wydarza sie wlasnie w jakiej$
czesci po to - aby umozliwi¢ nam ,powrét do raju”. [ ta historia powrotu
jest historig, w ktorej wolna wola odgrywa niezwykle wazng role -
nawet taska, ktdrej istnienie jest potrzebne do zbawienia, nie przekresli
skutecznosci i potrzeby wolnych wyboréw.

1.3.3. Wolnos¢ a wybdr dobra. Wspoélpraca z taska

Wygnanie z raju nie pozbawito Adama i Ewy wolnos$ci. Historia
zbawienia jest historia uzdrowienia kazdego najmniejszego elementu
cztowieczenstwa i stworzenia, ktory zostat zraniony poprzez upadek.
A najwazniejszy rozdzial tej historii zbawienia zaczyna sie znowu od
pytania o wolnos¢, od swego rodzaju nowej proby wolnosci. Tym razem
zamiast Ewy, mamy Maryje. Zamiast weza, mamy zaproszenie
Archaniota Gabriela. Ale i tym razem wszystko bedzie zalezalo od
wolnego wyboru. Maryja, albo zdecyduje sie postucha¢ gtosu Aniota
Gabriela, albo nie. Wyb6r Maryi jest wlasciwym wyborem - angazuje
swoja wolno$¢ po stronie zycia, po stronie niespodzianek ze strony
Boga.

Tym, ktdérzy chcieliby zanegowa¢ dar wolnosci i potrzebe jego
wykorzystania we wspotpracy z taska, Efrem odpowiada w przer6zny
sposob. Pisze, ze owszem, dla Boga nie byloby to Zadnym problemem,
zeby stworzy¢ nas bez daru wolnosci lub zmusi¢ do postuszenstwa, ale
nie chce tego. On chce wtasnie naszej wspotpracy, naszych wolnych
wyboréw:

Bdég mdgt bez zadnego problemu zmusi¢ nas do tego, Zebysmy byli piekni,
zamiast tego trudzi sie na wszelkie sposoby, [aby zapewnié nam moZliwosci],

* por. Efrem Syryjczyk, Hymny o Kosciele 32,2.
* por. Efrem Syryjczyk, Hymny o raju 7,31.
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abysmy mogli tworzy¢ nasze piekno [dziatajqc, tylko i wytqcznie] wedtug
naszej wtasnej woli,

uzywajqc koloréw, ktore zebrata nasza wolnosc.

Gdyby On sam nas ozdobit, to bylibysmy podobni do obrazu -
namalowanego przez kogos innego, przy pomocy jego koloréws36.

Wolnos$¢, bedaca kluczem, ktéry ,,otwiera Bozy skarbiec”, jest dana
kazdemu cztowiekowi, kazdy z nas zostat wyposazony w wolnos¢ i zdol-
no$¢ do wybierania. Efrem podkresla jednak, ze moze nie by¢ to zawsze
az tak bardzo ewidentne, zwtaszcza, jesli chodzi o kogos$, kto jest w nie-
woli grzechu:

Natura naszej wolnosci jest jedna, [i ta sama] w kazdej osobie.

Jesli jej moc jest staba w jednym cztowieku, to [znaczy, Ze] jest staba

w kazdym,

Ale jesli jest silna w jednym, to tak samo jest we wszystkich.

Naturq stodkosci jest bycie stodkim dla tego, co jest zdrowy,

Gorzkq dla tego, ktory jest chory. Tak samo jest z wolnosciq:

jest chora dla grzesznikow, zdrowa dla sprawiedliwych.

A zatem, jesli ktos chciatby zbadaé nature stodkosci,

To nie bedzie sprawdzat i prébowat jej w ustach kogos, kto jest chory.
Ale [to] zdrowe usta sq probierzem jakosci.

Jesli zatem, podobnie, ktos chciatby sprawdzi¢ moc wolnosci,

to nie bedzie jej sprawdzat w nieczystych, chorych, w ich nikczemnosci.
Czysty, ktéry jest zdrowy, bedzie odpowiedni do préby.

Kiedy zatem chory méwi Tobie, Ze gorzki jest

smak stodkosci, zobacz - jak sie rozwineta jego choroba,

skoro oczernia stodkos¢, Zrédto przyjemnosci.

Tak samo, jesli nieczysty méwi, Ze staba jest

moc wolnosci, zobacz - jak wielka jest jego rozpacz,

skoro [uznaje i ogtasza] ubéstwo wolnosci, ktdra jest skarbcem ludzkosci37.

Jak widzimy, Efrema nie da sie tatwo przekona¢ do tego, zeby
zanegowac site i moc wolnosci. Przywotuje i podkre$la jg na kazdym
niemal kroku. Z takiego postawienia sprawy moze ptyna¢ pewna
trudnos$¢. Oto6z, jesli ktadzie sie tak ogromny nacisk na wolno$¢ i na jej
potege, to pojawia sie niebezpieczenistwo niedoszacowania $wiata taski.
Jesli bowiem tak wiele zalezy od naszej wolnosci, to czy w ogdle jest
jeszcze miejsce na taske? Jest ona w ogdle potrzebna? A jesli, z drugiej

* por. Efrem Syryjczyk, Hymny o wierze 31,5.

* por. Efrem Syryjczyk, Hymny o Kosciele 2,18-23. Catos¢ hymnu na nastepnych stronach
niniejszego studium.
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strony, potozymy odpowiedni nacisk na potrzebe wspoétpracy z taska, to
czy ponownie nie zanegujemy sity i autonomii wolnosci?

Efrem wydaje sie by¢ koherentny. Tak jak zte uzycie wolnosci
bedzie prowadzito do grzechu, do zniewolenia i do ostabienia woli, do
zatracenia, tak dobre jej uzycie bedzie wiodlo w strone zbawienia.
Wolno$¢, ktéra opowiada sie po stronie dobra, bedzie wyrazala sie
przede wszystkim w dobrych uczynkach, w dzietach pokuty, w dzietach
wiary. W zadnym wypadku nie moze by¢ jednak wolno$¢ traktowana
jako jedyny sprawca zbawienia - nawet jesli decyzja o wejsciu na droge
pokuty jest potrzebna, to i tak nasze zaangazowanie bedzie
nieproporcjonalnie mate w stosunku do tego, jak wielkie sg nasze
grzechy. Nasze zaangazowanie w pokute otwiera drzwi Bozemu
mitosierdziu, bo w ostatecznym rozrachunku tylko ono moze nam
podarowac¢ zbawienie. Laska poprzedza wolno$¢, ale bez jej zaan-
gazowania nie jest w stanie sama dokona¢ dziet zbawienia38. W takim
ujeciu i przedstawieniu sprawy Efrem zdaje sie by¢ bardzo nam
wspotczesny, ,nie czuje sie zobligowany do tego, Zzeby poniza¢ cztowieka
po to, aby wywyzsza¢ Boga; nie musi oczernia¢ ciala po to, aby
wychwala¢ dusze. [...] Nie musi sktada¢ natury w ofierze dla taski, ani
materii w ofierze dla ducha, ranigc przy tym chrzescijanskie znaczenie
ludzkiej godnosci” 39.

1.3.4. Wolnos¢ - los i Opatrznos¢

Gdy mowa o pogladach Efrema i zwiazku, jaki zachodzi miedzy
nasza wolno$cig a Opatrznoscia, to nie sposéb nie wspomnie¢ z kolei
postaci Bardesana, z ktorego pogladami musi sie mierzy¢ Efrem, gdy
porusza te tematyke. Bardesan (154-222) jest najstarszym pisarzem
syryjskim, ktoérego znamy z imienia*®. W 1. 177-212 przebywat na
dworze kréla Abgara VIII w Edessie. Jego pisma zaginety, prawdo-
podobnie dlatego, ze niektore jego poglady zostaly uznane za hete-
rodoksyjne?*!; jedyne co przetrwato, to dialog na temat wolnej woli
i przeznaczenia, ktérego bohaterem jest wiasnie Bardesan. Dialog ten

* por. T. Bou Mansour, Aspects..., dz. cyt., s. 271-282.
¥ A de Halleux, Mar Ephrem théologien, ,Parole de I'Orient” 4/1-2(1973), s. 53.

“® por. F.C. Burkitt, Early Eastern Christianity, St. Margaret’s Lectures 1904 on the Syriac-
Speaking Church (London 1904). Por. rozdziat V: Bardaisan and his disciples, s. 155-192.

“por. S.P. Brock, A Brief Outline..., dz. cyt., s. 15.
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znany jest jako ,Ksiega praw naroddéw”42. Autorem dialogu nie jest
jednakze sam Bardesan, lecz najprawdopodobniej jego uczen, Filip.
Poglady na wolng wole cztowieka, zawarte w dialogu, bazuja na
nauczaniu Aleksandra z Afrodyzji*3. Z tymi wilasnie pogladami, ktére
znamy z ,Ksiegi”, mierzy sie Efrem w swoich pismach: wedtug
Bardesana ,przed stworzeniem naszego $wiata, istnialo 5 bytow:
Swiatto, wiatr/duch, ogieni, woda i ciemnos$ci. Ponad bytami byt Bég.
Harmonia, jaka istniata miedzy tymi 5 bytami, zostaje zakl6cona
(Bardesan nie wyjas$nia dlaczego), i zaczynajg one walczy¢ miedzy soba,
a na koniec wotajg do Boga o pomoc w rozwiagzaniu konfliktu. Bog
porzadkuje ten chaos, stwarzajac $wiat. Od owego momentu mozna
zaczaC liczy¢ czas ziemski. Stworzony zostaje czlowiek - potaczenie
ciata, duszy i ducha (elementu materialnego, niebianskiego i rozumu).
Rozum jest wolny, ale ograniczony cialem i dusza. Ciato podlega
koniecznosci, a dusza podlega wplywom gwiazd”44. Przede wszystkim
ten ostatni element Bardesanowej teologii nie moze zosta¢ uznany za
ortodoksyjny. Pozostate poglady Bardesana sg natomiast zbiezne z tym,
co mowil Efrem. Trzeba bowiem pamietaé, ze rdéwniez czesé
Bardesanowej tworczosci byta wymierzona w heterodoksyjna nauke
o wolnosci. Podobnie jak Efrem, takze Bardesan wierzyt w istnienie
wolnej woli, ktérej naduzywanie doprowadzi do rozpowszechnienia sie
zta%s. Jedynymi btednymi twierdzeniami Bardesana, z kt6rymi musiat sie
zmierzy¢ Efrem, jest poglad o tym, Zze dusza podlega wplywom z zew-
natrz, z gwiazd. Efrem pisze:

Jesli wolnos¢ jest paniq swoich mysli,

to znaczy, Ze ani jej stowa nie podlegajq w Zaden sposob [Slepemu] losowi,
ani nie jest wiedziona [Slepym losem] jej mowa i jej czyny.

Jedno uczy nas drugiego:

2 Tekst Ksiegi praw narodow zostat wydany przez W. Curetona, Spicilegium syriacum,
containing remains of Bardesan, Meliton, Ambrose, and Mara bar Serapion, London 1855,
(ttum. angielskie na stronach 1-34, tekst syryjski na stronach 1 (alef) - 21 (kaf alef). Ttum. na
j. niemiecki: A. Merx, Bardesanes von Edessa nebst einer Untersuchung lber das Verhdltnis
der clementinischen Recognitionen zu dem Buche der Gesetze der Lédnder, Halle 1863, s. 25-
55. Z nowszych ttumaczen warto wspomnieé angielskie: H.J.W. Drijvers, The Book of the
Laws of Countries. Dialogue on Fate of Bardaisan of Edessa, Piscataway (NJ) 2007; nie-
mieckie: T. Krannich — P. Stein, Das ,Buch der Gesetze der Lénder” des Bardesanes von
Edessa, ,Zeitschrift fur Antikes Christentum” 8(2005), s. 203-229.

* por. s.P. Brock, Bardaisan, w: Gorgias..., dz. cyt., s. 56-57.
“p, Bettiolo, Lineamenti di patrologia siriaca, w: Complementi..., dz. cyt., s. 528-530.

*> por. D.B. Bundy, Language and the Knowledge..., dz. cyt., s. 58.
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jesli [juz tylko] jej stowa sq postawione tak wysoko,
to jak bardzo wysoko bedq [postawione] jej czyny -
koniecznos¢ nigdy nie ugieta jej woli“®.

Efrem wraca w swoim nauczaniu do tej tematyki kilkakrotnie,
zawsze argumentujagc z calg moca za wolno$cia i przeciwko
»koniecznos$ci”4’. Bardzo interesujgcy w takim kontek$cie stanie sie spo-
sob, w jaki Efrem bedzie wyja$nial zwigzek miedzy wolnoscig a Opa-
trznoscia. Jesli bowiem w obronie wolnosci odrzucimy wszelaki wptyw
Z Zewnatrz, to jak pogodzic¢ to z dziataniem Opatrznosci?4s.

1.3.5. Wolno$¢ w poznaniu prawdy

To, jak bardzo Boég respektuje ludzkg wolnosé¢, wida¢ takze na
przyktadzie zmagan z prawda. Bég nigdy nie narzuca prawdy, nie
narzuca nam mys$lenia o samym sobie w taki czy inny sposo6b. Szanuje
nasza wolno$¢ i zamiast gotowych definicji, proponuje nam droge
poszukiwania, droge przyjecia lub odrzucenia symbolu.

W pismach Efrema znajdziemy krytyke takiego myslenia o teologii,
ktore zaktada, Ze nasz rozum jest w stanie zbadac i zrozumie¢ wszystko.
Gléwnymi przeciwnikami Efrema w tej kwestii sg arianie. Efrem
krytykuje ich sposéb uprawiania teologii, uzywa na jego okreslenie
sformutowan, ktére mozna by przettumaczy¢ jako ,wsciubianie nosa”,
,roztrzasanie”, ,dzielenie wtosa na czworo” itd*°. Efrem przeciwstawia
sie formutowaniu teologii za pomocg sztywnych definicji, ktére
ograniczaja i wymuszaja na odbiorcy przyjecie takiego, a nie innego
Swiatopogladu, nie zostawiajgc miejsca na osobisty wktad. Efrem mowi,
ze proba kontrolowania wszystkiego za pomocg argumentéw i rozu-
mowania moze rodzi¢ tylko kidtnie i roztamy. Zamiast takiego
nastawienia do $wiata, w ktérym okresSla sie wszystko za pomoca
definicji, argumentowania i rozumu - Efrem proponuje wejscie na droge
kontemplacji tajemnic Bozych. Takie rozumienie $wiata pozwala na
zachowanie zgody i mitoscis0. Krolewska droga mierzenia sie z prawdg

e Tj. woli wolnosci. Por. Efrem Syryjczyk, Hymny przeciwko herezjom 5,3.

7 por. réwniez: A. de Halleux, Mar Ephrem théologien, ,Parole de I'Orient” 4/1-2(1973),
s. 35-54.

8 por. T. Jansma, Ephraem on Exodus I, 5: Reflections on the Interplay of Human Freewill
and Divine Providence, ,Orientalia Christiana Periodica” 39/1(1973), s. 5-28.

* por. R. Murray, The Theory.,., art. cyt., s. 14-15.
*por. J. Walsh, Divine Call and Human Response..., art. cyt., s. 229-230.
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jest zatem droga pokory: uznanie, Ze nie jest sie w stanie wszystkiego
zrozumie¢ i okresli¢. Zamiast sztywnych definicji, preferowany bedzie
symbol, ktoéry nie narzuca zadnych ograniczajacych rozwiazan, ale
raczej proponuje wejscie w relacje, postawienie stéop na drodze
odkrywania. Wymagac¢ bedzie zatem decyzji wolnej woli: czy przyjac go,
czy nie. Pisze Murray: “Against that wooden literalism and rationalism
which he sees as tending to a denial of freedom, Ephrem asserts, with all
the force of his faith and all his power as a poet, the primacy of the
symbol in all discourse and the true access which our earth-bound
symbols, names and terms, for all theirs inadequacy, give to the reality
of God revealed in Christ. As he constantly demonstrates by his use of
imagery, symbols work heuristically, not apodictically: their power is
due precisely to their earth-bound origin and their invitation to
discovery”s1.

W tym samym kontekscie padajg stowa, w ktérych wyjasnia Efrem,
dlaczego preferowanym sposobem moéwienia Pana Jezusa byly
przypowiesci. Zostawiaja one bowiem miejsce na wolng decyzje - kto
chce, bedzie sie zagtebial w ich sens i poszukiwat znaczenia, kto nie
zechce, nie bedzie ich studiowat. Pisze o tym w swoim ,Komentarzu do
Diatessaronu”: ,«Kto ma uszy niechaj stlucha». Kto miat uszy, to
postuchat, poniewaz glos dotart, ze wzgledu na swoja dobro¢, do
kazdego ucha. Uszy moga stucha¢ czegokolwiek z powodu ich wolnosci.
S3 tez tacy, ktorzy co prawda stuchajg [Jego gtosu], ale nie dziatajg na
podstawie tego, czego taka uwazno$¢ [stuchanie] wymaga. Ukryt przed
ich ciatem widok swojej boskosci, bo bytby zbyt trudny dla ich oczu.
Natomiast Jego przestanie byto tatwe do przyjecia dla uszu. Zostali
surowo ocenieni nie dlatego, Ze nie zobaczyli Jego boskosci, ale dlatego,
ze nie zaakceptowali stowa Jego boskosci. Sg zatem takie stowa, ktore
cho¢ sg zasiane w stuch, nie majg korzeni, [potrzebnych do tego] zeby
przynie$¢ owoc. I s3 takie, ktérych korzenie rosng i przynosza owoc.
Trzy ziarna pszenicy wpadty w uszy tych trzech rodzajéw stuchaczy
i nie przyniosty owocu. «Mowie do nich w przypowiesciach, zeby tego,
co widza, nie zobaczyli i Zzeby nie ustyszeli tego, co stysza». On

IR, Murray, The Theory..., art. cyt., s. 15. Por. takze It is our ability to contemplate the
mysteries of God reflected in the images provided in Scripture and in the creation, and our
free will to live out the implications of that contemplation which distinguishes us from other
animals, and which brings into actuality the image of God in humanity. «Animals cannot
form in themselves pure thoughts about God, because they have no speech, that which
forms in us the image of truth» (Pr Ref 1,2). If the individual does not cultivate this gift of
God for reflection and encounter, then «he degrades his natural rank to put on the likeness
of animals» (Pr Ref 1,2)”. D.B. Bundy, Language and the Knowledge..., art. cyt., s. 56-64.
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powiedziat réwniez uczniom: «Macie oczy, ale nie widzicie». Te stowa
zostaty wypowiedziane pos$rod nich i odnosity sie do tych, ktérzy z wita-
snej wolnej woli nie chcieli stuchac i widzie¢”52.

Aby zachowa¢ dar wolnosci, nie sprzeniewierzy¢ sie temu darowi,
trzeba wspotpracowac¢ z prawdg - bo to prawda nas wyzwoli (por.
] 8,32). Prawda nie jest ograniczeniem, ale raczej swego rodzaju
ochrong, ,ograniczeniem pozytywnym”. To pozytywne ograniczenie
zwigzane jest z zaufaniem: Pismu, tradycji, nauczaniu Kosciota.
Poddanie sie, zaufanie, ze te wtasnie zrodta sg przekazicielami prawdy,
nie umniejsza w niczym wolnosci, ale wrecz przeciwnie - chroni ja.
Efrem przytacza argument: to klamstwo sprawito, ze poddalismy sie
w niewole. Adam i Ewa zgrzeszyli i popadli w niewole grzechu, stuchajac
ktamstwa. Z tego tez powodu bedzie widziat zagrozenie w herezjach -
nie sg tylko zamachem na prawde, ale réwniez na naszg wolnos¢.
Prawda natomiast jest czyms§, co ochrania nasza wolnos¢. Do nas nalezy
decyzja o wejsciu na droge jej poszukiwania i odkrywania.

1.4. Podsumowanie53

Efrem jawi sie w swoich pismach jako zagorzaty obrornica ludzkiej
wolnosci. Niemniej jednak nauka o wolnosci nie pojawia sie jedynie jako
sktadowa polemiki z przeciwnikami, ale jako wazna czes¢ catej jego
teologicznej wizji. Wolno$¢ traktowana jest jako jeden z najwazniejszych
elementdéw sktadajacych sie na obraz Bozy w cztowieku. Co sprawia, ze
jesteSmy na Bozy obraz i podobienistwo? Efrem odpowiada, ze jest to
wladza, autorytet, ktorej podstawa jest wolnos$é, zdolnos¢ do
decydowania i wybierania. Gdyby nie bylo wolno$ci, nie bytoby
mozliwos$ci sprawowania tej wiadzy, panowania. Cztowiek nie podlega
naciskom z zewnatrz (jak chciatby Bardesan, wspominajac o wpltywach
gwiazd), ani nie podlega naciskom wewnetrznym (jak chcieliby
manichejczycy). Ta nieograniczona zdolno$¢ wyboru sprawia, ze
jedynym bytem odpowiedzialnym za zto jest sam cztowiek (owszem,

*2 por. Efrem Syryjczyk, Komentarz do Diatessaronu XI,11. Ttumaczenie z syryjskiego na
podstawie wydania: L. Leloir (red.), Saint Ephrem. Commentaire de I’Evangile concordant.
Texte syriaque (Manuscrit Chester Beatty 709) (Chester Beatty Monographs 8), Dublin 1963,
s. 60-61. Leloir zamieszcza, obok tekstu syryjskiego, ttumaczenie na tfacine. Istniejg rowniez
ttumaczenia na angielski: C. McCarthy, Saint Ephrem’s Commentary on Tatian’s Diatessaron.
An English Translation of Chester Beatty Syriac MS 709 with Introduction and Notes
(JSSt.Supp 2), Oxford 1993; oraz na niemiecki: C. Lange, Ephraem der Syrer: Kommentar zum
Diatessaron I-Il (Fontes Christiani Bd. 54/1-2), Turnhout 2008.

> por. MJ. Mourachian, Human Freedom..., dz. cyt., s. 258-261.
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trzeba wzig¢ pod uwage istnienie zewnetrznych czynnikéw nama-
wiajacych do zta, ale nie sg one w zaden sposob determinujace -
cztowiek mial dos¢ sity, aby sie ztu oprzec). Tak jak zgoda na zto
wykrzywia nature i sprawia, Ze jej czescig staja sie zte nawyki, wady, tak
samo zgoda na dobro i wybieranie dobra sprawia, ze cztowiek staje sie
coraz bardziej wolny, a cze$cig jego natury stajg sie dobre cechy, cnoty.
Nie wszystko jednak zalezy tylko od wolnej woli cztowieka i w jaki
sposéb korzysta z wolnosci. W gre wchodzi réwniez taska i wspotpraca
z nig. Pierwszym darem taski jest sam dar wolnosci i fakt, Zze Bog nie
chce nas do niczego zmuszaé, ale bierze pod uwage nasze - w osta-
tecznym rozrachunku, i paradoksalnie rzecz ujmujgc - wolne wybory.
Tym, co ochrania wolno$¢, jest prawda, odkrywana na drodze kon-
templacji symbolu. Tym, co moze zniszczy¢ wolnos¢, jest ktamstwo, od
ktérego przeciez zaczeta sie historia upadku.

2. EFREM, ,HYMNY 0 KOSCIELE” 2, 3, 6, 13, 19 (DE LIBERO HUMANAE
VOLUNTATIS ARBITRIO)

W drugiej cze$ci niniejszego artykutu oddano do dyspozycji
polskiego czytelnika kilka tekstow Efrema. Z obfitej wielosci tekstow,
ktére traktuja o wolnosci, dokonano wyboru tylko kilku hymnow.
Pochodza one ze zbioru, zwanego dzisiaj zbiorem ,Hymndéw o Kosciele”,
a zdecydowano sie na nie dlatego, ze w jednym z pierwszych wydan
pism Efrema (tzw. edycja rzymska [= ER], opublikowana w 1. 1732-
1746) znajdowaty sie jeszcze w zbiorze zatytutowanym ,De libero
humanae voluntatis arbitrio”s*. Edmund Beck, ktory przygotowat dla
sCorpus Christianorum” nowa edycje dziel Efrema, zamieszcza te
utwory w zbiorze ,Hymnéw o Kosciele” (CSCO 198-199. Scriptores Syrii
84-85: tekst i ttumaczenie na niemiecki)ss. Chodzi tutaj o hymny 2, 3, 6,
13, 19. W wydaniu rzymskim, w zbiorze ,De libero humanae voluntatis
arbitrio” byly opublikowane jako 4 Sermo. Wydawcy rzymscy nie
zauwazyli braku w manuskrypcie, ktéry byt podstawa ich wydania
i przedstawili jako jedno Sermo pierwszych 6 strof Hymnu 13
potaczonych z Hymnem 19 (mimo Ze metrum tychze Hymnoéw rézni sie
od siebie)s6. Mamy zatem w ER, w zbiorze ,De libero humanae

** Por. 1.S. Assemani, (red.), Sancti patris nostri Ephraem Syri Opera omnia quae exstant
Graece, Syriace, Latine, in sex tomos distributa, Roma 1746, vol. lll, s. 359-366: De libero
arbitrio.

> por. przypis 26.

*® por. E. Beck, (red), Des Heiligen Ephraem des Syrers Hymnen de Ecclesia (CSCO 198.
Scriptores Syri 84), Louvain 1960, s. I-IV.
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voluntatis arbitrio”: Sermo 1 = ,Hymn o KoSciele” 2 (ER III, s. 359-362;
CSCO 198, s. 4-7); Sermo 11 = ,Hymn o Kosciele” 3 (ER 1II, s. 362-363;
CSCO 198, s. 7-10); Sermo Il = ,Hymn o Kosciele” 13,1-6 i ,Hymn
o Kosciele” 19 (ER 111, s. 364-365; CSCO 198, s. 32 i 42-43); Sermo 1V =
»+Hymn o Kosciele” 6 (ER 1], s. 365-366; CSCO 198, s. 15-17). Tych zatem
5 utworéw oddano do dyspozycji czytelnika, opierajac polskie
ttumaczenie na wydaniu Becka - w przypadku Hymnu 13 przytoczony
jest zatem caly Hymn, a nie jedynie te zwrotki, ktére znajduja sie w ER.
Ttumaczenie, ktore zaproponowano w niniejszym studium, jest
ttumaczeniem trzymajagcym sie do$¢ blisko tekstu syryjskiego.
Przeredagowano je w sposéb znaczacy jedynie tam, gdzie jest to
konieczne do lepszego zrozumienia. Podziat na wersy i numeracja -
zgodna z wydaniem Becka. W Hymnach znajdujacych sie na nastepnych
stronach méwi sie o wielu sprawach, poruszany jest temat mitosierdzia,
aski i przewija sie, a jakze, motyw wolnoSci.

Hymn o Kosciele 2

1. Kto jest tak cierpliwy, Ze bytby w stanie rozmawiac,

o Twojej cierpliwosci, ktéra [jest w stanie] Scierpie¢ nasze dtugi.
Zgrzeszywszy, zostaliSmy napetnieni podtosciq, uczyniwszy dobrze,
zostaliSmy napetnieni dumgq.

Ref. Chwata Twojej tasce (dobroci).

2. JesteSmy dla siebie nawzajem okrutnikami bez mitosierdzia.
Gdy ktos stat sie wielki, zazdroscilismy mu, gdy upadt, cieszyliSmy sie z tego.
Chociaz nasze zycie jest bardzo krétkie, nasze dtugi sq wielkie.

3. Skrdcites naszq miare (miare dni naszych) - 70 gdy jestesmy mocni

Ale [i tak] ponad 70 razy po 7 zgrzeszyliSmy przeciwko Tobie.

Z powodu [Bozego] mitosierdzia nasze zycie jest krotkie, abysmy nie mogli
powiekszaé dtugéw.

4. Zdumiatem sie Twoim mitosierdziem, bo ukryto Twojq sprawiedliwos¢.
Nawet cztowiek nieczysty nienawidzi nieczystego, ktdry go przypomina.
Ale Ty, ktdry jestes Swiety, nie odwrdcites sie od naszych dtugéw (nie
obrzydzity Cie).

5. Réwniez Twoja sprawiedliwos¢ mnie zdumiata, bo nie dokonata sqdu
razem z Twojq dobrociq - jest ona zatem oskarzycielem?
Jak moze powstac Twoje storice nad kims, kto sprowokowat Cie do gniewu?

6. Napetnites nas bez korica [taskami], [a my] zaczeliSmy mie¢ braki, ktore
nie znajq miary.

Nauczytes nas wtasciwych dziatan, my zrobiliSmy doktadnie na odwrét.
PrzywdzialiSmy imiona, [ale] uczynki nasze sq nagie.
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7. Zeby nas $cigata - [to] do tego zmusilisSmy Twojq sprawiedliwosc.

Bo jesli my mamy dtug, to sie modlimy, zZeby sie nie mscita.

Ale jesli to nam jest [cos] winien jakis cztowiek, to ptaczemy, zeby [nas] nie
zaniedbat (zignorowat).

8. Do Twojej sprawiedliwosci, jesli cztowiek sie spieszy do niej,
zeby oskarzy¢ swojego dtuznika, [to] ona bierze [to jako] jego zastaw:
zeby najpierw sptacit swoje dtugi, i dopiero wéwczas [zaczqt] prosic.

9. A jesli cztowiek spieszy sie do niej, aby prosi¢ o przebaczenie,

ona sie spieszy i zwiqzuje go z jego wtasnym dtuznikiem.

Bo [tylko] jesli on mu odpusci (rozwiqze, zlikwiduje dtug), [to] péZniej [on
sam] bedzie zwolniony przez niq.

10. Zwycieza i jest zwyciezana przez [Twojq sprawiedliwos¢] nasza
przebiegtosé (spryt).

Zwycieza, gdy szuka przebaczenia swoich dtugéw,

Jest zwyciezana, poniewaz gdy tylko przyjdzie [o cos] prosic, to wymaga sie
od niej.

11. Nasza wolnosc¢ przy pomocy swojej przebiegtosci zbliza sie do Twojej
sprawiedliwosci:

jesli grzeszy (obraza), to pokazuje (wskazuje na) swojq stabos¢.

A jesli jest obrazana, to pokazuje swojq krzywde.

12. Zapomniata, Ze jedno i drugie potwierdzajq sie nawzajem.

Bo jesli cztowiek jest staby i o to prosi, Zeby sie nad nim zmitowano,

[To znaczy, ze] jego dtuznik tez jest staby, i o to [samo] btaga, Zeby sie nad
nim zmitowano.

13. Zapomnielismy, [i chcieliSmy] zeby zapomniat Ten, ktory nie zapomina.
Bo jesli nasza natura jest staba, [to znaczy, Ze] ktokolwiek nas obrazi - jest
niewinny,

ale jesli nasza natura jest silna, [to znaczy, Ze] to jest wielka [sprawa], gdy
[On] nam przebacza.

14. Sprawiedliwos¢ wie, Ze przez nas zwyciezy nas,
Bo jesli jest stabos¢ [w naszej naturze], to jest to na korzysé nam wszystkim,
ale jesli jest sita [w naszej naturze], to jest to przeciwko nam wszystkim.

15. Wiesz, ze jest mozliwe, Zeby twéj wrdg cie nie nienawidzit,
Twoja wolnos¢ potwierdza Ci, Ze jest mozliwe, abys nie zgrzeszyt
Bo jesli ona ma site, to i Ty masz mestwo.

16. Jesli zatem btagamy na podstawie (w imie) naszej stabosci,
ktéra obrazita Boga, to w tym samym momencie btagamy,
w imie stabosci kogos, kto [i] nas obrazit

17. Jesli cztowiek btaga, zeby sie nad nim zmitowano, ze wzgledu na to, zZe
jest staby,
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[to] uniewinnia tego, kto jego obrazit. I, ponownie, jesli my oskarzamy kogos,
kto nas obrazit, [to] nasze [wtasne] oskarzanie potepia nas [samych].

18. Natura naszej wolnosci jest jedna, [i ta sama] w kazdej osobie.
Jesli jej moc jest staba w jednym cztowieku, to [znaczy, Ze] jest staba w
kazdym,

ale jesli jest silna w jednym, to tak samo jest we wszystkich.

19. Naturq stodkosci jest bycie stodkim dla tego, co jest zdrowy,
Gorzkq dla tego, ktory jest chory. Tak samo jest z wolnosciq:
Jest chora dla grzesznikéw, zdrowa dla sprawiedliwych.

20. A zatem, jesli ktos chciatby zbada¢ nature stodkosci,
to nie bedzie sprawdzat i testowat jej w ustach kogos, kto jest chory.
Ale [to] zdrowe usta sq miernikiem jakosci.

21. Jesli zatem, podobnie, kto$ chciatby sprawdzi¢ moc wolnosci,
To nie bedzie jej sprawdzat w nieczystych, chorych w ich nikczemnosci.
Czysty, ktory jest zdrowy, bedzie odpowiedni do testéw.

22. Kiedy zatem chory méwi Tobie, ze gorzki jest
smak stodkosci, zobacz - jak sie rozwineta jego choroba,
skoro oczernia stodkos¢, Zrédto przyjemnosci.

23. Tak samo, jesli nieczysty mowi, zZe jest staba
moc wolnosci, zobacz - jak wielka jest jego rozpacz,
skoro [uznaje, ogtasza] ubdéstwo wolnosci, ktdéra jest skarbcem ludzkosci.

Hymn o Kosciele 3
Na te samq melodie

1. Kazdy z ludzi jest wrzucany [w Srodek] zmagan:
ten, kto jest daleko od gniewu, jest niepokojony przez chciwosc,
a kto oduczyt sie dumy, poddat sie w niewole mamonie.

2. Gdy cztowiek zatem zwyciezy cierii wbity w ciato®?,
to moze napominac kogos, kto ostabt (zwiotczat),
bo jesli [tylko] chciatby, [mégtby] zatozy¢ cugle na cztonki.

3. Piec probierczy grzesznika potwierdza [jego] fatszerstwo:

>’ Por. E. Beck (CSCO 199. ScrSyri 85, s. 7, n. 1) notuje trudnos¢ zwigzang z ttumaczeniem
tego wersetu. Po pierwsze, czasownik uzyty w tym wersecie mozna przeczytac, zarowno jako
imiestéw czynny (d-maslem leh), jak i imiestow bierny (d-maslam leh) koniugacji Pael. Beck
nie ttumaczy tego wyrazenia, uznajac, ze nie wie, jak je rozwigzaé. Proponowane przez
Autora niniejszego artykutu ttumaczenie opiera sie na tym, ze te same terminy, rzeczownik
Sapya’ i czasownik sim sg uzyte w Peszicie w 2Kor 12,7, gdzie Pawet opisuje doswiadczenie
z ,cierniem wbitym w ciato”.
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gay [jest] nieczysty z powodu jego wtasnej woli, to obarcza wing swego
Stwadrce,
skrucha, ktora jest w nim ukryta, wystarcza jednak za jego akt oskarzenia.

4. Jesli jego natura jest nienawistna, to jak [to jest mozliwe], Ze ukryta jest
w nim

skrucha, ktdra jest dobra i przez ktdrq ci, co nienawidzg, stajq sie dobrzy?
Dobro, ktdre jest ukryte w jego wnetrzu, odrzuca jego nienawistnosc.

5. Kiedy ktos zbliza sie do ognia, [chocby] na chwilke,

o0 swojej naturze przekonuje go [ogieri] - od razu doswiadczasz w niej
[naturze] jego site.

Tak samo jest z wolnosciq, poprzez niq samgq jest ogtaszana jej moc.

6. Natura ognia jest zwigzana z nim bowiem caty czas.
Potega wolnosci przez caty czas jest wolna>8
Jesli zazdrosci, to staje sie zimna, a jesli kocha, to staje sie gorgca.

7. Jesli zatem ktos posmakowatby morza choéby koniuszkiem palca,
to wiedziatby, ze jest gorzkie, w catej jego rozciggtosci.
Tak samo mozna zbadac wszystkich ludzi, [probujqc] jednego cztowieka.

8. Nie trudz sie tym, zeby doktadnie bada¢ wszystkich ludzi,
czy mogq pokonac zto w bitwie, [czy tez nie].
Bo jesli jeden mégt wygrad, to znaczy, ze wszyscy mogq wygrac.

9. Gdy zatem weZmiesz sobie Noego [za przyktad], to mozna zgani¢
wszystkich z jego pokolenia: bo jesli chcieliby [to teZ mogliby] cieszy¢ sie
powodzeniem,

poniewaZz moc naszej wolnosci ta sama byta i w nich, i w Noem.

10. Twojego blizniego, ktory skrzywdzit Ciebie - jesli go zganisz (oskarzysz),
z [samego tylko] powodu, Ze on cie obrazit - to z tego samego powodu
bedziesz i Ty oskarzony,

bo byto mozliwe [i] dla Ciebie, nie obraza¢ ani twego blizniego, ani Boga.

11. Nasz jezyk, tak samo jak nasza wola, zmienia swoje wyrazenia (swéj
sposéb méwienia).

Jesli grzeszy i krzywdzi kogos, to przytacza [jako argument na swe
usprawiedliwienie] stabos¢,

ale jesli grzeszy nasz blizni, to méwi przerazajqce rzeczy [o jego sile].

12. Jesli przypatrzysz sie jego [jezyka] modlitwie, [to odkryjesz] Ze dwa
smaki sq w nim:

pokazuje, Ze jego moc jest staba, ale, Ze jego blizni jest mocny.

Modli sie za swoje wtasne winy, a oskarza swego dtuznika.

13. Do ktérego z tych dwdch [smakdéw] cztowiek chciatby sie przyblizy¢?

58 . . P . .
Mozna tez przettumaczyé: ,jest niezwigzana”.
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jesli postawi na stabosé, [to znaczy, Ze] prosi za swego bliZniego,
jesli postawi na wspaniatos¢ [i site], [to znaczy, Ze] podsyca gniew swojego
sedziego.

14. Na jakgkolwiek z tych dwéch mozliwosci nie zdecydowatby sie cztowiek,
to i tak bedzie to cos wspdlnego i dla niego i dla jego dtuznika,
wspdlna jest bowiem stabosé, tak samo jak wspdlna jest sita.

15. Nasza przewrotnosc¢ jest zmuszona do tego, Zeby zblizy¢ sie do poprawy:
[bo gdy] modli sie ktos o przebaczenie, to jest to réwniez na korzysé¢
blizniego,

ale jesli wzywa msciciela, to on [sam] staje sie jego przeciwnikiem w sqdzie.

16. Cztowiek sam daje poreczenie przez to, co wybiera.
Jesli zatem jest mitosierny w stosunku do samego siebie,
to nie moze by¢ zazdrosny z powodu swego blizniego.

17. Zostaly postawione, w roztropnosci, (obie) strony naprzeciwko siebie:
ktos krzyczat do Przebaczajqcego?, wyzwolit tym samym swego dtuznika.
Ktos wzywat Msciciela? Pogrzebat [tym samym] swoje wlasne
przebaczenie®®.

18. Jest postawiony przy nim, po kazdej stronie, jego blizni:
Tam gdzie jest dobro (taska), tam sq postawieni jego dtuznicy,
tam gdzie jest sprawiedliwos¢, tam sq postawione jego przestepstwa.

19. Przychodzi po to, aby prosic, i ponownie przychodzi, aby oskarzyc.
Jesli zblizy sie do dobroci, uwolni swoich dtuznikéw,
jesli zblizy sie do sprawiedliwosci, to przywotuje swoje witasne przestepstwa.

Hymn o Kosciele 6

1. Jesli nasza natura jest petna nienawisci, to wina jest przy Stworcy.
Ale jesli nasza wolnos¢ jest zta, to przy nas gromadzi sie nagana.

2. Jesli nie posiadamy wolnosci, to dlaczego jest przepytywana [badana]
nasza wola?

Jesli nie istnieje - On sqdzit®® niesprawiedliwie, a jesli istnieje - On wymagat
uczciwie.

3. Przestuchanie idzie z wolnosciq, z obydwoma zwiqzane jest prawo.
Jest pytana bowiem wolnos¢, czy przekroczyta nakaz Sedziego.

4. Coz zatem zdobytby Stworca, Prawdziwy, gdyby nas oszukat:
nie datby nam wolnosci, a przyszedtby i dat nam Prawo?

* por. E. Beck, CSCO 199. ScrSyri 85, 5.7, n.1, gdzie wyjasnia trudno$é z ttumaczeniem.

 Beck wyjasnia w nocie (CSCO 199. ScrSyri 85, s. 15, n.1), ze czas przeszty mozna
rozumiec¢ tu jako odnoszacy sie do upadku Adama i Ewy.
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5. [...] prawda [...]}, Ze powinnisSmy pytac i by¢ pytani,
czy nasz Stworca dat nam wolnos¢ czy jej nam nie dat.

6. Jesli jej nam nie dat, to powinnismy zapyta¢, czemu nam jej nie dat.

Ale jesli nie ma wolnosci, to znaczy, ze nie dat nam [nawet mozliwosci], zeby
mdwic o tym.

7. Bo pytania i dysputy pochodzq [sq zrodzone) z wolnosci.

Debata i jej siostra - pytanie sq cérkami wolnosci.

8. Zanim [cokolwiek przedstawimy], odkrywamy zZe sama debata pochodzi
od wolnosci.
Nie bedzie zatem wtasciwym, zeby zapytac: czy wolnos¢ jest czy jej nie ma?

9. Bo jesli masz jakies pytanie, to tym samym wyznajesz wolnosé.
Kto jest tym, kto zadaje Ci pytania - twoja wola, czy jakas inna moc?

10. Jesli to pytanie pochodzi od jakiejs innej [mocy] jestes w Srodku.
Jesli jednak bytbys pozbawiony [zdolnosci] postrzegania, to nie bytbys
Swiadomy réwniez tego, Ze istniejesz.

11. [...]%2 narzedzie innego, a inny przy jego pomocy zadaje pytania.

12. Jesli tam jest jeden lub jesli tam jest wielu, to argument, ktéry
przedstawili - jest jeden,
Argument, ktéry méwi o tobie, na wszystkich sie rozcigga.

13. Jesli, ponownie, ktos uswiadamia sobie i zadaje pytanie o wolnos¢, czy
ona istnieje,

- i to jest to, co jest powiedziane réwniez dla ciebie - to bedzie to
argumentem przeciwko niemu.

14. Z tego pytania mozemy sie bowiem nauczyc, Ze jest wtadza [wybierania]
w jego naturze.

Obydwie [mozliwosci] rozwazylismy w srodku, od nich zalezy cata nasza
mowa.

15. Jesli masz wtadze, Zzeby zadawac pytania, to nie masz potrzeby
zadawania pytan.
Ale jesli ktos pozbawit Cie pytania, to znaczy, ze pozbawit Cie wolnosci.

16. [Zwigzana natura nie pyta], bo zadawanie pytan to cos, co jest zwiqzane
z posiadaniem wtadzy.

Niezwiqgzana [wolna] natura zadaje pytania, jej wola jest zatem
autorytatywna.

17. WezZ sobie, zatem, przyktad, z obu stron dla obydwu,

6t Manuskrypty sg w tym miejscu nieczytelne.

®2 pierwsza czesc tego wersetu jest nieczytelna w manuskryptach.
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tak abys poprzez to, co jest dla ciebie tatwiejsze, mégt zrozumie¢ [sprawy]
trudniejsze.

18. Niemy nie moze zadawac¢ pytan, poniewaz jego jezyk jest zwigzany.
Obdarzony mowq moze zadawac pytania, bo jego jezyk ma takq wtadze.

19. [Na przyktadzie] niemego, ktdrego jezyk jest zwigzany, zrozum co to jest
zwiqzana natura.
Na przyktadzie [obdarzonego mowq], ktérego usta sq rozwiqzane, naucz sie
co to jest wolnos¢.

20. Tak jak wolne (niezwigzane) jest stowo tych ust, tak i wolnos¢ jest
niezwiqgzana.
I tak jak jezyk niemego jest zwiqzany, taka jest zwigzana natura.

21. Ten nie posiada stowa w swoich ustach, tamta nie posiada wolnosci.
Poczuj, z tych spraw, o ktérych ci méwie, smak wolnosci w Twojej osobie.

22. Wyprébuj w sobie samym swojq wolnq wole, sprawdz czy jq posiadasz,
czy nie.
Poprzez siebie i z samego siebie bedziesz mdogt nauczy¢ sie o wolnosci.

Hymn o Kosciele 13
Na melodie: ,,Do Jeruzalem, o Panie!”
1. Uczyn mnie godnym, zebym mogt spiewac Tobie, jesli moje grzechy
pozwolq!
I wiesz réwniez, Panie, Ze ta odwaga jest naszym oredownikiem.
Ref: Ratuj mnie, bo chronie sie u Ciebie!

2. Dzieki potréjnej®3 odwadze drzwi sq otwarte.
Gdy jest zwyciezony, to zwycieza, bo jest odwazny, prosi i otrzymuje.

3. W piecu wolnosci byt wykuty klucz do Twoich drzwi

i nie sq zamkniete przed nami, jesli jest przy nas [klucz].

4. Z mqdrosci to zrobites, Panie, z umiejetnosciq uzdrowites to dla nas.
Z obydwu zatem stron zdumiewam sie Twojg mqdrosciq.

5. Jesli chodzi o drzwi, Panie, c6z... sq uwazane za zamkniete,
[ale przeciez to] nasza wolnos¢ jest kluczem do Twojego skarbu.

6. Tylko w tym Swiecie wszyscy go posiadamy.
Otwdrzmy i wejdzmy dzieki niemu, poki nie uciekt od nas¢*.

% £, Beck (CSCO 199. ScrSyri 85, s. 35, n. 1) notuje, ze jest mozliwe rowniez ttumaczenie
,dzieki odwadze trzeciego dnia”.
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7. Na podobienistwo ciemnosci moje grzechy mieszkajq we mnie.
Okna domu zrobily sie ciemne; dzieki Tobie bedq oswiecone jego zmysty!

8. Wymytes jednym promieniem storica, gdy przychodzi,
ciemnos¢, ktorej nie byly w stanie zmy¢ morza.

9. Twoje wspaniate dzieto, Panie, [jest takie], Ze oswiecites niewidomych -
[owe] dwa okna, ktdére zwyciezyly storice, pogromce ciemnosci.

10. Tak jest stabe [storice], Ze jesli ktos zamknie brame oka,
to nie jest w stanie jej otworzyc¢ i wejsé, ze wzgledu na swojq stabos¢.

11. I nawet nie ma klucza, ktory otwiera slepote,
aby przekonac swoich wyznawcdw, jak bardzo sq slepi.

12. Twoja jasnos¢ otworzyta te oczy, ktdre byly umazane.
Gling je umazates; i dwoje zaklejonych [oczu] otwartes®s.

13. Wtargneto Twoje Swiatto i rozerwato zastony z obu drzwi,
gdzie ziarno rajus mieszkato w ciemnosciach.

14. Zanurzyta sie w Siloe, [ta] glina, ktéra otworzyta oczy,
wylata sie i napetnita je obfitymi strumieniami $wiatta.

15. Jezu, rozjasnij ukryte oko, ktdre jest we mnie slepe.
[bo chociaz] Siloe jest daleko, to Twdj kielich jest peten swiatta.

16. Kaptan, ktéry wypetniajqc swojq kaptariskq powinnos¢, ofiarowat
samego siebie w ofierze,
oczyscit swojq krwiq cate to zto.

17. Twojemu Ojcu zatem przez Ciebie sktadamy dzieki, Panie.
Jemu zatem przez Ciebie chwata, i réwniez Tobie chwata.

18. Kto nie zerwatby z Twojego drzewa
owocu zycia, ktéry za darmo ozywithy smiertelnos¢?

19. Zdumiejmy sie, zaprawde, spozyjmy Swiattos¢, ktdra jest w Srodku
chleba.
Zadziwmy sie I, jeszcze raz, napijmy sie swiatta, ktéra jest w Winie.

% w tym miejscu rzymskie wydanie pism Efrema (1746 r.), w Il Sermo De Libero
Humanae Voluntatis Arbitrio (ER Ill, s. 364-365) tgczy teksty 13 ,,Hymnu o Kosciele” z tekstem
19 ,Hymnu o Kosciele”. Ill Sermo rozpoczyna sie od 6 pierwszych strof 13 ,Hymnu o Kos-
ciele”, po ktérych nastepuje tekst ,Hymnu o Kosciele” 19. Wydawcy ER nie zwrdcili uwagi na
fakt, ze Hymn 13 jest skomponowany ze zwrotek 4 wierszowych, a kazdy werset ma 5 sylab,
podczas gdy hymn 19 zbudowany jest ze zwrotek pieciowersowych, z 8 sylabami w kazdym
wierszu. Strofy 7-31 hymnu 13 nie byty znane wydawcom ER.

% por.J9,7.

66 vy = . o - . . .
W syr. SuSmanita - nazwa przyprawy uzywanej do balsamowania ciat.
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20. Poniewaz mnédstwo skarbdw jest ztozone i ukryte w Jego chlebie,
zgromadzites je w Twoich dtoniach: weZcie Skarbiec Zycia!

21. Wywyzszony ponad wszystko, poniewaz unizyt samego siebie,
a nasi towarzysze, miejcie baczenie, uczynili go niewolnikiem i stworzeniem!

22. Bardzo proste jest Twoje zrodzenie: jestes Zyjgcym owocem Ojca.
Uczynit Ciebie nam podobnego, bo, wytezcie stuch, przyoblektes sie w nasze
ciato!

23. Bég poscit zatem, [zachowal] post ludzi.
Modlit sie modlitwq stug Ten, ktory stucha modlitw.

24. Twoj post wyjasnit nam, co to jest Twoja modlitwa.
Poniewaz Twdj post byt w ciele i Twoja modlitwa byta z ciata.
25. Twdj post obmyt nieczystosé¢ dawnego weza;

Twoja modlitwa byta tyglem, ktéry oczyszczat rdze naszej duszy.

26. Groby wydaly wielki i zdumiewajqcy okrzyk, Panie,
z tego ptaczu Smierci wzszedt [jak storice] gtos zycia.

27. Jego pierwszy owoc obudzit sie, ogrzat i powstat. Najwyzszy rozradowat
sie w nim, uniést sie [do gory] i zabrat go.

28. Trgba zmartych, o Panie, uwielbia [Cie] i rozbrzmiewa petnym [gtosem].
Chwate oddaje Ci réwniez wielka cisza Szeolu.

29. ljeszcze: wielka cisza umartych, z pokolenia na pokolenie, o Panie,
data Ci catq chwate, fala za falg [chwaty].

30. Niech méj umyst zakietkuje dla Ciebie wspaniatym zbozem mdj Panie.

I niech sptynie na nie rosa Twojego mitosierdzia, abys mégt zbierac z niej [na
zniwa] hymny!

31. Niech cata zamieszkata ziemia sktada Ci dzieki! Niech wyrzuci z siebie
idaCi

chwate szczerq i czystq, a przez Twoje rece Temu, ktdry Ciebie postat!

Hymn o Kosciele 19

1. [Wolnos¢] [..]¢7

Jjest panigq.

W biegu, taska przychodzi

do bramy sprawiedliwosci, ktdra jest potezna.
Jedna przychodzi z pomocq drugiej.

2. Jego mitosierdzie mogtoby usprawiedliwi¢ przemocgq,
ale nie zniszczyt On [zdolnosci] rozrézniania,

& Poczatek 19 ,,Hymnu o Kosciele” jest nieczytelny w manuskryptach.
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poniewaz wiedziat, Ze cztowiek moze usprawiedliwi¢ [samego siebie],
a réwniez ludzie nie majq do korica upodobania
w tym, ktory zamyka swoje oczy na swiatto.

3. Jedng bowiem z dwdéch [rzeczy] znajde przy tym,
ktéry prowadzi tego, ktéry zamknaqt oczy:

albo jego rozeznanie jest jeszcze mtode i dziecinne,
albo smutna i gorzka jest jego drwina,

[z tego, ktory] pogardzit oczami, zdoInymi do widzenia.

4. Zarzuty przeciwko niemu bedzie niést przewodnik,

bo nie zauwazyt, ze ten ktéry jest prowadzony, moze widziec.

Nie mozna zatem naraza¢ na poSmiewisko Boga,

[i mysle¢, ze bedzie] prowadzit tego, ktérego zdolnos¢ widzenia jest zdrowa,
bo [znaczytoby to], ze pogardza on okiem, ktére sam nam dat.

5. Spdjrz, to takze bytoby szaleristwo:
jesli cztowiek posiadatby zdrowe rece,
i nie chciat ich uzywac.

Gtupi bytby ten, ktory pozyczytby mu
swojej reki, zeby ten mdégt jes¢ lub pié.

6. O ile [bardziej zatem] Bég,

ktéry dat wolnos¢ cztowiekowi,

[...] pod przymusem

Zastuguje na potepienie [...] sprawiedliwos¢

[..]6

7. Zastandw sie zatem nad wolnoscigq, ktéra jest jak reka
bedqca w stanie dosiegnqé wszystkich owocow:

tak jak wczesniej byta zdolna [do tego],

zeby zerwac i zabra¢ lekarstwo §mierci,

tak samo jest zdolna do tego, Zeby zerwac¢ lekarstwo zycia.

ABSTRACT

The theme of freedom is one of the key topics emerging in the writings of
Ephrem the Syrian. He takes up this topic mainly in a polemical context.
Ephrem the Syrian defends freedom and its understanding in an environment
threatened by the views of Marcion, Manes and Bardaisan. In his
understanding, freedom is one of the key elements, which constitutes God's
image and likeness in us. The story of a single man depends on the good use of
freedom, and the story of salvation of all humankind depends on it. The article
contains a Polish translation of several ,Hymns on the Church” (Hymns 2, 3, 6,

&8 Manuskrypty sg w tym miejscu nieczytelne.
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13, 19), which in the so-called ,Roman edition” were published in the section
entitled De ,Libero Humanae Voluntatis Arbitrio”.

SLOWA KLUCZE: $w. Efrem Syryjski, wolno$¢, ,Hymny o Kosciele”, Zrédta -
polskie ttumaczenie.

KEY WORDS: Ephrem the Syrian, ,Hymns on the Church”, primary sources -
Polish translation.
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Z Janem Elczykiem (ur. 21.04.1991), alumnem IV roku Wyzszego Metropoli-
talnego Seminarium Duchownego Archidiecezji Warszawskiej, rozmawia
o. Jerzy Szyran.

0. Jerzy Szyran: Cztowiek bardzo ceni sobie wolnos$¢. Jednakze ob-
serwujac od wielu lat spoteczenistwo, mozna dostrzec niezrozumienie
daru wolnosci, ktéry pojmowany jest jako ,wszystko mi wolno”. Prosze
zatem wyjasni¢, spogladajac takze z perspektywy wolnego wyboru wta-
snej drogi zyciowej, czym jest wolno$¢?

kl. Jan Elczyk: Ojciec juz troche ten temat wyjasnit. Rzeczywiscie
»wolno$¢” nie oznacza, ze ,wszystko mi wolno”. Zauwazmy, Ze wyzna-
wanie owej zasady narusza wolno$¢ drugiego cztowieka. Skoro moge
wszystko, to robie wszystko, gdyz mam do tego prawo, nie zwazajac, ze
innych praw odmawiam drugiemu cztowiekowi. Spéjrzmy na kweste
aborcji. W imie wolno$ci kobiety, odmawia sie dziecku prawa do Zycia.
Skoro wszystko mi wolno..., c6Z mnie obchodzi, Ze cierpig inni? Na pew-
no wolno$¢ to nie swawola. Nawet utrata wolno$ci w wymiarze ze-
wnetrznym nie pozbawia cztowieka wolnosci wewnetrznej. Auten-
tyczna wolno$¢ wyptywa wtasnie stamtad. Cztowiek prawdziwie wolny
wewnetrznie - jest wolny zawsze. Bede wolny, gdy wobec siebie podej-
muje decyzje. Uwazam, ze wolno$¢ kazdego zwigzana jest z wewnetrz-
nymi czynnikami, z toZsamos$cia. Inaczej mowigc, nawet w sytuacjach
zagrozenia zycia, nikt nie wyszarpie mi wolno$ci, ktérg mam w sobie.
Wiem, kim jestem - nikt i nic tego nie zmieni. Zauwazmy, ze ta cecha
charakteryzuje Polakéw. Nasz nardd zawsze pozostawat wolny - nic nie
zdotato zabi¢ ducha tozsamosci, Swiadomosci narodowej, kultury i god-
nos$ci, mimo zaboréw i okupacji. Wolno$¢ jest w nas - tak mozna strescic
nauczanie bt. Jerzego Popietuszki. Jak stwierdza Victor Frankl w swojej
ksiazce ,Cztowiek w poszukiwaniu sensu”, nic nie jest w stanie odebra¢
nam wewnetrznej wolnosci i godnosci. Nawet w takich okolicznos$ciach,
jak pobyt w niemieckim obozie $mierci, gdzie przebywat Autor, czto-
wiek moze decydowac o sobie. W przeciwnym razie stanie sie schema-
tycznym wieZniem, ktérym mozna sterowac. Przez swoje decyzje moge
zachowac¢ swoja godnos$¢ i cztowieczenistwo. Przez taki pryzmat wolno-
$ci, zwiagzanej z wlasng tozsamoscia, patrze takze na moja wolno$¢ i po-
wotanie. Wiem, kim jestem - jestem powotany i umitowany, jestem
zakorzeniony w Bogu, jestem w Jego rekach, a jako chrzes$cijanin, jestem
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Jego dzieckiem i dziedzicem. Ktéz jest w stanie to zmieni¢? Nawet
$mier¢ nie odtaczy mnie od Chrystusa (por. Rz 8,35). Decydujac sie iS¢
za Panem jako Jego szczegdlny uczen, moge zaswiadczy¢, ze nikt mi tej
wolnosci nie odbiera. Co wiecej, byt taki moment na pierwszym roku,
gdy zrozumiatem, Ze wtasnie podazanie za Chrystusem polega na wol-
nosci, cate powotanie do stuzby kaptanskiej dokonuje sie w wolnosci.
Moge odejs$¢, a moge tez zostac. Pan Jezus oczekuje ode mnie odpowie-
dzi na Jego wezwania. | w tej wolnosci codziennie podejmuje wybory.
Takze w mojej formacji seminaryjnej sam jestem dla siebie pierwszym
formatorem. Ode mnie pierwszego zalezy, na ile bede wierny swojemu
powotaniu, jak bede rozwijat swojg relacje z Bogiem. Pan Jezus zatem
nie odbiera wolnosci, ale wrecz przeciwnie - jest jej gwarantem. Zycie
z Nim i w Nim jest petnia zycia.

J.Sz.: Zyjac w murach seminarium, nie jesteScie wyizolowani z ota-
czajagcego was Swiata. Wrecz przeciwnie, powinniscie poznawac jego
mocne i stabe strony, by za kilka lat méc skutecznie apostotowac. Prosze
wiec powiedzie¢, czy w dzisiejszym $wiecie mozna dostrzec realne za-
grozenia dla wolnos$ci cztowieka. Nie tylko te ptynace z ,wolnosci do”,
czyli osobistych wyboréw cztowieka, ale te ptynace z zewnatrz, ktore
wchodza i ksztattujg ,nowe” moralne oblicze czlowieka.

J.E.: Oczywiscie, ze mozna dostrzec. Atakuja one na kazdym kroku.
Z pewnoscig nalezy do tego wypaczone pojecie wolnosci. Poza tym, ist-
nieje relatywizm, przed ktérym ostrzegat papiez Benedykt XVI. Proble-
matyka, o ktérej rozmawiamy, ma swoje zZrédto w nowozytnych nurtach
filozoficznych. W imie racjonalnosci stopniowo odrzucaty one Boga, by
w koncu ogtlosi¢, Zze moralno$¢ juz nie potrzebuje Boga. Taki poglad
przewarto$ciowuje podstawowe zatozenia. Prawda nie jest juz obiek-
tywna, ale subiektywna. Jak zatem wida¢, filozofia ma ogromny wptyw
na wszystkie dziedziny zycia, szczegdlnie za§ na moralnos$¢. Prowadzi to
w konsekwencji do roszczeniowych postaw niektérych srodowisk spo-
tecznych - wiecej praw, wiecej swobod. Te zagrozenia istniejg obok nas.

J.Sz.: Za kilka, moze kilkanascie lat Kleryk stanie sie proboszczem
lub biskupem. Stanie sie wlodarzem, zarzadca, ale i strézem rzeczywi-
stej przestrzeni, zamieszkatej przez ludzi. Prosze nam powiedzie¢, jak
zabezpieczyltby te przestrzen przed ,intruzami”, ktérzy prébujg podpo-
rzadkowac sobie Zycie parafian czy diecezjan.

J.E.: Bycie strozem to takze zadanie dla zwyktego wikariusza. Nie
wiem, czy sie da skutecznie zabezpieczy¢ taka przestrzen. Owi ,intruzi”
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byli zawsze i wcigz nacieraja z wielka moca na Kosciot. I, niestety, zbie-
raja obfite zniwo. Gtos KoSciota jest reakcjg na to, co dzieje sie w $wiecie,
co atakuje stado Boze. Uwazam, Ze na dzi$ jedynym sposobem jest gto-
szenie stowa Bozego i ciggte uswiadamianie ludziom istniejacych zagro-
zen. Poza tym, wazna jest autentyczna postawa zyciowa duszpasterza,
bez ktorej jego stowa pozostajg puste. Gdy istnieje rozdZwiek miedzy
zyciem a tym, co sie gtosi, stanowi to wielkie zagrozenie dla wiernych,
poniewaz nie beda uznawali stowa BozZego i nauki Kosciota jako auten-
tyczne.

J.Sz.: Jaki zwigzek dla Kleryka zachodzi miedzy prawda a wolno-
$cig? Patrzac bowiem przez pryzmat oredzia ewangelicznego, te dwie
rzeczywistos$ci przez Chrystusa zostaty ze sobg ztaczone (por. ] 8,31-32).

J.E.: Sa ztaczone i trudno wyobrazi¢ sobie, by byto inaczej. Nawet
z czysto ludzkiego punktu widzenia, nikt nie lubi by¢ oktamywany. Ten,
kto odkryje w swoim zyciu, ze byt przez drugiego oktamywany czy ma-
nipulowany, odkryje takze, Ze jego wybory nie byty dokonane w catko-
witej wolno$ci. Z drugiej strony to odkrycie jest w pewien sposob
wyzwalajace od dotychczasowego zycia. Nastepuje bowiem radykalne
odciecie sie od fatszu. Nie przyszioby to bez Swiatta prawdy, ktére musi
by¢ na samym poczatku. Odwotujac sie do obrazéw biblijnych, prawda
to $wiatto, ktére pada na drogi naszego zZycia, dzieki ktéremu mozemy
bezpiecznie i$¢ naprzdd, obra¢ wilasciwy kierunek, omijajac niebezpie-
czenstwa. Majac $wiatto, widze wiecej i moge wybrac to, co jest dla mnie
najlepsze. Tylko zycie w prawdzie daje wolno$¢, poczucie spetnienia
i szcze$cia. Zycie w ktamstwie prowadzi do ucieczki w lek, izolacje,
kombinowanie, a w koncowym efekcie do zniewolenia strachem i po-
czucia pustki. Tylko stajac w prawdzie o sobie samym, mozemy by¢
otwarci na taske Boza. Przyjmujac taka postawe, dos$wiadczamy
wszechmocy Bozej, ktéra podnosi nas z naszych stabosci, ktore dzieki
niej dostrzegamy, przez co mozemy podja¢ prace nad sobg samym.
Prawda oczyszcza. Wreszcie - prawda prowadzi nas do powierzenia sie
Bogu i $miatego podazania za Nim.

J.Sz.: Serdecznie dziekuje za rozmowe.
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GRZEGORZ STROCZYNSKI OFMCoNV

Zamos¢

Inaki SwietoSci w nauczaniu Jana Pawia Il
W Swietle wyhranych przykiadow

Bez watpienia $wieto$¢ byta jednym z najwazniejszych tematéw
bogatego nauczania $w. Jana Pawta Il. Jej szczegdlne uhonorowanie, za-
réwno w aspekcie teologicznym, jak i duszpasterskim, byto zawsze, od
poczatku pontyfikatu, jednym z podstawowych wymiaréw jego postugi
Piotrowej!, w trakcie ktérej czesto podkreslat jej podstawowe znaczenie
w zyciu i misji KoSciota, jako zbawczej wspélnoty wierzacych: ,Kosciot
jako Lud Boga zywego, odkupiony za cene Krwi Chrystusa - jest caty
wezwany do Swietosci. Uczestnictwo w $wietoSci Boga samego jest po-
wotaniem wszystkich, kazdego i kazdej”2. Nauczat takze, ze prawdziwa
Swieto$¢ wywiera wptyw na innych, nie tylko poprzez przyktad, ale
réwniez przez przekazywanie takich wartosci, jak: dobro, wiara, me-
stwo i mito$é. Zauwazyt réwniez, ze kontakt ze Swietym czlowiekiem
mozna poréwnac do ogrzewajacego Swiatta, ktére bardzo czesto rozpra-
sza mroki zwatpienia, odrzucenia i rozpaczy. Swieci, wedtug Papieza-
Polaka, to ludzie, ktérzy swoim zyciem ksztattuja Kosciét od $rodka,
chronig go przed miernoscig, pobudzajg do zycia, by byt Oblubienicg
Chrystusa bez skazy i zmarszczki, sg jak ozywcza woda, dzieki ktorej

" GRzEGORZ STROCZYNSKI OFMConv (ur. 11.06.1979). Doktor teologii. Absolwent Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie i Instytutu Maryjno-Kolbianskiego ,,Kol-
bianum” w Niepokalanowie.

' por. JS. Martins, Swieci i swieto$¢ wedfug Jana Pawta I, ,'Osservatore Romano”

9(2003), s. 26.

2 Jan Pawet Il, Homilia w czasie Mszy swietej beatyfikacyjnej biskupa Sebastiana Jézefa

Pelczara, (02.06.1991, Rzeszéw), 5, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/homilie/06rzeszow_02061991.html (data wejscia: 20.01.2017).
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mozna sie podnie$¢ i na nowo wzbi¢ sie ku Bogu - rozkwitnaé w Jego
obecnosci i wydac piekne owoce dobroci i mitosierdzia3. W bardzo kon-
kretnych stowach wyrazat réwniez prawde, Ze niekoniecznie trzeba by¢
ksiedzem lub zakonnicg, dokona¢ jakiego$ heroicznego czynu, by zosta¢
okrzykniety $wietym. Dla Ojca Swietego $wieto$¢ jest dostepna kazde-
mu czlowiekowi. Na jej zdobycie dawat bardzo precyzyjne wskazanie:
,Swieto$¢ zycia oznacza przyznanie Bogu pierwszego miejsca w wa-
szych mys$lach i czynach; oznacza poszanowanie Jego woli w Zyciu ro-
dzinnym oraz prawde i sprawiedliwos¢ we wzajemnym obcowaniu
z innymi, §wieto$¢ oznacza znajdywanie czasu na modlitwe, mito$¢ bliz-
niego, przebaczenie dla krzywdzicieli i cierpliwo$¢ w doSwiadczeniach
zycia. Oznacza wzrost w znajomosci prawd wiary, w poboznoSci i w po-
stuszenstwie wobec wiekuistego Ojca”*.

Ten powszechny dostep wszystkich do Swietosci Jan Pawet II pod-
kreslit licznymi beatyfikacjami i kanonizacjami. Sposréd wszystkich pa-
piezy, to wlasnie on wynidst najwiecej oséb do chwaty ottarzy, bo az
1808. Wsrdd nich beatyfikowat 1325 Stug Bozych, a 483 btogostawio-
nych kanonizowat. Samych Polakéw - badZ osdb, ktére zwigzane byty
z Kosciotem w Polsce - beatyfikowat 157, a 11 oséb kanonizowat. Dla
poréwnania wystarczy wspomnie¢, iz w 1. 1878-1939, a wiec w czasie
czterech kolejnych pontyfikatéw, od Leona XIII poczynajac, a na Piusie
XI koniczac, papieze dokonali 45 kanonizacji i 38 beatyfikacji, za$§ Pawet
VI w ciggu 15-letniego pontyfikatu ogtosit 84 $wietych i 61 btogosta-
wionychs.

Wielu zastanawia sie dzisiaj nad tym, dlaczego $w. Jan Pawet II
ogtosit tak wielka liczbe btogostawionych i $wietych? Chociaz trudno
jest w jednym zdaniu uzasadni¢ zamyst Papieza w tym zakresie, to jed-
nak warto zauwazy¢, ze w czasach, w ktorych coraz bardziej zacierajg
sie wzorce osobowe, Ojciec Swiety chciat w ten sposéb kazdemu chrze-
$cijaninowi zaproponowac konkretny wzér do nasladowania. Dlatego
opowiedzial nam setki historii ludzkich dazen do $wietosci i zostawit je
jako przyktady do odwzorowywania w swoim zyciu. Pokazat takze, ze
Swietos¢ to nie sprawa przesztosci, dawnych dziejow historii, ale wspot-

® Por. Jan Pawet Il, Przemdwienie do mtodych z Lukki, (23.09.1989), w: L Insegnamenti,

XI1/2, 1989, s. 623-624.

* D. Mazur, Odwaga swietosci, ,Niedziela Ogélnopolska” 41(2010), s. 14.

> Opracowano na podstawie: http://www.se.pl/wiadomosci/polska/wszyscy-swieci-i-
blogoslawieni-jana-pawa-ii-sprawdz-ilu-beatyfikowal-i-kanonizowal-papiez-polak_390907.html
(data wejscia: 20.01.2017). Por. takze H. Fros, Kult swietych w dobie dzisiejszej, ,,Ateneum
Kaptanskie” 84(1992) 7, s. 10.
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czesnos$ci. Ewangeliczni blogostawieni, czyli szczesliwi (por. Mt 5,3-12),
to zwykli ludzie, ktérzy zakotwiczyli sie w Bogu i pozwolili Mu sie pro-
wadzi¢. Ich droga nie zawsze byta radosna, czesto ustana cierniami, ale
na konicu zawsze zwycieska. Dzi$ te wszystkie osoby sa dla nas znakiem
zachety do tego, aby nasze czasy, wpatrujac sie w Chrystusa obecnego
w ich zyciu, réwniez naznaczy¢ znakiem zapachu swietosci.

1. SWIECI I BLOGOSEAWIENI JAKO ZNAKI CZASU

W odréznieniu od symbolu, ktéry uobecnia przedstawiang rzeczy-
wisto$¢, znak tylko na nig wskazuje. Odsyta do czego$ poza sobg, stano-
wigc w ten sposéb Srodek do poznania tego czegost. Wydaje sie zatem,
ze spojrzenie na Swietych z perspektywy znaku, jest jak najbardziej
trafne. Wymownym tego przyktadem moze by¢ obraz s. Faustyny, obec-
ny podczas jej beatyfikacji i kanonizacji, na ktérym Faustyna lewa dtonig
wskazuje na Chrystusa Mitosiernego. Prosty znak reki odstania zupetnie
inng rzeczywistos¢ - Jezusa, ktérego mitosierdzie nie ma granic mitosci’.
Whasciwie to w zyciu wszystkich, ktérzy zostali beatyfikowani lub kano-
nizowani przez $w. Jana Pawta II, mozna zauwazy¢ swoiste podobien-
stwo miedzy duchowym bogactwem ich zycia, a bogactwem znakdw,
ktdre na to zycie wskazywaty. Nawigzanie do tego, Ze $wieci sa znakami
czasu, mozna dostrzec takze w stowach Papieza, ktére wypowiedziat
w trakcie audiencji do Polakéw z okazji kanonizacji o. Maksymiliana
Kolbego: ,Jest ten nowy $wiety gteboko wpisany w historie Polski dwu-
dziestego stulecia, w historie Narodu i KoSciota. Jego $wieto$¢ rosnie
wraz z ta historig, z niej niejako czerpie swoje szczegblne tworzywo: na
réznych etapach, w szczegdlnosci jednakze na tym etapie decydujacym
(-..), w obozie koncentracyjnym w O$wiecimiu. (..) Powiedziatem po-
przednio, Ze jest to «tworzywo» polskie, a teraz musze stwierdzi¢, iz jest
ono zarazem gteboko cztowiecze. Jest wziete z dziejow cztowieka i ludz-
kosci w naszym stuleciu”. Dla $w. Jana Pawta Il tym ,tworzywem” Swie-

® Ppor. S.T. Zarzycki, Znaki czasu, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski

(red.), Lublin-Krakéw 2002, s. 960.

7 Por. 1. Werbiriski, Swietos¢ w nauczaniu Jana Pawta Il, ,Studia Wtoctawskie” 13(2011),

s. 20.

& Jan Pawet Il, Audiencja dla Polakow z okazji kanonizacji o. Maksymiliana Kolbego

(11.10.1982, Watykan), w: Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swietego Jana Pawta I, t. 1,
Krakéw 1999, s. 297.
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tego jako ,znaku czasu” s3 jego ludzkie dzieje, ktére umiejscowione sa
w oKkreslonym czasie i miejscu, a takze w historii Narodu i KoSciota®.

Sw. Jan Pawet II wiele razy u$wiadamiat ludzi, jak bardzo ich histo-
ria, a szczegolnie kultura, w ktdrej zyja na co dzien, mocno zwigzana jest
z zyciem $wietych. Powtarzat, ze dzieje konkretnego Narodu ttumaczy
sie, nie tylko poprzez wielkich ludzi, ktérzy odcisneli na nim swoj $lad,
ale réwniez zyciem S$wietych, ktérzy ksztattowali jego duchowosé.
,Swieci sa w dziejach po to, azeby stanowi¢ trwate punkty odniesienia
na tle przemijania cztowieka i Swiata. To, co sie w nich wyraza, jest
trwate i nieprzemijajace. Swiadczy o wiecznosci. Z tego $wiadectwa stale
na nowo czerpie cztowiek §wiadomos¢ swego powotania i pewnos$¢
przeznaczen. W tym kierunku Swieci prowadza Kosciot i ludzko$¢”10.
Poprzez liczne kanonizacje i beatyfikacje Papiez aktualizowat duchowe
przestanie $wietych, ktérzy jako ,znaki czasu” stawali sie wzorami dla
Ko$ciota powszechnego, lokalnego, wspdlnot i catej ludzkosci Zyjacej
w konkretnej przestrzeni dziejowej. Ich zycie, postepowanie i oddanie
sie Bogu miato by¢ impulsem dla cztowieka do podjecia drogi wiasnego
nawrdcenia, do uksztaltowania sie nowego czlowieka, ktéry swoja hi-
storie dobroci, pisatby w blisko$ci Boga. Obserwujac te wydarzenia,
mozna powiedzie¢, ze Ojciec Swiety kierowat sie kilkoma priorytetami
w swojej ,polityce beatyfikacyjno-kanonizacyjnej”, ktére miaty by¢ kon-
kretnym znakiem na trudne czasy.

2. SWIECI ZNAKIEM WIARY

Nauczanie $w. Jana Pawta Il na temat wiary odwotywato sie do dwu
wzajemnie dopetniajgcych sie wizji: Soboru Watykanskiego 1 (1869-
1870), ktory podkreslat intelektualistyczny charakter wiary!!, oraz So-
boru Watykanskiego II (1962-1965), ktéry ujmowat jg bardziej inte-
gralnie i personalistycznie. Nawigzujac do Vaticanum II, PapiezZ mocno
podkreslat, ze ,wiara jest odpowiedzig, ktéra wyraza postuszenstwo
Bogu objawiajgcemu. Wigze sie z tym uznanie Jego bosko$ci, transcen-
dencji i doskonatej wolnosci”2. Ten akt zawierzenia, ktory czlowiek

° Por.s. Pawinski, Teologia znakéw czasu w ujeciu Jana Pawta I, ,Studia Teologiczno-

Historyczne Slaska Opolskiego” 20(2000), s. 159-182.

% jan Pawet I, Audiencja dla Polakéw z okazji kanonizacji o. Maksymiliana... dz. cyt.,
s. 298.

Y por. Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, S. Gtowa, |. Bieda
(red.), Poznan 1988, nr 22-26.

2 jan Pawet I, Encyklika ,,Fides et ratio”. O relacjach miedzy wiarqg a rozumem, Watykan
1998, nr 13.



B
Lignum vijlae 192018

okazuje Bogu, angaZuje catg jego osobe - rozum i wolng wole, ktére po-
zwalajg mu na dokonanie aktu wiary, w ktérym realizuje sie w petni je-
go osobowa wolnos$¢. Dlatego, jak podkreslat Papiez: ,Wolno$¢ nie tylko
towarzyszy wierze - jest jej nieodzownym warunkiem. Akt wiary jest
najdoskonalszym wyborem w zyciu cztowieka; to w nim wolnos$¢ do-
chodzi do pewnosci prawdy i postanawia w niej zy¢”13.

Chociaz wolno$¢ warunkuje to, Ze wiara staje sie aktem ludzkim, to
jednak w pemi cztowiekiem wiary jest sie dopiero wéwczas, gdy wiara
wyraznie przektada sie na zycie moralne. Owa moralng perspektywe
wiary $w. Jan Pawet II okreslat jako opcje fundamentalng. Wiara,
w zwigzku z tym, nie jest tylko pewnego rodzaju zbiorem tez, ktére na-
lezatoby pozna¢ i rozumowo zaakceptowac. Jest poznaniem Jezusa, we-
wnetrznym do$wiadczeniem Jego osoby, Zzywa pamiecig o Jego przyka-
zaniach, prawda, ktérg trzeba zy¢ kazdego dnia. Wiara to decyzja, spo-
tkanie, dialog, komunia mitosci i Zycia, ktére dokonujg sie pomiedzy
wierzacym a Jezusem Chrystusem. Wiara ukazuje swoja petnie dopiero
wtedy, gdy wyraza sie w czynach i konkretnych dziataniach praktycz-
nych. Wiara to po prostu osobiste swiadectwo, ze Bogu warto zaufac¢
i nasladowa¢ Go w konkretnej chwili swojego zycia, wpisujac sie w ten
sposdb w chrzescijanska historie swojej wspolnoty lokalnej i narodo-
wejlt,  Poprawnemu wyznawaniu wiary musi zatem towarzyszy¢ od-
powiednie postepowanie. Podobnie czynit takze Jezus, ktéory nie
ukrywat przed swoimi uczniami tej trudnej prawdy. Gdy tylko Piotr wy-
gtosit swoje niezwykte wyznanie wiary, natychmiast ustyszat od Jezusa,
a wraz z nim cata wspolnota uczniéw, czego oczekuje od nich ich Nau-
czyciel: ,Jesli kto chce i$¢ za Mng, niech sie zaprze samego siebie, niech
co dnia bierze krzyz swoj i niech Mnie nasladuje” (Lk 9,23). Wiara wiec
to nie tylko ortodoksja, ale przede wszystkim ortopraksjals. Sw. Jan Pa-
wet Il podkre$lat takze mocno, ze Jezus od swoich uczniéw zadat, aby
byli przejrzystymi znakami Jego zbawczej obecnosci. Ten znak powinien
by¢ widoczny w stowach, w okre$lonym stylu zycia, w $wiadectwie ser-
ca, w radosci i w szczesciu, ktore wskazywatyby, ze ich fundamentem
jest Chrystus Pan. Wierzy¢ i nasladowac to dwa bieguny, ktére powinny
by¢ skupione wokoét tej samej osoby — Mistrza z Nazaretu. Prawdziwa

13 -
Tamze.

Y por. Jan Pawet II, Encyklika , Veritatis splendor”. O niektorych podstawowych

problemach nauczania moralnego Kosciota, Watykan 1993, nr 88.

> Por. Jan Pawet Il, Homilia podczas Mszy Swietej beatyfikacyjnej. ,,Wyznanie wiary
w Chrystusa domaga sie Jego nasladowania” (21.06.1998, Wieden), w: Jan Pawet Il, Dzieta
zebrane, t. X|, Krakéw 2006, s. 291-294.
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wiec wiara to ta, ktéra potrafi wota¢ oddanym sercem: ,wiem, komu
zawierzytem” (2Tm 1,12).

Przez caty swéj pontyfikat Ojciec Swiety podkreslat wartos$¢ wiary
Swiadectwem wielu oso6b, ktére wskazywat Kosciotowi i Jego cztonkom
jako konkretne znaki do nasladowania. W ich zyciu doszukiwatl sie
wspaniatych znamion tej cnoty i zachecal, aby je rowniez realizowac we
wlasnym postepowaniu. Akcentowal, Ze wiary nie trzeba sie lekaé, po-
niewaz u jej zrédta stoi Chrystus, ktéry wielokrotnie udowodnit w swo-
im zyciu, ze cztowiek jest dla Niego wartos$cig najcenniejszg. Wszyscy ci,
ktérzy w Niego uwierzyli, pokazujg, Ze wiara to dynamizm dziatania,
ktéry z jednej strony ukierunkowany jest na Jezusa Chrystusa, a z dru-
giej strony na cztowieka.

Poniewaz trudno byloby wymieni¢ wszystkich beatyfikowanych
i kanonizowanych przez Papieza-Polaka, ktorzy swoim zyciem dali
piekny znak tego, na czym polega jedno$¢ wiary i nasladowania Jezusa,
dlatego ograniczymy sie tylko do przyktadu kilku oséb, na ktérych war-
to sie wzorowac i w ten sposob ksztalttowaé swoja osobistg praktyke
Swiadectwa zycia w kontek$cie umitowania i uwierzenia w osobe Jezusa
Chrystusa. Do grona zacnych wyznawcow Jezusa na pewno nalezy zali-
czy¢ $w. Kateri Tekakwithals. Jej akt wiary, ktéry zostat przypieczeto-
wany przez przyjety przez nig sakrament chrztu Swietego w Niedziele
Wielkanocng 1676 r., miat takze konkretne przelozenie na jej Zycie oso-
biste. Uwierzy¢ w Chrystusa oznaczato dla niej nie wstydzi¢ sie Go i by¢
Jego $wiadkiem - znakiem, ktéremu sprzeciwia¢ sie beda. Dzi§ $wieta
Indianka jest patronka wy$miewanych z powodu swojej poboznosci.
Uczy nas, Ze ten, kto prawdziwie wierzy, nie moze sie zaprze¢ swojego
Mistrza, nawet je$li inni beda nim pogardza¢; ma by¢ znakiem wiary
w Jezusa i znakiem poboznosci wbrew wszystkiemu, poniewaz tylko
prawdziwy uczen nie zaprze sie i nie zawstydzi swojego Nauczycielal”.

Kolejng osobg, ktorej wiara byta mocno widoczna w praktyce zycia,
jest bl Jozef Tovinil8. Bedac nauczycielem i wicedyrektorem szkoty
miejskiej, jako jedyny rozpoczynat i konczyt kazda lekcje modlitwg, a w

16 Kateri Tekakwitha (1656-1680) byta pierwszg Indianka-chrzescijankg z plemienia
Mohawkow (Ludu Krzemieni), ktora zostata beatyfikowana 22.06.1980 r. przez $w. Jana
Pawtfa Il. Kanonizowat jg Benedykt XVI w Rzymie 21.10.2012 r.

Y por. M. Mularczyk, Najpiekniejszy kwiat wsréd Indian, ,Postaniec Serca Jezusowego”
4(2013), s. 22-26.

8 J6zef Tovini (1841-1897): maz i ojciec, burmistrz wtoskiego miasta Cividate. Jako jego
zarzadca zlikwidowat zadtuzenie oraz rozpoczat budowe linii kolejowej. Zmart w opinii
Swietosci, majgc 55 lat. Zostat beatyfikowany przez $w. Jana Pawta Il w dniu 20.09.1998 r.
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niedziele zawsze przyjmowat Komunie $w. Nalezatl takze do Akcji Kato-
lickiej oraz III Zakonu $w. Franciszka z Asyzu, jak réwniez zatozyl kato-
licki dziennik Il Cittadino” (Obywatel). Wsréd blogostawionych jest
znakiem wiary, poniewaz swoim zyciem ukazywal, Ze wiara nie moze
by¢ czym$ statycznym, ograniczonym tylko do wtasnych przezy¢, ktore
sg szczelnie zamkniete na dnie serca. Wierzy¢ - to zaswiadczac o swoim
Bogu, nasladowa¢ Go i méwic o Jego dobroci, gdzie tylko jest to mozliwe,
stosujac do tego wszelkie godziwe Srodki.

W tym miejscu warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jedna postac, a mia-
nowicie $w. J6zefa Moscatil®. Méwito sie o nim, Ze byt lekarzem o wiel-
kim sercu, poniewaz ksztattowal je w ramionach Boskiego Lekarza.
Kazdego dnia uczestniczyt we Mszy Swietej, czerpigc w ten sposob od
Jezusa site do wypetniania swojego nietatwego powotania. Mowit, Ze nic
tak nie dodaje mu sity, jak codziennie rano przyjmowana Komunia $wie-
ta. Sw. Moscati jest dla nas znakiem wiary, poniewaz ze swojego zycia
uczynit dzieto ewangeliczne. Kochat Prawde, ktdra jest Jezus i to dzieki
niej pokazywat, kim jest, bez udawania, bez leku i bez ogladania sie na
innych. Jego wiara i $wiadectwo zycia pokazuja, ze uswieci¢ sie mozna
w kazdym zawodzie, jesli tylko bedzie sie go wykonywato w duchu mi-
tosci do Boga i blizniego.

W rozmowach z A. Frossardem $w. Jan Pawet Il powiedziat: ,Uwie-
rzy¢, to znaczy powierzy¢ ludzkie «ja» (...) Komus, kto odstania siebie
jako Poczatek i Kres (...). Powierzenie sie Bogu w wierze siega niejako
do najgtebszego wnetrza ludzkiego bytowania, do samego jadra osobo-
wego bytu”20. Najlepszym tego znakiem sa $wieci, ktérzy nie zatrzymy-
wali wiary dla siebie, ale przez osobiste §wiadectwo zZycia chcieli, aby
inni, patrzac na nich, czasem z drwigcym spojrzeniem, dostrzegali w ich
postepowaniu i poboznosci, prawdziwego Jezusa. Wierzy¢, to by¢ zna-
kiem mito$ci Boga, zwtaszcza dla tych, ktérzy jej ciggle poszukuja.

3. SWIECI ZNAKIEM MILOSIERDZIA

Sw. Jan Pawet II byt takze mocno przekonany, ze istnieje wielka po-
trzeba, aby glosi¢ wspdiczesnemu swiatu oredzie mitosierdzia Bozego.
Wielokrotnie dawat temu wyraz, choéby przez ogtoszenie encykliki

9 J6zef Moscati (1880-1927), lekarz i naukowiec. Zmart w swoim gabinecie po powrocie
z codziennej Mszy $wietej, bedac takze umocniony Ciatem Chrystusa. Beatyfikowat go
w 1975 r. papiez Pawet VI. Kanonizacji dokonat $w. Jan Pawet Il w dniu 25.10.1987 r.

' Gryz, Antropologiczny wymiar wiary. Spojrzenie Jana Pawfa |l, ,Analecta
Cracoviensia” 44(2012), s. 98.
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»Dives in Misericordia”, przez beatyfikacje i kanonizacje s. Faustyny Ko-
walskiej, a tym samym uznanie jej przestania o Jezusie Mitosiernym
i uroczysty akt zawierzenia $wiata BoZzemu mitosierdziu. To mitosier-
dzie Boga, Ojciec Swiety, ukazywat w perspektywie trynitarnej. Méwit,
ze objawienie Ojca dokonuje sie w Chrystusie i przez Chrystusa. Nato-
miast Duch Swiety wprowadza cztowieka na drogi Bozego mitosierdzia,
odstaniajac réwnocze$nie pelnie zbawienia w Chrystusie?l. W liscie
»,Novo millennio ineunte” mocno podkreslat, Ze mitosierdzie powinno
stanowi¢ centrum postugi Kos$ciota. Wskazywat na jego dwa wymiary:
duchowy (przebaczenie, pojednanie, podnoszenie cztowieka z jego
upadku duchowego) i materialny (troska o najbiedniejszych)22. W wy-
miarze duchowym mitosierdzie najbardziej widoczne jest w sakramen-
talnej postudze Kos$ciota. Chociaz odnosi sie to do wszystkich sakra-
mentow, to jednak Papiez najbardziej koncentrowat sie na ukazaniu Eu-
charystii i sakramentu pokuty jako sakramentéw mitosierdzia, ktore
udzielajac cztowiekowi przebaczenia, umozliwiajag mu takze karmienie
sie Chlebem Zycia?3. W wymiarze materialnym natomiast milosierdzie
powinno dotyczy¢, zwlaszcza najubozszych. Poswiecajgc im wiele uwagi
w swoim nauczaniu, $w. Jan Pawet Il czesto apelowat o potrzebe nowej
wyobrazni mitosierdzia: ,W zwigzku z poszerzajacym sie krajobrazem
ubo6stwa Swiat potrzebuje dzisiaj nowej wyobrazni mitosierdzia, bez
ktérej gtoszenie Ewangelii - bedgce przeciez pierwszym nakazem mito-
sierdzia - moze pozosta¢ niezrozumiane i utong¢ w powodzi stow. (...).
Mitosierdzie czyn6éw nadaje nieodparta moc mitosierdziu stéw”24. Tylko
owa dalekowzrocznos¢ mitosierdzia jest w stanie dostrzec obok siebie
brata, ktory znalazt sie w sytuacji zagubienia i opuszczenia; dziecko,
ktére jest zaniedbane duchowo i materialnie, szukajgce mitosci; mtode-
go chtopaka czy dziewczyne, ktorzy uwiktali sie w zto przestepstwa lub
narkomanii. Tylko taka wyobraznia potrafi poda¢ pomocng dton, dora-
dzi¢, wesprze¢ duchowo, pomdc w osobistym dZzwiganiu sie z wlasnych
upadkoéw oraz podprowadzi¢ w ramiona mitosiernego i przebaczajgcego
Ojca.

2! por, Jan Pawet Il, Encyklika ,,Dominum et vivificantem”. O Duchu Swietym w Zzyciu
Kosciota i swiata, (dalej jako: DeV), Watykan 1986, nr 39.

2 por, Jan Pawet Il, Adhortacja ,,Christifideles laici”. O powotaniu i misji Swieckich w Kos-
ciele i w swiecie dwadZziescia lat po Soborze Watykariskim Il, Watykan 1988, nr 41.

2 Por. DeV, 62.

% Jan Pawet Il, List apostolski ,,Novo millennio ineunte” na zakoriczenie Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000, Watykan 2001, nr 50.
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Sw. Jan Pawet 11, zdajac sobie sprawe, ze wspétczesny $wiat potrze-
buje szeroko otwartych oczu na los swoich braci i siéstr, dal nam kon-
kretne znaki mitosierdzia w postaci oséb, ktore swojg mitos¢ do Boga
przelewatly na najbardziej potrzebujacych. Ich zaangazowanie na rzecz
wspierania drugiego czlowieka powinno by¢ znakiem dla wszystkich
chrzescijan, ze milosierdzie to nasze drugie imie, ktére powinno wyra-
za¢ w praktyce zycia przykazanie mito$ci Boga i bliZzniego (por. Mk
12,29-31). Do takich oséb, ktore zostaty wskazane przez Papieza jako
znak do nasladowania w dziedzinie mitosierdzia czynionego najuboz-
szym, nalezy bt. Piotr Jerzy Frasatti?>. Byt on cztowiekiem ascezy i mo-
dlitwy. Bardzo mitowat Jezusa w braciach i siostrach, zwtaszcza w tych
cierpigcych, zepchnietych na margines i opuszczonych. Nie odczuwat ni-
gdy ani wstretu, ani obawy przed wejsciem do najbardziej zaniedbanych
ruder, przed zblizaniem sie do ludzi chorych, bez wzgledu na to, jakim
byli dotknieci cierpieniem. Chociaz w jednym z takich doméw znalazt
$mier¢, bedac zainfekowany chorobg Heinego-Medina, zanim to nastgpi-
Yo, przez wiele dni przesiadywat przy wycienczonych goraczka ludziach,
nie troszczac sie o nic innego, jak tylko o to, by im poméc. Méwit: ,Wo-
ko6t chorych, biednych, wokot nieszczesliwych, widze pewien rodzaj
Swiatla, ktédrego my nie mamy?”. Tym Swiattem jest cierpigcy Chrystus,
obok ktdérego czesto przechodzimy obojetnie, nie podajgc Mu swojej
pomocnej dtoni. Mitosierdzie wedtug bt. Piotra to praktyka, ktéra wi-
doczna jest w czynach, to wyobraznia, ktéra dostrzegajac cierpienie, sta-
ra sie by¢ przy cztowieku i podtrzymywac go na duchu.

Druga osoba, dla ktérej praktyka mitosierdzia w codziennym zyciu
byta przyjemnym wyzwaniem, jest bl. Piotr Friedhofenzé. Jako mitosier-
ny brat, niczym ewangeliczny Samarytanin (por. tk 10,30-37), czesto
pochylat sie nad tymi, ktorzy cierpieli biede zyciowa, ktérzy potrzebo-
wali jego pomocy. Jego troska o cztowieka odnosita sie nie tylko do po-
mocy w chorobie, ale réowniez biedy duchowej. Jest on znakiem
mitosierdzia dla naszych czaséw, poniewaz dzi$§ one takze potrzebujg
ludzi, ktérzy w ten sposob zajmujg sie potrzebami i utomnos$ciami bliz-
nich, a z drugiej strony wskazg im droge do Tego, ktory znosit wszystkie

% piotr Jerzy Frasatti (1901-1925): kochat géry, palit fajke. Sw. Jan Pawet Il beatyfikowat
go na pl. Sw. Piotra 20.05.1990 r., stawiajac go za wzér mtodziezy wspétczesnego $wiata.

%% piotr Friedhofen (1819-1860): po s$mierci rodzicow zostat kominiarzem. Zbudowat
klasztor i schronisko dla biednych. Do grona btogostawionych wprowadzit go 23.06.1985 r.
Jan Pawet Il
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nasze cierpienia oraz przez swojg Smierc¢ i zmartwychwstanie je odku-
pit27,

Specjalista od wyobraZni mitosierdzia, ktérego nie mozna pomina¢,
byt $w. Brat Albert28, Mowi sie o nim, ze byl artystg mitosierdzia, ponie-
waz w namalowanym przez siebie obrazie - ,Ecce homo” - zobaczyt nie
tylko swojego sponiewieranego Mistrza, stojacego przed pewnym siebie
Pitatem, ale w tym cierpigcym i ubiczowanym Jezusie dostrzegt przede
wszystkim twarz cztowieka ubogiego. Od tego momentu Brat Albert stat
sie przyjacielem Pana w potrzebujacych. Jego pracownia malarska stata
sie przytuliskiem. Tutaj zajmowat sie biednymi i bezdomnymi. To w ich
twarzach najbardziej dostrzegal cierpigce oblicze Chrystusa. Chciat jed-
nak wiecej mitosierdzia. To pragnienie sprawito, ze zamieszkat w ogrze-
walni miejskiej w Krakowie, poniewaz bardzo pragnat pomaga¢ miesz-
kajacej tam biedocie w dZzwiganiu sie z nedzy, nie tylko materialnej, ale
réwniez duchowej?°.

Sw. Jakub w swoim Liécie napisat: ,Tak tez i wiara, jeéli nie bytaby
potaczona z uczynkami, martwa jest sama w sobie” (Jk 2,17). Wiara za-
tem to nie tylko pobozne praktyki, ale r6wniez konkretne uczynki, ktére
moga wyrazac sie poprzez mitosierdzie okazywane zwtaszcza tym naj-
biedniejszym. Ono najbardziej wyczula na los drugiego czlowieka,
zmiekcza serce, otwiera oczy i sprawia, Zze dobro i mito$¢ ludzka potrafig
da¢ poczucie bezpieczenstwa innym. To mitosierdzie czyni z cztowieka
dobrego Samarytanina, ktory dzieki niemu zyje i jest jego znakiem, tak
jak Bdg, ktéry ukazujac nam swoje mitosierdzie, oczekuje od nas, ze be-
dziemy znakami mitosierdzia w dzisiejszym Swiecie.

4. SWIECI ZNAKIEM MESTWA

Mestwo, asertywno$¢, bohaterstwo, heroicznos¢, odwaga to syno-
nimy jednego stowa, ktérym jest meczenstwo. Sw. Jan Pawet II w catym
swoim bogatym nauczaniu czesto powracat do tego tematu, ukazujac go
jako najwyzszy szczebel osobistego Swiadectwa wiary. Potwierdzeniem

77 por. W. Swiatkiewicz, Swiety tygodnia - Piotr Friedhofen (1819-1860), zakonnik,
,ldziemy” 51(2011).

8 Brat Albert (Adam Chmielowski, 1846-1916): powstaniec styczniowy, malarz, przyjaciel
Jézefa Chetmonskiego. Mieszkat w ogrzewalni miejskiej razem z bezdomnymi, alkoholikami
i biedakami. Sw. Jan Pawet Il beatyfikowat go 22.06.1983 r. na krakowskich Btoniach, a kano-
nizowat 12.11.1989 r. w Watykanie.

2 por, A. Pobdg-Lenartowicz, Sw. Adam Chmielowski - patron ubogich i cierpigcych, w:
Swieci specjalisci. Sylwetki Patronéw, J. Zieba (red.), Krakéw 2012, s. 9-11.
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jego stéw byly liczne beatyfikacje i kanonizacje os6b, ktérych heroiczna
postawa wiary i osobistego $wiadectwa czesto byta powodem ich me-
czenstwa. Podkreslajac walor martyrium, Papiez czesto zwracat takze
uwage na najbardziej podstawowe elementy ,antropologii $wiadka”.
Swiadectwo bowiem odstania sama istote cztowieka jako bytu wolnego.
Wynika z tego, ze cztowieka do tak wielkiego poswiecenia nikt nie ma
prawa zmusié. Opowiedzenie sie za Chrystusem i mocna obrona Jego
nauki, nawet za cene wlasnego Zycia, jest zawsze wolnym wyborem
cztowieka. Meczennik wiec to osoba, ktéra w sposdb niczym nieskrepo-
wany sama wybiera takg droge wiary, ktéra poprzez cierpienie za-
$Swiadcza o jego wielkiej mitosci do Stworcy. Meczenstwo jest takze
wielka préba dla cztowieka, dla jego cztowieczenstwa i godnosci w obli-
czu samego Boga. Gdy cztowiek ja podejmuje, to odnosi zwyciestwo, po-
zostajac przy tym wsparty mocg Boga i stajac sie takze wymownym
Swiadkiem tej mocy30. W tematyce meczenstwa Papiez zwracatl takze
uwage, ze kazdy chrzes$cijanin, poprzez sakrament chrztu Swietego,
oprocz zjednoczenia z Chrystusem, staje sie rowniez cztonkiem Koscio-
fa. W ten sposéb nie nalezy juz do siebie samego, lecz do Tego, ktory za
niego umart i zmartwychwstal. Oznacza to, Ze od tego momentu jest on
zobowigzany do wyznawania przed ludZmi wiary, ktéra otrzymat od
Boga za posrednictwem Ko$ciota. To $wiadectwo wiary czasem wymaga
od cztowieka ofiary, ktoérg trzeba sktada¢ codziennie, a czasem nawet
przez cate zycie3l. Oprécz najwyzszej formy meczenstwa, ktorg jest od-
danie zycia w obronie Jezusa i Jego Ewangelii, $w. Jan Pawet Il akcento-
wat réwniez meczenstwo w zyciu codziennym oraz meczenstwo ukryte.
Mowil, ze cztowiek bardzo cierpi, nawet woéwczas, gdy za swoja wier-
no$¢ Bogu doznaje odrzucenia, obelg, upokorzen, gdy jest wySmiewany
we wilasnym $rodowisku czy nawet wytykany palcami wsrdéd swoich
znajomych lub przyjaciét. Obok tego meczenstwa publicznego jest jesz-
cze jedno - ukryte w tajnikach ludzkiego wnetrza. Jest to meczenstwo
walki ze sobg i przezwyciezania siebie samego32. Jest ono réwniez ciez-
kie, poniewaz cztowiek czesto nie ma na kim sie oprze¢, nie ma ludzkie-
go bastionu, ktéry pomogtby mu to przetrwac. Pozostaje mu tylko Bog
i wierno$¢ Mu, do ktérej przeciez zobowiazat sie, przyjmujgc sakrament

% por, Jan Pawet Il, Homilia w czasie Mszy swietej w Bydgoszczy (07.06.1999, Bydgoszcz),
4, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/bydgoszcz_07061999.html (data
wejscia: 02.02.2017).

31 .
Por. tamze.

32 .
Por. tamze.

75



76 1.Temat numeru: 40 lat po wyborze Jana Pawta I1

chrztu Swietego a potem réwniez sakrament dojrzatosci chrzescijan-
skiej, ktdrego jednym ze znamion jest dar mestwa.

Mestwo to znak $wietosci, na ktéry pozwolito sobie wielu swietych
w ciagu catej historii chrzeicijanstwa. Sw. Jan Pawet II przez caty swoj
pontyfikat starat sie dostrzec kazdego z nich, zauwazy¢ ich historie,
wskaza¢ na silng wiare, dotkng¢ ich odwagi, ktéra nie zatamata sie w ob-
liczu niebezpieczenistwa. Ukazat nam ich osobowosci, abySmy od nich
w dzisiejszych czasach uczyli sie prawdziwej wiary - nieztomnej i silnej,
ktdéra bytaby znakiem heroicznej odwagi.

Do grona tych zastuzonych oséb, ktére nie wyrzekly sie Chrystusa
w obliczu niebezpieczenstwa, trzeba zaliczy¢ btl. Zefiryna Giménez Mal-
la33. Byt cztowiekiem, ktéry przez ostatnie 20 lat swojego Zycia codzien-
nie uczestniczyt we Mszy Swietej oraz nigdy nie rozstawat sie z réza-
ncem, ktory kazdego dnia odmawiat. Kiedy w lipcu 1936 r. w Hiszpanii
wybuchta wojna domowa, stangt w obronie kaptana, ktory byt okrutnie
maltretowany w Barbastro przez Zotnierzy. Zostat woéwczas aresztowa-
ny, ale otrzymal propozycje uwolnienia, jesli sprofanuje rézaniec. Po-
niewaz odmowit, zostat 08.08.1936 r. rozstrzelany. Umierat z okrzykiem
na ustach: ,Niech zyje Chrystus Krol”.

Na chwalebng liste meczennikéw, ktérzy nie wyparli sie Jezusa, ale
tym bardziej wyznali swojg wiare w Niego, wpisuje sie bl. Izydor Ba-
kanja34. Bedac gorliwym chrze$cijaninem, z dumg przekazywat zasady
wiary ludziom, ktérzy tak jak on pracowali w fabryce budowlanej, ktérej
wtascicielem byt zagorzaty ateista - van Cauter. Zobaczywszy kiedys, ze
Bakanja nosi szkaplerz, prébowat naméwic¢ go, aby zdjat z szyi symbol,
ktéry wyrazat jego wiare. Poniewaz ten odmoéwit, skazat go na 25 ude-
rzen bata, sadzac, ze to zmieni jego postepowanie. Pomimo cierpienia
Izydor nie wyrzekt sie szkaplerza i nadal opowiadat swoim rodakom
o Chrystusie oraz uczyt ich modlitwy. Wéwczas wtasciciel fabryki ze-
rwat mu szkaplerz i nakazat ubiczowa¢ go pejczem, ktory zakonczony
byt gwozdziami. Byt to poczatek jego meczenskiej, szeSciomiesiecznej
agonii, ktéra spowodowana byta infekcja ran3s. Swoim zyciem dat piek-

3 Zefiryn Giménez Malla (1861-1936): z zawodu sprzedawca ostéow i koni. Zostat
rozstrzelany podczas wojny domowej w Hiszpanii, nie chcac wyrzec sie wiary. Sw. Jan Pawet
Il beatyfikowat go 04.05.1997 r. w Rzymie. Na te uroczystos¢ do Wiecznego Miasta przybyto
kilkadziesigt tysiecy Romow z catego swiata. Jest pierwszym btogostawionym Romem.

i lzydor Bakanja (1885-1909): afrykarski meczennik. Pobity i biczowany za odmowe
zdjecia szkaplerza. Umierat przez szes¢ miesiecy z powodu infekcji ran, tylko dlatego, ze byt
chrzescijaninem. Beatyfikowat go $w. Jan Pawet Il w dniu 24.04.1994 r.

% Por. Nosili szkaplerz..., ,Nasza Arka” 7(2003), s. 6.
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ne Swiadectwo wypetnienia sie stow Jezusa, ktére zapisane s3 w Ewan-
gelii: ,Bedg was w swych synagogach biczowa¢. Bedziecie w nienawisci
u wszystkich z powodu mego imienia. Lecz kto wytrwa do korca, ten
bedzie zbawiony” (Mt 10,17. 22).

Meczenstwo jest najbardziej autentycznym $wiadectwem prawdy
o zyciu. Ci, ktérzy dobrowolnie na nie sie zgadzaja, wiedza, Ze dzieki
spotkaniu z Jezusem odnajda prawde o wtasnym zyciu. Tej pewnosci nie
sg w stanie im odebra¢ ani cierpienie, ani Smier¢ zadana przemocg. Oto
jest powdd, dlaczego po dzi$ dzien ich $wiadectwo meczenstwa nie
przestaje fascynowadé, znajduje uznanie, przyciaga uwage i pobudza do
nasladowania. Meczennicy sa znakiem odwagi, ktorej tak czesto brakuje
cztowiekowi w codziennym zyciu, aby wyzna¢ swoje zyciowe Credo,
ktérego trescig jest osoba Jezusa Chrystusa.

Swieto$¢ ma rézne twarze. Jej oblicze tworza ludzie, ktérzy stronig
od $Swiata, poswiecajac sie wytgcznie Bogu i modlitwie. Inni znajduja sie
w centrum zycia publicznego, aby jak najlepiej wykorzysta¢ swoje moz-
liwosci i umiejetnosci do utrwalenia sprawiedliwo$ci i pokoju na $wie-
cie. Sg i tacy, ktorzy prawie niezauwazani troszczg sie o dzieci i starcow,
o biednych i chorych, o samotnych i odepchnietych, aby w taki sposéb
zaswiadczy¢ o mitosci Boga ku ludziom stabym i wzgardzonym. W kon-
cu Swietos¢ jest cicha, o ktérej wszyscy dowiadujg sie dopiero, gdy od-
chodzi z tego $wiata osoba, ktéra mocno ja promowata swoim zyciem.
Swieci réznig sie od siebie charakterem, kolorem skéry, sposobem my-
Slenia i dziatania, ale wspdlna im wszystkim jest Swiadomo$¢, ze
wszystko zawdzieczajg Bogu i dazenie, aby swoim zyciem odpowiedziec¢
na mito$¢ Boga. Sw. Jan Pawet II chciat przez caty swéj pontyfikat poka-
za¢ nam rézne znaki $wietoSci, ktore zostaty ukryte w zyciu i postepo-
waniu wielu oséb, ktore doczekaty sie beatyfikacji i kanonizacji za czasu
jego postugi Piotrowej. Chociaz w tym artykule zostaty wymienione tyl-
ko trzy znamiona $wietoS$ci: wiara, mitosierdzie i meczenstwo - to jed-
nak Ojciec Swiety nie zatrzymat sie tylko na ich przestaniu, ale poprzez
te liczne wyniesienia na ottarze réznych ludzi tym bardziej zacheca nas
do witasnych poszukiwan swietosci, wtasnej recepty-drogi, ktéra stataby
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sie znakiem i $wiadectwem dobrego Zycia dla innych: ,Mtodzi wszyst-
kich kontynent6éw, nie lekajcie sie by¢ Swietymi nowego tysigclecia!”3e.

ABSTRACT

In an article entitled: , The signs of holiness in the teaching of John Paul
II in the light of selected examples”, the most visible are the lives of those
people who personally was the glory of the altar. Although the author’s atten-
tion was focused on the three signs of holiness: faith, mercy and martyrdom,
however, John Paul II by a number of beatifications and canonizations encour-
aged everyone to own research holiness based on the lives of those left us as
examples to follow.

KEY WORDS: John Paul IJ, signs of the times, blessed, saints, holiness, faith,
mercy, bravery, martyrdom.

SELOWA KLUCZE: Jan Pawet II, znaki czasu, btogostawieni, $wieci, Swietosc,
wiara, mitosierdzie, mestwo, meczenstwo.

% Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mtodziezy 2000 r., ,L' Osservatore Romano”
9-10(1999), s. 18.
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JERzY SzYRAN OFMCoNnv*

Warszawa

Asyski wymiar wielkiego pontyfikatu.
Sw. Jan Pawel Il 0 Sw. Franciszku

To juz 40 lat mineto od pamietnych stéw kard. Protodiakona Pericle
Felici, ktorych Polacy stuchali z niedowierzaniem. Wieczorem, 16 paz-
dziernika 1978 r., 0 18:44 zabrzmiato donos$ne ,,Habemus papam... Caro-
lum Wojtyla”. Patrzac na to wydarzenie i na calg historie tego
niezwyktego pontyfikatu z perspektywy 2018 r., trudno nie dostrzec je-
go wymiaru asyskiego. Posta¢ Serafickiego Patriarchy odegrata bowiem
szczeg6lng role w catoksztalcie dzieta Jana Pawta II i jego zabiegéw
o wolnos¢ i pokdj, ktore stanowig o godnosci cztowieka.

W 1982 r., gdy wszystkie gatezie franciszkanskie obchodzity 800.
rocznice urodzin $w. Franciszka z Asyzu, Jan Pawet Il wystosowat do
franciszkanskich rodzin zakonnych list!, w ktérym za br. Masseo stawia
wspotczesnym braciom i siostrom $w. Franciszka pytanie: ,Skad ci to, ze
caly $wiat przychodzi do ciebie?”2.

0d tamtych czaséw wiele sie zmienito. Wszystkie zakony francisz-
kanskie wcigz cieszg sie niezmiennym zainteresowaniem wielu mtodych
ludzi, ktérzy pragna po6js¢ droga wyznaczong przez Biedaczyne z Asyzu,
pukaja do klasztornej furty, proszac o przyjecie. Sama osoba Franciszka

" Jerzy SzyRAN OFMCoNV (ur. 17.10.1968). Doktor teologii. Cenzor koscielny. Redaktor
naczelny rocznika teologicznego , Lignum Vitae” wydawanego przez WSD oo. Franciszkanéw
w todzi-tagiewnikach. Cztonek Stowarzyszenia Teologdw Moralistéw. Autor wielu publikacji
naukowych z zakresu teologii moralnej. Autor strony www.szyran.franciszkanie.pl.

YJan Pawet II, List ,Radiabat velut” do przetoZzonych generalnych zakondw
franciszkariskich na 800. rocznice urodzin sw. Franciszka z Asyzu, (dalej jako: RV), Watykan
1982.

2RV, 1.
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i jego spuscizna duchowa wywarty niematy wptyw na duchowos¢ chrze-
$cijanska, stata sie przedmiotem badan naukowych, znalazta swe odbi-
cie w dorobku szeroko pojetej kultury (dzieta sztuki, malarstwo, film,
teatr, literatura). Dzi$ juz wtasciwie trudno znalez¢ cztowieka, ktéry nie
styszatby o Swietym z Asyzu, ktéry budzi powszechne uznanie. A ,ci,
ktérzy poznali jego sposéb zycia, jednogto$nie przystajg na ukazany
przez niego wzdr cztowieczenstwa”s.

1. PRAGNIENIA CZLOWIEKA

Dla wspélczesnego cztowieka $w. Franciszek jest uosobieniem nie-
doscigtego wzoru ludzkich pragnien, ktérych nie potrafi osiggnac
w swoim zyciu. Franciszek zatem jest uosobieniem i wzorem ,radosci,
wolnosci, pokoju, zgody i pojednania miedzy ludZmi, a takze wsrod rze-
czy tego Swiata”4.

1.1. Franciszkanska rados¢

Synonimem ducha franciszkanskiego dla wspétczesnego Swiata sta-
a sie rados$¢ franciszkanska. Jak pisat Papiez-Polak, cate zycie Serafic-
kiego Patriarchy ,cechowal najwyzszy i osobliwy zapatl, ktéry usta-
wicznie podsycatl od wewnatrz i od zewnatrz, by posiada¢ i zachowywac
w sobie rados¢ duchowg”s. Eksplozja tej wewnetrznej radosci czesto ob-
jawiata sie u Franciszka $piewem, ktéremu wtérowato ,granie” na
dwoéch kawatkach drewna, zastepujacych mu skrzypces. Inspiracjg tej
radosci byto zdumienie i zachwyt, ktérego tak bardzo brakuje wspotcze-
snemu cztowiekowi, przesyconemu racjonalizmem, szukajgcym we
wszystkim rozumowego i na ogdét materialnego wyjasnienia. Tymcza-
sem $w. Franciszek w swej niewinno$ci i prostocie potrafit zachwycac
sie kazdym zdarzeniem, polnym kwiatem i wiatrem targajgcym jego po-
fatany habit. W tym wszystkim bowiem widziat reke Stworcy, ktory cia-
gle go zdumiewat ogromem swej wszechmocy. Od Boga wszystkiego
oczekiwat, a wszystko, co otrzymywal, napelniato go nieopisang rado-
Scia.

RV, 1.
RV, 1.
RV, 2.

® Por. Tomasz z Celano, Zyciorys drugi $w. Franciszka, 127. (dalej jako: 2Cel), w: Zrédta
franciszkariskie. Pisma swietego Franciszka. Zrédta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma
Swietej Klary i Zrédta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, (dalej
jako: ZF), R. Prejs, Z. Kijas (red.), Krakéw 2005.
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1.2. Wolnos¢ Franciszka

Biedaczyna z Asyzu cieszyt sie autentyczng wolnos$cig ewangelicz-
n3a. Kazde jego przedsiewziecie cechowato sie wewnetrzng wolnoscig
ducha i spontaniczno$cig umystu. Wynikato to z faktu, ze Franciszek mi-
1o$¢ uczynit swoim najwyzszym prawem, ktérej Zrodtem byt sam Bég.
Przyktadem takiej wlasnie wolnosci byta reguta franciszkanska, ktoéra,
zgodnie z Ewangelig (por. tk 10,8), po dzi§ dzien daje braciom i sio-
strom mozliwo$¢ spozywania tego, co im zostanie podane’. Wolno$¢
w wydaniu Franciszka nie tylko nie sprzeciwia sie postuszenstwu wobec
Kos$ciota, a nawet ,wobec wszystkich ludzi, ktérzy sg na Swiecie”s, lecz
przeciwnie, rodzi sie z postuszenstwa. Franciszek w swej wewnetrznej
wolnosci wydaje sie siega¢ az do pierwotnej doskonato$ci sprzed upad-
ku pierwszego cztowieka (por. Rdz 1-3). Stat sie on wolnym panem
wszech$wiata, i z tej wolno$ci wyrasta szczegélna zazytos$¢ z wszelkim
stworzeniem. ,, To spowodowato, ze ptaki zastuchane byly w kaznodziej-
skie jego stowa, wilk - wedtug znanej legendy - stat sie jak baranek ta-
godny, ogieni sam swoje powstrzymujac ptomienie, jako «dworak», czyli
przyjaciel-brat, sie wycofal”?. Wolno$¢ Franciszka wynikata z catkowite-
go zawierzenia Bogu, zaréwno w sprawach ducha, jak i materialnych.
Sw. Franciszek, kroczac droga postuszenstwa i catkowicie przyjmujac
jarzmo Boskiego poddarnstwa, przyjat dobrowolne uboéstwo, przy cat-
kowitym wyzbyciu sie pragnien i trosk o sprawy doczesne, tak ze stat sie
jednym z tych ludzi, ktérzy ,niczego nie posiadajac, posiadajg wszyst-
ko”10,

1.3. Pokadj i braterstwo

Kolejng cecha, ktéra rysuje sie w znaczacy sposéb w duchowosci
Serafickiego Patriarchy, jest umitowanie pokoju i powszechnego brater-
stwa. Pokéj dla niego byt darem Boga - Zrédta wszelkiego pokoju, totez
modlit sie do Niego , Ty jeste$ tagodnoScig, Ty jeste$ oparciem, Ty jeste$
spokojem”1l. Spotkanych w drodze ludzi pozdrawiat stowami: ,Niech
Pan obdarzy cie pokojem”. Byt istotnie, jak podkresla Jan Pawet II,
»«czynigcym pokoj», czyli jego sprawca i tworca - czlowiekiem, ktérego
Ewangelia nazywa btogostawionym (por. Mt 5,9) — poniewaz tres¢ kaz-

’ Franciszek z Asyzu, Regufa zatwierdzona, 3,13, (dalej jako: 2Reg), w: ZF.
Ry, 2.
RV, 2.
RY, 2.
YRy, 2.
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dego jego stowa zmierzata do wygaszenia nieprzyjazni i przywrdcenia
przymierza pokoju”12. Franciszkanscy biografowie opisuja, jak Franci-
szek przywotat do zgody grupe obywateli miasta, ktérzy walczyli ze so-
ba az do rozlewu krwi. Pojednat zwasnionych ze sobg burmistrza i bis-
kupa Asyzu. Wszedzie wprowadzat pokdj, gdyz widzial w nim znak Boga
i Jego mito$ci. Wyrazit to w jednej ze zwrotek ,Pie$ni stonecznej”: ,Badz
pochwalony, Panie méj, z powodu tych, ktérzy przebaczaja dla Twej mi-
tosci”13.

Dla $w. Franciszka kazdy byt bratem i siostra. Dzieki temu - jak
podkresla Papiez-Polak - ,potrafit wznie$¢ sie ponad spory ludzi owych
czaséw; i nawet wsréd Saracendéw gtosit mito§¢ Chrystusa, zasiewajac
w umystach jak gdyby ziarna Jego woli, aby budzi¢ ducha dialogu i eku-
menizmu w$réd ludzi réznigcych sie pod wzgledem kultury, pochodze-
nia i religii; to z kolei jest jednym z najbardziej podstawowych osiggnie¢
naszego wieku”14.

Idea pokoju w duchu franciszkanskim znalazta swoje przelozenie
we wspobtczesnych czasach na organizowane w Asyzu przez Jana Pawtla
I miedzyreligijne spotkania modlitewne.

1.3.1. Pragnienie pokoju

To pragnienie wszechogarniajagcego pokoju, ktére przenikato dusze
$w. Franciszka, stato sie dla Jana Pawta II inspiracja, by w miescie $w.
Franciszka zainicjowac¢ $wiatowe dni modlitwy o pokdj. Jan Pawet II za-
prosit do modlitwy w tej intencji duchowych przywoédcéw wszystkich
religii Swiata. Wspomnienie tego wymownego spotkania zostato przez
Papieza-Polaka przywotane przy okazji oredzia na Swiatowy Dziers Po-
kojuls, w ktérym Papiez po raz kolejny powraca do tej idei jednosci i so-
lidarno$ci wszystkich religii w wotaniu o pokdj na swiecie.

1.3.1.1. Idea pokoju

Pokdj, o ktory zabiegali, zaréwno $w. Franciszek, jak i wiele wiekdw
pozniej Jan Pawet II, jest idea, ktora swym zasiegiem obejmuje wiele
réznych aspektéw i poziomdw. Na pokdj zatem mozna spojrze¢ jako na:

2Ry, 2.
B Franciszek z Asyiu, Piesri sfoneczna albo pochwata stworzeri, (dalej jako: PS), w: ZF.
14

RV, 2.

!> Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,, Wierzqcy zjednoczeni w budowaniu
pokoju”, (dalej jako: SDP 92), Watykan 1992.
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» Brak dzialan wojennych, ktére stanowig najnizsza i zewnetrzng
forme pokoju. Pokdj na tym poziomie moze by¢ wynikiem
»zrecznych rokowan polityczno-dyplomatycznych”16, cho¢ w ser-
cach nadal bedzie panowata nienawis$¢ i pragnienie wojny.

» ROwno$¢ spoteczna i sprawiedliwy podziat dobr. Takze ten wy-
miar w wielu wypadkach moze zaleze¢ od ,wyrachowanych
uktadéw ekonomicznych”!?, ktére w czeSci moga zagwaranto-
wac spokoj i bezpieczenstwo.

» Pokdj Bozy. To wewnetrzne przekonanie i pragnienie serca, kt6-
re przektada sie na konkretne dziatania, zmierzajace do ukaza-
nia warto$ci pokoju w sensie jednostkowym i globalnym.
Zewnetrzny bowiem i wewnetrzny pokdj jednostek - poszcze-
gblnych ludzi, stanowi o pokoju w wymiarze powszechnym.

Pax Dei jest wtasnie przedmiotem troski Jana Pawta I, ktéry w Asy-
Zu, u stép $w. Franciszka, zapragnat odnaleZ¢ pokoéj-dar, ktéry ,zalezy
gtownie od Tego, ktory zna serca ludzi i kieruje ich krokami”18,

1.3.1.2. Duch Asyzu

Jan Pawet Il wspomina: ,zwrocitem sie pie¢ lat temu do zwierzchni-
kow Kosciotéw chrzescijanskich i wielkich religii $wiata, zapraszajac ich
na specjalne spotkanie poswiecone modlitwie o pokdj, ktére odbyto sie
w Asyzu”19. Zebrali sie duchowi przywdédcy wszystkich najwazniejszych
na $wiecie religii, ze wszystkich kontynentéw, by prosi¢ o pokoj na
Swiecie. Spotkanie to nie miato w sobie nic z synkretyzmu religijnego
czy idei fatszowania prawdy o Jedynym Tréjosobowym Bogu. Kazdy
bowiem z zebranych duchownych w sobie wtasciwy sposéb wyrazat
pragnienie powszechnego pokoju, stajgc wobec Boga Jezusa Chrystusa,
Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, Allaha, Wielkiego Ducha czy innych sit
i poteg kierujacych losami $wiata i cztowieka. Kazdy w mocy swojej wia-
ry dawat ,$wiadectwo wskazujgce na uniwersalny wymiar pokoju”29. Za
kazdym z tych duchowych przywo6dcédw stoi przeciez okreslona grupa

8 $pP 92,3.
7$pp 92,3.
$pP 92,3.

¥4pp 92,3. Pokdj lezy w gestii ludzi dobrej woli. Od dobrej woli cztowieka zalezy bowiem
pokdj — ten w skali mikro (rodzina, sgsiedzi itd.) oraz w skali makro (spoteczny i miedzy-
narodowy). Por. Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,Pokéj — dar Boga
powierzony ludziom”, (dalej jako: SDP 82), Watykan 1982.

24pp 92,3,
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ludzi - wyznawcow rdznych religii, ktérzy styszac gtos modlitwy i wi-
dzac troske o sprawe pokoju, bedg gotowi p6js¢é wraz ze swoimi ducho-
wymi przewodnikami ta droga, wytyczonag przez Franciszka i Jana
Pawta II. ,Jako osoby zatroskane o los ludzkos$ci, wspdlnie poscilismy,
pragnac w ten sposob wyrazi¢ nasze zrozumienie i solidarno$¢ milio-
nom ludzi, ktérzy cierpig gtéd na catym Swiecie. Jako wierzacy, ktorzy
gteboko przezywaja ludzkie dzieje, razem pielgrzymowaliSmy, rozmy-
$lajgc w milczeniu nad naszym wspoélnym poczatkiem i wspdlnym prze-
znaczeniem, nad naszymi ograniczeniami i odpowiedzialno$cig,
wstuchujgc sie w btagania i oczekiwania licznych braci i siéstr, ktorzy
spodziewajg sie, ze pomozemy im zaspokoi¢ ich potrzeby”?l. Tak wta-
$nie zostata zapoczatkowana idea powrotu do pierwotnego ducha Asyzu
- miasta pokoju. Ta idea domaga sie kontynuacji i wielu wysitkéw
w wymiarze wewnetrznym i zewnetrznym, by nie$¢ nadzieje przysztym
pokoleniom, Ze trwaly pokdj jest mozliwy we wszystkich swoich wymia-
rach?z,

1.3.1.3. Narzedzia pokoju

W swoich rozwazaniach Jan Pawet Il odwotuje sie do znanej modli-
twy $w. Franciszka: ,Panie, uczyn nas oredownikami pokoju: spraw, by-
$my glosili mito$¢ tam, gdzie panuje nienawis¢; przebaczali, gdy rani nas
krzywda; budowali pokdj tam, gdzie sie srozy niezgoda”23. Modlitwa ta
jest prosba skierowang do Wszechmogacego Boga, by cztowiek stat sie
narzedziem pokoju. W $wiecie, gdzie w wielu spotecznosciach panuje
nienawis$¢, wtasnie cztowiek ma stac¢ sie glosicielem wielkiej mitosci
(por. 1Kor 13,4-7). Taka mito$¢ bowiem jest niezdolna do jakiegokol-
wiek konfliktu. Mito§¢ zatem moze sta¢ sie synonimem pokoju, ktéry
moze by¢ zbudowany tylko na mitosci blizniego.

Oredownik pokoju ma nie tylko glosi¢ przebaczenie, ale réwniez
sam przebacza¢ az ,siedemdziesiat siedem razy” (Mt 18,22).
1.3.1.4. Doswiadczenie modlitwy o pokadj

Nie tak odlegte doswiadczenie wojny, dla wielu oséb stato sie row-
niez do$wiadczeniem modlitwy o pokdj. ,lluz mezczyzn, przechodzac

21$pp 92,3.

2 |dea ta jest wcigz kontynuowana w nauczaniu i dziataniu nastepcow Jana Pawta Il:
papiezy Benedykta XVIi Franciszka.

2 $pp 82,13. Cho¢ Papiez powotuje sie na nig, to jednak ta modlitwa nie jest $w.
Franciszka. Powstata ona we Francji i zostata opublikowana po raz pierwszy w 1912 r. po
francusku. Nastepne pokolenia przypisaty ja Sw. Franciszkowi.
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przez doswiadczenia okrutnych walk, cierpienia obozéw koncentracyj-
nych, ilez kobiet i dzieci udreczonych z powodu wojen, zwracato sie
przed nami do Boga Pokoju!”24, To do§wiadczenie winno nas ponaglac,
by w czasach pokoju nie ustawa¢ w modlitwie o pokdj, gdyz przysztos¢
Swiata i cztowieka jest w reku Boga. Stad nieustanne wotanie Jana Pawta
II do wszystkich ludzi dobrej woli, by prosi¢ Boga Pokoju o ten wspania-
ly dar. Jednomys$lna modlitwa podjeta w wymiarze ekumenicznym, a na-
wet ponad nim, moze stac sie gloSnym wotaniem dzieci do Ojca o poké;.
»A ktéZ moze watpié, ze Bég wystucha wotania swoich dzieci: Panie, ob-
darz nas pokojem! Obdarz nas swoim pokojem!”25.

1.3.2. Braterstwo stworzen

Sw. Franciszek pojecie braterstwa rozszerzyt na cate stworzenie:
stonce, ksiezyc, wode, wiatr, ogien, ziemie nazywat bra¢mi i siostrami
i otaczat je wielkim szacunkiem. Stad dla wspétczesnego Swiata Franci-
szek jest niedosScigtym wzorem cztowieka, ktdéry troszczy sie o $wiat
przyrody i naturalne srodowisko, widzagc w nim cze$¢ wielkiego planu
Stwoércy i zrodto egzystencji cztowieka. Niszczac bowiem $rodowisko
naturalne, niszczymy nasz dom?6, ktory Bog dat cztowiekowi w depozyt
(por. Rdz 1,28). Stad cztowiek wobec stworzen ma moralne zobowigza-
nie, by o nie troszczy¢ sie i rozumnie uzywacé, a nie bezmyslnie niszczy¢
i dewastowac. Cate stworzenie bowiem oczekuje i pragnie, ,ze réwniez
i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolno-
$ci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21). Podazajac zatem za ideatem $w.
Franciszka, Jan Pawet II w swoim oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju??
podejmuje zagadnienie ochrony $rodowiska, ktére jest dla czlowieka
wszystkich czasé6w domem i miejscem zycia.

1.3.2.1. Stworzenie czlowieka i Swiata

Podejmujac dzieto stworzenia, B6g w swoim zamysle zaplanowat
istnienie czlowieka. Sze$¢ dni Jego ,pracy” jest poswieconych stworze-
niu przyjaznego srodowiska dla przysztej pary ludzkiej, by mogta w no-
wopowstatym $wiecie czu¢ sie dobrze (por. Rdz 1,1nn). Po kolei zatem
pojawiaja sie najbardziej potrzebne dla ludzkiego Zycia elementy kom-

**$pp 82,13.
»$pp 82,13.

% Stowo ,ekologia” pochodzi ze ztozenia dwdch greckich stow: oikon — dom i logos —
nauka.

7 Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju , Pokdj z Bogiem Stwdrcq, pokdj z ca-
tym stworzeniem”, (dalej jako: SDP 90), Watykan 1990.
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pozycji $wiata: stonice, gwiazdy, woda i powietrze. W tak zagospodaro-
wanej przestrzeni umieszcza Bog rosliny, drzewa rodzace rézne owoce
i nasiona oraz zwierzeta. Na konicu méwi: ,Uczynmy cztowieka na nasz
obraz, podobnego nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptac-
twem powietrznym, nad bydtem, nad ziemia i nad wszystkimi zwierze-
tami petzajgcymi po ziemi!” (Rdz 1,26). Zatem stosunek cztowieka do
Swiata przyrody ma charakter podrzedny, gdyz w hierarchii bytow
cztowiek zajmuje poczesne miejsce ze wzgledu na swe podobienistwo do
Boga. Caty za$ $wiat roslin, zwierzat i bytéw nieozywionych ma stuzy¢
dobru wspoélnemu catej ludzkosciz8. Cztowiek zatem ma prawo korzy-
sta¢ z tego dobrodziejstwa z zachowaniem zasad moralnych. Nadane
przez Boga czlowiekowi panowanie nad zwierzetami i catym $wiatem
nie ma charakteru absolutnego, lecz powinno kierowac sie troska o zy-
cie blizniego i byt przysztych pokolen?.

Zwierzeta i rosliny jako stworzenia Boze sa przez Niego otaczane
troska (por. Mt 6,28). One bowiem przez samo istnienie chwalg w sobie
wlasciwy sposéb Boga (por. Dn 3,57-58). Cztowiek powinien otacza¢ je
zyczliwoscia i delikatno$cig stosowng do kazdej zywej istoty30.

1.3.2.2. Skazenie sSrodowiska naturalnego

Do skazenia $srodowiska naturalnego zaliczamy skazenie wdéd, po-
wietrza i gleby przez réznego rodzaju $rodki chemiczne, radioaktywne
i organiczne, a takze fale elektromagnetyczne i hatas. Cztowiek otrzymat
polecenie, by czynit sobie ziemie poddang (por. Rdz 1,28), jednak to nie
oznacza, by dewastowa¢ $rodowisko (por. Rdz 2,15). Stad ogromne za-
danie spoczywa na wszystkich odpowiedzialnych za jego ochrone, po-
czawszy od wtadz lokalnych, a na wtadzach panstwowych skoniczywszy.
Takze poszczegélni obywatele majg obowigzek w sobie wtasciwym za-
kresie dba¢ o ochrone $rodowiska naturalnego, takze poprzez odpo-
wiedni wybo6r wtadz samorzadowych, miejskich i wojewddzkich.

Papiez-Polak mocno podkresla, Ze cate stworzenie ma prawo do za-
chowania swej integralnosci, jakg obdarzyt je Stwdrca. Cztowiek zas,
sprzeciwiajgc sie planom Boga Stworcy, wprowadza nieporzadek, ktory
niechybnie odbija sie na reszcie stworzenia. ,Gdy cztowiek nie zZyje
w pokoju z Bogiem, nie ma pokoju na ziemi: «Dlatego kraj jest okryty za-

%8 por. Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznan 1994, nr 2415.

% por. Jan Pawet Il, Encyklika ,,Centesimus annus” w setngq rocznice ,,Rerum novarum”,
(dalej jako: CA), Watykan 1991, nr 37-38.

% por. KKK, 2416.



B
Lignum vijlae 192018

loba i wiedna wszyscy jego mieszkancy, zaréwno zwierz polny, jak ptac-
two powietrzne, a nawet ryby morskie marniejg» (0z 4,3)”31. Nie po-
trzeba wielkiego wysitku, by dostrzec spustoszenie dokonane w $rodo-
wisku naturalnym przez cywilizacyjng dziatalno$¢ cztowieka. Owo
Jcierpienie ziemi” spowodowane przez ludzi obojetnych na ,wyraZne
zasady owego porzadku i harmonii, jakie w tym $wiecie sie kryja”32, do-
maga sie pilnego naprawienia poprzez regulacje zasad dysponowania
bogactwami ziemi, ich bardziej racjonalnym wykorzystywaniu, proeko-
logicznemu wychowaniu oraz biezacej dziatalnosci na rzecz odbudowy
zniszczonego Srodowiska.

Odpowiedzialno$¢ za ochrone Srodowiska naturalnego, jak podkre-
$la Jan Pawet II, wpisuje sie w kontekst wiary, jako moralny nakaz usza-
nowania porzadku ustanowionego przez Boga. Wtasnie to przestanie
ptynie do wspoéiczesnego cztowieka ,z ziemi i z atmosfery: porzadek,
ktéry panuje we wszech$wiecie, wymaga szacunku; osoba ludzka, obda-
rzona mozliwos$cig wolnego wyboru, jest gteboko odpowiedzialna za za-
chowanie tego porzadku, réwniez dla dobra przysztych pokolen”ss.
W przeciwnym razie dokonamy zbiorowej zagtady naszych dzieci
i wnukow.

W odpowiedzi na te sytuacje Jan Pawet II widzi ratunek w ekologii
zintegrowanej, ktéra nie tylko dba o ochrone srodowiska, ale takze o do-
bro duchowe cztowieka. Poniewaz, jak podkresla Papiez: ,Cztowiek
mniema, Ze samowolnie moze rozporzadza¢ ziemig, podporzadkowujac
ja bezwzglednie wtasnej woli tak, jakby nie miata ona wtasnego ksztattu
i wcze$niejszego, wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia, ktére
cztowiek, owszem, moze rozwija¢, lecz ktéremu nie moze sie sprzenie-
wierza¢”34, Swiat idzie do przodu, lecz $rodowisko naturalne musi pozo-
sta¢, by stuzy¢ nastepnym pokoleniom, ktére przyjda po nas.

Srodowisko naturalne to skarb, ktéry cztowiek otrzymat w darze od
Stworcy. Dar, ktory stanowi podstawe ludzkiej egzystencji. Nic dziwne-
go zatem, ze $w. Franciszek, widziat w przyrodzie braci i siostry, ktérzy

*1$DP 90,5.

*2$DP 90,5.

3 $pp 90,15. W dzisiejszym sSwiecie rdzne srodowiska zajmujgce sie ochrong przyrody
mozna podzieli¢ na trzy zasadnicze grupy, ktére charakteryzujg sie sobie wtasciwym podej-
Sciem do miejsca cztowieka w Swiecie przyrody. Kierujg sie one nastepujacymi zasadami: za-
sada biocentryczna (A. Schweizer), zasada utylitaryzmu (P. Singer) i zasada personalistyczna
(Jan Pawet II). Tylko trzecia z tych zasad miesci sie w nauczaniu Kosciota katolickiego.

3 ca, 37.
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koegzystuja z cztowiekiem i stanowia dla niego gwarant prawidtowego
rozwoiju i zycia.

Oto pierwsza cze$¢ odpowiedzi na postawione na poczatku pytanie.
Jednak duch $w. Franciszka jest o wiele bogatszy i wtasnie to bogactwo
wcigz niezmiennie przycigga cztowiekas3s.

2. DUCH FRANCISZKA

Cata duchowo$c¢ Biedaczyny z Asyzu nie jest wynikiem kaprysu losu
czy naturalnych zdolnosci, lecz wynika z powzietej decyzji: ,Pan tak dat
mnie, bratu Franciszkowi, rozpocza¢ czynienie pokuty: Mnie, ktéry po-
niewaz bytem w grzechu, zbyt przykrym zdato sie patrze¢ na tredowa-
tych, sam Pan zaprowadzit do nich, a ja z nimi wspo6tczutem. Odchodzac
za$ od nich, to, co wydawato mi sie gorzkie, zamienito sie w stodycz du-
szy i ciata; i zaraz potem przystanatem i oderwatem sie od rzeczy tego
Swiata”36,

Duch pokuty - duch zalu za grzechy to wtasciwy rys duchowosci
Franciszka, z ktorej wynika wszystko inne. Na poczatku swej drogi
Franciszek prosit Chrystusa o §wiatto i ,otworzyt Ksiege Ewangelii $wie-
tej, i odnalazt tam odpowiedz Pana tak wyrazong, ze odtad az do $mierci
na niej sie opierat: «Jesli kto$ chce pdjs$¢ za Mng, niech sie zaprze samego
siebie» (Mt 16,24)"37. W czynieniu pokuty Franciszek odnalazl ideat
swego zycia. W trudach znajdowat rados$¢, w postuszenstwie wolnosé,
nienawiscig do siebie zyskat mito$¢ do stworzen.

Pewnego dnia wytozyt bratu Leonowi, ze prawdziwa rados¢ polega
na cierpliwym znoszeniu przeciwnosci czy dotkliwego zmartwienia
w imie mitosSci do Chrystusa3s.

Zy¢ w pokucie oznaczato dla Franciszka zyciowa postawe, ktorej
fundamentem jest uznanie swej grzesznosci, szczery zal i nieustanne
pokutowanie w obliczu Boga-Mito$ci. W tym wzgledzie sam wyznat
przed $miercig, ze ,wiele grzeszyt wobec brata ciata, ktére w zyciu tak
bardzo umartwit”39.

* Troska Jana Pawta Il o ochrone srodowiska naturalnego znajduje swojg kontynuacje
w encyklice papieza Franciszka ,Laudato si” z 2015 .

* Ry, 3.
7RV, 3.
* por. Franciszek z Asyzu, Traktat o radosci doskonatej, 15, w: ZF.
¥Ry, 3
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2.1. Droga krzyza

W jezyku chrze$cijanskim droga franciszkanska jest droga krzyza,
ktérego Franciszek byt zwiastunem i glosicielem. Catym swoim zZyciem
i postepowaniem przypomina on pierwszenstwo oredzia Krzyza, ktéry
grzesznej ludzkosci daje utracone Zzycie. W obliczu tego szczegdlnego
oredzia, ktére swym zyciem gtosit Seraficki Patriarcha, Jan Pawet II mo-
dlit sie za jego wstawiennictwem: ,Niezbadana prawda o twych bogac-
twach duchowych ukryta byta w krzyzu Chrystusowym (...) Ucz nas, tak
jak Pawet Apostotl ciebie samego nauczyt, ze chlubi¢ sie mamy tylko
krzyzem Pana naszego Jezusa Chrystusa”40.

Chrystus ukrzyzowany byt dla Franciszka przewodnikiem nowego
zycia i do konica nim pozostat. Szczegdlnie na gorze La Verna, gdy wyci-
snat na ciele Swietego stygmaty - znaki swej zbawczej meki. Juz nie ma
Franciszka - catkowicie zatopit sie on w ramionach Chrystusowego
krzyza, ktéry przejat na wlasnos¢ jego ostabte i wyniszczone chorobami
ciato, by w nim zatozy¢ swe krélestwo jako znak dla wszystkich ludzi.
Akt ten byt ostatecznym dopelnieniem odwzorowania w duszy i ciele
$w. Franciszka Chrystusa postusznego woli Ojca, ubogiego i ukrzyzowa-
nego.

2.1.1. Cierpienie w duchowosci franciszkanskiej

W calym nauczaniu Kosciota cierpienie zawsze miato charakter
zbawczy. Dobra Nowina o zbawieniu - jak wielokrotnie podkre$lat Jan
Pawet II - to Ewangelia cierpienia, ktére w odkupienczej mece, $mierci
i zmartwychwstaniu Chrystusa, nabrato mocy zbawcze;j.

W ten soteriologiczny rys ludzkiego cierpienia za Chrystusa i wraz
z Chrystusem doskonale wpisuje sie Sw. Franciszek z Asyzu, ktéremu
cierpienie nadato nowy sens zycia, ukazato mu drogi nawrdécenia i dato
taske przyblizenia sie do Chrystusa, co wyraznie podkres$la Papiez
w swoim li$cie o cierpieniutl. A nawet wiecej, jego udziatem stato sie
doswiadczenie stygmatéw, ktére uczynito go alter Christus.

2.1.1.1. Franciszku, komu lepiej stuzy¢?

To wtasnie cierpienie choroby, samotnosci i bycia pokonanym
otworzyto, pelne rycerskiej dumy, Franciszkowe serce na wezwanie,

zn

ktére ustyszat pod Spoleto: ,Komu lepiej stuzy¢”. Owo doswiadczenie

Ry, 3.

* Jan Pawet II, List apostolski ,,Salvifici doloris”. O chrzescijariskim sensie ludzkiego
cierpienia, (dalej jako: SD), Watykan 1984.
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Boga, ktéry pochyla sie nad cierpigcym Franciszkiem, ukazuje mu nowg
perspektywe, nowg miare catego jego zycia i powotania%2. Tak to wtia-
$nie dla Franciszka i kazdego cierpiacego brata i siostry, doznanie zia,
Chrystus przemienia w ostateczne dobro, ktérym jest zbawienie.

Te wydarzenia w Zyciu Serafickiego Patriarchy rozbrzmiewaja po-
teznym echem w stowach Jana Pawta I, skierowanych do chorych i cier-
piacych: ,0wa wewnetrzna dojrzatos¢ i wielko$¢ duchowa w cierpieniu,
z pewnosciag jest owocem szczegblnego nawrdcenia oraz wspotpracy
z taska ukrzyzowanego Odkupiciela. Tak On sam dziata posrod ludzkich
cierpien przez swego Ducha Prawdy, przez Ducha Pocieszyciela. To On
przetwarza niejako sama substancje zycia duchowego, wskazujac czto-
wiekowi cierpigcemu miejsce blisko siebie. To On - jako wewnetrzny
Mistrz i Nauczyciel - uczy swojego cierpigcego brata lub siostre tej
przedziwnej zamiany, ktéra tkwi w samym sercu tajemnicy Odkupie-
nia”43. Od tego momentu krzyz na zawsze wpisat sie w zycie Franciszka.
Chrystus, prowadzac swego Biedaczyne po drogach krzyza, wyznaczyt
mu miejsce blisko siebie. Ta przedziwna zamiana, o ktérej pisal Papiez
w konteks$cie ludzkiego cierpienia, stata sie dla wielu $wietych poczat-
kiem przemiany zycia. Wystarczy wspomnie¢ za Janem Pawlem S$w.
Ignacego Loyole, $w. Franciszka czy br. Alberta Chmielowskiego. Kazdy
z nich miat swoje Spoleto, gdzie ustyszat znamienne stowa wezwania.

Dla kazdego czlowieka pograzonego w chorobie i cierpieniu, Fran-
ciszek z Asyzu, jak pokazuje Papiez-Polak, moze sta¢ sie przyktadem zy-
ciowego zwrotu i pdjscia drogg Ewangelii.

2.1.1.2. Cierpienie i krzyz

Nie kazdy rozumie sens swego cierpienia. Dla wielu staje sie ono
udreka i rodzi w nich naturalny sprzeciw, ktéry wyraza sie natarczy-
wym pytaniem ,Dlaczego?”. To dramatyczne pytanie cztowieka pogra-
zonego w bezsilnosci cierpienia nabiera szczegdélnego sensu, gdy
stawiane jest w obliczu krzyza. Tam wtasnie jest Ten, ktory sam cierpi
i daje odpowiedz najbardziej autentyczna - wynikajaca z doswiadczenia
wlasnego cierpienia*t. Owa odpowiedzZ Chrystusa - meza bolesci oswo-
jonego z cierpieniem (por. Iz 53,3) jest na miare cztowieka cierpiacego,
ktory wtasnie potrzebuje praktyka, nie za$ teorii i pustych stow pocie-
chy.

*2 por. SD, 26.
5D, 26.
* por. SD, 26.
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Czlowiek zatem, wchodzac coraz gtebiej w rozumienie Chrystuso-
wej meki i $mierci, odkrywa réwniez sens swego cierpienia, ktére roz-
brzmiewa w jego uszach wezwaniem: ,«P6jdZz za Mna!» P6jdz! Wez
udziat swoim cierpieniem w tym zbawianiu $wiata, ktére dokonuje sie
przez moje cierpienie! Przez moj Krzyz”45. W miare, jak cztowiek bierze
swdj krzyz, taczac sie duchowo z krzyzem Chrystusa, odstania sie przed
nim zbawczy sens cierpienia. Cztowiek cierpiacy juz nie szuka odpowie-
dzi, nie staje contra swemu cierpieniu, lecz cierpienie staje sie modlitwa
- 7zrédiem i motywem wspotzbawczego dziatania z Chrystusem. W cier-
pieniu odnajduje on pokdj i rado$¢, ze wraz ze swoim cierpigcym Mi-
strzem moze dziataé na rzecz zbawienia $wiata.

Dla ludzi dzisiejszych czaséw, ktérzy nie potrafig zrozumiec¢ ani tym
bardziej znie$¢ jakiegokolwiek cierpienia, Franciszek wskazuje na krzyz,
na ktérym ukrzyzowany grzech i egoizm, jako Zrodta ludzkiego cierpie-
nia, tracg swa moc. Cztowiek dzieki krzyzowi wyrywa sie z kregu przy-
gnebienia, odnajduje sam siebie i odnawia wiezi z innymi. Juz nie szuka
sam siebie i wtasnej korzysci, lecz ,niszczy doszczetnie twardg obrecz
staro$ci i $mierci, wkraczajac zarazem w nowy $wiat, posrodku ktérego
jest Bég, a w obrebie jego granic - wszyscy bracia”4é - tak rodzi sie nowe
stworzenie w Chrystusie.

2.2. Ubogi Franciszek

Jan Pawet II, jako syn polskiej ziemi, wielkg wage przywigzywat do
obchodéw $wiagt Bozego Narodzenia, ktéore w Watykanie miaty zawsze
charakter typowo polski. W dwdch listach na Boze Narodzenie?? Papiez-
Polak ukazuje przychodzacego na swiat Chrystusa jako Oredownika
ub6stwa i mitosci. Te droge Chrystusowej kenozy podjat w swoim zyciu
$w. Franciszek z Asyzu, ktéry - jak podaja historycy - pierwszy w dzie-
jach $wiata odtworzyt w Greccio scene narodzenia Jezusa. W ten sposéb
na zawsze w obchody $wigt Bozego Narodzenia wpisata sie betlejemska
stajenka, Swieta Rodzina, pasterze i zwierzeta, ktére otaczaja ztébek Bo-
zej Dzieciny.

3D, 26.
%Ry, 3.

7 Jan Pawet I, List na BoZze Narodzenie , Niech zamilknie zgietk nienawisci”, (dalej jako:
BN 86), Watykan 1986, w: Nauczanie Ojca Swietego Jana Pawta I, Komputerowy zbiér
dokumentow papieskich, Krakdw 1999. Jan Pawet Il, List na Boze Narodzenie ,Razem z Nim
starimy po stronie ubogich”, (dalej jako: BN 88), Watykan 1988, w: Nauczanie Ojca Swietego
Jana Pawta Il, Komputerowy zbiér dokumentéw papieskich, Krakow 1999.
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2.2.1. Betlejem - znak ubdstwa

Cichy krajobraz betlejemskiej nocy. Stajnia, ztéb, kilka par zwierzat
oraz On, lezacy na sianie pod czultym spojrzeniem Maryi i J6zefa. Atmos-
fera tchnie ubéstwem i ,nosi na sobie znamie odepchniecia od drzwi,
gdy Jozef i Maryja szukali miejsca w gospodzie”8. ,«Twdj Bog zaczat
krélowac» (Iz 52,7). Tak. Zaczat krélowac¢ Twéj Bog, Syjonie, Przedziw-
ny Twoj Bég: oto spoczywa w ztobie, przeznaczonym dla zwierzat. [ tak
zaczyna krélowa¢ Twoj Bog, Syjonie!”#9. Narodziny Mesjasza zostaly na-
znaczone znakiem ubdstwa. On, wielki Krdl, Pan nieba i ziemi ,dla nas
stat sie ubogi, aby nas tym Ubdstwem ubogaci¢ (por. 2Kor 8,9)"s°.

Wiasnie w takim Chrystusie, pokornym i ubogim, Chrystusie, ktéry
stat sie znakiem sprzeciwu wobec przepychu dworéw ksigzecych i bi-
skupich rezydencji, bogactwa éwczesnych klasztoréw i zbytku duchow-
nych, zakochat sie Franciszek5!. Podejmujgc droge ubdstwa, wyznaczong
przez Chrystusa w te betlejemska noc, Franciszek stat sie najlepszym
uczniem w szkole Jezusa, by wspdiczesny $wiat mogt lepiej poja¢, po-
przez przyktad ucznia, doskonato$¢ Mistrza z Nazaretus2

Co widzieli oczyma wiary Maryja, J6zef i pasterze w te betlejemska
noc? Co widziat dwanascie wiekdw pdzniej w te samg noc Seraficki Pa-
triarcha, gdy w Greccio przezywat swoje Boze Narodzenie? W te noc
wszyscy zrozumieli, Ze ,tylko tak mdégt sie narodzi¢ Chrystus! Tylko tak
mogt zamieszka¢ wsrdéd ludzi Emmanuel! Zwiastun dobrej nowiny”>3.
Dzieki swemu ubdstwu stat sie dostepny dla wszystkich i wobec wszy-
stkich wolny.

2.2.2. Betlejem - znak milosSci

Ta betlejemska noc zwiastuje swiatu niezwyklg wiadomosé: ,Bog
tak umitowat $wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dat” (] 3,16). Bog
zagoscit posrod swego ludu, poniewaz bardzo ukochat cztowieka. Jak
z catg mocg podkresla Jan Pawet II: ,Stuchajcie i pojmijcie to wszyscy:
Bdg, ktéry wszystko ogarnia, Bog, w ktérym wszyscy zyjemy, poruszamy
sie i jesteSmy (por. Dz 17,28), wybrat ziemie na swoje mieszkanie, naro-

*® BN 88,1.
BN 86,1.
BN 86,1.
> Por. BN 86,2.
>2 por. BN 86,2.
> BN 88,3.
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dzit sie w Betlejem; serca ludzkie uczynit przestrzenia swojego krole-
stwa!”s4,

Bog-Mitos¢ takze dzi$ chce narodzi¢ sie w ludzkim sercu, ktére chce
uczyni¢ swoim krélestwem. Stad oczekuje od cztowieka przelozenia ca-
tego akcentu nadchodzacych $§wigt ze Swiecacego blichtru zewnetrznej
oprawy na ozdobienie serca pokojem i dobrem wobec wszelkiego stwo-
rzenia. ,Jesli B6g umitowat nas tak bardzo, Ze stat sie cztowiekiem, jed-
nym z nas, czyz mozemy nie mitowac sie nawzajem i nie dzieli¢ z dru-
gimi tego, co kazdemu jest dane, na rados¢ wszystkim?”55. Tylko motyw
mitoSci, ktéry bedzie przyswiecat naszym przygotowaniom do kolejnych
obchod6éw dnia Bozego Narodzenia, nie popsuje po raz kolejny zt6bka
Bozej Dzieciny>e.

Ubostwo Srodkow i wielka mito$¢ - oto franciszkanska recepta na
udane $wieta, ktore wniosg w chrze$cijanskie zycie prawdziwy pokoj
i dobro.

3. M1rosc¢ Kosciora

W swoim postepowaniu $w. Franciszek byt przekonany, ze kto nie
zbiera z Ko$ciotem, ,ten rozprasza” (Mt 12,30), Dlatego od samego po-
czatku zabiegat, by jego dzieto znalazto aprobate Papieza i KoSciota, cze-
go daje wyraz w swojej Regule: ,abySmy zawsze poddani i ulegli
rozkazom tego samego Swietego Kosciota i umocnieni w wierze (por.
Kol 1,23) katolickiej trwali w ubdstwie i pokorze, i w $wietej Ewangelii
Pana naszego, Jezusa Chrystusa, co mocno postanawiamy”s7. Biograf sw.
Franciszka podkreslat jego wielki szacunek dla Kosciota i kaptandow.
,Przede wszystkim i ponad wszystko uwazal, ze wiara Swietego Koscio-
ta Rzymskiego powinna by¢ zachowywana, otaczana czcig i nasladowa-
na, bo w niej tkwi moc zbawienia wszystkich. Z szacunkiem odnosit sie
do kaptandw, a wszystkich stug KosSciota otaczat wielka mitoscig”s8. Ko-
$ciét odptacit Biedaczynie z Asyzu tym samym: zatwierdzit utozong
przez niego Regute zycia i obdarzyt go wieloma zaszczytami.

Kos$ciot czaséw Serafickiego Patriarchy przezywat dynamiczny pro-
ces odnowy liturgicznej i moralnej, ktéry zaowocowat Soborem Late-

>* BN 86,6.

> BN 86,7.

> por. BN 86,7.
Ry, 4.

#Ryv, 4.
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ranskim IV w 1215 r. Sw. Franciszek jako maz Ko$ciota z pewnoscia do-
skonale orientowat sie w decyzjach i postanowieniach tegoz Soboru.
Z pewnos$cig echem Soborowej odnowy byta gorliwoé¢, z jaka Swiety
dbat o kult Eucharystii i $ci$le zwigzany z nig piekny wyglad kosSciotow,
tabernakuléw i $wietych naczyn. Jednak najbardziej zabiegat, by na po-
wrot zaptoneta mito$¢ do NajsSwietszego Ciata i Krwi Chrystusa.

Franciszek we wszystkim postuszny Swietej Matce KosSciotowi za
swoje przyjal wezwanie Innocentego III (1198-1216), ktéry przemawia-
jac do zgromadzonych na rozpoczecie Soboru Lateranskiego 1V, wezwat
wszystkich chrzescijan, a zwtaszcza duchownych, do odnowienia du-
chowego, nawrdécenia ku Bogu i poprawy obyczajéw. Postugujac sie za$
proroczymi stowami z ksiegi Ezechiela (por. Ez 9,4), wskazat na ostatnig
litere alfabetu hebrajskiego thau, ktéra swym ksztattem przypomina
krzyz. Papiez podkreslit, Ze jest to znak tych, ,ktérzy «ciato ukrzyzowali
z pozadliwosciami cielesnymi» i ktdrzy ludzka niedoskonatos$é¢ optakuja
przed Bogiem i nad nig ubolewaja: «Ten znak nosi na czole, kto okazat w
dziataniu skutecznos$¢ Krzyza»”s9. Nic zatem dziwnego, Ze pokuta stata
sie gtbwng idea ruchu franciszkanskiego, a znak thau na state wpisat sie
do symboliki franciszkanskiej. Juz bowiem sam $w. Franciszek tym zna-
kiem opatrywat pisane przez siebie listy, umieszczat go w celach braci
i w swoich pouczeniach i ,jak gdyby - jak mowit $w. Bonawentura - caty
jego wysitek zmierzat zgodnie ze stowem proroka do umieszczenia zna-
ku thau na czotach mezéw, optakujgcych winy i ubolewajgcych nad nimij,
rzeczywiscie nawrdoconych do Jezusa Chrystusa”eo.

Franciszek nie dziatal obok Kosciota, lecz postawit sobie za cel
czynne wilaczenie sie w odnowe zycia chrzescijan zainicjowang przez
Papieza i Sobér. Reszty dokonat Duch Swiety, ktéry uczynit ze Swietego
Meza swoje narzedzie, aby Ko$ciét wewnetrznie odnowic¢ i uczyni¢ go
Swietym i niepokalanym. W ten sposéb Franciszek stat sie rzeczywistym
odnowicielem Kos$ciota, nie mocg nagany czy krytyki, lecz osobistej
Swietosci.

3.1. Matka Kosciota - Matka Zakonu

W catoksztatcie duchowosci $w. Franciszka, Maryja zajmuje szcze-
golne miejsce. Od samego bowiem poczatku malenki ko$ciétek poswie-

cony Matce Bozej Anielskiej, zwany przez Franciszka Porcjunkulg, stat
sie kolebka Zakonu. To wtasnie pod czutym spojrzeniem Matki Pana,

¥Ry, 4.
Ry, 4.



B
Lignum vijlae 192018

pierwsi bracia Serafickiego Patriarchy, ksztattowali swoja duchowos¢,
Zyjac w postuszenstwie, bez wtasnosci i w czystosciél. Przy Pani Aniel-
skiej Franciszek rozpoczynat swoje ponadczasowe dzieto i tam zakon-
czyt swe zycie. Tak wiec wszystko ,krazyto” wokoét Maryi jako Matki
KoSciota i Zakonu.

Te doniosta prawde dla ruchu franciszkanskiego przypomina Jan
Pawet II w jednej z katechez maryjnyché?, wygtoszonej 30 lipca 1997 r.
w Watykanie.

3.1.1. Podwdjne macierzynstwo Maryi

Maryja - najczcigodniejszy cztonek KoSciota nieustannie pozostaje
w Scistym zjednoczeniu z poszczegélnymi Osobami Tréjcy Swietej. Stad
tez Sobor Watykanski I nazywa Ja ,Rodzicielkg Syna Bozego, a przez to
najbardziej umitowang céra Ojca i §wietym przybytkiem Ducha Swiete-
g0”63, Zasadnicza konsekwencja owego zjednoczenia jest macierzynstwo
Maryi¢4, ktére mozna rozpatrywa¢ w podwojnym kluczu. Pierwsze ma-
cierzynstwo wynika z Bozego planu zbawienia (por. £k 1,35), ktérego
Maryja stata sie gtéwnym protagonista. Jej poddanie sie Bozej woli i cat-
kowite zjednoczenie z Duchem Swietym, niejako otworzyto ,drzwi $wia-
ta” na przychodzacego Chrystusa.

Drugim istotnym elementem macierzynstwa Maryi s3 stowa testa-
mentu z krzyza ,0to Matka twoja” (] 19,27). W osobie Jana, Maryja stata
sie Matka wszystkich wierzacych. Stad tez Sobdér Watykanski II podkre-
$la, Ze Matka Pana stata sie dla ludzi matkg w porzadku taskiés.

3.1.2. Maryja dla Franciszka

Nieustanne zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym, ktére Sobér
okre$la mianem ,przybytek” (sacrarium) Ducha Swietego, podkresla
owg szczegolng wiez obecnosci, mitosci i wspoétpracy, jaka taczy Maryje
z Duchem Swietymss,

® por. 2Reg, 1,1, w: ZF.

®2 por. Jan Pawet I, Maryja najznakomitszy cztonek Kosciota, (dalej jako: M 57), Watykan
1997, w: Katechezy, Maryja, Nauczanie Ojca Swietego Jana Pawta Il, Komputerowy zbidr
dokumentow papieskich, Krakéw 1999.

& Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”, (dalej jako: KK), w: Sobér
Watykanski ll, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 53.

% por. M 57,5.
% por. KK, 61.
® por. M 57,5.
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W tym samym nurcie postrzegat Maryje $w. Franciszek, ktory na-
zywat Ja Oblubienicg Ducha Swietego i wzywat Maryje jako dom, patac,
przybytek i szate Jezusa Chrystusa®’. Dla Serafickiego Patriarchy bo-
wiem zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym uczynito ] punktem ze-
tkniecia Boga i cztowieka.

3.1.3. Zy¢é w Duchu Swietym

Papiez-Polak ukazuje Maryje jako te, ktéra swoim przyktadem za-
checa wszystkich, by ,ufnie poddali sie tajemniczemu dziataniu Pocie-
szyciela i zyli z Nim w trwalej komunii mito$ci”¢8. Oznacza to, zZe
nasladujac Matke Pana, chrze$cijanie winni ze wszystkich sit wyrabia¢
w sobie owoce Ducha: ,Owocem za$ ducha jest: mito$¢, radosé¢, poko;,
cierpliwos¢, uprzejmos$¢, dobroé, wiernos¢, tagodnos¢, opanowanie” (Ga
5,22-23). Te przymioty s3 wyznacznikiem Zycia w Duchu Swietym.
Cztowiek, ktory pragnie nasladowa¢ Matke Pana, w zjednoczeniu z Du-
chem Swietym - w poddaniu Jego woli i natchnieniom, w otwarciu na
Jego ,powiewy” oraz w ciaglym stawianiu sobie wymagan na wzor
Chrystusa i Jego Matki, zdolny jest do wyrabiania w sobie wiasciwosci
(cnét), ktére beda promieniowaty, przyciggaty i Swiadczyly o Jego przy-
naleznosci do Chrystusa.

Maryja dla $w. Franciszka jest przede wszystkim Matkg: w pierw-
szej kolejnosci Matka Jezusa Chrystusa, dalej Matka zatozonego przez
Serafickiego Patriarche Zakonu, a w koncu Matka kazdego cztowieka.
Z tej racji kazde z Jej syndw i cérek winno podaza¢ wytyczonym przez
Nig szlakiem, na ktérym przewodnikiem jest Duch Swiety. W zjednocze-
niu bowiem z Pocieszycielem, postanym przez Jezusa, cztowiek jest
zdolny do osiggniecia drobnej czastki podobienstwa do Matki.

3.2. Ubodzy bracia Chrystusa

Papiez, Jan Pawet II, w swoim nauczaniu wielokrotnie odwotuje sie
do postaci Franciszka z Asyzu jako nasladowcy Chrystusa pokornego
i ubogiego. W listach na Boze Narodzenie, Papiez-Polak ukazuje problem
ubogich cztonkéw Kosciota, ktorzy czesto sg pozostawieni sami sobie.
Odwotujac sie za$ do Chrystusa ubogiego, ktory nie wzgardzit ztobem
betlejemskiej stajni, by sta¢ sie bratem wszystkich matych i wzgardzo-
nych, ukazuje ludzi pozbawionych podstawowych $rodkéw do zycia ja-
ko najblizszych sercu Jezusowemu.

7 por. Franciszek z Asyzu, Pozdrowienie cnot, w: ZF.
# M 57,5.
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3.2.1. Chrystus ubogi

Betlejemska noc nalezy do jednego z najbardziej kontrowersyjnych
zdarzen w dziejach historii zbawienia. Oczekiwany Krol, Mesjasz, scho-
dzi miedzy ludzi i za pierwsze miejsce swego pobytu obiera stajnie -
miejsce przeznaczona dla zwierzat. Trudne do zrozumienia i ogarniecia
- Ten, ktory pod soba ma caty wszech$wiat, spoczat w ztobie, gdzie co-
dziennie wét i krowa wsadzaja swoj pysk w poszukiwaniu pozywienia.
Bdg rozpoczat swa ziemska pielgrzymke ,,w znaku skrajnego ubodstwa:
dla nas stat sie ubogi”6%, by ubodzy odnalezli w Nim swego brata.

0d dnia narodzin Chrystus nosi w sobie znamie ludzkiego ubdstwa
- znamie odepchniecia, gdy w Betlejem Jozef pukal od drzwi do drzwi,
szukajac miejsca dla swej Zzony i jej dziecka (por. Lk 2,7), braku domu
(por. Mt 8,20), srodkéw do zycia (por. Mk 6,38), a na koniec zostaje po-
zbawiony takze swej szaty (por. ] 19,24) - jedynej wlasnos$ci i pamigtki
po matce?0.

3.2.2. Franciszek - nasladowca Chrystusa

Franciszek - wierny i najdoskonalszy nasladowca ubogiego Chry-
stusa, sam ogotocit sie ze wszystkiego, by zyska¢ wolno$¢ i bogactwo
duchowe. Dzieki swemu ogotoceniu, stat sie dostepny dla kazdego czto-
wieka. Swego przyjaciela odnaleZli w nim tredowaci, miejska biedota
i zebracy, a Ko$ci6t na nowo pojat warto$¢ skarbéw nieprzemijajacych.
Dzieki niemu - jak podkresla Jan Pawet II - wspotczesny czlowiek jest
w stanie spojrze¢ na $wiat z innej perspektywy, oderwa¢ wzrok od wir-
tualnego $wiata zamknietego w pudle komputera czy telewizora, by do-
strzec inne stworzenia i pokochac je ta mitoScig, ktéra ptoneta w sercu
Biedaczyny z Asyzu. To przez ubdstwo ucznia mozemy lepiej zrozumiec
ubo6stwo Mistrza, a nasze mys$li i dziatania stang sie petne mitosci i poko-
ju’l,

3.2.3. Ubodzy - nasi bracia

Ubostwo Chrystusa i Franciszka daje nam wazna lekcje: ,B6g umi-
towat nas tak bardzo, ze stat sie cztowiekiem, jednym z nas, czyz moze-
my nie mitowaé sie nawzajem i nie dzieli¢ z drugimi tego, co kazdemu
jest dane, na rado$¢ wszystkim?”72. Tylko bowiem ofiarujaca sie mito$¢

% BN 86,1.
% por. BN 88,1.
" Por. BN 86,2.
72BN 86,7.
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moze zmieni¢ oblicze ziemi, kierujac umysty i serca ku myslom brater-
stwa i pokoju73. W tajemnicy Chrystusa ubogiego znajdujg swe miejsce
wszyscy ubodzy, wyrzuceni poza nawias Zycia spotecznego, osamotnie-
ni, chorzy i cierpigcy’+.

Niech rozbrzmiewa ten gtos ubogiego Chrystusa i Franciszka! Aby
cztowiek ustyszat wreszcie glos Boga narodzonego w ubdstwie! Aby
ustyszat gtos Franciszka, rycerza oSmiu btogostawienstw! Moze wtedy
wreszcie zamilknie zgietk nienawisci i huk $mierciono$nych detonacji
na tylu miejscach ziemi?75. Moze do naszych uszu dotrze gtos tych, kté6-
rzy cierpia i umierajg z gtodu, zepchnietych na margines, wydziedziczo-
nych, uchodzcoéw, ofiar nienawisci, wojen czy klesk zywiotowych?7e.

Jan Pawet I, stajac w obronie wszystkich ubogich, wzywa ,do nie-
sienia pomocy potrzebujacym, z ktérymi Chrystus zechciat sie utozsa-
mi¢! Niech to wezwanie rozlegnie sie dzi§ we wszystkich stronach
Swiata i niech pobudzi do wspanialomyslnej odpowiedzi. Niech kazdy
nauczy sie dostrzega¢ w ubogich braciach ubogiego Chrystusa”?7.

Bég znizyt sie do poziomu czlowieka i z ubdstwa materialnego
uczynit narzedzie wyniesienia ludzkiego ducha ponad poziom przeciet-
nosci. Jego nasladowca, $w. Franciszek, w swym ogoloceniu odnalazt
szczegOlny sposdb ewangelizacji konsumpcyjnego swiata. Ci wielcy Mi-
strzowie ucza nas pochylania sie nad wszelka bieda i odrzutkami spo-
tecznymi. Chrystus bowiem i Franciszek w takich ludziach widzieli
swych braci i siostry. Oni przed madrymi i roztropnymi tego $wiata
przyjmowali i kroczyli $ciezkami Ewangelii.

% o% %
%Y % %

Oto wytania sie przed naszymi oczami szeroki kontekst duchowosci
$w. Franciszka, ktéra pociaga tak wielu wspdtczesnych ludzi. On alter
Christus moze powtarza¢ za swoim Mistrzem: ,A Ja, gdy zostane nad
ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12,32). Fran-
ciszek pociaga do siebie, gdyz on nasladowat Jezusa Chrystusa az do

73 por. BN 86,7.
" Por. BN 88,7.
> Por. BN 86,5.
7® por. BN 88,7.
77 BN 88,8.
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tego stopnia, Ze ,juz nie zyt on sam (por. Ga 2,20), lecz Chrystus w nim,
jezeli wolno odnie$¢ do niego stowa Pawta Apostota”7s.

Swiat biegnie za $w. Franciszkiem, poniewaz jest on transparentny
- niczym przez okno wida¢ przez niego Chrystusa. Franciszek w swojej
duchowosci zawart najwazniejsze przestanie ewangeliczne: rados¢
zachwytu nad dzietami Boga, wolno$¢ ptynaca z catkowitego zaufania
Bogu, mitos$¢ Kosciota i stworzenia oraz odwzorowanie w sobie krzyza,
ktéry dla Franciszka stat sie znakiem nieustannego odwracania sie od
grzechu. Biedaczyna z Asyzu pocigga wspotczesnego czlowieka
blaskiem swej swietosci, ktéra pozostata ponadczasowa i mozliwa jest
do nasladowania w kazdych czasach i dla kazdego czlowieka.

ABSTRACT

In the 40th anniversary of the election of Karol Wojtyla to the Holy See, the
author in the article ,Assisi dimension of the great pontificate. St. John Paul
II about St. Francis" shows the importance of St. Francis in the teaching of
John Paul 1], for whom the personage of the Patriarch of Assisi played a signifi-
cantrole as a great advocate of peace, ecology, humility and poverty.

KEY WORDS: John Paul I, Franciscans, peace, ecology.
SLOWA KLUCZE: Jan Pawet I], franciszkanizm, pokdj, ekologia.

RV, 3.
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Dekalog Jana Pawtia Il
Szkic moralnego nauczania Jana Pawfa Il

Dziedzictwo nauczania $w. Jana Pawta Il zawiera 20 pokaZnych to-
mow, w ktorych znajduja sie papieskie encykliki, adhortacje, oredzia, li-
sty, katechezy, przemdwienia i homilie. Posréd wielosci tych doku-
mentéw swoje poczesne miejsce maja dokumenty dotyczace nauczania
moralnego. Stad powstata idea naszkicowania pewnego kierunku
w doktrynie moralnej Kosciota katolickiego, wytyczonej przez Papieza-
Polaka. Tego zadania podjeli sie mtodzi kaptani franciszkanscy, absol-
wenci Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Tak
powstatl ponizszy cykl 10 opracowan, ktérego zasadniczym celem nie
jest szczeg6towe ukazanie nauczania Jana Pawta Il w podjetych przez
autorow kwestiach, lecz przedstawienie pewnego szkicu moralnych za-
gadnien poruszanych przez Papieza-Polaka.

Motywem przewodnim podjecia tego zadania jest przypadajaca
w tym roku 40. rocznica wyboru Karola Wojtyly na Stolice Piotrowa.
Wraz z nim rozpoczat sie w historii $wiata i KoSciota nowy etap, ktoérego
spadkobiercami beda nastepne pokolenia. Warto zatem nakres$li¢ za-
sadnicze idee tego pontyfikatu.

O % %
LA X X

JAROStAW PAKutA OFMCONV*

toédz

1. NIENARUSZALNOSC ZYCIA LUDZKIEGO

Z prawdy o $wietoSci zycia wynika zasada jego nienaruszalno$ci,
»wpisana od poczatku w serce cztowieka, w jego sumienie”!.

Gtos Papieza, jako straznika zycia trwajacego od jego poczecia az do
naturalnej $mierci, najpetniej rozbrzmiewa w encyklice ,,Evangelium vi-
tae”. Papiez w tym dokumencie z catag moca podkre$la: ,Broni¢ zycia

*

JAROStAW PAKUtA OFMConv (ur. 30.08.1986). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

! Jan Pawet Il, Encyklika ,,Evangelium vitae”. O wartosci i nienaruszalnosci Zycia ludz-
kiego, (dalej jako EV), Watykan 1995, nr 40.
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i umacniac je, czcic je i kocha¢ - oto zadanie, ktére Bog powierza kazde-
mu czlowiekowi, powotujac go - jako swoéj zywy obraz - do udziatu
w Jego panowaniu nad $wiatem”2 Ojciec Swiety w swojej pielgrzymce
do Ojczyzny w 1997 r., do zgromadzonych wiernych w Kaliszu skiero-
watl nastepujace stowa: ,Miarg cywilizacji - miarg uniwersalng, ponad-
czasow3y, obejmujacg wszystkie kultury - jest jej stosunek do zycia”3.
Aby 6w stosunek wtasciwie uksztattowacé, nalezy przede wszystkim po-
znac i zrozumie¢ godnos$¢ ludzkiego zycia. U podstaw godnosci cztowie-
ka lezy Objawienie Boze. Papiez, médwigc o godnosci ludzkiego Zycia,
podkresla aspekt chrystologiczny - warto$¢ ludzkiego zycia objawia sie
w stowach, czynach i w Osobie samego Jezusa#. Jan Pawet Il tym samym
poglebia wyrazenie soborowe, gdyz, je$li Objawienie ukazuje godnos¢
cztowieka, to Chrystus - jako jego petnia i wypelnienie - stanowi w so-
bie fundament i zarazem catkowita prawde o ludzkiej godnoscis. Ojciec
Swiety we wspomnianej encyklice podkresla znaczenie ludzkiego zycia.
W Zaden sposéb nie da sie przecenié¢ ludzkiego zycia: jest ono wartoscig
podstawowg i niezbywalng. Zycie bowiem jest darem samego Boga.
U podstaw kazdego zycia lezy odwieczna wola Boga, ktéry pragnie za-
istnienia kazdego cztowiekas. Kazdy cztowiek - jak wskazuje Papiez -
powotany jest do Zycia dla niego samego. Nie jest ono $rodkiem, ale ce-
lem. Zycie jest darem i zadaniem wymagajacym jego wypetnienia.
Ziemska egzystencja zmierza ku zyciu wiecznemu, ku petni spotka-
nia z Dawcg Zycia - Bogiem. ,Nie jest ono jednak rzeczywisto$cig «osta-
teczng», ale «przedostateczng»; jest wiec rzeczywistos$cig swietg, ktéra
zostaje nam powierzona, abySmy jej strzegli z poczuciem odpowiedzial-
nosci i doskonalili ja przez mitos¢ i dar z siebie ofiarowany Bogu i bra-
ciom”?. Papiez staje na strazy nienaruszalnos$ci zycia od jego poczecia az
do naturalnej $mierci. Zycie jako podstawowe dobro przystugujace

2Ev, 42.
® Jan Pawet Il, Homilie i przemowienia z pielgrzymek — Europa, cz. 1, Polska, Kalisz
04.06.1997, w: Dzieta zebrane, t. IX, P. Ptaszek (red.), Krakdéw 2008, s. 703.

* Por. EV, 29.

*> Por. Konstytucja o Objawieniu Bozym ,Dei verbum”, w: Sobdr Watykanski I,

Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 4.

% Jan Pawet II, List do rodzin ,,Gratissimam sane” z okazji Roku Rodziny 1994, Watykan
1994, nr 9.

"EV, 2.
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cztowiekowi wymaga, aby byto poszanowane przez ludzi. Stanowi ono
bowiem fundament zycia spotecznegos.

Cywilizacja wspétczesna, ktéra Swiety nazywa ,kulturg $mierci”,
staje na stanowisku przeciwnym ludzkiemu zyciu. Papiez, bronigc nie-
naruszalnosci zycia, z bélem podaje fakty $wiadczace o zamachu na
ludzkie Zycie, jaki ma miejsce we wspotczesnym swiecie. Na pierwszym
miejscu stawia Ojciec Swiety prawodawstwo panstwowe, ktére nie ka-
rze praktyk przeciwnych zyciu, co wiecej, ustawowo zezwala na ich do-
konywanie. Zdaniem Papieza jest to dowodem gtebokiego kryzysu
moralnego, jaki dotyka nasza cywilizacje. Jak pisze Papiez: ,Prowadzi to
do dramatycznych konsekwencji: cho¢ samo zjawisko eliminacji wielu
ludzkich istot poczetych lub bliskich juz kresu zycia, jest niezwykle
grozne i niepokojace, rownie grozny i niepokojacy jest fakt, ze nawet
ludzkie sumienie zostaje jak gdyby za¢mione przez oddziatywanie wie-
lorakich uwarunkowan i z coraz wiekszym trudem dostrzega roéznice
miedzy dobrem a ztem w sprawach dotyczacych fundamentalnej warto-
$ci ludzkiego zycia”. Zycie ludzkie jest zagrozone, dlatego Papiez, $wia-
dom takiego stanu rzeczy, podejmuje sie refleksji, majacej na celu
obrone nienaruszalno$ci Zycia. Staje on na strazy ludzkiego zycia, przed-
stawiajgc w sposéb jednoznaczny nauke KosSciota odnoszacy sie do za-
gadnien zwigzanych z ludzkim zyciem. Podkresla przy tym, Ze zycie
ludzkie nalezy do Boga, i to On jest Panem zycia i $mierci0. Papiez poda-
je szereg zagrozen, jakie czyhaja na ludzkie zycie, przytaczajac nastepu-
jace przyktady:

» ostabienie warto$ci zycia;

> zanikajgca Swiadomo$¢, iz zamach na ludzkie zycie jest
przestepstwem - czynem moralnie niegodziwym, otrzymujgcym
status przywileju prawnego.

Ojciec Swiety méwi w sposéb otwarty o spisku przeciw zyciu, beda-
cym udziatem instytucji miedzynarodowych, ktére szerzg antykoncep-
cje, sterylizacje i aborcje. Dodatkowo w tym spisku biorg udziat $rodki
spotecznego przekazu, ktdre ksztattujac opinie publiczng, przedstawiajg
wymieniane $rodki, wtaczajac w ten nurt takze eutanazje, jako wyraz

& Tamze.
SEV, 4.
©por. EV, 9.
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postepu i wolnoSci, postawe za$§ wspierajaca zycie uznaja za przejaw
przeciwny tym warto$ciom?1,

Wspéiczesny cztowiek stracit odniesienie do Boga i przemodelowat
Swiat wlasnych wartosci, pozbywajac sie odniesienia do Boga i szacunku
do drugiego czlowieka. Postepujaca laicyzacja, zycie oparte tylko na tym,
co materialne, tatwe i przyjemne nie sprzyja promocji zycia. Wobec na-
rastajgcego problemu potrzebne jest, wedtug Papieza, podjecie kon-
kretnego dziatania na rzecz obrony nienaruszalnosci zycia. Cztowiek zo-
zobowigzany jest do pielegnowania i mitowania daru Bozego, jakim jest
zycie. ,Z prawdy o $wieto$ci zycia wynika zasada jego nienaruszalnosci,
wpisana od poczatku w serce cztowieka, w jego sumienie”12. Zycie ludz-
kie jest darem Boga, dlatego juz z tego faktu winno by¢ ono otoczone
szczeg6lng troska. Swiadomosé, iz drugi cztowiek jest naszym bliznim,
zmienia do niego nasze nastawienie. Zycie, bowiem posiada swoja war-
tos¢ juz od chwili samego poczecia. Nikt nie moze czu¢ sie panem lub
wlascicielem zycia drugiego cztowieka. Wyrazajg to stowa: ,Zycie ludz-
kie jest $wiete, poniewaz od samego poczatku domaga sie «stwoérczego
dzialania Boga» i pozostaje na zawsze w specjalnym odniesieniu do
Stwércy, jedynego swego celu. Sam Bog jest Panem zycia, od jego po-
czatku az do konca. Nikt, w Zadnej sytuacji, nie moze rosci¢ sobie prawa
do bezposredniego zniszczenia niewinnej istoty ludzkiej” 13.

Bronigc nienaruszalnoSci zycia, Papiez definitywnie okresla dok-
tryne KosSciota odno$nie do aborcji i eutanazji: ,Przerwanie cigzy jest -
niezaleznie od tego, w jaki sposdb zostaje dokonane — Swiadomym i bez-
posrednim zabojstwem istoty ludzkiej w poczatkowym stadium jej zy-
cia, obejmujgcym okres miedzy poczeciem a narodzeniem”14. Wobec eu-
tanazji podaje stanowisko: ,Praktyka eutanazji zawiera - zaleznie od
okolicznosci - zto cechujgce samobdjstwo lub zabojstwo”15. Nawet do-
puszczenie tych praktyk przez prawodawstwo cywilne nie zwalnia wie-
rzacych z odpowiedzialnosci za dokonany zamach na ludzkie Zycie.
Norma obowiazujaca w tych kwestiach dla chrzescijan jest gtos sumie-
nia. Papiez usilnie zacheca politykéw katolickich o dotozenie wszelkich
staran, aby broni¢ ludzkiego zycialé. Ojciec Swiety podaje $rodki pozwa-

" por. EV, 17.

2 Ev, 40.

B Ev, 53.

Y Ev, 58.

P EV, 65.

' por. EV, 68-75.
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lajgce uzdrowié¢ wspoétczesng cywilizacje, aby strzegta nienaruszalnosci
zycia - stuzy¢ ,Ewangelii Zycia”, to znaczy:

» troszczyc¢ sie o kazdego cztowieka jako o osobe;

» peki¢ postuge mitosci, ktéra powinna obejmowa¢ kazdego bez
wyjatku;

» odnawiac kulture zmierzajaca do budowania cywilizacji zycia.

» Masie to dokona¢ dzieki:

» uwrazliwieniu sumien;

» odkryciu wiezi miedzy Zyciem a wolno$cig, miedzy wolno$cia
a prawda;

» szerokiej pracy wychowawczej w zakresie: plciowosci, mitosci,

czystosci, formacji matzonkéw do odpowiedzialnego rodzi-
cielstwa oraz podjeciu refleksji nad sensem cierpienia i $mierci.

Potrzeba wiec przyjecia nowego stylu zycia wedtug zasady ,by¢”,
a nie ,miec¢”1”. Potrzeba wreszcie zaangazowania $rodowisk inteligenc-
kich, aby budowaty i wspieraty naukowo nowg kulture zycials.

Papiez kieruje do kazdego z nas wezwanie o troske o zycie. Mamy je
wspiera¢ poprzez nasze konkretne wybory, osobista modlitwe. Sw. Jan
Pawet 1], jako straznik nienaruszalno$ci zycia, pozostawit nam zadanie:
»,Obrona i promocja zycia nie sa niczyim monopolem, ale zadaniem i od-
powiedzialno$cig wszystkich. Wyzwanie, przed ktérym stajemy na po-
czatku trzeciego tysiaclecia, jest trudne: tylko zgodna wspotpraca
wszystkich, ktérzy wierza w wartos$¢ zycia, pozwoli unikna¢ kleski cywi-
lizacji i jej nieobliczalnych konsekwencji ™.

Ludzkie zycie jest §wiete na kazdym etapie jego trwania. Jan Pawet
II w swoim nauczaniu nieustannie podkresla te prawde, zwracajac sie
do wszystkich, ktérzy majg jakikolwiek wptyw na decyzje prawne
i etyczne, by dotozyli staran w upowszechnianiu na $wiecie ,cywilizacji
mitosci” i poszanowaniu tego najbardziej podstawowego prawa czlo-
wieka.

R?
¢
R?
¢
R?
¢

Y por. EV, 95-98.
% por. EV, 98.
¥y a1
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2. PRAWDA 1 WOLNOSC

»Tylko wolno$¢ podporzadkowana prawdzie prowadzi osobe ludz-
ka ku autentycznemu dobru”20.

Istotnymi pojeciami dla rozwoju kazdej osoby ludzkiej sg Scisle po-
wigzane ze soba pojecia: prawdy, dobra i wolnosci. Prawda, poprzez
oSwiecenie rozumu i ksztattowanie wolnosci cztowieka, prowadzi go ku
jego rzeczywistemu dobru, polegajgcemu na poznaniu i umitowaniu Pa-
nazl, Jednak $wiadomo$¢ znaczenia relacji: prawda-wolno$¢-dobro dla
wielu os6b we wspélczesnym Swiecie stracita na znaczeniu. Nie do-
strzegajac koniecznos$ci poznania prawdy oraz trwania w niej, przyznaja
oni priorytet jedynie wtasnej, nie odnoszacej sie do zadnego obiektyw-
nego fundamentu wolnosci, ktora nie daje mozliwosci okreslenia dobra
i zta?2. Nie dostrzega sie przy tym stabosci oraz ograniczonosci, cechuja-
cych oderwang od obiektywnej prawdy wolno$¢ cztowieka. Wolnos¢
ludzka bowiem nie ma absolutnego i bezwarunkowego punktu wyjscia
w samej sobie. Absolutyzujac znaczenie wolnosci, nie zauwaza sie roz-
brzmiewajgcego w niej glosu Stworcy, wzywajacego cztowieka do jego
prawdziwego dobra, ktérym jest udziat w zyciu samego Boga. W wolno-
$ci cztowieka jest wiec zawarta dramatyczna sktonno$¢ przeciwstawia-
nia sie otwarciu na dobro i prawde. W encyKklice ,Veritatis splendor” Jan
Pawet II stwierdza: ,W popelionych przez siebie btedach, w niewta-
$ciwych aktach wyboru, odkrywa zaczatki radykalnego buntu, ktéry ka-
ze mu odrzuci¢ Prawde i Dobro i uczyni¢ sie absolutna zasada samego
siebie”23. Zrédtem checi zniszczenia harmonii miedzy prawda a wolno-
$cig, checi niezaleznego okreslania dobra i zta, jest grzech cztowieka?4.
Konsekwencja grzechu pierworodnego jest pokusa odrzucenia prawdy

" ANDRZEJ ACHREM OFMConv (1981-2013). Absolwent Woydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

 jan Pawet Il, Encyklika , Veritatis splendor”. O niektdrych podstawowych problemach
moralnych nauczania Kosciota, (dalej jako: VS), Watykan 1993, nr 84.

21 por. VS, (Wstep).
2 por. VS, 84.

2 Vs, 86.

* por. Vs, 102.
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Boga oraz wyboru ktamstwa. Pragnienie poznania prawdy oraz wyzwo-
lenia wolnoSci jest jednak zawsze obecne w gtebi serca cztowieka?s.

Chrystus, poprzez swoje zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie objawit
nam prawde Boga oraz wyswobodzit nas ku wolnosci (por. Ga 5,1).
Chrystus ukrzyzowany i zmartwychwstaty, urzeczywistniajagcy w swojej
Osobie, w spos6b doskonatly, zaré6wno wolno$¢ osobista, jak rowniez
catkowite postuszenstwo Ojcu, objawia nam, Ze istota prawdziwej wol-
nosci jest dar z siebie poprzez mito$¢ w stuzbie Bogu i braciom. Komu-
nia z Chrystusem zmartwychwstatym jest tym, co umozliwia cztowie-
kowi zycie w prawdziwej wolnoSci. Podkresla to Jan Pawet II: ,Jego
ukrzyzowane ciato to pelne objawienie nierozerwalnej wiezi miedzy
wolno$cig a prawda, za$ Jego powstanie z martwych to najwyzsze $wia-
dectwo plodnosci i zbawczej mocy wolnoSci przezywanej w prawdzie”26.
Objawiona przez Jezusa prawda nie zagraza naszej wolnoSci, zobowia-
zuje nas jednak do otwarcia sie na jej transcendentalny wymiar. Relacja
miedzy wolno$ciag a prawda w objawieniu Chrystusa osigga swoj
szczyt?’. Do budowania na tej relacji naszego zycia wzywa nas Chrystus
stowami: ,,Poznajcie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8,32).

Rozerwanie wiezi miedzy wolnoscig a prawda znajduje swoj wyraz
réwniez w probach oddzielenia wiary od moralnosci. W swoim naucza-
niu Kosciét wskazuje na objawienie Chrystusa jako na fundament prawd
o zasadach moralnego postepowania: ,Zwtaszcza w Chrystusie ukrzy-
zowanym znajduje Kosciét odpowiedz na nurtujace dzis tak wielu ludzi
pytanie o to, czy postuszenstwo wobec uniwersalnych i niezmiennych
norm moralnych moze wyraza¢ szacunek dla jedynosci i niepowtarzal-
nosci kazdej ludzkiej osoby i nie zagrazac¢ jej wolnosci i godno$ci”28. Ko-
$ciét stanowczo broni uniwersalnych i niezmiennych norm moralnych.
Nie umniejszajg one godnos$ci cztowieka, ale stuzg odkrywaniu przez
niego prawdziwej wolno$ci. Jan Pawet Il wielokrotnie podkreslat zwig-
zek zachodzacy miedzy wolnoscig cztowieka a obiektywnymi warto-
$ciami moralnymi: ,Skoro nie istnieje wolno$¢ poza prawda lub przeciw
niej, nalezy uzna¢, Ze kategoryczna - to znaczy nie dopuszczajgca
ustepstw ani kompromiséw - obrona absolutnie niezbywalnych wymo-

2 por. VS, 1.
% ys, 87.

%7 por. Jan Pawet I, Encyklika ,Fides et ratio”. O relacjach miedzy wiarq a rozumem,
Watykan 1998, nr 15.

2 ys, 87.
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géw, jakie wyplywajg z osobowej godnosci cztowieka, jest droga do
wolnosci i warunkiem samego jej istnienia"2°.

Fundamentalna, nierozerwalna relacja miedzy prawda a wolnoscia,
ktéra wyraza wieZ zachodzacg miedzy madroscig a wolg Boza, ma réw-
niez niezwykle wazne znaczenie dla spoteczno-ekonomicznego oraz
spoteczno-politycznego aspektu Zycia ludzi. Negacja istnienia zwigzku
miedzy obiektywna prawda, bedaca podstawa formowania przez czto-
wieka jego tozsamosci oraz sprawiedliwych relacji spotecznych, a jego
wolnoscig, prowadzi do powstawania systeméw totalitarnych3?. Syste-
my etyczne, zaktadajgce relatywizm moralny, nie majg zadnych trwa-
lych punktéw odniesienia dla swoich wartos$ci. Demokracja, ktora chce
opierac sie na takich systemach, jest jedynie demokracja pozorna. Przy-
ktady historyczne pozwalajg nam stwierdzi¢, ze systemy demokratycz-
ne, ktére nie uznajg obiektywnych warto$ci moralnych, stopniowo
zamieniajg sie w jawny lub ukryty system totalitarny3!. Trafnie ujmujg
to stowa Jana Pawta II: , Tylko na fundamencie tej prawdy, w ktorej spo-
tykaja sie najwyzsze Dobro i dobro moralne, w prawdzie Boga Stwoércy
i Odkupiciela oraz w prawdzie cztowieka przez Niego stworzonego i od-
kupionego, mozna budowaé¢ odnowione spoteczenistwo i rozwigza¢ naj-
bardziej ztozone problemy, ktére nim wstrzasaja, a przede wszystkim
przezwyciezac rézne formy totalitaryzmu, aby otworzy¢ droge wiodacg
ku autentycznej wolno$ci osoby”32.

Prawda i wolno$¢, z ktorych Chrystus uczynit zasade moralnosci -
w nauczaniu moralnym Jana Pawta Il te dwie wartos$ci znalazty swoje

poczesne miejsce i stanowig pewien rodzaj kierunku, ktéry prowadzi
wspotczesnego cztowieka ku Bogu-Prawdzie.

O % %
%Y % %

2 ys, 96.
* por. EV, 96.
1 por. Vs, 101.

3 Jan Pawet Il, Encyklika ,Centesimus annus” w setng rocznice encykliki ,,Rerum
novarum”, Watykan 1991, nr 44.
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MARIUSZ KsiAZEK OFMCoNv*
todz
3. PROBLEM GLODU NA SWIECIE

Ojciec Swiety, Jan Pawet II wielokrotnie poruszal w swoich prze-
mowieniach i dokumentach problemy najbardziej trapiagce wspétczesny
$wiat. Byt on typowym humanistg, otwartym na trudna sytuacje i dyle-
maty dotykajace czlowieka trzeciego tysiaclecia. Wsr6d wielu trosk jego
pontyfikatu szczeg6lne miejsce zajmowata kwestia gtodu nekajgcego
znaczng czes¢ globu ziemskiego.

Sytuacje cztowieka w dzisiejszym Swiecie mozna okresli¢ jako dale-
ka od obiektywnych wymagan porzadku moralnego, majaca niewiele
wspblnego ze sprawiedliwoécia i mitoscig spoteczng3s. Swiadczy o tym
ogromna liczba patologicznych zjawisk, czesto o wymiarze Swiatowym,
wsérod ktérych zjawisko gtodu jest jednym z najbardziej godzacych
w godno$¢ osoby ludzkiej34. Papiez wspomina, iz problem gtodu jest tak
wazny, poniewaz liczba umierajacych z powodu niedozywienia siega se-
tek milionéw oséb. Bardzo czesto sg to dzieci, ktérych smier¢ ogladaja
ich wtasne matki3s.

Ojciec Swiety widzi przyczyne tego zjawiska w ogromnej dyspro-
porcji ekonomiczno-gospodarczej spoteczenstw: ,Jest przeciez dobrze
znany fakt cywilizacji konsumpcyjnej, ktéra ma swoje zrodto w jakims
nadmiarze dobr potrzebnych dla czlowieka, dla catych spoteczenstw -
a chodzi tu wtasnie o spoteczenstwa bogate i wysoko rozwiniete - pod-
czas, gdy z drugiej strony inne spoteczenstwa, przynajmniej szerokie ich
kregi, gtoduja, a wielu codziennie umiera z gtodu, z niedozywienia”3s.
Jan Pawet Il zauwaza, iz rownoczes$nie jedni naduzywajg swojej wolno-

" Mariusz Ksiazek OFMConv (ur. 12.07.1985). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

3 por. Jan Pawet I, Encyklika ,,Redemptor hominis”, w ktdrej u poczqtku swej papieskiej
postugi zwraca sie do czcigodnych braci w biskupstwie, do kaptandw, do rodzin zakonnych,
do drogich synéw i cdrek Kosciota oraz do wszystkich ludzi dobrej woli, (dalej jako: RH), Wa-
tykan 1979, nr 16.

3 por. tamze. Por. takze Jan Pawet Il, Encyklika ,Dives in misericordia”. O BoZzym mito-
sierdziu, (dalej jako: DM), Watykan 1980, nr 11; EV, 3.

* por. DM, 11. Por. takze RH, 16.

36 .
Tamze.
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$ci, podczas gdy wolno$¢ drugich, zepchnietych do sytuacji nedzy i upo-
$ledzenia, jest skandalicznie ograniczana3’.

Ponadto zaskakujacym jest fakt, Ze roéwnoczesnie ze zjawiskiem
gtodu i bezrobocia wystepuje sytuacja niewykorzystywania wielkich za-
sobéw naturalnych naszej planety. Wobec powyzszego Ojciec Swiety
stwierdza: ,wewnatrz poszczegblnych wspélnot politycznych i we wza-
jemnych stosunkach miedzy nimi na ptaszczyZnie kontynentalnej i $wia-
towej [...] co$ nie dziata prawidtowo”38, po czym podejmuje sie odpo-
wiedzie¢ na pytanie o przyczyne tego stanu rzeczy. Jego zdaniem zasad-
niczym problemem jest wadliwy mechanizm lezacy u podstaw cywiliza-
cji materialistycznej3?, jak réwniez niesprawiedliwy podzial ziemi
pomiedzy poszczegoblne narody i klasy spoteczne?0.

W nauczaniu jednak podjecie problemu gtodu nie ogranicza sie je-
dynie do analizy tego zjawiska, lecz Papiez podaje pewne dziatania, kté6-
re w zwigzku z tym muszg by¢ podjete. Jednym z gtéwnych motywéw
ich podjecia, poza solidarno$cig miedzyludzka, jest wizja sadu ostatecz-
nego, ktory bedzie rozliczeniem z mito$ci okazanej drugiemu cztowie-
kowi (por. Mt 25,31nn)4.. Jan Pawet Il przypomina, Ze wobec zjawiska
gtodujacych spoteczenstw ,nalezy przyja¢, ustali¢ i pogtebi¢ poczucie
odpowiedzialno$ci moralnej, ktéra musi podejmowac cztowiek. Zawsze
- cztowiek”42. W tym celu wzywa, by ludzie oddani dzietu ,nowej ewan-
gelizacji” budzili wéréd bogatych swiadomos¢, iz ,nadszedt czas, by sta¢
sie naprawde braémi ubogich”#3 oraz zacheca do surowszego Zycia,
»wrazliwszego na wartosci etyczne i religijne”+4.

Papiez-Polak zauwaza, iz czesto panstwa bogatsze, nie tylko nie
pomagaja ludom zapdznionym w stopniowym i skutecznym rozwoju, li-

37 -
Por. tamze.

* Jan Pawet I, Encyklika ,,Laborem exercens”. O pracy ludzkiej, (dalej jako: LE), Watykan
1980, nr 18.

** por. DM, 11.
“por. EV, 10.

*'por. RH, 16.

2 Tamze.

* Jan Pawet Il, Encyklika ,,Redemptoris missio”. O stafej aktualnosci postania misyjnego,
(dalej jako: RM), Watykan 1990, nr 59. Por. takze Jan Pawet Il, List apostolski na Boze
Narodzenie ,,Niech zamilknie zgietk nienawisci”, Watykan 1986; tenze, List apostolski na Boze
Narodzenie ,Razem z Nim starimy po stronie ubogich”, Watykan 1988.

“RM, 59.
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kwidujgcym zjawisko glodu, ale nawet im w tym przeszkadzajg, poprzez
dostarczanie nowoczesnego uzbrojenia do prowadzenia niszczacych
wojen. Jan Pawet Il przewiduje nawet, ze gtéd moégitby zniknaé¢, gdyby
budzety zbrojenn zamieni¢ na budzety wyzywienia%s. W zwigzku z tym
apeluje do narodéw pograzonych w konfliktach zbrojnych: ,Nie gotujcie
ludziom zniszczenia i zagtady! Pomyslcie o cierpigcych gtéd i niedole
waszych braciach!”46.

Obrazy gtodujacych ludzi z pewnoscig nas przejmuja. Jednak czesto
wszystko sie konczy na chwilowym wzruszeniu. Jan Pawetl II wzywa
w swoim nauczaniu kazdego cztowieka do odpowiedzialnosci za pro-
blem gtodu. Wzywa do wyjscia ze $wiata wtasnego egoizmu i solidary-
zowania sie ze swymi bliznimi na §wiecie.

O o% %
%Y % %

DAamIAN BASARAB OFMCoONV*

Dartowo

4. DAR POKOJU

,Nigdy wiecej wojny, nigdy wiecej nienawisci i nietolerancji”+’.

W ciggu swojego pontyfikatu, Jan Pawet Il zawsze, gdy byt zagrozo-
ny pokoéj na $wiecie, zabierat glos oraz podejmowat rézne dziatania dy-
plomatyczne, majace na celu pogodzenie zwasnionych stron i zapo-
bieganie ostatecznym rozwiazaniom, jakimi sg konflikty zbrojne. Wie-
dziat bowiem ze swego doswiadczenia lat mtodzieniczych, ze droga do
dialogu i wolnos$ci nie jest tatwa. Dramat II wojny $wiatowej, w ktdrej
atmosferze ksztattowato sie jego powotanie kaptanskie, wywart ogrom-
ny wplyw na jego nauke na temat pokoju i jego bezcenng warto$¢+8. Mo-
dlit sie, wzywat i jezdzil tam, gdzie nie szanowano godno$ci ludzkiej,

** por. RH, 16.
* Tamze.

" Damian Basaras OFMCONV (ur. 19.06.1985). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

7 Jan Pawet Il, Przemdwienie na lotnisku w Sarajewie, (12.04.1997), w: Dzieta zebrane,
t. XI. P. Ptaszek (red.), Krakdéw 2008, s. 1023.

8 por. Jan Pawet Il, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 34-40.
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a brat zabijat brata, powtarzajac, ze ,,Chrystus wcigz umiera w naszych
braciach”#.

Podczas pierwszego Oredzia na Swiatowy Dzien Pokoju w 1978 r.,
moéwiac o wychowaniu do pokoju, Papiez zwraca uwage, Ze jest do niego
zobowiazana kazda warstwa zycia spotecznegos. Pierwszg i podstawo-
wa jest rodzina, ktora nie tylko jest Zrédtem pokoju dla ludzkosci po-
przez $wiadectwo Zycia i mitosci, ale takze miejscem realizacji pokojus!.
Kazda rodzina, a nade wszystko Koscidl, ktéry jest dla wszystkich do-
mem i rodzing52 powinna troszczy¢ sie o zapewnienie ,przysziosci po-
koju” wszystkim dzieciom, ktore niejednokrotnie s3 niewinnymi
ofiarami wojen i nienawisci®3. Niezbednym jednak fundamentem praw-
dziwego pokoju jest poszanowanie wolnosci i praw innych - jednostek
i spotecznoscist. Papiez podkresla, ze pokoj jest darem Boga, ktory jest
jego zrodtem. Jezeli pokdj jest darem, to ,czlowiek nie jest nigdy zwol-
niony od odpowiedzialnosci za szukanie pokoju i za wprowadzanie go
w zycie przez osobisty i wspolnotowy wysitek”s5 i nigdy nie mozna za-
pomnie¢, ze o ten dar trzeba nam nieustannie btaga¢ Mitosierdzie Bo-
7e56, Z inicjatywy Ojca Swietego w 1987 r. do Asyzu zostali zaproszeni
zwierzchnicy Kosciotow chrze$cijaniskich i przywodcy innych religii po-
zachrze$cijanskiech, by modli¢ sie o pokoj. Byto to konkretne $wiadec-
two wskazujace na uniwersalny wymiar pokoju i potwierdzenie tego, ze
pokéj nie jest tylko wynikiem zrecznych rokowan polityczno-

* Jan Pawet Il, Audiencja generalna, (12.01.1994), w: Jan Pawet Il o zyciu, Krakéw 2005,
s. 142-146.

*® por, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri Pokoju, Pawet VI, Jan Pawet Il, K. Cywiriska,
T. Konopko (red.), Rzym-Lublin 1987, s.104-114.

> Por. Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, ,Rodzina Zrédtem pokoju dla
ludzkosci, Watykan 1994, nr 2.

*2 por. Jan Pawet Il, Adhortacja ,Familiaris consortio”. O zadaniach rodziny chrzescijan-
skiej w swiecie wspdtczesnym, (dalej jako: FC), Watykan 1981, nr 85.

>3 Por. Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,Kobieta wychowawczynig do
pokoju”, Watykan 1995, nr 2.

> por. Jan Pawet Il Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,,Prawda sitq pokoju”, Watykan
1980, nr 6.

> Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,,Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj
wolnosc¢”, Watykan 1981, nr 4-5.

* por. tamze, nr 13.
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dyplomatycznych, ale zalezy gtéwnie od Tego, ktéry zna serca ludzi
i kieruje ich krokami>’.

Poko6j obejmuje nie tylko serca ludzi, ale musi osadzi¢ sie w samym
Zrddle, jakim jest Bog. On jest Stwdrcg catego stworzenia, ktore jest Jego
darem i z ktéorym cztowiek powinien zy¢ w zgodzie8. Pokoj jest nieu-
stannym wyzwaniem naszych czaséw.

Jan Pawet Il zwraca tez uwage na systemy ideologiczne czy konflik-
ty, ktére powoduja, Ze pokdj staje sie nietrwatys9. W oredziu do mtodych
nawotuje, aby wybierali te wartos$ci, ktére zaowocuja w ich p6Zniejszym
zyciu. Szczeg6lne miejsce wsrdd tych wartosci zajmuja pokdj i sprawie-
dliwoséeo. Ojciec Swiety wskazuje drogi prowadzace do pokoju, ktérymi
sg rozwdj i solidarno$¢. Jedna z przyczyn braku pokoju sg réznice po-
ziomu zycia miedzy ubogimi i bogatymi, powodujace niepokdj i konflik-
ty w spoteczenstwie. To w konsekwencji prowadzi do wojny. Zadtuzenie
zagraniczne, narkotyki czy migracja to najwazniejsze problemy panstw
ubogich wspotczesnego $wiataé!l. Ratunkiem dla pokoju we wspotcze-
snym $wiecie jest przebaczenie - kto przebacza, ten zaznaje pokojus2.
Warunkami przebaczenia sg prawda i sprawiedliwo$é. Gdzie nie ma
prawdy - tam sg podziaty. A gdzie brak sprawiedliwo$ci - tam nie sza-
nuje sie praw ludzkich, co prowadzi do podziatu, ktétni i niepokoju.
W ostatnim oredziu, ktérego myslg przewodnig byty stowa z Listu do
Rzymian ,Nie daj sie zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwyciezaj”
(Rz.12,21), Jan Pawet Il zwraca uwage na zto jako na przyczyne braku
pokoju. ,By wytyczy¢ wlasng droge wsrdd przeciwstawnych naciskow
dobra i zta, rodzina ludzka koniecznie musi czerpa¢ ze skarbu wspdlne-
go dziedzictwa warto$ci moralnych, otrzymanego w darze od samego
Boga”3. Ojciec Swiety podkresla, ze dobro moralne, dobro wspélne i do-
bro pokoju, rodzi sie z najwiekszego przykazania — przykazania mitosci.

> por. Jan Pawet Il Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, Watykan 1991, nr 3.

*8 por. Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,Przebacz, a zaznasz pokoju”,
Watykan 1997, nr 6.

** por. Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, Watykan 1984, nr 1.
60 .
Por. tamze, nr 7-8.

® por. Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,Wierzgcy zjednoczeni w budo-
waniu pokoju”, Watykan 1992, nr 3.

®2 por. Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,Zapewnijmy dzieciom przysztos¢
w pokoju”, Watykan 1996, nr 5.

® Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju ,Zawsze aktualne zadanie:

wychowywac do pokoju”, Watykan 2004, nr 3.
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,Chrzescijanie majg by¢ przekonanymi $wiadkami tej prawdy. Powinni
umie¢ $wiadczy¢ swoim zyciem, ze mitosc jest jedyna sita zdolng do-
prowadzi¢ do doskonatosci osobistej i spotecznej, jedynym zrédiem
energii, ktéra jest w stanie kierowac bieg historii ku dobru i pokojowi”é4.

Jan Pawet Il ma za sobg doswiadczenie wojny i totalitaryzmu, ktéry
wyniszczat cate narody. Stad jego wotanie o pokdj nie jest pustg retory-
kg, lecz Swiadomym dziataniem, ktére ma na celu uchronienie ludzkosci
przed autodestrukcja. Pokoéj jest wielkim darem, o ktéry trzeba prosic
Boga i o niego zabiegac.

PioTR KUREK OFMCONV*

Rzym-Witochy
5. NIEROZERWALNOSC MALZENSTWA

»Dar sakramentu jest jednoczes$nie powotaniem i przykazaniem dla
matzonkéw chrzescijaniskich, aby pozostali sobie wierni na zawsze, po-
nad wszelkie préby i trudnosci, w wielkodusznym postuszenstwie swie-
tej woli Pana: «Co Bég ztaczyt, cztowiek niech nie rozdziela»”és.

Istotnym problemem wspotczesnego Kosciota jest nietrwatos$¢
zwigzkOw zawieranych przez osoby ochrzczone. Jan Pawet I, diagnozu-
jac te sytuacje, szczeg6lng uwage poswieca nowym zwigzkom osoéb roz-
wiedzionychéé oraz tzw. ,zwigzkom na prébe”s7, wskazujac, ze zar6wno
te pierwsze, jak i drugie, s nie do pogodzenia z chrzes$cijannska nauka
0 matzenstwie.

Nauke zawartg w dokumentach papieskich, odnoszacych sie do
malzenstwa i rodziny, mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze czeSci:
pierwsza, dotyczaca podstaw nierozerwalno$ci matzenistwa i drugg, do-
tyczaca jego znaczenia.

64 .
Tamze, nr 10.

" PioTR Kurexk OFMConv (ur. 12.09.1980). Absolwent Wydziatu Informatyki Politechniki
Szczecinskiej i Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie. Obecnie student Papieskiego Instytutu Biblijnego ,Biblicum” w Rzymie.

5 FC, 20.
% por. FC, 84.
 por. FC, 80.
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Wskazujac, z czego wynika nierozerwalno$¢ matzenstwa, Jan Pawet
Il wychodzi od dwo6ch punktéw. Pierwszy z nich to odwieczny plan sa-
mego Stworcy, ktory Jezus przywotuje w rozmowie z faryzeuszami na
temat rozwoddéw (por. Mt 19,3-8). Az dwukrotnie cytuje On przy tej
okazji zwrot z Ksiegi Rodzaju: ,na poczatku”, ktéry mozna rozumie¢ jako
swoistg ,teologiczng prehistorie”s8 kazdego cztowieka, a wiec jako naj-
gtebsza prawde o przeznaczeniu wszystkich ludzi. Uzywajac tego wyra-
Zenia, Jezus najpierw przypomina swoim rozméwcom, zZe cztowiek
zostat stworzony jako mezczyzna i kobieta, a pdzniej pokazuje, ze ,na
poczatku”, a wiec zgodnie z tym, co cztowiekowi zamierzone, zwigzek
mezczyzny i kobiety byl nierozerwalny, a jesli nawet w biegu dziejow
Mojzesz uprawomocnit rozwody, to uczynit to tylko ze wzgledu na za-
twardziato$¢ ludzkich serc (por. Mt 19,8). Przywotujac 6w przeznaczony
cztowiekowi stan, w ktérym matzonkowie nigdy sie ze sobg nie rozcho-
dza, Chrystus wskazuje jednocze$nie, Ze tamanie tej nierozerwalnosci
jest wystepowaniem przeciwko zamierzeniu Stwércy. Jesli B6g w swoim
zamys$le zaplanowatl matzenstwo jako nierozerwalne, zatem tego, co On
zlgczyt, czlowiekowi nie wolno rozdziela¢ (por. Mt 19,5). W stowach:
,Co wiec Bdg ztaczyt, niech cztowiek nie rozdziela”, chodzi nie tyle o po-
szanowanie trwatos$ci jakiego$ konkretnego zwigzku, ile o poszanowa-
nie prawa ustanowionego przez Boga i nie zastepowanie go prawem
ludzkim®°. W ten sposdb ze znanego stuchaczom fragmentu Starego Te-
stamentu Jezus odczytuje nowa dla nich norme moralng?°.

Drugim punktem wyjs$cia przy wyjasnianiu nierozerwalno$ci mat-
zenstwa jest dla Jana Pawtla II sakramentalny charakter tego zwigzku.
Nalezy uscisli¢, ze sakrament ma tu miejsce jedynie wtedy, gdy zawiera-
jacy matzenstwo ludzie sa ochrzczeni’! i przez to, zyjac jeszcze w docze-
snosci, juz majg udziat w zyciu Chrystusa. W ich przypadku droga
matzenskiej mitosci i jednos$ci nie zamyka sie tylko w kregu spraw do-
czesnych, ale stanowi szczeg6lng droge wspolnego realizowania owego
udziatu w Bozym Zyciu, a wiec jest szczeg6lng drogg uczestnictwa
w tym, co jest przeznaczeniem kazdego cztowieka. Takg za$ droga zycia

% por. Jan Pawet I, Chrystus odwotuje sie do ,,poczqtku”..., dz. cyt., s. 14.

% por. Jan Pawet II, List apostolski ,Mulieris dignitatem” z okazji roku maryjnego o god-
nosci i powotaniu kobiety, (dalej jako: MD), Watykan 1988, nr 12.

7 por. Jan Pawet I, Chrystus odwotuje sie do ,poczqtku”..., dz. cyt., s. 8.

"t stowo ,ochrzczeni” nalezy pojmowaé przede wszystkim w kategoriach ,wierzacy”
w petnym tego stowa znaczeniu — przyjmujg w petni doktryne Kosciota oraz sktadajg akty
kultu Bozego podyktowane mitoscig do Boga.
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matzenskiego moze by¢ tylko wtedy, gdy jest podejmowana i przezywa-
na jako droga nierozerwalna?2.

Jesli chodzi o znaczenie nierozerwalnosci matzenstwa, Jan Pawet Il
wskazuje m.in. na chrzescijanskie §wiadectwo oraz dobro dzieci. O ile do
dawania $wiadectwa powotani sg wszyscy chrzescijanie, o tyle w przy-
padku matzonkéw dokonuje sie ono w sposéb szczegdélny’3, bo i w
szczegblny sposéb podejmuja oni udziat w zyciu Chrystusa. Przez to, ze
realizuja go na drodze wzajemnej mitosci, w bardzo czytelny sposob
$Swiadcza bowiem o tym, Ze wta$nie mitos¢ jest tg petnig i tym ostatecz-
nym, a zarazem najbardziej pierwotnym przeznaczeniem, jakie cztowiek
odnajduje w Chrystusie. Swiadcza zarazem o samym Chrystusie, ktéry te
mito$¢ objawit na krzyzu, stajac sie Oblubienicem, ktéry sktada siebie
w catkowitym darze swojej Oblubienicy - Ko$ciotowi74.

Nierozerwalnos$¢ matzenistwa w oczywisty sposéb stuzy takze do-
bru poczetych w nim dzieci’s. Ich narodzenie jest naturalnym elemen-
tem Zycia matzenskiego, poniewaz z rodzicielstwem zwigzana jest sama
jedno$¢ matzonkdéw, co w spos6b najbardziej bezposredni realizuje sie
w matzenskim akcie zjednoczenia piciowego’s.

Wydaje sie, ze Jan Pawet II u Zrodet nietrwatosci wspdtczesnych
zwigzkoOw matzenskich widzi, nie tyle ztg wole poszczegélnych mez-
czyzn i kobiet, co og6élny brak rozeznania w istocie zwigzku matzenskie-
go oraz powodach, dla ktérych jest on zwigzkiem nierozerwalnym.
Dlatego w swoim nauczaniu Papiez nie tyle podkre$la same w sobie
normy moralne, co wyklada teologie matlzenistwa, wskazujac, ze jego
nierozerwalny charakter wynika z ustanowienia samego Boga oraz sta-
nowi niezbedny warunek, aby zycie matzonkéw byto zyciem prawdzi-
wie chrzescijanskim.

72 por. FC, 13.
73 Por. FC, 20.
" Por. FC, 13.
7> por. FC, 20.
78 Por. FC, 32.
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EuGENIUSZ GotuB OFMConv*

Iwieniec-Biatorus

6. MI1L0SC OBLUBIENCZA

»Milo$¢ oblubiericza jest czym$ innym jeszcze niz wszystkie dotad
przeanalizowane aspekty czy formy mitosci. Polega ona na oddaniu
swojej wiasnej osoby. Istota mitosci oblubiericzej jest oddanie siebie,
swojego «ja»”77.

»~Wewnetrzng prawda mitosci, prawdg wzajemnego daru, oblubie-
niec i oblubienica s3a niejako stale wzywani, azeby poprzez rézne $rodki
wyrazu wzajemnej przynalezno$ci - a nawet poniekad od nich odcho-
dzac - docierali do tego, co stanowi samg ukrytg istote obdarowania
osoby 0sobg”7s.

»,Czy osoba moze odda¢ siebie innej osobie?” - zadaje pytanie
K. Wojtyta na kartach swej ksigzki , Mito$¢ i odpowiedzialnos$¢”. Przeciez
»pojecie mitosci oblubienczej taczy sie z oddaniem osoby indywidualne;j
drugiej wybranej osobie”7°.

Czy cztowiek jest w stanie catkowicie poswieci¢ sie dla drugiego
cztowieka w matzenstwie? Czy tym samym, w jaki§ spos6b nie pomniej-
sza siebie, nie pozbawia siebie autonomii, nie okrada siebie z wlasnego
Jja’?

Przed tymi lub podobnymi waznymi pytaniami czesto stajg ludzie
pragnacy zwigza¢ swdj los ,na dobre i na zte” z inng osoba. Czasem
zbytnio ufajg $wiatu, z jego moda na ,single” i ,samotnych wilkow”
w imie réznie pojetej wolnosci i samowystarczalnosci, zostawiajac po-
wyzsze pytania bez odpowiedzi lub z catej sity zaprzeczajac. Idac ta dro-
g3, nigdy nie zrozumiejg, Ze ,najpeiniejsza a zarazem jakby najra-
dykalniejsza forma mitosci lezy tez w tym, aby witasnie siebie da¢, aby to
swoje nieprzekazywalne i niedostepne «ja» uczyni¢ czyja$ wiasnoscia.

" Eucenlusz Gotue OFMConv (ur. 23.09.1987). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

7K. Woijtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s. 88. Szerzej na ten temat mozna
znalez¢ w: J. Szyran, Mitos¢ oblubieicza w nauczaniu Jana Pawta Il, ,Collectanea
Theologica”, 76(2006) nr 2, s. 153-164.

78 Jan Pawet I, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Katechezy o teologii matzeristwa,
Watykan 1979-1984, katecheza 111, nr 3 w: Jan Pawet Il, Dzieta zebrane, t. VI, Katechezy,
cz. 1, P. Ptaszek (red.), Krakow 2007, s. 405.

® K. Wojtyta, Mitoséi..., dz. cyt., s. 90.
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0d strony osoby indywidualnej jest to wyraZne oddanie sie drugiej oso-
bie, w relacji za§ miedzyosobowej - oddanie wzajemne”80,

Z powodu réznego podejscia do tej kwestii mezczyzn i kobiet8!,
w relacji powinno wystepowac¢ wzajemne ,oddanie sie”, ktore jest nieja-
ko fundamentem mitosci oblubienczej. W przeciwnym wypadku zacho-
dzi niebezpieczenstwo potraktowania drugiej osoby - zwtaszcza kobiety
- jako mozliwego przedmiotu uzycia (uti). Rozumienie za$ ,,oddania sie”
tylko w znaczeniu seksualnym prowadzi do zwigzku, ktory staje sie ,ze-
spoleniem egoizmdéw”, gdzie ,druga osoba jest i pozostaje tylko $rod-
kiem do celu”82. Najbardziej wtasciwym ujeciem okazuje sie patrzenie
przez pryzmat osoby i jej wnetrza: ,potrzeba oddania sie osobie jest
gtebsza od popedu seksualnego i zwigzana przede wszystkim z duchowa
naturg osoby. To nie seksualizm wyzwala w kobiecie i mezczyznie po-
trzebe wzajemnego oddania sie, ale wrecz przeciwnie - potrzeba odda-
nia sie, ktéra drzemie w kazdej osobie, rozwigzuje sie w warunkach
cielesnego bytowania i na podtozu popedu seksualnego przez zjedno-
czenie cielesne i seksualne mezczyzny i kobiety w matzenstwie”83. Sama
jednak potrzeba mitosci oblubienczej, potrzeba oddania sie osobie i zje-
dnoczenia sie z nig, jest gtebsza, zwigzana z jej duchowym bytem.

Jak wiec przygotowac sie do tak powaznego kroku? Oto recepta:
oddanie siebie jako forma mitosci ksztattuje sie we wnetrzu osoby na
podstawie: dojrzatego widzenia wartosci, gotowosci woli zdolnej do za-
angazowania sie w taki wiasnie spos6b8t. Innymi stowy, czlowiek wi-
nien by¢ $wiadomy, co jest dobrem dla niego i drugiej osoby (a w
mitosci oblubieficzej tym dobrem bedziemy ,my” dla siebie nawzajem)
i wtasnie tego ,nawzajem” chce dla siebie i swego wspdtmatzonka.

Warto réwniez zwrdéci¢ uwage na powazne traktowanie i catkowite
zaangazowanie sie w relacje: ,mito$¢ oblubiencza nie moze by¢ czyms$
fragmentarycznym ani tez przypadkowym w Zyciu wewnetrznym oso-
by”85. Poprzez nig, mimo swoich obaw, cztowiek nie utraci wlasnej toz-

& Tamze, s. 89-90.

8l Wedtug K. Wojtyty kobieta przezywa swdj udziat w matzenstwie jako ,oddanie sie”,
u mezczyzny zas zachodzi korelacja miedzy ,,oddaniem sie” i ,posiadaniem”. Por. K. Wojtyta,
Mitosc ..., dz. cyt., s. 90.

8 Tamze, s. 40-41.
& Tamze, s. 227.
8 Tamze, s. 89.

85 .
Tamze.
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samo$ci, poniewaz sama mito$¢ swg mocg uzdalnia cztowieka do podje-
cia decyzji o takim wtasnie dysponowaniu swoim ,ja”. Wskutek tego po-
zwala ona na pewne ,przekraczanie siebie samego”, jest jaka$ szcze-
gblna krystalizacja ludzkiego ,ja”, ktére pozwala cztowiekowi dostrzec,
ze w oddaniu sie znajduje szczeg6lny dowodd na posiadanie siebie same-
g086,

Mito$¢ - cudowny dar Boga, ktéry domaga sie od cztowieka odpo-
wiedzialnosci. Mito$¢ i odpowiedzialno$¢ za drugiego stanowig zatem
istote nauczania Jana Pawla II o relacjach oblubieficzych mezczyzny
i kobiety.

K2
¢
K2
¢
K2
¢

ROBERT MARCHWAT OFMCoNv*

Elblag
7. GODNOSC PRACY LUDZKIE]

W nauczaniu Jana Pawta Il widoczna jest gteboka troska o prawi-
dtowe pojmowanie pracy ludzkiej, jako podstawowego elementu egzy-
stencji i rozwoju osobowos$ci cztowieka oraz catego spoteczenstwa.
Papiez wielokrotnie nawotywat do poszanowania i godnosci pracy ludz-
kiej, przestrzegajac przed jej blednym pojmowaniem. Wystarczy wspo-
mniec takie dokumenty, jak:

» ,Przemoéwienie na otwarcie Trzeciej Konferencji Episkopatu

Ameryki Lacinskiej”, Puebla 28.01.1979;

» ,Przemoéwienie podczas spotkania z robotnikami”, Terni
19.03.1981;

» ,Przemoéwienie wygloszone na Sesji Plenarnej Miedzynarodowej
Organizacji Pracy”, 15.06.1982;

» ,Czlowiek stworzony na obraz Boga”, Audiencja generalna,
1986;

» ,Godno$¢ i warto$¢ pracy ludzkiej”, Audiencja generalna, 1986;

86 -
Por. tamze.

" ROBERT MARCHWAT (ur. 13.01.1982). Absolwent Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Obecnie kaptan diecezji elblaskiej.
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» ,Homilia wygtoszona podczas Mszy Swietej dla $wiata pracy”,
Gdansk-Zaspa, 11.06.1987;

»+Homilia wygtoszona z okazji Jubileuszu Rolnikéw”, 12.11.2000;

Y

> List do uczestnikéw Zgromadzenia Generalnego Swiatowego
Ruchu Chrzes$cijanskich Ludzi Pracy”, 30.08.2001;

» ,Przestanie Jana Pawta Il do uczestnikow miedzynarodowej kon-
ferencji nt. «Praca jako Kklucz do kwestii spotecznej»”,
14.09.2001;

» ,0 obowiagzku szanowania §wiata stworzonego”, wspolna dekla-
racja papieza Jana Pawta Il i patriarchy Barttomieja I, 2003.

Najwazniejszym i podstawowym dokumentem, w ktérym Papiez-
Polak wypowiada sie na ten temat, jest encyklika ,Laborem exercens”.

Jak Jan Pawet II definiuje prace ludzka? We wstepie encykliki wska-
zuje, Ze praca jest ,kazda dziatalnoscig, jaka cztowiek speinia bez wzgle-
du na charakter i okolicznos$ci, to znaczy kazdg dziatalno$¢ cztowieka,
ktéra za prace uzna¢ mozna i uznac nalezy z catego bogactwa czynnosci,
do jakich jest zdolny i dysponowany przez swoja nature, poprzez cate
swoje spoteczenstwo”8’”. Papiez z moca podkresla, Ze praca ludzka jest
$cisle zwigzana z osobowg godnoscig cztowieka: ,Jest tym podstawo-
wym wymiarem ludzkiego bytowania, z ktérego zycie czlowieka jest
zbudowane na co dzien, z ktérego czerpie wiasciwg sobie godno$¢, ale
w ktérym zawiera sie zarazem nieustajgca miara ludzkiego trudu, cier-
pienia, ale i krzywdy, i niesprawiedliwos$ci”88. Cate swoje spektrum nau-
czania o pracy Papiez, opart na gruncie jej personalistycznego
charakteru. Na tym gruncie opart tez rozréznienie dwoch wymiaréw
pracy, a mianowicie jej wymiaru przedmiotowego i podmiotowego.
Omawiajac przedmiotowy wymiar pracy, nawigzuje do biblijnego we-
zwania czynienia sobie ziemi poddang, jakie Bog skierowat do pierw-
szego cztowieka (por. Rdz 1,28). Wskazuje rowniez na znaczenie
poszczegdlnych czynnikéw wptywajacych na techniczny, ekonomiczny
i spoteczny system pracy w rozwoju $wiatad®. W ujeciu podmiotowym
pracy, Jan Pawet II zwraca z kolei uwage na godno$¢ pracy, taczac zna-
czenie, jakie wywiera ona na ksztaltowanie ludzkiej osobowosci z miej-
scem, jakie praca zajmuje w realizacji powotania cztowieka. Realizacja
tego powotania powinna tgczy¢ sie z zachowaniem wtasciwego porzad-

& LE, Wstep.
& Tamze, nr 1.

& por. tamze, nr 4-5.
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ku wartosci, a przede wszystkim, z poszanowaniem godnosci cztowieka
jako osoby, ktora te prace wypelnia i nig kieruje?. Przedmiotem pracy
jest zatem technika i to, co na nig sie sktada, a podmiotem pracy jest
cztowiek, ktory ,ma czynié sobie ziemie poddang, ma nad nig panowag,
poniewaz jako «obraz Boga» jest osobg, czyli bytem podmiotowym
uzdolnionym do planowanego i celowego dziatania, zdolnym do stano-
wienia o sobie i zmierzajacym do spetnienia siebie”?l. CzynnoSci, ktore
wykonuje cztowiek podczas procesu pracy, majg stuzy¢ urzeczywistnia-
niu sie jego czlowieczenstwa oraz maja poméc w spetnianiu osobowego
powotania®2. Tak wiec praca ma ksztattowa¢ osobowo$¢ cztowieka i na-
lezy postrzegac ja jako dobro, gdyz jest realizowaniem nakazu BozZego.
Stad postulat Papieza, by nie traktowac pracy jako przeklenstwa, gdyz
pierwotnie byta ona btogostawienistwem - wyniesieniem cztowieka do
godnosci obrazu Boga. Z perspektywy etycznej, praca jest powinno$cia
moralng, ktéra wynika ze Swiadomosci jej wartosci oraz godnosci ludz-
kiej. Etyczny sens pracy opiera sie wiec na jej wymiarze personalistycz-
nym?3,

Papiez wskazuje na kilka ptaszczyzn, ktére odpowiadajg za moralny
wymiar pracy ludzkiej i pozwalaja utrzyma¢ odpowiedni kierunek tej
odpowiedzialnosci. S3 to:

» praca jako element ludzkiej doczesno$ci w aspekcie trudu,
wysitku i egzystencjalnego napiecia;

» praca jako obowiazek;

Y

praca jako przejaw moralnej i indywidualnej odpowiedzialno$ci;
» praca jako dzialanie, ktére ma cechowac¢ sie postawa
sumiennosci i odpowiednim jej wykonywaniem, zgodnie z jej
celem;

» praca jako dziatanie, za ktére cztowiek ponosi odpowiedzialno$¢
zgodnie ze swoim sumieniem9+.

Wychodzac od godnosci osobowej cztowieka jako podmiotu pracy,
Papiez przestrzega przed przyznaniem pierwszenstwa $rodkom pro-
dukcji oraz sprowadzeniem procesu pracy i ludzi pracy do zaleznosci

% por, tamze, nr 6-9.
1 Tamze.

%2 por. tamze.

% por, tamze, nr 6.

94 -
Por. tamze, nr 9.
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poddanczych: ,Z przestanki godnosci osoby mozliwa jest taka relacja,
w ktoérej cztowiek pracujacy jest podmiotem i celem produkcji, a kapitat
jedynie przedmiotem i narzedziem”9. Swoistg synteze powinnosci mo-
ralnych dotyczacych pracy zawart Jan Pawet Il w nastepujacych sto-
wach: ,Praca jest, (...) powinnoscia, czyli obowigzkiem cztowieka i to
w wielorakim tego stowa znaczeniu. Cztowiek powinien pracowa¢, za-
réwno ze wzgledu na nakaz Stworcy, jak tez ze wzgledu na swoje wiasne
cztowieczenstwo, ktérego utrzymanie i rozw6j domaga sie pracy. Powi-
nien cztowiek pracowac ze wzgledu na bliznich, zwlaszcza ze wzgledu
na swojg rodzine, ale takze ze wzgledu na spoteczenstwo, do ktérego na-
lezy, na nardd, ktorego jest synem czy corka, ze wzgledu na cala rodzine
ludzka, ktorej jest cztonkiem, bedac dziedzicem pracy pokolen, a zara-
zem wspottwdrcg przysztosci tych, ktérzy po nim nastang w kolei dzie-
jow”9%,

Cate nauczanie Jana Pawtla Il na temat pracy ludzkiej koncentruje
sie na wtasciwym okre$laniu zwigzku pomiedzy cztowiekiem a proce-
sem pracy. Papiez przestrzega przed pojmowaniem cztowieka jako
przedmiotu pracy wskazujac, ze cztowiek, dzieki swej rozumnosci, staje
sie twdrca i panem pracy. Praca nigdy nie moze panowac¢ nad cztowie-
kiem, ale winna by¢ zawsze sposobem panowania cztowieka nad samym
soba i nad $wiatem. Ujmujac wzorem matematycznym to nauczanie
mozna zapisa¢ w postaci prostej zaleznosci: cztowiek > praca.

2
¢
2
¢
2
¢

KRrRzYszTOF FLISs OFMCoONV*

Lublin
8. D0 MLODYCH

Tematem przewodnim rozwazan Jana Pawta I, skierowanych do
mtodziezy, jest Jezus Chrystus. To On jest ,centrum naszego zycia, ko-

95 .

Tamze, nr 12.
% .

Tamze, nr 16.

" KRzvszToF FLis OFMCONV (ur. 04.11.1981). Absolwent Wydziatu Organizacji i Zarzadzania
Politechniki todzkiej oraz Woydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Obecnie student Wydziatu Filozofii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego.
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rzeniem naszej wiary, uzasadnieniem naszej nadziei i Zrédltem naszej
mito$ci”?7.

Ojciec Swiety zaproponowal mtodym droge duchowego rozwoju.
Punkt wyjscia stanowi antropologia — wspdiczesny cztowiek ze swoimi
celami i pragnieniami, nastepnie etap najwazniejszy, czyli osobiste spo-
tkanie z Chrystusem, az do postania apostolskiego, by dzieli¢ sie z inny-
mi pieknem doswiadczenia wiary w swoim zyciu.

PapieZ nieraz zwracat uwage, ze kazdy cztowiek poszukuje sensu
swojego zycia%. Mlodos$¢ jest tym okresem, kiedy te poszukiwania s3
szczeg6lnie intensywne. Mtody cztowiek potrzebuje ideatéw i wartosci,
na ktérych mogtby sie oprze¢ i zbudowa¢ gmach swojego zycia. Pragnie
mitosci i akceptacji ze strony innych. Poszukuje przewodnikow, ktorzy
daliby mu przyklad i pomogli przej$¢ przez nieznang przysztosé. Szuka,
cho¢ czesto nie zdaje sobie z tego sprawy, Boga, ktéry nadatby sens jego
zyciu.

Papiez wie, Ze mtodos$¢ jest pieknym, ale i decydujgcym okresem,
dlatego pragnie, aby mtodzi wtasciwie pokierowali swoimi pragnienia-
mi. Czesto przypomina, ze cztowiek moze zle wybiera¢, ulegajac poku-
som konsumizmu, hedonizmu i przemocy%. Przestrzega, by nie dawac
wiary fatszywym autorytetom i ztym przewodnikom, moggcym wies¢é na
manowce zycia. Papiez podkresla, ze ludzkich pragnien nie zaspokoi za-
den cztowiek ani jakiekolwiek stworzenie.

Komu zatem zawierzy¢ swdj najcenniejszy skarb, jakim dla kazdego
jest jego wlasne zycie? W Oredziu na Swiatowy Dziefh Mtodziezy w De-
nver Papiez pytat mtodych: ,Kto zatem potrafi wtasciwie zrozumie¢
pragnienia czlowieka? Kto potrafi je zaspokoi¢?”. Po czym odpowiada:

% Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mtodziezy, ,Ja przyszedtem po to, aby owce
miaty zycie i miaty je w obfitosci (J 10,10)”, (dalej jako: SDM 93), Watykan 1993, nr 1.

% Ppor. Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dzieri Miodziezy, ,Mys$my poznali i uwierzyli

mitosci jakq Bég ma ku nam (1J 4,16)”, Watykan 1987, nr 3. Por. takze Jan Pawet Il, Oredzie
na Swiatowy Dzieri Mtodziezy, ,Zrébcie wszystko cokolwiek wam powie (J 2,5)”, (dalej jako:
SDM 88), Watykan 1988, nr 1; Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mitodziezy, ,,Jak Ojciec
Mhnie postat, tak i ja was posytam (J 20,21)”, (dalej jako: SDM 95), Watykan 1995, nr 7; Jan
Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Miodziezy, , Ojciec mituje was (por. J 16,27)”, (dalej jako:
SDM 99), Watykan 1999, nr 2; Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mfodziezy, ,,Chcemy
ujrze¢ Jezusa (J 12,21)”, (dalej jako: SDM 04), Watykan 2004, nr 2.

% por. $DM 88,3. Por. takze Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mtodziezy, ,Ja
jestem krzewem winnym, wy latoroslami (J 15,5)”, Watykan 1990, nr 5; Jan Pawet Il, Oredzie
na Swiatowy Dzieri Miodziezy, ,Idzcie na caty Swiat i gloscie Ewangelie (Mk 16,15)”, (dalej
jako: SDM 92), Watykan 1992, nr 3; SDM 99,4; SDM 04,5.
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,Ktoz, jesli nie Ten, ktéry jako Stworca zycia moze spehi¢ oczekiwania,
ktérymi On sam napehnit serce cztowieka?” 100,

Czlowiek, ktéory catym sobg teskni za mitoScia, za Bogiem, moze
znaleZ¢ ukojenie jedynie w Stwoércy. Papiez podkresla to wielokrotnie,
zwracajac sie do mtodziezy!0l. W swych oredziach na swiatowe spotka-
nia mtodych, dwukrotnie przywotat fragment z encykliki ,Redemptor
hominis”, ktéora w piekny sposéb streszcza te prawde: ,Cztowiek nie
moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumia-
13, jego Zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mitos¢, jesli
nie spotka sie z MitoScig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb
swoja, jesli nie znajdzie w niej Zywego uczestnictwa”102, Bog jako pierw-
szy zaczyna szuka¢ cztowieka i wychodzi mu naprzeciwl0. Gdy za$
cztowiek doswiadczy Bozej mitosci, mocy i przebaczenia, doznaje prze-
miany i nie moze zy¢ jak dawniej, lecz wchodzi na droge nawrocenialo+.
Dlatego Ojciec Swiety wzywa, aby mtodzi pozwolili sie ukochaé¢ Chrystu-
sowi, zawierzyli Mu i poszli droga przez Niego wskazang. W Bernie,
w 2004 r., dzielgc sie Swiadectwem swojego Zycia, zachecat mtodych do
tej drogi: ,Ja réwniez, tak jak wy dzisiaj, miatem kiedy$ 20 lat. Lubitem
sport, narciarstwo, teatr. Studiowatem i pracowatem. Miatem pragnienia
i troski. To wtasnie wtedy, przed tak wielu juz laty, kiedy wojna, a na-
stepnie rezim totalitarny wyniszczat mojg Ojczyzne, chciatem nada¢ mo-
jemu zyciu sens i tego sensu zycia szukatem. Odkrytem go, idac za
Panem Jezusem”105. W tym samym przemoéwieniu na innym miejscu Pa-
piez wyraznie podkre$la, Ze skoro chrzescijanstwo to do$wiadczanie
obecnosci Boga, to wobec tego nie jest ono ideologig ani zbiorem zasad:

100 $pv 93,3,

%% por. Jan Pawet 1, Oredzie na Swiatowy Dzieri Miodziezy, ,Jam jest Drogq, Prawdg

i Zyciem (J 1,4. 6)”, (dalej jako: SDM 89), Watykan 1989, nr 1. Por. takze SDM 93,2; SDM 95,2;
SDM 96,4; Jan Pawet I, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mfodziezy, ,Panie, do kogéz péjdziemy?
Ty masz stowa Zycia wiecznego (J 16,68)”, (dalej jako: SDM 96), Watykan 1996, nr 2; SDM
99,1; SDM 99,2; SDM 04,4.

102 gH, 10. Por. takze $SDM 99,4.

103 T . . . . .. .
Jan Pawet I, Homilia w czasie Liturgii Stowa skierowana do mtodziezy zgromadzonej

na Westerplatte, Gdansk, 12.06.1987, nr 8. Por. takze Jan Pawet I, Apel Jasnogorski,
Czestochowa, 14.08.1991, nr 3.

10% $pMm 99,4.

%5 jan Pawet Il, Przemdwienie podczas spotkania z mtodziezq na krytym lodowisku

,Wstan, stuchaj, ruszaj w droge!”, Berno, 05.06.2004, nr 3.
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»Chrzescijanstwo to Osoba, obecnos¢, oblicze: to Jezus, ktory daje czto-
wiekowi sens i pelnie zycia”196,

Doswiadczenie Chrystusa jest wezwaniem do nieustannego zrywa-
nia z grzechem, do ksztattowania w sobie prawego sumienial?’ i wyboru
dobra. Cho¢ nie jest to droga tatwa, gdyz wymaga nieustannego zapiera-
nia sie samego siebiel08, jest to jedyny sposéb na trwate szczescie i we-
wnetrzng wolnos$¢. Papiez wielokrotnie zacheca i dodaje odwagi, by nie
bac sie i$¢ za Chrystusem19, Idgc za Nim, mtodzi stajg sie coraz bardziej
Swiadomymi cztonkami rodziny Bozej, to jest Kosciota. Ojciec Swiety
podaje takze $rodki, ktére pomoga wytrwaé w postawie nawrdcenia, s
to:
uczestnictwo w Eucharystii;
korzystanie z sakramentu pokuty i kierownictwa duchowego;
modlitwa;
adoracja Naj$wietszego Sakramentu;
lektura Pisma $§wietego;
rozwazanie wydarzen z Zycia Jezusa;

nasladowanie wiary i postuszenstwa Maryi;

YV V V V V V V V

uczestnictwo w ruchach i wspoélnotach koscielnych.

Tak uksztattowany chrzeécijanin, napetniony moca Ducha Swietego,
staje sie autentycznym i wiarygodnym $wiadkiem Chrystusa. Tym sa-
mym jest wezwany, by dzieli¢ sie wiarg i wlasnym do$wiadczeniem
w szkole, pracy i srodowisku, w ktérym zyje. Ojciec Swiety wzywa mto-
dych do zaangazowania sie w apostolat!!® — do gtoszenia Chrystusa wta-
snym przyktadem, stowem i konkretnymi czynami mito$ci. Wzywa
takze, by odwaznie odpowiadali Panu: ,Tak”, jesli powotuje ich do ka-

106 .
Tamze, nr 2.

7 bor. Jan Pawet I, Apel Jasnogdrski..., dz. cyt., nr 5.

108 jan Pawet Il, Homilia na Westerplatte..., dz. cyt., nr 7.

199 por. $DM 88,2. Por. takie Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mtodziezy,

,,Otrzymaliscie ducha przybrania za synéw (Rz 8,15)”, (dalej jako: SDM 91), Watykan 1991,
nr 3; SDM 91,4; SDM 96,7; Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzieri Mtodziezy, ,Nauczycielu
— gdzie mieszkasz? Chodzcie, a zobaczycie (J 38,39)”, (dalej jako: SDM 97), Watykan 1997, nr
3; Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Miodziezy, ,Stowo stato sie ciatem i zamieszkato
wsréd nas”, Watykan 2000, nr 3; Jan Pawet Il, Oredzie na Swiatowy Dzierr Mtodziezy,
L Przybylismy odda¢ Mu poktfon (Mt 2,2)”, (dalej jako: SDM 05), Watykan 2005, nr 4.

10 por. $DM 89,2. Por. takze SDM 92,3; $DM 95,3-5; $DM 97,9; SDM 99,3; $DM 05,7.
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planstwa czy zycia konsekrowanego. Tych, ktérych Pan powotuje do Zy-
cia $wieckiego, Papiez prosi, aby budowali Kroélestwo Boze w miejscach
swego zaangazowania.

Droga, ktorg Jan Pawet Il zaproponowat mtodym, prowadzi do spo-
tkania z Chrystusem, z samym sobg, a nastepnie z drugim cztowiekiem.
Decydujace znaczenie ma jednak poszukiwanie i osobiste do$wiadczenie
Boga, gdyz cztowiek moze odkry¢ prawde o sobie jedynie w Chrystusie.
Ojciec Swiety tak to podsumowuje w ostatnim zdaniu swego Oredzia na
Swiatowy Dziei Mtodziezy: ,Niech Maryja, «Niewiasta Eucharystii»
i Matka Madrosci, umacnia was w drodze, oSwieca wasze wybory, uczy
was kocha¢ to, co prawdziwe, dobre i piekne. Niech was prowadzi do
swego Syna, bowiem On tylko moze zaspokoi¢ najgltebsze oczekiwania
umystu i serca cztowieka”111.

MARIAN MARSzALIK OFMConv*

Kalisz
9. GODNOSC I POWOLANIE KOBIETY

»,Maryja, wzdr kobiety spetnionej, niech pomoze wszystkim, a zwta-
szcza kazdej kobiecie, zrozumie¢ «geniusz kobiecy», nie tylko po to, aby
mogt zostac zrealizowany konkretny zamyst Bozy, ale takze by kobieta
mogta odgrywac wiekszg role w réznych srodowiskach zycia spoteczne-
go”112,

Ruchy emancypacyjne, dazenia zmierzajace do réwnouprawnienia
kobiet oraz zmiany w postrzeganiu ich roli w spoteczenstwie i rodzinie,
unaocznity potrzebe rozwazenia kwestii godnosci i powotania kobiety.
Przyniosty rowniez pytania o role i miejsce kobiety we wspotczesnym,
coraz bardziej zindywidualizowanym $wiecie. Pytania te znalazty od-
powiedZ w nauczaniu Jana Pawta I, a zwtaszcza w ,LiScie Apostolskim

11 ¢pMm 05,7.

" MaRIAN MaRszaLik OFMConv (ur. 30.07.1977). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.

Y2 jan Pawet II, Dzieri Kobiet, Aniot Pariski, 08.03.1998, w: Jan Pawet II, Dzieta zebrane,

t. XVI, P. Ptaszek (red.), Krakow 2009, s. 325. Szerzej na ten temat mozna znalez¢ w: J. Szy-
ran, Szczegadlna rola i powotanie kobiety we wspdtczesnych czasach, ,tddzkie Studia Teolo-
giczne” 16(2007), s. 251-263.

125



126 1. Temat numeru: 40 lat po wyborze Jana Pawta II

«Mulieris dignitatem» z okazji Roku Maryjnego o godnosci i powotaniu
kobiety”. W swym dokumencie Papiez podejmuje prébe odnalezienia
odpowiedzi na podstawowe pytania dotyczace zaréwno kobiety, jak
i kobiecosci. Cho¢ wymieniony list apostolski w swej tresci nie zawiera
zadnej definicji, ktéra dotyczytaby kobiety, to w wielu miejscach Papiez
wskazuje na pewne cechy kobieco$ci. Na tej podstawie mozna sprébo-
wac przyblizy¢ papieskie rozumienie znaczenia niewiasty, jakie wynika
z prawd objawionych.

Istotnym przedmiotem rozwazan Jana Pawta Il jest kwestia rowno-
$ci kobiet i mezczyzn, zwtaszcza w konteksScie starotestamentowych
tekstow biblijnych. Bedacy podstawg chrzescijaniskiej antropologii tekst:
LStworzyt... Bég cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyt:
stworzyl meZczyzne i niewiaste” (Rdz 1,27), zawiera ,podstawowe
prawdy antropologiczne: cztowiek jest szczytem catego porzadku stwo-
rzenia w $wiecie widzialnym; rodzaj ludzki, ktéry bierze poczatek
w powotaniu do istnienia mezczyzny i kobiety, wienczy cate dzieto
stworzenia; istotami ludzkimi sa oboje, w rownym stopniu mezczyzna
i kobieta, oboje stworzeni na obraz Boga”113. Kobieta i mezczyzna s3
wiec stworzeni i powotani, by funkcjonowa¢ nie jedno obok drugiego,
czy razem ze sobg, ale ,jedno dla drugiego”114. Kobieta nie moze by¢
wiec ,przedmiotem meskiego «panowania» czy «posiadania», pietno-
wane powinny by¢ rowniez wszelkie sytuacje w Zyciu spotecznym, gdzie
kobieta jest upos$ledzana czy dyskryminowana”115. Jan Pawet II podkre-
$la, ze ,w catym nauczaniu Jezusa, podobnie jak w Jego postepowaniu,
nie spotyka sie niczego, co by byto przejawem uposledzenia kobiety,
wtasciwego dla Jego czaséw. Wrecz przeciwnie, Jego stowa i czyny wy-
razajg zawsze nalezny dla kobiety szacunek i cze$¢”116. Papiez naucza, ze
chociaz kobieta i mezczyzna sg sobie rowni, to nie zatracajg swojej od-
miennosci, i cho¢ w tym samym stopniu sa wezwani do jednos$ci z Bo-
giem, to jednak kazde z nich ma swoje specjalne powotanie.

Spetnienie kobiety w nauczaniu Papieza moze sie dokonywac na
dwoch réznych ptaszczyznach: zaréwno w matzenstwie, jak i w bezzen-
nosci; w rodzinie i w zyciu konsekrowanym, poprzez mitos$¢ rodziciel-
ska, ale tez trudne i réwnie wymagajace rodzicielstwo duchowe.
Macierzynstwo zwiazane jest przede wszystkim z tajemnica zycia, ktérej

13 MD, nr 6.

114 .
Tamze, nr 7.

115 .
Tamze, nr 10.

116 .
Tamze, nr 13.
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doswiadcza¢ moze w gtownej mierze kobieta, dzieki czemu jest ,bar-
dziej od mezczyzny zwrdcona do konkretnego cztowieka”1l?. Jest ono
réwniez nieodtgcznie zwigzane z bdlem i cierpieniem: ,Kobieta, gdy ro-
dzi, doznaje smutku, bo przyszta jej godzina. Gdy jednak urodzi dziecie,
juz nie pamieta o bo6lu z powodu radosci, zZe sie cztowiek narodzit na
Swiat” (] 16,21).

Papiez traktuje kobiete, nie tylko jako jednostke, ale réwniez
w szerszym znaczeniu - jako fundament rodziny. Jan Pawet Il podkre-
$lat wielokrotnie, Ze podstawowym zadaniem rodziny jest stuzba zyciu,
urzeczywistnianie w ciggu dziejéw pierwotnego btogostawienstwa
Stworcy: przekazywania — poprzez rodzenie - obrazu Bozego z czlowie-
ka na cztowieka. Wéréd problemdéw, na ktére zwracat uwage, byta mie-
dzy innymi kwestia propagowanej niemal wszedzie antykoncepcji oraz
aborgcji, ktére przede wszystkim uderzaja w godno$¢ i powotanie kobie-
ty.

Drugim rodzajem powotania, w jakim moze speinia¢ sie kobieta,
jest zycie konsekrowane (dziewictwo, bezzenno$¢). ,,0d poczatkow
chrzescijanstwa wchodzg na te droge mezczyzni i kobiety, gdy ideat
ewangeliczny zostat skierowany do cztowieka bez Zadnej réznicy
ptci”118, W jednym z wystgpien skierowanych do zakonnic w czerwcu
1979 r. na Jasnej Gorze, Jan Pawet II mowitl: ,(...) waszym powolaniem
jest inaczej mitowaé cztowieka, petniej mitowaé cztowieka. Mitowa¢ go
tam, gdzie juz mitowa¢ inni nie potrafig! Ogarniacie Chrystusa w cho-
rych, w starcach, w kalekach, w upos$ledzonych, ktérymi nikt inny procz
was zajmowac sie nie potrafi, bo do tego trzeba heroicznego zaprawde
poswiecenia”119. Cho¢ rezygnacja z macierzynstwa fizycznego jest dla
kobiety wielka ofiarg, moze jednak stac¢ sie doswiadczeniem macierzyn-
stwa w sensie duchowym, wyrazajagcym sie w trosce o ludzi, zwtaszcza
najbardziej potrzebujgcych2o,

W ,LiScie Apostolskim «Mulieris dignitatem»” Jan Pawet II pisze, Ze:
»2Dziewictwo i macierzynstwo wspoétistnieja w Maryi: nie wykluczaja sie
wzajemnie ani nie ograniczaja. Co wiecej, osoba Bogarodzicy pozwala
wszystkim ludziom - zwlaszcza wszystkim kobietom - dostrzec, w jaki

117 .
Tamze, nr 18.

118 .
Tamze, nr 20.

119 ) . . . ,
Jan Pawet I, Przemdwienie do zakonnic zgromadzonych na Jasnej Gorze, Czestocho-

wa, 05.06.1979, w: Dzietfa zebrane..., dz. cyt., t. IX, s. 65.

1200, Braun-Gatkowska, Nauczanie Jana Pawta Il o kobietach, Warszawa 1989, s. 9.
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sposob te dwa wymiary i dwie drogi osobowego powotania kobiety
wzajemnie sie ttumacza i dopetniajg”12l. Odnoszac sie do zagadnienia
godnosci kobiety, Papiez podkresla, Ze to wiasnie niewiasta: Maryja, Bo-
garodzica (Theotokos) jest ,przedstawicielem i prawzorem catej ludzko-
$ci, reprezentuje czlowieczenstwo, ktore jest udzialem wszystkich
ludzkich istot, tak mezczyzn, jak i kobiet”122, Maryja Theotokos jest wiec
prawzorem osobowej godnosci kobiety, wyrazajacej sie w dobrowolnym
Jfiat”; uosobieniem tego, co najbardziej doskonate -, kobiece”123.

Zatem kobieta, jej godno$¢ i powotanie, zajmuje w nauczaniu Jana
Pawta II szczeg6lne miejsce. Papiez-Polak skupia sie na geniuszu kobie-
ty oraz na jej szczegdlnym zadaniu, jakim jest jej powotanie do dziewic-
twa i macierzynstwa oraz zawierzenie jej przez Stwoérce cztowieka.
W swoich wystapieniach, czy tez dzietach, Papiez bardzo czesto walczy
o godno$¢ dla kobiet, wychwalajac jednoczesnie ich zastugi.

Nalezy jednak z cala mocg zaznaczy¢, iZ wyrazajgc niezwykly po-
dziw i szacunek wobec kobiet, Papiez nie zapomina o mezczyznach.
Méwi o wzajemnym wptywie nowej, tworzgcej sie tozsamosci kobiet, na
tozsamo$¢ mezczyzn. Jan Pawet II widzi w rozwoju i we wzroScie zna-
czenia kobiet, przede wszystkim szanse na petniejszy ich udzial w zyciu
Kosciota, rodziny i spoteczenstwa.

O o% %
LA X X

KARL BARANOUSKI OFMConv*
£6d2
10. PRAWA CZLOWIEKA

Po bolesnych doswiadczeniach ubieglego stulecia, po doswiadcze-
niu walki cztowieka z cztowiekiem, spoteczenstwa ze spoteczenstwem,
narodu z narodem, dochodzi do gtosu potrzeba uwydatnienia prawdy,
ze cztowiek ma swoje prawa, ktore nalezy promowac, szanowac i bronic,
aby w obecnym stuleciu nie powtarza¢ btedéw minionych wiekéw. Po-
siadanie przez cztowieka wrodzonych i podstawowych praw weszto na

2 mp, 17.

122 .
Tamze, nr 4.

123 .
Por. tamze, nr 5.

" KarL Baranouski OFMConv (ur. 08.09.1984). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
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dobre w $wiadomo$¢ poszczegblnych ludzi i spotecznosci. Pochylaja sie
nad nimi jednostki, panstwa i organizacje miedzynarodowe. Nagtasniajg
je rowniez Srodki spotecznego przekazu. Na strazy tych praw stoi Ko-
$ciot, a w szczeg6lny sposob Jan Pawet 11

Papiez Jan Pawet I w wielu miejscach swego nauczania podkresla
potrzebe poszanowania praw cztowieka. Papiez nie odnosi sie do tych
praw tylko w sposéb ogoélny, lecz niektédrymi z nich zajmuje sie szczego6-
towo, z wielkim zaangazowaniem. Wsréd nich mozna wymieni¢ prawo
do zycia, wolnoSci sumienia, wyboru stanu zycia, pracy, sprawiedliwej
placy itd.

Poszanowanie praw cztowieka jednak moze by¢ samo w sobie nie-
zrozumiate. Jaka jest racja, dla ktdrej owe prawa maja by¢ respektowane
i popierane? Z jakiej tez racji na strazy tych praw ma sta¢ panstwo i kaz-
dy cztowiek? Dla Jana Pawta II racjg ta jest godnos$¢ cztowieka: ,Fak-
tyczne uznanie osobowej godno$ci kazdej ludzkiej istoty wymaga
poszanowania, obrony i popierania jej praw”124 Nie chodzi tu Papiezowi
o jakiekolwiek prawa, lecz - jak wskazuje dalej - ,0 prawa naturalne,
uniwersalne i nienaruszalne: zadna jednostka Zzadna grupa, wtadza ani
panstwo - nikt nie moze ich zmieni¢, a tym bardziej znies¢, gdyz prawa
te pochodza od samego Boga”125,

Godnos¢ cztowieka, ktéra lezy u podstaw poszanowania jego praw,
Jan Pawet II rozpatruje z perspektywy zbawczego czynu Chrystusa.
Godnos¢ i warto$¢ cztowieka wynika z jego nadprzyrodzonego powota-
nia do zycia Bozego - do petni zycial26. Owo powotanie i godno$¢ z niego
plynaca, nie jest wynikiem ludzkich zastug, lecz mitujgcej woli Bogal?7.
Zrozumiala jest ta prawda dla ludzi wiary i wtasnie z tej racji powinni
oni by¢ pierwszymi obroncami praw cztowieka. Co wiec z tymi, ktérzy
nie patrza na cztowieka z perspektywy wiary? U Papieza-Polaka mozna
odnalez¢ nastepujaca odpowiedz: ,Mimo wszelkich trudnosci i niepew-
nosci, kazdy cztowiek, szczerze otwarty na prawde i dobro, moze - dzie-
ki Swiattu rozumu i pod wptywem tajemniczego dziatania taski -
rozpoznaé, w prawie naturalnym wypisanym w serce (por. Rz 2,14-15),

124 Jan Pawet Il, Adhortacja ,,Christifideles laici”. O powotaniu i misji Swieckich w Kosciele

i w Swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykariskim Il, (dalej jako: ChL), Watykan 1988, nr
38.

125 ch, 38.
26 por. EV, 2.

127 .
Por. tamze.
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Swieto$¢ ludzkiego zycia [...]"128 - Swieto$¢ cztowieka. Stad zardéwno
wierzacy, spogladajac na czlowieka z perspektywy wiary, jak réwniez
inne osoby, rozpoznajac, ze zycie ludzkie jest Swiete, ze kazdy cztowiek
jest ,Swietoscig”, w konsekwencji majg sta¢ na strazy jego praw.

Dla Jana Pawta II pierwszym i podstawowym prawem, ktérego na-
lezy strzec, jest prawo do zycia. Bez poszanowania tego prawa nie moz-
na mowi¢ o poszanowaniu jakiegokolwiek innego prawa: ,Powszechne,
skadinad stuszne, wystgpienia w obronie ludzkich praw, takich jak na
przyktad prawo do opieki lekarskiej, do dachu nad gtowa, do pracy, do
zaloZenia rodziny i do kultury, sa falszywe i zludne, jesli nie staje sie
z najwieksza determinacjg w obronie prawa do zycia, bedacego pierw-
szym i podstawowym prawem osoby ludzkiej oraz warunkiem wszyst-
kich innych praw”129. Papiez podkre$la: ,Prawo to przystuguje istocie
ludzkiej we wszystkich fazach jej rozwoju, od chwili poczecia do natu-
ralnej $Smierci, i we wszystkich warunkach, a wiec niezaleznie od tego,
czy jest zdrowa czy chora, w petni sprawna czy upos$ledzona, bogata czy
biedna”130, Ten uniwersalizm prawa do Zycia dotyczy takze innych praw
cztowieka. Tak m.in. wypowiada sie Jan Pawet II, wskazujac na prawo do
pracy ludzi uposledzonych: oni ,réwniez w pelni sg podmiotami ludz-
kimi z naleznymi im wrodzonymi, Swietymi i nienaruszalnymi prawami,
ktére mimo ograniczen i cierpief wpisanych w ich ciato i wladze, sta-
nowia jednak o szczegdélnym znaczeniu godnosci i wielkosci cztowieka.
Osoba przeto w jaki§ sposéb «uposledzona», bedgc podmiotem ze
wszystkimi jego prawami, winna mie¢ utatwiony dostep do uczestnic-
twa w zyciu spoteczenistwa we wszystkich wymiarach i na wszystkich
poziomach, odpowiednio do swych mozliwo$ci. Osoba uposledzona jest
jednym z nas i w petni uczestniczy w naszym cztowieczenstwie. Bytoby
rzecza w najwyzszym stopniu niegodna cztowieka i zaprzeczeniem
wspolnego cztowieczenstwa, gdyby dopuszczato sie do zycia spoteczne-
go, a wiec takze do pracy, tylko osoby pelnosprawne, gdyz w ten spos6b
popadatoby sie w niebezpieczng forme dyskryminacji stabych i chorych
ze strony silnych i zdrowych”131,

Stad to nie cztowiek ani grupa czy nawet panstwo ma decydowaé

o prawach przystugujacych cztowiekowi, lecz przeciwnie, prawa natu-
ralne cztowieka majg by¢ na Swiecie podstawowa zasadg pracy dla do-

128 .
Tamze.

129 ch, 38.

130 .
Tamze.
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bra cztowieka!32. Jesli zatem grupy spoteczne, systemy polityczne obiora
sobie za zasade dziatania poszanowanie i stuzbe na rzecz praw kazdego
cztowieka, to nastepstwem tego bedzie zaprowadzenie pokoju, w prze-
ciwnym bowiem razie nieunikniona staje sie mozliwo$¢ powtdrzenia
btedéw ubiegtego stulecia. Albowiem, jak zaznacza Papiez: ,Pokéj spro-
wadza sie w ostateczno$ci do poszanowania nienaruszalnych praw
cztowieka - dzietem sprawiedliwos$ci jest pokdj - wojna za$ rodzi sie
z ich pogwalcenia i taczy sie zawsze z wiekszym jeszcze pogwatceniem
tych praw”133,

Czlowiek jako osoba jest podmiotem praw, ktoére przystuguja mu
z racji bycia cztowiekiem. Prawde te z catg moca podkreslat w swoim
nauczaniu Jan Pawet II. Prawa te wyplywaja z godnosci cztowieka i sg
zasadniczym elementem jego bycia w spoteczenstwie.

O % o
L X X g

Spuscizna moralnego nauczania $w. Jana Pawta II pozostaje wcigz
aktualna i stanowi swoiste wyzwanie dla chrzescijan wspotczesnego
Swiata. Papiez-Polak, przez ponad ¢wieré wieku swego pontyfikatu, nie-
ustannie wskazywat na cztowieka jako podmiot, ktéry ma prawo do zy-
cia, mitosci, prawdy, dobra i piekna. Cate swoje zycie Papiez zabiegat
o szczeScie ludzkosci, ktére upatrywat w Jezusie Chrystusie. Stad tak
bardzo mocno brzmia stowa, ktére przekazat swiatu w dniu inauguracji
swego pontyfilatu: ,Non abbiate paura! Aprite, anzi, spalancate le porte
a Cristo!”134, Stowa te na zawsze pozostang programem zycia chrzesci-
janskiego, ktory pozostawit §wiatu $w. Jan Pawet II.

ABSTRACT

On the 40th anniversary of election of John Paul II to the Holy See, Francis-
can graduates of the Faculty of Theology of the University Cardinal Stefan
Wyszynski in Warsaw, in their work , The Decalogue of Pope John Paul II"
present a sketch of his moral teaching, which includes the following issues: the
inviolability of human life, truth and freedom, hunger in the world, peace, the

532 por. RH, 17.

133 RH, 17.

B4 Nie lekajcie sie! Otworzcie, wiecej, otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi.
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indissolubility of marriage, spousal love, human labor, youth, women's dignity
and human rights.

KEY WORDS: John Paul II, moral theology.
SLOWA KLUCZE: Jan Pawet II, teologia moralna.
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RAFAL KWIATKOWSKI OFIVICONV*

tODZ

»Nastaty czasy rzeczywisto$ci smutnej i bezwzglednej. Niektorzy
stabi duchowo chcieli powroci¢ do domu i czekaé, az wojna skoniczy sie
i nastana spokojniejsze czasy, aby potem powr6cic... Pocieszali sie na-
dziejg, ze Niemcow juz wtedy nie bedzie... Obawiano sie, by Niemcy nie
przeprowadzili wérdd zakonnikéw aresztowania. Na pogorszenie sytua-
cji wplywato tez stabe odzywianie... Postanowili wszyscy trwac i czekag,
co przyniosa rozgrywajace sie wypadki, bedac przygotowani na wszyst-
ko”L Taki stan ducha i umystu przedstawil we wspomnieniach jeden
z klerykow franciszkanskich, opisujac atmosfere w klasztorze krakow-
skim w styczniu 1941 r., gdzie odbywat swoje studia teologiczne. Trud-
ne lata jednak nie wptywaty ujemnie na che¢ i zapat do przygotowania
sie do kaptanstwa w szeregach klerykow franciszkanskich tamtych cza-
soOw.

1. SYTUACJA SEMINARIOW W OKUPOWANE] POLSCE

Przygotowanie klerykéw do kaptanstwa w czasie Il wojny $wiato-
wej byto bardzo utrudnione, zaré6wno dla diecezji, jak i pochodzacych
z zakonéw i zgromadzen zakonnych. Juz we wrze$niu 1939 r. zostaty
zamkniete seminaria diecezjalne i wszelkie klerykaty prowadzone przez
zakony na terenach anektowanych do ZSRR. Podobnie uczynili Niemcy
na ziemiach wcielonych do III Rzeszy. Jedynie na terenie Generalnej Gu-

" Rarat KwiaTkowski OFMCony (ur. 29.08.1977). Doktor teologii w zakresie historii Koscio-
ta. Absolwent Wydziatu Teologicznego i Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

! c. Baran, Z przezy¢ wojennych, [brmw], s. 96-97 (mps Archiwum Instytutu Franci-
szkanskiego w WSD oo. Franciszkandw w todzi-tagiewnikach — dalej jako: AIF).
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berni w czasie okupacji poczatkowo funkcjonowaty oficjalnie seminaria
diecezjalne i klerykaty zakonne. Po ogloszeniu dekretu generalnego gu-
bernatora Hansa Franka z 31 pazdziernika 1939 r. wtadze niemieckie
zakazaty prowadzenia szkét wyzszych na terenach okupowanych. Nau-
czanie klerykéw w Generalnej Guberni stato pod znakiem zapytania. Po-
zwolono na funkcjonowanie seminariéow diecezjalnych w Sandomierzu,
Krakowie i studiom zakonnym, ale bez mozliwosci nowej rekrutacji.
Stopniowo budynki seminariéw diecezjalnych zajmowato wojsko lub
policja niemiecka, przez co nauka zostata znacznie utrudnionaz2.

Szukano innych form ksztatcenia przyszlych ksiezy. Jedng z nich by-
ly tajne, indywidualne spotkania klerykéw z ksiezmi profesorami. Poza
tym prowadzono tajne seminaria duchowne. Byty one organizowane,
zaréwno przez diecezje, jak i przez zakony i zgromadzenia zakonne.
Tajne seminarium duchowne prowadzita na poczatku wojny diecezja
wtloctawska w Ladzie i diecezja t6dzka w Szczawinie. Jednak szybko zo-
staly one zdekonspirowane i zamkniete. Mimo wszystko, przez catly
okres wojny, dziataty w konspiracji seminaria duchowne i domy zakon-
ne, formujace klerykow. Wsréd zgromadzen zakonnych od 1940 r. orio-
ni$ci i marianie prowadzili wspoélnie tajne studia. Studiowato w nich
ponad 50 klerykéw, w tym kilkunastu klerykéw z seminarium duchow-
nego w Wilnie. Mieécito sie ono w Swidrze koto Warszawy, gdzie klerycy
przyjezdzali na wyktady, ¢wiczenia i egzaminy. Alumni za$ uczyli sie
i mieszkali prywatnie3. Kapucyni w swoim klasztorze w Krakowie
ksztatcili swoich klerykéw i klerykéw ze zgromadzenia chrystusowcéw
i misjonarzy Swietej Rodziny wysiedlonych z Wielkopolski. Pomijajac
franciszkandw, tajne seminaria mieli dominikanie, misjonarze, salwato-
rianie i jezuici*.

2. SYSTEM KSZTALCENIA W ZAKONIE FRANCISZKANSKIM

Franciszkanie mieli Sci$le okreslone normy przygotowania kandy-
datéw do kaptanstwa, zawarte w prawodawstwie zakonnym. ,Konstytu-
cje Zakonu” z 1932 r. jasno okreslaty, jak miata odbywac sie formacja
intelektualna i duchowa5. Przepisy mowity o trzech typach seminariow.

2 por. J. Ktoczowski, L. Millerowa, J. Skarbek, Zarys dziejow Kosciota katolickiego w Polsce,
Krakow 1986, s. 347.

® Por. J. Zibtek, Losy seminariéw duchownych i wydziatow teologicznych w latach okupacji
hitlerowskiej w Polsce, ,Studia Ptockie” 13(1985), s. 74-86.

* por. . Marecki, Archidiecezja krakowska w latach 1912-1962, w: Kosciot krakowski
w Tysigcleciu, red. zbiorowy, Krakéw 2000, s. 443.

: Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, nr 34-35.
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Byly to zatem instytucje: mate seminarium lub internat, zwane inaczej
»pierwszym seminarium”, bedace szkota gimnazjalna. Nowicjat zwany
»drugim seminarium” i wreszcie studia filozoficzno-teologiczne, czyli
tzw. ,seminarium trzecie”. W przededniu Il wojny $wiatowej prowincja
polska posiadata mate seminarium w Niepokalanowie, nowicjat dla kle-
rykow mieszczacy sie w Niepokalanowie i studium filozoficzno-
teologiczne bedace po czesci we Lwowie i Krakowies.

Mate seminarium miescito sie w okresie miedzywojennym na po-
czatku we Lwowie. Jednak wobec ustawicznego wzrostu liczby uczniéw
i coraz trudniejszej sytuacji lokalowo-finansowej tamtejszego klasztoru,
podjeto decyzje o przeniesieniu go do Niepokalanowa. Miato to miejsce
w roku szkolnym 1930/1931. Mate seminarium misyjne w Niepokala-
nowie, zatozone w 1929 r., dostosowane byto do wymogdéw 6wczesnego
szkolnictwa $wieckiego’. Przyjmowato ono miodzienicéw po ukonczeniu
przynajmniej III klasy gimnazjum lub tez po VI klasie szkoty powszech-
nej. Byli to tzw. interniSci czy matoseminarzysci, mieszkajacy na terenie
klasztoru niepokalanowskiego. Nalezy jednak zaznaczyg¢, iz swoista dez-
organizacje w omawianym systemie ksztatcenia wprowadzaty zrézni-
cowane przypadki poszczegdlnych uczniéw. W praktyce bowiem
zdarzato sie, Ze przyjmowano do nowicjatu mtodzienicow bez matury po
V, VI, VII czy VIII klasie. Dlatego tez musieli oni jeszcze kontynuowac
swoja edukacje na poziomie gimnazjalnym jako klerycy-profesi we
Lwowie badZz w Niepokalanowie8. Tuz przed wojng jednak utarta sie
praktyka przyjmowania do nowicjatu po VII klasie. Wyktadowcami we
Lwowie i Niepokalanowie byli, zaréwno zakonnicy, jak i nauczyciele
Swieccy. Mate seminarium misyjne w Niepokalanowie nie miato praw
panstwowych szkot srednich. Dlatego klerycy-profesi po VIII klasie we

® Por. S. Barcik, Erygowanie Prowincji Matki Bozej Niepokalanej, w: Katalog 1939-1999,
s. 60.

7 Jedli chodzi o szkolnictwo na poziomie Srednim w Il Rzeczypospolitej, struktura gimna-
zjum podzielona zostata na dwa szczeble: nizszy, obejmujacy klasy I-1ll, majaca jednolity pro-
gram nauczania oraz wyzszy, tj. klasy IV-VIll, majacy cztery profile ksztatcenia:
matematyczno-przyrodniczy, humanistyczny, humanistyczny z facing oraz klasyczny. Por.
M. Pecherski, M. Swiatek, Organizacja oswiaty w Polsce w latach 1917-1977. Podstawowe
akty prawne, Warszawa 1978, s. 37.

& por. A. Kubit, Wzrost Prowincji Franciszkanéw Polskich w Il potowie XX wieku, Krakdw
1971, s. 98.
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Lwowie zdawali egzaminy i mature zwykle w jednym z gimnazjéw we
Lwowie®.

Kolejnym z przewidzianych przez ,Konstytucje Zakonu” z 1932 r.
szczebli ksztatcenia kandydatéw do kaptanstwa byl nowicjat. W okresie
miedzywojennym funkcjonowat on kolejno w kilku klasztorach: Lwo-
wie, Kalwarii Pactawskiej, t6dzkich Lagiewnikach i Niepokalanowie. Byt
to z zatozenia rok poswiecony na formacje duchowsq i z tej racji stanowit
swoistg przerwe w edukacji. Waznym zaznaczenia jest fakt, iz byt on od-
rebna instytucja od nowicjatu braci laikoéw. Wigzato sie to z przygoto-
waniem do kaptanistwa, ktérego warunkiem byla dobra znajomos$¢
jezyka tacinskiego, potrzebna do odmawiania oficjum i sprawowania
wszystkich obrzedéw liturgicznych. Od 1933 r. nowicjat klerykéw miat
siedzibe w klasztorze niepokalanowskim ze wzgledu na walory ducho-
we i lokalowe tego miejscal®.

Po zdaniu matury klerycy franciszkanscy podejmowali nauke
w tzw. ,trzecim seminarium”. Studium filozoficzno-teologiczne trwato
zasadniczo 5 lat, z czego pierwszy rok poswiecano na studiowanie filo-
zofii, a pozostate 4 na studia teologicznell. Klerycy-profesi juz podczas
VIII klasy uczeszczali na wyktady z logiki, etyki i teodycei, wliczane
w zakres studiow filozoficznych. Zasadniczo po III roku teologii klerycy-
teologowie otrzymywali Swiecenia kaptanskie i pozostawali jeszcze na
rok w Krakowie, aby ukonczy¢ studia teologiczne. Przed samg wojng
studium filozoficzno-teologiczne ze wzgledu na duza liczbe powotan
dziatato, zar6wno we Lwowie, jak i Krakowie. Studia teologiczne byty
prowadzone w Krakowie. Studium filozoficzne we Lwowie w praktyce
nieprzerwanie prowadzito jedynie nauczanie w zakresie filozofiil2.

Kapituta prowincjalna, odbywajaca sie w dniach 23-25 sierpnia
1939 r. w Krakowie, powzieta decyzje o podziale prowincji na dwie
réwnorzedne jednostki: prowincje $w. Antoniego i bl. Jakuba Strzemie
z siedzibg we Lwowie, zwang prowincja matopolska badz potudniowa

® Por. 40-lecie Nizszego Seminarium im. o. Maksymiliana Kolbego w Niepokalanowie,
Niepokalanéw 1969, s. 19-20.

% por. z. Gogola, Dzieje franciszkariskiej Prowincji sw. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie
1918-1939, Krakéw 2011, s. 147.

" por. D. Synowiec, Franciszkariskie Studium Filozoficzno-Teologiczne w Krakowie (1892-
1971), ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 21(1975) 4, s. 210-211.

2 por. E. Kofodziej, Studium franciszkanskie we Lwowie 1938-1944, ,W nurcie francisz-
kanskim” 4(1995), s. 155.
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i prowincje Matki Bozej Niepokalanej z siedzibg w Warszawie, zwang
prowincjg mazowiecko-wielkopolska, péinocna lub warszawska!3.

Podczas kapitul obu prowincji w Krakowie, podjeto réwniez posta-
nowienia dotyczace seminariéow. Studium teologiczne miato pozostaé
nadal na terenie prowincji matopolskiej w krakowskim klasztorze. Na-
tomiast studium filozoficzne postanowiono przedtuzy¢ do 2 lat i prze-
nie$¢ ze Lwowa do Wilna. Kapituly zdecydowaly o utworzeniu 2 nowi-
cjatow dla klerykdéw, ktére miaty by¢ osobne dla kazdej prowincji. We
Lwowie mieli pozosta¢ klerycy uzupeiniajacy nauke gimnazjalng. Jednak
dzialania wojenne i inne okoliczno$ci historyczne oraz warunki mate-
rialne, w jakich znalazly sie prowincje, spowodowaly inny bieg zda-
rzen!t, Nie udato sie przenie$¢ studium filozoficznego do Kklasztoru
w Wilnie. We Lwowie za$ powstato studium teologiczne, ktére istniato
tam przez caly okres okupacji. Stworzono je z my$la o klerykach, ktérzy
na poczatku wojny znaleZli sie na terenach okupowanych przez ZSRR.
Dodatkowo powstato studium filozoficzne w Niepokalanowie. W tym tez
klasztorze uzupetniali szkote srednig klerycy-profesi przed studiami fi-
lozoficznymi oraz znajdowat sie tu nowicjat dla klerykéw. Nie byto to ta-
twe, gdyz wieksza liczba mtodych oséb zwracata uwage witadz
okupacyjnych?s. Ponadto istniejace od 1929 r. mate seminarium misyjne
w Niepokalanowie z racji wybuchu Il wojny swiatowej nie rozpoczeto
swojego funkcjonowania. Przybyli przed 1 wrzesnia 1939 r. uczniowie
nie podjeli nauki i zostali rozestani do doméws.

Istniaty zatem 3 klasztory w ramach obu prowincji zakonnych,
w ktorych przygotowywano klerykow do kaptanstwa. Z czasem podzie-
lono prowincje potudniowa na dwa komisariaty generalne: krakowski
i lwowski. Wigzato sie to z opuszczeniem Polski, we wrzesniu 1939 r.,
0. Wincentego Borunia, przetozonego wyzszego z prowincji potudnio-
wejl7. Funkcjonowaty one do zakoriczenia Il wojny $§wiatowej. Seminaria

B por. z. Gogola, Prowincja sw. Antoniego i bt. Jakuba Strzemie Zakonu Braci Mniejszych
w czasie Il wojny swiatowej, w: Non gratias agere Deo et hominibus, W.M. Michalczyk, C.M.
Paczkowski (red.), Krakow-Warszawa 2013, s. 543.

% por. Archiwum 00. Franciszkanéw w Krakowie (dalej jako: AFK), sygn. B-1Va-5, s. 308-
3009. Por. takze Kronika klasztoru Franciszkanow we Lwowie, s. 16.

> por. E. Kotodziej, Studium Franciszkariskie..., dz. cyt., s. 155.

% por. C. Niezgoda, To jest sSwiety. Rzecz o Swietym Maksymilianie Kolbem, Krakéw 2001,
s. 83-85. Por. takze L. Bernatek, Nasza szkota [brmw], w: AIF, s. 9-10.

7 o. Wincenty Borun, prowincjat prowincji potudniowej i 0. Wenanty Pelc, sekretarz
prowincji z innymi ojcami opuscili 17 wrzesnia 1939 r. Polske i udali sie za granice do Wtoch.
Por. C. Baran, Z przezy¢ wojennych..., dz. cyt., s. 78.
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byly zatem umiejscowione w 3 odrebnych jednostkach administracyj-
nych Zakonu. Studia te prowadzity swoja dziatalno$¢ niezaleznie od sie-
bie i z daleko posunietg ostroznoscia wobec obydwu okupantéow. Kazdy
z tych klasztoréw byt zagrozony przez okupacyjne wtadze, a przygoto-
wanie klerykéw odbywato sie w konspiracji. Dodatkowo, na skutek
trudnosci ekonomicznych i obawy aresztowania, IV rok klerykéow-
teologéw z Krakowa odbywal swoje studia w roku akademickim
1941/1942 w klasztorze w Radomsku1s.

3. NOWICJAT DLA KLERYKOW I STUDIA HUMANISTYCZNE I FILOZOFICZNE
W NIEPOKALANOWIE

Do doméw studiéow przygotowujacych do kaptanistwa nalezy zali-
czy¢ nowicjat dla klerykéw znajdujacy sie w Niepokalanowie. Nowicju-
sze klerycy odbywali go w catkowitej konspiracji, wtopieni w duza
grupe braci zakonnych, bedgcych w tym Kklasztorze. Mimo trudnosci
i czasowego rozproszenia, a nawet krotkotrwatego przerwania w funk-
cjonowaniu nowicjatu w 1939 r,, byt on tam przez catg wojne. Przeby-
wali tam klerycy-nowicjusze z prowincji warszawskiej i komisariatu
krakowskiego, a od 1941 r. réwniez z komisariatu lwowskiego. Cho¢ dla
pojedynczych przypadkéw, w pdzniejszych latach nowicjat byt prowa-
dzony we Lwowie. Byl on wazng instytucja, nie tyle dla samego Niepo-
kalanowa, ile dla nowo utworzonych prowincji, a w czasie wojny dla
prowincji p6inocnej i dla obu komisariatow stworzonych z prowincji
potudniowej?®.

Tabela 1. Liczba nowicjuszy klerykéw i magistrowie nowicjatu
w 1. 1939-194520

Rok Liczba Imie i nazwisko Uwagi

1939/1940 8 o.Jerzy Wierdak cze$ciowo nowicjat
byt w Lagiewnikach

1940/1941 5 0. Jerzy Wierdak

1941/1942 13 0. Zbystaw Niebrzydowski

1942/1943 | 11 0. Zbystaw Niebrzydowski

1943/1944 4 0. Zbystaw Niebrzydowski

1944/1945 19 0. Artur Zapasnik

% por. D. Synowiec, Franciszkanskie Studium..., dz. cyt., s. 213.

¥ por. s. Barcik, Franciszkanie (OFMConv) w XX wieku, [brmw], s. 139-140 (mps AIF).

2 por. M. Klimecki, Organizacja Nowicjatu Klerykow w Prowincji Matki Bozej

Niepokalanej w latach 1939-1986, £t6dz 1990, s. 46-63 (mps AIF).
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Liczby klerykéw-nowicjuszy w poszczegdlnych latach byty ograni-
czone ze wzgledu na warunki wojenne i catkowitg konspiracje. Kandy-
daci zgtaszali sie potajemnie i byli formowani przez magistra nowicjatu,
ktérym byt jeden z ojcéw klasztoru z Niepokalanowa. Warunki Zyciowe
w nowicjacie byly bardzo skromne. Nowicjusze wraz z magistrem
mieszkali w budynku, gdzie na pietrze mieScity sie warsztaty braci. Na
parterze byly sypialnie i pomieszczenia dla nowicjuszy i klerykéw z ka-
plica nowicjacka?!. Nowicjusze spozywali positki razem z wszystkimi
zakonnikami w refektarzu. ,Do chleba byta biata lub czarna kawa zbo-
zowa, stodzona sacharyng; czasami podawano marmolade z czerwonych
burakéw. Dostawatlo sie jg na kartki, podobnie jak chleb. Obiady mieli-
$my z dwu dan: zupa, na drugie kasza lub jakie$ kluski. Mieso raczej
rzadko. Na kolacje bardzo czesto serwatka, otrzymywana z mleczarni,
ktéra pracowata dla wojska niemieckiego oraz ubite ziemniaki, lekko
okraszone. Mimo systematycznos$ci godzin jedzenia, odczuwaliSmy
w ciggu dnia gt6d”22.

Niepokalanéw w tym czasie byl przepetniony uciekinierami.
W pewnych okresach, zwtaszcza na poczatku wojny, byto tam do 3000
os6b. Miescity sie tam réznego typu instytucje, takie jak szpital dla ran-
nych Zotierzy czy punkt PCK ze schroniskiem dla 40 os6b23. Nie sprzy-
jato to wszystko konspiracji i duchowi zakonnego rygoru potrzebnego
dla formacji zakonnej. Jednak innego wyjscia w zaistniatej sytuacji nie
byto. Mimo to takie zycie zaprawiato nowicjuszy-klerykow w wojenne;j
atmosferze i pomagato przetrwac pézniejsze przeciwnosci.

Klerycy-profesi uczacy sie w szkole Sredniej, czyli odbywajacy stu-
dia humanistyczne, rekrutowali sie z obydwu prowincji, po odbytym
w Niepokalanowie nowicjacie. 0. Anzelm Kubit, petnigcy urzad komisa-
rza krakowskiego, poradzit 0. Maurycemu Madzurkowi, prowincjatowi
z Warszawy, aby zalozyt w Niepokalanowie studium z programem gim-
nazjalnym dla klerykow24.

2 por. C. Niezgoda, To jest swiety..., dz. cyt., s. 131-132.
2, Rejch, On — na mojej drodze..., dz. cyt., s. 86.

2 por. D. Synowiec, Franciszkanie konwentualni, w: Zycie religijne w Polsce pod okupacjqg
hitlerowskqg 1939-1945, Z. Zielinski (red.), Warszawa 1982, s. 523-524.

% por. D. Synowiec, Franciszkanie konwentualni..., dz. cyt., s. 508.
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Tabela 2 Przedmioty i nauczyciele w profesacie w Niepokalanowie
w 1. 1940-194525

Imie i nazwisko Nauczanie Przedmiot

o. Orestes Mazur 1940-1945 matematyka

o. Bolestaw Wolski 1941-1945 jezyk polski

0. Ludomir Bernatek 1942-1945 jezyk tacinski

0. Walenty Surmacz 1942-1945 jezyk niemiecki

o. Izydor KozZbiat 1942-1945 jezyk francuski

0. Bogumit Talarek 1942-1944 fizyka, etyka

o. Zefiryn Wtodarczyk 1942-1943 fizyka, logika

0. Cezary Baran 1942-1943 historia, zagadnienia
wspotczesne

o. Lucjan Chodukiewicz 1942-1945 dogmatyka

o. Pachomiusz Kruzel 1942-1944 biologia

o. Aleksander Zuchowski 1943-1945 geografia

o. Artur Zapasnik 1943-1945 historia

Juz na poczatku okresu okupacyjnego, ojcowie niepokalanowscy
organizowali tajne nauczanie dla mtodziezy z okolicy klasztoru, z ktére-
go korzystali rowniez klerycy-profesi. Byto to mozliwe z powodu duzej
ilosci ojcow, ktérzy w czasie wojny przebywali w niepokalanowskim
klasztorze. Szczego6lnie ofiarnym w tym dziele okazat sie magister klery-
kow-profesow i klerykow-filozoféw o. Gwido Bar. Jego osoba pozostata
w pamieci wychowankéw, po jego przedwczesnej $mierci w roku
194226, Klerycy-profesi mieli wspdlnego magistra z klerykami uczacymi
sie filozofii2?.

Réwniez miejscem odbywania studidw filozoficznych, dla klerykéw
z prowincji warszawskiej i obu komisariatéw prowincji potudniowej,
w czasie Il wojny $wiatowej stat sie Niepokalanow. Miato to swoj wzglad

 por. Archiwum Niepokalanowa, (dalej jako: AN), Teczka Klerykat 1933-1947, b. sygn.,
bs. Por. takze List 0. Bogumita Talarka do o. Kornela Czupryka z 21 stycznia 1943 roku, bs;
I. Rejch, On — na mojej drodze..., dz. cyt., s. 81-97; D. Synowiec, Franciszkanie konwentualni...,
dz. cyt., s. 502.

% por. C. Niezgoda, To jest $wiety..., dz. cyt., s. 168. Por. takze R. Szkopowiec, Zycie i dzia-
talnos¢ OO. Franciszkandw w latach 1939-1945, Lublin 1980, s. 47-48 (mps AIF).

Z por. T. Strzelewicz, Schematyzm Prowincji OO. Franciszkanéw NMP Niepokalanej
w Polsce (cz. 6), ,Wiadomosci z Prowincji Warszawskiej” 10(1973) 9, s. 45.
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praktyczny, gdyz przebywali tam klerycy-profesi i potrzebni profesoro-
wie. Za radg ojcow bedacych w Niepokalanowie, 0. Maurycy Madzurek
wnidst prosbe do generata zakonu o erygowanie studium filozoficznego
w tym klasztorze. O. Beda Hess pod koniec wrzesnia 1940 r. wydat ze-
zwolenie, nie tylko na studium filozoficzne, ale i studium teologicznezs.
0. Maurycy Madzurek w sierpniu 1941 r. radzit sie réwniez o. Anzelma
Kubita czy nie wszcza¢ staran u wiadz okupacyjnych o uznanie erygo-
wanego juz formalnie studium teologicznego. Do otwarcia studium teo-
logicznego w Niepokalanowie nigdy jednak nie doszto, gdyz za bardzo
obawiano sie wtadz okupacyjnych i nie chciano naraza¢ klasztoru nie-
pokalanowskiego?°.

Tabela 3. Stan liczbowy klerykéw-filozoféw w Niepokalanowie
w 1. 1940-194530

Rok szkolny Kursl | KursIl Razem Uwagi
A. L. A |L | A I. | Ogoétem
1940/1941 8 2 |- |- |8 2 |10 2 z Warszawy i

1 z Wloctawka

1941/1942 6 6 |8 |2 |14 |8 |22

1942/1943 - - |6 |6 |6 6 |12 od 1943 roku
byt jeden kurs

1943/1944 4 10|- (- |4 10 | 14

1944/1945 1 6 |- |- |1 6 |7

% W odpowiedzi otrzymatem jasng rade, ktéra rownata sie odmowie, gdyz wyraznie
zaznaczyt, iz w Krakowie nie moze by¢ ani mowy o humaniorach, gdyz tam nie ma ani ksigzek
i ani profesoréw dla humanioréw, a zatem najlepsze i jedyne wyjscie z tej sytuacji jest
zatrzymanie profeséow klerykéw w Niepokalanowie”. AFK, Teczka Prowincja warszawska,
sygn. B XIX-1, List o. Maurycego Madzurka do o. Anzelma Kubita z dnia 25 maja 1941 roku,
bs.

® por, AFK, Teczka Prowincja warszawska, sygn. B XIX-1, List 0. Maurycego Madzurka do
0. Anzelma Kubita z dnia 12 sierpnia 1941 roku, bs.

* por, AN, Ksiega Akt Klasztoru, b. sygn., Sprawozdanie z wizytacji prowincjalnej 14-20
pazdziernika 1942 roku, bs. Por. takze Archiwum Generalne oo. Franciszkanéw w Rzymie,
(dalej jako;: AGF) Teczka Provincia Immacolata, sygn. XXIII.B-4, List 0. Maurycego Madzurka
do o. Bedy Hessa z dnia 11 lutego 1941 roku, bs; D. Synowiec, Franciszkanie konwentualni...,
dz. cyt,, s. 508; C. Niezgoda, To jest swiety..., dz. cyt., s. 133-135; I. Rejch, On — na mojej
drodze..., dz. cyt., s. 81-97; AFK, Teczka Prowincja warszawska, sygn. B XIX-1, List
0. Maurycego Madzurka do o. Anzelma Kubita z dnia 25 maja 1941 roku, bs.
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Niepokalanéw, jako jedyny Kklasztor prowincji pétnocnej w okresie
wojny, stal sie zatem nie tylko miejscem uzupekiania przez Kklerykow
ostatnich klas gimnazjalnych, ale takze odbywania studiéw filozoficz-
nych. Formalnie jednak w tym czasie istniato tam studium filozoficzno-
teologiczne dla prowincji warszawskiej. W praktyce jednak klerycy na
studia teologiczne byli wysytani do Krakowa3!.

System nauki byt prowadzony przez 3 lata. Najpierw zaliczano dwie
ostatnie klasy gimnazjum, a pdZniej jeszcze pozostawano przez rok
w Niepokalanowie, aby odby¢ skrécony kurs filozofii. Cho¢ formalnie
miaty istnie¢ 2 lata studium filozoficznego, to jednak w tym czasie zta-
czone byty one z nauka na poziomie ostatnich klas gimnazjalnych. Stan
liczbowy klerykéw uktadat sie w zaleznosci od liczby nowicjuszy, ktorzy
w czasie wojny sktadali swoje Sluby i pozostawali w klasztorze, aby
uzupelni¢ wyksztatcenie w zakresie szkoly sredniej i studidw filozoficz-
nych. W tym czasie funkcje magistra klerykdw-filozoféw peili zwykle
mtodzi ojcowie, ktérzy w czasie wojennym zostali wy$Swieceni na kapta-
nowsz,

Tabela 4. Wychowawcy klerykéw studium filozoficznym w Niepokala-
nowie w 1. 1940-194533

Funkcja | Imieinazwisko | Urzedowanie Uwagi

Magister | o. Gwido Bar 1940-1942 byt z prowincji péinocnej
0. Bogumit Talarek | 1942-1944 byt z prowincji péinocnej
o. Artur Zapasnik 1944-1945 byt z prowincji péinocnej

Studia filozoficzne w Niepokalanowie byty praktycznie prowadzone
przez ojcéw z miejscowego klasztoru. Wyktadowcami w studium byli
wylacznie ojcowie z Niepokalanowa3+.

3 por. AFK, Teczka Prowincja warszawska, B XIX-1, List 0. Maurycego Madzurka do
0. Anzelma Kubita z 12 sierpnia 1941 roku.

32 por. P. Sotowski, Formacja i studia w Prowincji Matki Bozej Niepokalanej w szescdzie-
sieciolecie jej istnienia (1939-1999), ,,Lignum Vitae” 2(2001), s. 248.

3 por. tamze, s. 256.

3 por. Pisma sw. Maksymiliana Kolbe, P. Sotowski (red.), t. 1, Niepokalanéw 2007,
s. 1094.
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Tabela 5. Wyktadowcy w studium filozoficznego w Niepokalanowie
w 1. 1940-194535

Imie i nazwisko Nauczanie Przedmiot
0. Antonin Bajewski 1940-1941 [bd]
0. Maksymilian Kolbe 1940-1941 [bd]
o. Felicjan Szustak 1940-1941 [bd]
o. Orestes Mazur 1940-1945 ontologia, kryteriologia
0. Bolestaw Wolski 1942-1945 historia filozofii
0. Bogumit Talarek 1943-1945 etyka
0. Zefiryn Wtodarczyk 1942-1945 psychologia, logika
0. Damian Tyniecki 1943-1945 historia filozofii
0. Oktawian Droszcz 1943-1945 jezyk grecki

Klerycy-profesi mieszkali wraz z klerykami-filozofami w pomiesz-
czeniach ukrytych pomiedzy warsztatami klasztornymi. Korzystali z ka-
plicy razem z klerykami-nowicjuszami. Po zakonczeniu wojny klerycy-
filozofowie zostali przeniesieni do Krakowa. W Niepokalanowie pozo-
stat tylko nowicjat klerykéw i studia humanistyczne dla klerykéw-
profesow, ktore odbywaty sie w reaktywowanej szkole $redniej na tere-
nie klasztoru.

Wtadze prowincji warszawskiej obawiaty sie reakcji wiadz okupa-
cyjnych i dekonspiracji. Na wiosne 1942 r. miat miejsce taki przypadek:
podczas lekcji prowadzonych na klerykacie wszedt oficer niemiecki na
zajecia, jednak przytomno$¢ umystéw profesora i studentéw spowodo-
wala, ze nie zorientowano sie, iz jest to tajne nauczanie klerykéw. Strach
wtadz zakonnych byt tak wielki, iZ wstrzymano wtedy wyktady na 2 ty-
godnie i rozestano klerykéw do domows3e.

4. STUDIA FILOZOFICZNE I TEOLOGICZNE WE LWOWIE

Klasztor we Lwowie znalazt sie na poczatku wojny na terenie zaje-
tym przez ZSRR. Gwardian klasztoru, o. Albert Wojtczak, zmuszony sy-
tuacja polityczng, 28 listopada 1939 r. zorganizowat studium filozofii dla

* Por. AN, Teczka Klerykat 1933-1947, List 0. Bogumita Talarka do o. Kornela Czupryka
z 21 stycznia 1943 roku, bs. Por. takze P. Sotowski, Formacja i studia w Prowingji..., dz. cyt.,
s. 248.

* por. C. Niezgoda, To jest swiety..., dz. cyt., s. 168-169.
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Klerykow. Petnit przez caty wojenny okres obowigzki wyktadowcy i rek-
tora studium filozoficzno-teologicznego. Zajecia przebiegaly w innym
niz zwykle porzadku. Cykl wyktadéw trwat 8-9 miesiecy. Nastepnie roz-
poczynat sie kolejny kurs bez przerwy wakacyjnej. Program lwowskiego
seminarium obejmowat rok filozofii oraz 4 lata teologii. Prace semina-
rium zaktdcaly niespodziewane dziatania okupanta radzieckiego. Takim
wydarzeniem byt wywoz polskiej ludnosci na wschéd ZSRR. Ofiarami
radzieckich repres;ji stali sie w tym czasie 3 klerycy z prowincji péinoc-
nej, wywiezieni na wschod 4 lipca 1940 r. W tej grupie znaleZli sie br.
Wiestaw Kotarski, br. Lucjan Krélikowski i br. Ryszard Gruza3’.

Tabela 6. Wychowawcy studium filozoficznego we Lwowie w 1. 1939-

194438
Funkcja Imie i nazwisko Lata urzedowania Uwagi
Rektor o. Albert Wojtczak 1939-1944 byt z prowincji
poinocnej
Magister | o. Rafata Kiernicki 1939-1942 byt z prowincji
potudniowej
o. Eustachy Btaz 1942-1943 byt z prowincji
potudniowej
o. Faustyn Bogaczewicz | 1943-1944 byt z prowincji
potudniowej
0. Andrzej Deptuch 1944-1945 byt z prowincji
potudniowej

Wyktadowcami w studium byli ojcowie z klasztoru we Lwowie.
W studium teologicznym wyktadali ojcowie z obu prowincji. Byto to
zwiagzane z niedokonanymi zmianami personalnymi po podziale pro-
wincji. Pomagali w wyktadach ksieza diecezjalni ze Lwowa.

Tabela 7. Wyktadowcy w studium filozoficzno-teologicznym we Lwo-
wie wl. 1939-194439

Imie i nazwisko Nauczanie Przedmiot

o. Albert Wojtczak 1939-1942 historia filozofii, teoria pozna-
nia, ontologia

3 por. D. Synowiec, Franciszkanie konwentuailni..., dz. cyt., s. 512.
38 -
Por. tamze, s. 510.

* por, tamze, s. 511.
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o. Rafat Kiernicki 1939-1942 logika, etyka, teodycea, historia
filozofii

o. Witalis Jaskiewicz 1940-1942 teologia biblijna

o. Krzysztof Goérecki 1940-1944 dogmatyka

0. Hadrian Leduchowski 1941-1942 prawo kanoniczne

o. Faustyn Bogaczewicz 1943-1944 teologia biblijna

Studium teologiczne we Lwowie ze wzgledu na okupacje radziecka
nie byto zbyt liczne. Lwow byt odciety od pozostatych jednostek admini-
stracyjnych, czyli komisariatu krakowskiego i prowincji péinocnej. Do-
piero krotki okres okupacji niemieckiej dostarczyt kilku klerykéw, lecz
ponowne wkroczenie wtadzy radzieckiej spowodowato niemalze zanik-
niecie studium.

Tabela 8. Stan liczbowy klerykéw-teologéw we Lwowie w 1. 1940-

194540
Rok szkolny Kurs I-11 Kurs Razem Uwagi
II-1V
A. I. |A |L | A L. Ogoétem

1940/1941 11 4 |- |- 11 4 | 16

1941/1942 - - 19 |4 |9 4 |13

1942/1943 - - |- |- 10 4 | 14

1943/1944 1 - |- 1- 11 - |1 studium nie-

malze zanikto

1944 /1945 1 - |- |- 1 - 1

Czasy te nie byty tatwe dla catego lwowskiego klasztoru, ktéry jak
mogt, radzit sobie w biedzie i braku opatu na przetomie 1939 i 1940 r.
»,Na opal powycinano drzewa; wszystkie orzechy wioskie znajdujace sie
na podworzu i w ogrodzie. Réwniez piekna aleja drzew biegnaca przez
caly ogrod zostata wycieta”4l. Poza tym warunki tam panujace dalekie
byty od rygoréw zakonnych. Jak sie wydaje, nie miato to jednak wptywu
na program studium i zycie modlitwy mtodych zakonnikow42. ,W klasz-

O por. tamze, s. 510.
*I por. C. Baran, Z przezy¢ wojennych..., art. cyt., s. 108.

*2 por. Jednodniéwka wydana z okazji 25-lecia kaptanstwa N.O. Prowincjata Ludwika
Szeteli i jego kolegow, Niepokalandw 1968, s. 22-23.
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torze zamieszkato kilkanascie uciekinieréw ze Slaska i z Wielkopolski.
Uciekinierami trzeba byto sie zaja¢. W klasztorze trzeba wiec byto znie$¢
czasowo klauzure zakonng. Niewiasty z dzie¢mi zamieszkaty w calym
klasztorze, zar6wno na pierwszym, jak i na drugim pietrze”43.

Pozniejsze czasy, gdy do miasta weszty oddziaty niemieckie, wcale
nie byly tatwiejsze. , TrudnoSci zycia i nauki, w stosunku do czaséw so-
wieckich, jeszcze sie wzmogly. Przede wszystkim nasilit sie gtéd.
Wschodni okupant nie stosowat kartek i cho¢ nieregularnie, zawsze co$
podrzucit, czy tez z zywnosci, czy z odziezy, mozna byto co$ wystac
w kolejkach. Teraz w wolnej sprzedazy nic nie byto”44.

Pod koniec wojny studium filozoficzno-teologiczne wtasciwie zosta-
o zamkniete. Spowodowane to byto brakiem nowych klerykéw na stu-
dia. We Lwowie erygowano nowicjat dla klerykéw, ale okazat sie on
niepotrzebny z powodu braku powotan*s.

5. STUDIA TEOLOGICZNE W KRAKOWIE

Tuz przed wojng generat zakonu o. Beda Hess dekretem z 10 marca
1939 r. podnidst studium w Krakowie do rangi kolegium, czyli studium
generalnego w Zakonie. Byto to duze wyrdznienie dla poziomu studiéw
zakonnych i karnos$ci zakonnej tej instytucji. Po wybuchu wojny klasztor
w Krakowie znalazt sie na terenie Generalnej Guberni. W zwiazku z roz-
proszeniem klerykéw na poczatku wojny, studium krakowskie rozpo-
czeto swe zajecia z op6znieniem. Wielu klerykéw nie mogto przedrzec
sie do krakowskiego seminarium i pozostato w domach lub innych
klasztorach#e.

W listopadzie 1939 r. na wszystkich kursach byto 61 klerykow
z obu prowincji. Byt to trudny okres dla franciszkanskiego seminarium.
Szczegdblnie bolesnym wydarzeniem byto aresztowanie i $mier¢ w Au-
schwitz rektora studium teologicznego o. Bonawentury Podhorodeckie-
go w 1941 r. Z powodu trudnosci zaopatrzenia w zywno$c¢ i ciasnoty
pomieszczen, wysSwieceni juz ojcowie, czyli klerycy IV roku teologii, zo-
stali wystani do Radomska. W tamtejszym klasztorze kontynuowali stu-
dia pod opieka wychowawcy i wyktadowcéw przybytych z krako-

* por. C. Baran, Z przezy¢ wojennych..., dz. cyt., s. 106.
“ por. E. Kotodziej, Studium Franciszkariskie..., dz. cyt., s. 166.
* por. D. Synowiec, Franciszkanie konwentualni..., dz. cyt., s. 512.

* Por. AN, Teczka personalna o. Wtadystawa Ryguty, b. sygn., Autobiografia [brmw], bs
(mps).
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wskiego seminarium. Mimo ograniczen wojennych krakowskie studium
teologiczne dziatato bez wiekszych zaktdcen i kazdego roku przygoto-
wywato kilku Klerykéw z obu prowincji do $wiecen kaptanskich4?.

Tabela 9. Stan liczbowy klerykéw-teologéw z obu prowincji w Krako-
wie wl. 1939-194548

Rok Kursl | KursIl | KursIll | KurslIV Razem
szkolny

A |L [A |L |A |1 A | L A. | I | Ogbétem

1939/1940 (4 |8 |8 |7 |13 |1 9 |- 34 | 16 | 49+11*
1940/1941 |4 |8 |4 |7 |7 7 6 |9 21|31]|52
1941/1942 |- |- |4 |8 |2 7 - |- 6 |15] 21
1942/1943 |- |- |- |- | 4 8 2 |7 6 | 15|21
1943/1944 |4 |5 3 |- - 4 |8 6 |8 |26
1944/1945 (2 |1 |4 |4 |- - - |- 6 11

Skréty: * - 11 klerykéw studiowato filozofie.

Wychowawcami w studium byli ojcowie z prowincji potudniowe;j,
ktérzy zostali wybrani na swoje stanowiska podczas kapituty prowin-
cjalnejw 1939r.

Tabela 10. Wychowawcy studium teologicznego w Krakowie w 1. 1939-
19454

Funkcja| Imie inazwisko Lata urzedowania Uwagi
Rektor 0. Bonawentura 1939-1941 byt z prowincji potu-
Podhorodecki dniowej
0. Wojciech Zmarz | 1941-1945 byt z prowincji potu-
dniowej
Magister | o. Wojciech Zmarz | 1939-1941 byt z prowincji potu-
dniowej
0. Joachim Bar 1941-1945 byt z prowincji potu-
dniowej

7 por. z. Gogola, Prowingja ..., dz. cyt., s. 548-549.

“8 por. Elenchus 1939, bs. Por. takze D. Synowiec, Franciszkanie konwentualni..., dz. cyt.,
s. 506.

* por, tamze, s. 505-506.
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Socjusz 0. ]Joachim Bar

1939-1941

byt z prowincji potu-
dniowej

Vacat

1941-1945

W studium teologicznym wyktadali réwnieZ ojcowie z prowincji po-
tudniowej. Byto to zwigzane z tym, Ze po podziale prowincji studium by-
to wiasnoscig prowincji potudniowe;j.

Tabela 11. Wyktadowcy w studium filozoficzno-teologicznym w Kra-

kowie w 1. 1939-194550

Imie i nazwisko Nauczanie Przedmiot

0. Bonawentura Podhorodecki | 1939-1941 | psychologia

0. Anzelm Kubit 1939-1945 | dogmatyka, ascetyka, apolo-
getyka

0. Joachim Bar 1939-1945 | prawo kanoniczne

0. Czestaw Kellar 1939-1940 | kosmologia, kryteriologia,
etyka, ontologia

0. Antoni Zwiercan 1940-1945 | historia Kosciota

0. Wojciech Zmarz 1940-1945 | teologia moralna

o. Hugolin Czyz 1940-1941 | teologia pasterska, wymowa
koscielna

o. Hipolit Eberhardt 1940-1945 | $piew

o. Faustyn Bogaczewicz 1941-1942 | teologia biblijna, jezyk grec-
ki

o. Aleksander Glinka 1941-1945 | dogmatyka

o. Jakub Pétchtopek 1941-1942 | wymowa koScielna

o. Krystyn Stankiewicz 1941-1942 | jezyk grecki

Zycie codzienne w tym czasie w klasztorze krakowskim nie byto ta-
twe. ,Kazdy bowiem, juz od poczatku listopada 1939 r., otrzymywat
porcje wydzielone, zar6wno chleb, jak i drugie danie obiadowe. Porcje
okazywaty sie troszke przy szczupte. Prozni zotagdkowej nie byto czym
napethic¢”sl. Poza niedogodno$ciami materialnymi grozily wszystkim
zakonnikom inne niebezpieczenstwa. ,Jeszcze zywiej odczuwalismy wy-
padki w konwencie krakowskim, jak aresztowania, rewizje klasztoru,

*® por. tamze, s. 505-506.

*1 por. C. Baran, Z przezy¢ wojennych..., art. cyt., s. 96.
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wzywanie kilkakrotne do Gestapo z obawg, czy sie wréci do domu. Po-
tem Niemcy chcieli zaja¢ caty klasztor i tylko 3 celki nad Matka Boskg
nam zostawi¢, wiec zndw wysitki, przekonywania, opory, aby nas zo-
stawili w wiekszej czeSci. Mimo zarzadzen, z kuchni nas nie wyrzucono
i razem z Niemcami gotowali$my tam strawe”s2,

6. STUDIA TEOLOGICZNE W INNYCH INSTYTUTACH

Klerycy, obok trzech seminariéw franciszkanskich, odbywali swoje
studia w innych instytutach w kraju i poza jego granicami. Wskutek
przesuniecia granic w 1944 r. 3 klerycy z poludniowej prowincji przez
klika miesiecy odbywali studia teologiczne u jezuitow w Starej Wsi. Zo-
stali oni juz wySwieceni po zakonczeniu Il wojny swiatowejs3. Podobnie
pod koniec wojny Kklerycy z prowincji péocnej zostali umieszczeni
u jezuitow. Jeszcze w 1944 r. przenie$li sie razem z magistrem o. Bogu-
mitem Talarkiem do Otwocka, aby w ich klasztorze kontynuowac¢ studia
filozoficzne>*.

Klerycy odbywali takze studia teologiczne poza krajem. Byto to
zwigzane z sytuacja polityczng i wyjazdem czeSci z nich za granice. Miej-
scami studiéw teologicznych dla kilku klerykéw byty Wtochy i Liban.
W Miedzynarodowym Kolegium przy ul. San Teodoro w Rzymie w 1.
1939-1941 studiowato 4 klerykéw z prowincji warszawskiej i 3 z pro-
wincji potudniowe;j. Klerycy-teologowie wyjechali z Polski we wrze$niu
1939 r. przez Rumunie do Wtoch. Najpierw rozpoczeli studia w Asyzu,
a potem cata grupa przebywata w Rzymie na studiach teologicznych i 13
lipca 1941 r. zostali w Rzymie wys$wieceni na kaptanowss.

Wspomniani wcze$niej klerycy ze Lwowa: br. Lucjan Kroélikowski
i br. Ryszard Gruza byli w 1. 1941-1943 wcieleni do Armii gen. W. An-
dersa. Nastepnie podczas pobytu w Libanie ukonczyli studia teologiczne
i zostali wySwieceni na kaptanéw. Uczeszczali na studia teologiczne na

*2 Jednodniéwka..., art. cyt., s. 40 (mps AlF).

> Do tej grupy nalezeli: br. Marian Lisowski, br. Czestaw Skowron i br. Bernard Lesniak.
Por. D. Synowiec, Franciszkanie konwentualni..., dz. cyt., s. 512-513.

** Do kaptanstwa doszedt tylko br. Mieczystaw Seroczynski. Por. S. Podlewski, Ksieza
kapelani na zwycieskim szlaku, Za i przeciw 30.06.1968, s. 11.

> Do tej grupy nalezeli klerycy z Krakowa: br. August Rosinski, br. Tarzycjusz Rusinski, br.
Gaudenty Pietraszek, br. Flawian Stonimski z prowincji pétnocnej oraz br. Ignacy Mucha, br.
Jarostaw Sarneta, br. Jan Burdyszek z prowincji potudniowej. Por. AGF, Teczka Provincia
Immacolata, sygn. XXIl1.B-4, Notatka personalna o czterech alumnach z dnia 1 listopada 1941
roku, bs.
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Uniwersytecie $w. J6zefa w Bejrucie. Obaj Klerycy z prowincji péinocnej
ukonczyli tam studia teologiczne i zostali wyswieceni na kaptanéw 30
czerwca 1946 r., juz po zakoniczeniu wojnyseé.

Poza Polska zostal wyswiecony o. Kasjan Kedzior z prowincji potu-
dniowej, ktéry studiowat przed wojng w studium teologicznym w Kra-
kowie. Znalazt sie w grupie klerykéw opuszczajacych Polske we
wrze$niu 1939 r. W czasie wojny znalazt sie w Jugostawii, gdzie w miej-
scowosci Osjak zostat 15 sierpnia 1941 r. wyswiecony na kaptana.
W grupie wyswieconych w czasie wojny znalazt sie réwniez o. Ludwik
Kim z prowincji p6tnocnej, Koreanczyk z japoriskim obywatelstwem. We
wrze$niu 1939 r. nie miat jeszcze Slubow solemnych, ale miat skoniczone
studia teologiczne. Przebywal on w Niepokalanowie i ze wzgledu na po-
trzeby prowincji miat by¢ wystany do Japonii. W wyniku zawieruchy
wojennej pozostat w Polsce i zostat 28 stycznia 1940 r. wySwiecony na
kaptana. Nie przystuzyt sie chlubnie dla Zakonu i ostatecznie opuscit go
w niestawie®?.

Podczas wojny zginat z klerykéw jedynie br. Wiestaw Kotarski
z prowincji warszawskiej. Byt on w tej grupie klerykdw aresztowanych
4 lipca 1940 r. Jako kleryk ze Lwowa zostal wywieziony w gtab Rosji.
Stajac sie zotnierzem Armii gen. Z. Berlinga, ponidst $mier¢ w 1945 r.,
przy przeprawie wojsk przez Wiste pod Nieszawgss.

PODSUMOWANIE

Czasy Il wojny Swiatowej byty trudne dla formacji klerykéw do ka-
ptanstwa. Franciszkanie w obu prowincjach w okresie wojennym wy-
Swiecili fgcznie 76 ojcow, zas w prowincji mazowiecko-wielkopolskiej
40 ojcow. Byta to duza grupa umiejscowiona w Niepokalanowie, ktory
pod koniec wojny byt jedynym klasztorem prowincji. Dzieki temu mogli
oni po zakonczeniu wojny ruszy¢ na Ziemie Odzyskane, na Pomorze Za-
chodnie i na Prusy Wschodnie, do pracy duszpasterskiej. Ponadto odzy-

*® Por. AGF, Teczka Provincia Immacolata, sygn. XXIII.B-4, List o. Bedy Hessa do abp.
Remigio Lepretera z dnia 19 grudnia 1944 roku, bs.

> por. Z. Gogola, Prowingja..., dz. cyt., s. 550.

% por. W. Jacewicz, J. Wo$, Martyrologium  polskiego  duchowieristwa

rzymskokatolickiego pod okupacjq hitlerowskq w latach 1939-1945, z. 5, Zakony i zgro-
madzenia zakonne meskie i zZeriskie, Warszawa 1981, s. 254. Por. takze Z. Gogola, Kotarski
Henryk (zak. Wiestaw), w: Stownik biograficzny duchowieristwa metropolii Iwowskiej
obrzqgdku tacinskiego ofiar Il wojny swiatowej 1939-1945, Opole 2007, s. 240-240.
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skano dawne klasztory nalezace do prowincji, ktére znalazty sie na te-
renie powojennej Polski.

Tabela 12. Swiecenia kaptanskie w prowincji pétnocnej w 1. 1939-

194559
Data Miejscowos¢ Szafarz Imie i nazwisko Uwaga
Swiecen
28.01.1940 | Warszawa abp Stanistaw | o. Ludwik Kim wystapit z za-
Gall konu
23.03.1940 | Krakéw abp Adam Sa- | o. Apoloniusz Zynel
pieha
07.07.1940 | Krakéw bp Stanistaw | o.Cezar Baran
Rospond 0. Wilhelm Deperas
o. Pachomiusz Kruzel
o. Stefan Leitholz wystapit z za-
konu
0. Zbystaw Niebrzy-
dowski
o. Celzy Rdzanek
0. Wiadystaw Ryguta
0. Bogumit Talarek
0. Damian Tyniecki
o. Tymoteusz Zabtoc-
ki
06.04.1941 | Krakéw abp Adam Sa- | o. Ludomir Bernatek
pieha
13.07.1941 | Rzym abp Luigi Tra- | o. Gaudenty Pietra-
glia szek
o. August Rosinski
o. Flawian Stonimski
o. Tarzycjusz Rusinski
20.07.1941 | Krakow bp Stanistaw | o. Lucjusz Chodukie-
Rospond wicz
0. Oktawian Droszcz
o. Polikarp Maciejow-| wystapit z za-
ski konu

* por. T. Strzelewicz, Schematyzm Prowincji OO. Franciszkanéw NMP Niepokalanej
w Polsce (cz. 6), ,Wiadomosci z Prowincji Warszawskiej” 10(1973) 9, s. 45.
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o. Lutostaw Pieprzyc-
ki
o. Walenty Surmacz
o. Zefiryn Wiodarczyk| wystapit z za-
konu
o. Aleksander Zu-| wystapil z za-
chowski konu
30.08.1942 | Lwoéw bp Eugeniusz | o. Augustyn Pamfil
Baziak
15.11.1942 | Lwow bp Eugeniusz | o.Zdzistaw Baran wystapit z za-
Baziak konu
o. Roch Betlejewski
o. Tadeusz Firmowski
19.12.1942 | Krakéw abp Adam Sa- | o. Rajmund Batakier | wystapit z za-
pieha konu
0. Aniot Krygiel wystapit z za-
konu
o. Alojzy Urbaniak
o. Artur Zapasnik
18.12.1943 | Krakéow bp Stanistaw | o.]Jerzy Domarnski
Rospond 0. Edmund Grala
0. Szymon Grodzki
0. Julian Kruczek wystapit z za-
konu
o. Antoni Ksigzek
0. Wawrzyniec Ku-
rach
o. Ryszard Lapinski wystapit z za-
konu
o. Franciszek Sulow-| wystapit z za-
ski konu

W prowincji matopolskiej liczba wy$wieconych podczas wojny oj-
cOw wynosita 36. Pozwolita ona obu komisariatom krakowskiemu i Iwo-
wskiemu w czasie wojny obsadzi¢ klasztory i parafie diecezjalne powie-
rzone ich pasterskiej pieczy. Po wojnie za$, po polaczeniu obu tych za-
konnych jednostek z powrotem w prowincje matopolska, byto dosta-
teczne sity personalne do podjecia pracy duszpasterskiej na Dolnym Sla-
sku.
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Swiecenia kaptanskie w prowincji potudniowej w 1. 1939-

Data

Miasto

Szafarz Swiecen

Imie i Nazwisko

Uwaga

03.09.1939

Krakow

[bd]

o.Ireneusz Zotmierczyk

. Cyryl Nasalski

07.07.1940

Krakow

bp Stanistaw Rospond

. Radomit Nowacki

. Leander Drozdzal

o|lo|o |

. Lucjan Maryniak

wystapit
z zakonu

11.05.1941

Lwow

bp Eugeniusz Baziak

Lestaw Budzan

13.07.1941

Rzym

abp Luigi Traglia

Ignacy Mucha

Jarostaw Sarneta

20.07.1941

Krakéw

bp Stanistaw Rospond

Cyprian Koztowski

. Ursyn Rytko

. Berard Mysliwiec

o.
o.
o.
o. Jan Burdyszek
o.
0
0
0

. Klaudiusz Bichalski

wystapit
z zakonu

o. Wiktor Btaz

0. Benigny Antosz

wystapit
z zakonu

15.08.1941

Osjak

[bd]

. Kasjan Kedzior

30.08.1942

Lwow

bp Eugeniusz Baziak

. Tyburcjusz Dabek

. Leon Kucharski

. Henryk Bobowski

o|o|o|Co|©O

. Karol Patega

wystapit
z zakonu

. Eligiusz Kozak

. Szczepan Krajewski

. Andrzej Deptuch

15.11.1942

Lwow

bp Eugeniusz Baziak

. Btazej Wierdak

. Emil Kotodziej

19.12.1942

Krakéw

abp Adam Sapieha

. Kazimierz Bar

. Radostaw Bulsiewicz

o|o|o|oc|o|o|o|©O

.Bogdan Cisek

wystapit
z zakonu

o

. Kordian Szatajda

0. Mirostaw Wtodarski

wystapit
z zakonu

¥ por. z. Gogola, Prowingja..., dz. cyt., s. 550-551.
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22.08.1943 | Lwow bp Eugeniusz Baziak | o.Bronistaw Matasiewicz
18.12.1943 | Krakéw | bp Stanistaw Rospond | o. Alan Chrzastek

o. Ludwik Szetela

0. Olaf Slepokura

o. Pawet Sarnecki
21.05.1944 | Lwéw bp Eugeniusz Baziak | o. Wincenty Paryna

Pomimo wyraznego zakazu odbywania studidw filozoficzno-
teologicznych przez nowych klerykdw, obie prowincje nie zaprzestaty
przyjmowania kandydatéw. Bylo to bardzo niebezpieczne dla poszcze-
gblnych zakonnikéw i klasztoréw. Jest to zatem wyraz duzej odwagi
w funkcjonowaniu klasztoréw z klerykami podczas okupacji.

Tabela 14. Liczba $wiecen kaptanskich z obu prowincji w 1. 1939-

194561
Rok | Krakow| Lwow Rzym | Warszawa| Osjak Razem
A | L A | L A | L A. L A | L A | L Ogoétem

1939 2 - - - - - - - - - 2 - 2
1940 3 11 | - - - - - 1 - - 3 12 | 15
1941 6 8 1 - 3 4 - - 1 - 10 | 12 | 23
1942 5 4 9 4 - - - - - - 14 | 8 22
1943 4 8 1 - - - - - - - 12 | 1 13
1944 - - 1 - - - - - - - 1 - 1
1945 - - - - - - - - - - - - -
Razem| 20 | 31 | 12 | 4 3 4 - 1 1 - 36 | 40 | 76

Obie prowincje okazaty duza determinacje w dazeniu do ksztatce-
nia klerykéw. Godna zauwazenia jest zgodna wspoétpraca miedzypro-
wincjalna w formacji kandydatéw do kaptaniistwa. Do duzej grupy
»wojennych ojcow” nalezy dodac¢ jeszcze kilkunastu z nich, ktérzy byli
klerykami podczas wojny, a wyswieconych po Il wojnie $wiatowej. Byt
to duzy zastrzyk personalny dla obu prowincji, co pozwolito na swo-
bodng prace po wojnie. Byly to owoce wysitkéw, zar6wno wychowaw-
cow, profesordw, jak i klerykow majacych odwage ksztatcenia i przygo-
towywania sie do kaptanstwa w tamtym czasie.

0. Anzelm Kubit, komisarz komisariatu krakowskiego w czasie woj-
ny, méwiac o tym wysitku, zar6wno ze strony samych klerykoéw, jak

% por. Elenchus 1939, 19-21, 29-31. Por. takze Z. Gogola, Prowincja..., dz. cyt., s. 551.
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i wychowawcéw, i profesoréw, opisywat to w nastepujacy sposéb:
»PrzezywaliSmy rézne wstrzgsy. Dochodzity do nas tragiczne wiesci... Ile
byto biedy, brakéw, ile obaw, czy nie wywiozg nas wszystkich do obozu,
albo przynajmniej na roboty do Niemiec. A wyscie to wszystko z Boza
pomoca zniesli i podczas wojny otrzymali $§wiecenia... Z wdziecznos$cia
ku Panu Bogu, gdyscie zostali kaptanami, wzieliScie sie z zapatem do
pracy”ez,

ABSTRACT

In his article entitled “Preparing for the priesthood of Franciscan sem-
inarians during the Second World War", the author presents [...] the religious
formation of the candidates for the priesthood, which took place in the Polish
Franciscan Provinces during the Second World War. Appreciating all the efforts
of the religious authorities and the persistence of the candidates for ordination,
the author emphasizes the spirit and courage of those who sometimes sacri-
ficed themselves to the idea of expanding the Franciscan Order with new
priests.

KEY WORDS: history of the Church, religious formation, history of the Francis-
cans, World War II.

SELOWA KLUCZE: historia KoSciota, formacja kaptanska, historia franciszka-
now, Il wojna §wiatowa.

®2 por. Jednodniéwka..., art. cyt., s. 39-41 (mps AIF).
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L, *
JupyTAa KATARZYNA WOZNIAK OSCCAP

Krakéw

PAULINA MARIA KACZMAREK OSC

Skaryszew

Postac Sw. Klary z AsyZiu w Swietle
wyhranych pismi Swiadectw

Dzi$ dysponujemy niebagatelng wieloScig materiatéw Zrédtowych
dotyczacych $w. Klary z Asyzu, bioragc pod uwage, zaréwno teksty po-
Swiecone bezposrednio jej samej, jak réwniez nawigzujace do jej zycia.
Sposéréd nich najcenniejsze s3 niewatpliwie pisma samej Swietej! oraz
inne dokumenty?. Pierwsze wydania w jezyku polskim ukazaty sie dzieki
pracy C. Niezgody OFMConv3 oraz K. Ambrozkiewicza OFMCap* Oprocz
wyzej wspomnianych dokumentéw istniejg jednak takze inne Zrddta
nawigzujace do zycia i duchowosci $w. Klary z Asyzu, nie przettumaczo-
ne jeszcze na jezyk polski.

W rece Czytelnikéw powierzamy 4 teksty, niektore z nich byly zna-
ne, lecz w niepetnej wersji. Prezentujemy je wiec w nowym lub uzupet-
nionym ttumaczeniu: ,Modlitwa do pieciu ran Chrystusa”. ,List

" JUDYTA KATARZYNA WOZNIAK OSCCap (ur. 16.03.1982). Absolwentka Akademii im. Jana
Dtugosza w Czestochowie na kierunku pedagogika w zakresie pracy socjalnej oraz Studium
Duchowosci Franciszkanskiej w Zakroczymiu.

" PAULINA MARIA KACZMAREK OSC (ur. 20.10.1986). Absolwentka Studium Duchowosci
Franciszkanskiej w Zakroczymiu. Obecnie petni postuge mistrzyni nowicjatu.

1 . . . . .
,Forma zycia”, ,Testament”, ,Btogostawienstwo” i ,Listy”.

Zeznania procesu kanonizacyjnego, Bulla kanonizacyjna czy ,Legenda o swietej Klarze
dziewicy” autorstwa Tomasza z Celano.

3 por. Wezesne zrédfa franciszkariskie, t. 2, Warszawa 1981.

* Por. Pisma w. Franciszka i $w. Klary, Warszawa 1992.
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kardynata Hugolina do Klary «Ab illa hora»”, ,List Agnieszki asyskiej do
siostry Klary” oraz ,Zawiadomienie o Smierci Klary z Asyzu”.

Kazdy z tych dokumentéw zostal poprzedzony wprowadzeniem,
w ktérym starano sie ukazac¢ okolicznosci jego powstania oraz oméwio-
no najwazniejsze tresci, pozwalajace lepiej zrozumie¢ sam tekst.

Dla lepszego poruszania sie w tekScie dokumenty zostaly opatrzone
numeracja wierszy. Starano sie, w miare mozliwosci, wzorowac¢ na
oznaczeniach zawartych w najnowszym witoskim wydaniu zZrédet kla-
rianskich. W przypadku ,Modlitwy do pieciu ran Chrystusa” numeracja
pochodzi od ttumaczek.

Wszelkie cytaty zrédet pochodza z polskiego wydania: ,Zrédet fran-
ciszkanskich”, chyba Ze zaznaczono inaczej.

Niniejsze przektady staty sie mozliwe dzieki zyczliwo$ci wielu oséb,
ktérym w tym miejscu serdecznie dziekujemys.

Mamy nadzieje, iz zainteresowani tematyka klarianskg z upodoba-
niem siegng do prezentowanych Zrddel.

1. ,MODLITWA DO PIECIU RAN CHRYSTUSA” ODMAWIANA PRZEZ SW.
KLARE Z ASYZU

Zanim przejdziemy do wtasciwego tekstu modlitwy, warto nakre-
$li¢ kilka stéw wprowadzenia, by ukaza¢ tto historyczne i literackie
utworu.

1.1. Wprowadzenie

Zaréwno zrédta hagiograficzne dotyczace Klary z Asyzu, jak i pisma
jej autorstwa, ukazuja wielkie nabozenistwo Swietej do meki Panskiej.
Gdy w ,Testamencie” poleca swojg wspolnote Kosciotowi, prosi kard.
Protektora, aby troszczyt sie o zachowanie przez siostry ub6stwa, powo-
lujac sie na ,mito$¢ Pana, ktory ubogi potozony w ztobie, ubogi zyt i nagi
zawist na krzyzu”é. Swiadectwo o szczegélnej mitosci Klary do ,Ubogie-

> Dziekujemy dr. D. Kowalewskiemu OFMCap (pomoc w dotarciu do materiatéw
zrédtowych), K. Koscielniakowi OFMConv (korekta i konsultacje ttumaczenia z jezyka
tacinskiego) oraz dr. hab. W. Blockowi OFMCap (konsultacje tresci wprowadzen).

® Testament Klary z Asyzu, (dalej jako: TKI), w: Zrédta Franciszkariskie. Pisma $wietego
Franciszka. Zrédta biograficzne swietego Franciszka. Pisma swietej Klary i zrédta biograficzne.
Teksty ustalajgce normy dla Braci i Siéstr od Pokuty, (dalej jako: ZF). R. Prejs, Z. Kijas (red.),
Krakéw 2005.
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go Ukrzyzowanego” odnajdujemy w jej listach do $w. Agnieszki z Pragi,
ktéra zacheca, by Go kontemplowata i nasladowata’.

,Legenda o $wietej Klarze dziewicy” zawiera az 3 rozdziaty poswie-
cone jej poboznos$ci pasyjnej8. Mozna sie z nich dowiedzie¢ o uczuciach,
jakie zywita wobec cierpigcego Pana, jak uczyta nowicjuszki ptakania
nad meka Paniska, o szczegblnym przezywaniu przez nig modlitwy
w godzinach meki i $mierci Pana, o ekstazie przezywanej w Wielki Pig-
tek oraz o cudach dokonanych poprzez znak krzyza. Potwierdzaja to
takze Swiadectwa siostr zawarte w aktach ,Procesu kanonizacyjnego™®.

Jedna z modlitw, jaka Swieta odmawiata ku czci Chrystusa Ukrzy-
zowanego, oprocz ,,Oficjum o Mece Panskiej” utozonego przez Francisz-
ka z Asyzu, byta ,Modlitwa do pieciu ran Chrystusa”. O tej modlitwie
wiadomo z zeznan siostry Agnieszki podczas procesu kanonizacyjnego??
oraz z ,Legendy”1l. Nie ma natomiast informacji, czy sama Klara byta au-
torka wspomnianej modlitwy. Brak takze pewnosci, czy to wtasnie pre-
zentowanym tu tekstem sie modlita - na poziomie dzisiejszych badan
nie da sie tego definitywnie okres$li¢. Jednak $wiadectwo powyzszych
zrodel, zachowane manuskrypty odnoszace ten tekst do poboznosci
Swietej z Asyzu oraz analiza tekstu pozwalaja z duzym prawdopodo-
bienstwem przyjac¢ taka mozliwos¢.

Tematy zawarte w modlitwie bliskie sa Klarze i wielokrotnie sg
przez nig poruszane w jej pismach. Takze $wiadectwa hagiograficzne
potwierdzajg, ze nimi Zyla. Naleza do nich: pokuta, umartwienie, $wia-
domo$¢ wiasnej stabosci wobec mocy i mitosierdzia Boga-Ojca, dobre
przezycie ostatnich chwil zycia, Eucharystia oraz niebo jako cel osta-
teczny. Zrédta potwierdzaja réwniez wielka cze$é Klary dla Chrystusa
podczas Jego meki i Smierci na krzyzu. Gdy ponadto wezmie sie pod
uwage, Ze spedzata ona dtugie godziny przed tzw. KrzyZem z San Da-
miano, na ktéorym widag¢, jak z ran Chrystusa sptywajg strumienie krwi,
a takze ze dane jej byto podziwia¢ stygmaty wycisniete Boska reka na

’ por. Pierwszy list Klary do Agnieszki z Pragi, nr 13, (dalej jako: 1LKI), w: ZF Por. takze
Drugi list Klary do Agnieszki z Pragi, nr 19-22; (dalej jako: 2LKl), w: ZF; Czwarty list Klary do
Agnieszki z Pragi, nr 23-27, (dalej jako: 4LKI), w: ZF.

8 por. Tomasz z Celano, Legenda o swietej Klarze dziewicy, nr 21; 22; 23, (dalej jako: LgKl),
w: ZF.

® por. Proces kanonizacyjny sw. Klary z Asyzu, nr 1,16-19, 3,25, 10,3, 11,2, 14,8, (dalej
jako: Proc), w: ZF.

Y por, Proc, 10,10.

" por. Lgkl, 30,7.
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ciele brata Franciszka!?, wydaje sie oczywiste, Ze te rany kontemplowata
i przez nie zanosita swoje modlitwy do Boga.

Kodeksy przekazujace tekst modlitwy sg nieliczne i p6Zne. Pierwszy
zachowal sie w bibliotece Guarnacci di Volterra (k. 190, 204-205) we-
wnatrz manuskryptu zawierajgcego historie klarysek, sporzadzonego
przez brata Mariano z Florencji (+ 1523). W drugim, zatytutowanym
»Esemplare Spirituale ad uso del Coro delle RR. Madri di Santa Chiara di
Firenze” (1711), modlitwa znajduje sie na stronach 69-73 i wprowadzo-
na jest napisem: ,Pie¢ modlitw ku czci pieciu Ran, ktére odmawiata Ob-
lubienica Chrystusa, $w. Klara z Asyzu”. Trzecie Swiadectwo znajduje sie
w ksigzce o. Giuseppe z Madrytu (Lucca 1927, s. 331-333), dotyczacej
,Godnego podziwu Zycia Serafickiej Matki Swietej Klary z Asyzu”.

Pierwsze wydanie krytyczne opracowane przez Z. Lazzeriego uka-
zato sie w 1923 r.13,

1.2. Tekst modlitwy

Modlitwa i uwielbienie do prawej reki

1 Chwata i cze$¢ niech bedzie Tobie, Panie Jezu Chryste, za najswietszq rane
Twojej prawej reki!

2 Przez te swietq rane odpusé mi wszystkie moje grzechy, ktérych dopusci-
tam sie wzgledem Ciebie myslg, mowq i czynem, w zaniedbaniu Twojej
stuzby, w przyjemnosciach przewrotnego ciata, we snie i czuwaniu.

3 [ przez czcigodng Twojq Meke daj mi rozwazaé godng pamieciq Twojq
najmitosciwszq Smier¢ i najswietsze rany, i abym - jesli dasz - sktadata Ci
dzieki poprzez umartwianie mego ciata.

2 por. Bonawentura, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka, nr 13,8, (dalej jako: 1B), w: ZF.

B por. Z. Lazzeri, L’orazione delle cingue piaghe recitate da S. Chiara, w: Archivum Fran-
ciscanum Historicum, (dalej jako: AFH), Firenze, Quaracchi-Grottaferrata (Roma) 1908-,
16(1923), s. 42-62. Por. takze Orazione delle cinque piaghe recitata da Chiara d’Assisi, w:
Fonti clariane. Documentazione antica su santa Chiara di Assisi. Scritti, biografie,
testimonianze, testi liturgici e sermoni, (dalej jako: FC). G. Boccali (red.), Asyz 2015, s. 91-94;
C. Niezgoda, Nabozeristwo do pieciu ran Pana Jezusa i Serca Jezusowego, w: Modlitwa fran-
ciszkariska. Materiaty z sympozjum (14-15 listopad 1997) w WSD oo. Franciszkanéw w todzi-
tagiewnikach, S.C. Napidrkowski, W. Koc (red.), Niepokalandéw 2001, s. 377-391. W jezyku
polskim, odnosnie poboznosci pasyjnej sw. Klary z Asyzu, warto przytoczyc: J. Dtuga, Promie-
niowanie Klary, Krakéw 2009; J. Neumann, Chrystologiczny charakter Zycia chrzescijariskiego
w Swietle pism $w. Klary z Asyzu, Czestochowa 2002; C. Niezgoda, Sw. Klara w $wietle Pove-
rella, Krakow 1993.
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4 Ktory zyjesz i krélujesz na wieki wiekéw. Amen.

Ojcze nasz. Zdrowas Maryjo.

Do lewej reki

> Chwata i czes¢ niech bedzie Tobie, najstodszy Jezu Chryste, za najswietszq
rane Twojej lewej reki!

6 Przez te Swietq rane zmituj sie nade mngq, i cokolwiek, co Ci sie we mnie nie
podoba, racz przemienic.

7 Daj mi zwyciestwo nad Twymi niegodziwymi wrogami, abym mogta ich po-
kona¢ Twojg mocq.

8] przez Twojg najmitosciwszq Smier¢ uwolnij mnie od wszystkich niebezpie-
czenstw obecnego i przysztego zycia.

9 [ uczyn mnie godnq chwaty Twojej w Twoim krélestwie. Amen.

Ojcze nasz. Zdrowas Maryjo.

Do prawej stopy

10 Chwata i czes¢ niech bedzie Tobie, najstodszy Panie Jezu Chryste, za naj-
Swietszq rane Twojej prawej stopy!

11 Przez te Swietq rane pozwdl mi czyni¢ godng pokute za moje grzechy.

12| btagam Cie pokornie przez Twq najmitosciwszq Smier¢, abys strzegt
mnie, Twojej stuZebnicy, dzien i noc w Twojej woli, i wyrwij mnie z wszel-
kiej przeciwnosci duszy i ciata.

13 A w dniu sqdu Bozego przyjmij mojq dusze do Twojej wiary i mitosierdzia,
i doprowad? do wiecznych radosci. Amen.

Ojcze nasz. Zdrowas Maryjo.

Do lewej stopy

14 Chwata i czes¢ niech bedzie Tobie, o najmitosciwszy Panie Jezu Chryste, za
najswietszq rane Twojej lewej stopy!

15 Przez te Swietq rane udziel mi taski odpustu zupetnego, abym dzieki Twej
pomocy zastuzyta na unikniecie sqdu kary.

16 Najmitosciwszy Jezu Chryste, prosze Cie przez Twq najswietszq Smier¢,
abym przed dniem mego zejscia zastuzyta na otrzymanie Sakramentu naj-
stodszego Ciata i Krwi Twojej wraz z najgtebszym wyznaniem moich grze-
chéw i doskonatq pokutq, czystosciq umystu i ciata oraz z namaszczeniem
Swietym olejem ku zbawieniu wiecznemu. Amen.

Ojcze nasz. Zdrowas Maryjo.
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Do rany boku

17 Chwata i czes¢ niech bedzie Tobie najtaskawszy Panie Jezu za najswietszq
rane Twego boku!

18 Przez te Swietq rane i przez najswietszq hojnos¢ Twego mitosierdzia, ktorq
w otwarciu Twego boku okazates Zzotnierzowi Longinowi, a teraz zas nam
wszystkim: btagam Cie najmitosciwszy Jezu, ktory poprzez Chrzest obmytes
mnie z grzechéw pierworodnych, abys uwolnit mnie w ten sposéb przez
Twq najcenniejszq Krew, ktéra dzis na catej ziemi jest ofiarowywana
i przyjmowana, od wszelkiego zta przesztego i przysztego.

19 A przez Twq gorzkq $Smier¢ daj mi wiare prostq, nadzieje pewng i mitos¢
doskonatq, oraz abym kochata Cie catym sercem, catq duszq, catq mocq.

20 Utwierdzaj mnie w dobrych czynach i daj mi mocng wytrwatos¢ w Twojej
Swietej stuzbie, abym tu mogta Ci sie doskonale podoba¢ bez korica. Amen.

Ojcze nasz. Zdrowas Maryjo.

21K: Pie¢ ran Boga.
W: Niech bedzie moim lekarstwem.
K: Przez piec ran.
W: Wybaw mnie, o Chryste, od upadkdéw.
K: O Chryste, daj pokdj.
W: Przez pie¢ Twych ran.

22 Médlmy sie. Wszechmoggqcy, wieczny Boze, ktéry przez pie¢ ran Pana na-
szego Jezusa Chrystusa odkupites rodzaj ludzki, udziel Twym pokornie pro-
szgcym Cie, abysmy kazdego dnia oddajqc czesé tym wiasnie pieciu ranom,
przez Jego drogocennqg krew mogli unikng¢ niespodziewanej i wiecznej
Smierci. Przez tegoz Chrystusa Pana.

2., LIST KARDYNAEA HUGOLINA DO KLARY «AB ILLA HORA»”

Kolejne z pism, ktoére pragniemy ukaza¢, ma szczegélng wymowe ze
wzgledu na swego autora i tre$¢. Oto bowiem kardynat KoSciota rzym-
skiego zwraca sie do mniszki, by u niej szuka¢ duchowej pociechy
i wsparcia na drodze do wiecznoSci.

2.1. Wprowadzenie

W ,Legendzie o $wietej Klarze dziewicy” czytamy: ,Nie bez racji pan
papiez Grzegorz poktadat nadzwyczajna ufnoéé w modlitwach tej Swie-
tej, jako ze doswiadczalnie poznat ich skutecznos¢. Czesto, gdy powstata
jakas nowa trudnos¢, jak zazwyczaj sie zdarza, czy to w czasie, kiedy byt
biskupem Ostii, czy p6zniej, kiedy zostat wyniesiony na najwyzszy urzad
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apostolski, zwracat sie listownie do tej $wietej dziewicy, proszac ja
o wsparcie modlitwga i doswiadczat jej pomocy”14.

PowyzZsze stowa zapisane przez Tomasza z Celano odnajdujg swoje
potwierdzenie w zachowanym do dzi$ liscie ,Ab illa hora”. Mozemy na-
wet przypuszczac, iz brat Tomasz znat osobiscie ten list (i inne listy, jesli
byto ich wiecej), kiedy pisat ,Legende o Swietej Klarze dziewicy”. Kardy-
nat Hugolin zwraca sie do adresatki w sposéb bardzo osobisty, wyraza-
jac zyczliwo$¢, szacunek, a nawet podziw oraz ufnos$¢ w skutecznosc¢ jej
modlitwy, co $wiadczy o bliskich relacjach miedzy tymi dwiema osoba-
mi. W czeSci wstepnej listu nazywa jg najpierw ,najdrozsza siostrg
w Chrystusie”, a potem ,matka swego zbawienia”. W ten spos6b buduje
pelne zyczliwosci i pokory captatio benevolentiae, nazywajac siebie sa-
mego ,nedznikiem i grzesznikiem”. W cze$ci wtasciwej listu Kardynat
nawiazuje do $wigt Wielkanocnych przezytych wspdlnie z siostrami
w San Damiano. Wspomina spotkanie z Klarg jako ,rados$¢ skarbow nie-
bieskich” i przypomina o rozmowach dotyczacych ,ciata Chrystusa”. Od-
Iaczenie od Klary i siéstr powoduje u niego bdl, smutek i poczucie
osamotnienia. Hugolin, widzac sposéb zycia wspolnoty w San Damiano,
uznat siebie za wielkiego grzesznika, i dlatego prosi Klare o modlitwe
wstawiennicza, w niej upatrujac jedyny ratunek. Zakonczenie, w ktorym
purpurat bez zadnego wprowadzenia wspomina o Papiezu, sugeruje, Ze
list jest odpowiedzig na korespondencje Klary. Po spotkaniu w klaszto-
rze San Damiano opatka musiata napisa¢ do Hugolina, zapraszajac do
siebie jego oraz Honoriusza IIl. Kardynat wyraza pragnienie ponownego
spotkania, gdy zdarzy sie ku temu okazja oraz pozdrawia siostry,
zwlaszcza Agnieszke, ktdrg nazywa ,swojg siostrg”.

,Ab illa hora” to jedyny zachowany do naszych czasow list, ktory kard.
Hugolin napisat do Klary z Asyzu, zanim jeszcze zostat papiezem. Byt on
wowczas legatem papieskim w centralnych i pdéinocnych Wtoszech,
a papiez Honoriusz III co najmniej dwukrotnie, pomiedzy 1217 a 1221
r., wysytat go w celu zwizytowania rodzacych sie wtedy zenskich wspél-
not zakonnych. Wedtug badaczy spotkanie to mogto mie¢ miejsce w
1218, 1219 lub 1220 r. K. Esser, rozwiewajac wszelkie watpliwosci co
do autentycznosci tekstu, proponuje rok 122015, kiedy Hugolin - dopie-
ro co mianowany kardynatem protektorem zakonu - przebywat przez
jaki§ czas w Asyzu u boku Franciszka, ktory wtasnie powrdcit z Ziemi

% gKI, 27,4-5.

> por. K. Esser, Die Briefe Gregors IX. an die hl. Klara von Assisi, ,Franziskanische Stu-
dien” XXXV(1953), s. 274-295.
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Swietej. Przy tej wtaénie okazji Kardynat odwiedzit réwniez Klare i jej
siostry w klasztorze San Damiano!e.

2.2. Tekst listu

1 Najdrozszej siostrze w Chrystusie i matce mego zbawienia, pani Klarze, stu-
zebnicy Chrystusa, Hugolin, biskup Ostii, nedznik i grzesznik poleca siebie
samego, taki jaki jest i jaki moze byc.

2 Najdrozsza siostro w Chrystusie! Od tamtej godziny, w ktdrej koniecznos¢
powrotu odtgczyta mnie od waszych swietych rozmoéw i oderwata od tam-
tej radosci skarbéw niebieskich, tak wielka ogarneta mnie gorycz serca,
obfitos¢ tez i ogrom bélu, 3 ze gdybym nie znajdowat u stdp Jezusa pocie-
szenia w zwyktej poboznosci, obawiam sie, Ze wpadtbym na zawsze w owe
uciski, poprzez ktore méj duch przypadkiem ostabnie, a dusza roztopi sie
zupetnie.

4 Stusznie, poniewaz brakuje mi tamtej chwalebnej radosci, gdy Swietujqc
Pasche z tobq i pozostatymi stuzebnicami Chrystusa, rozprawiatem z wami
o ciele Chrystusa. ®* Tak jak wtedy, gdy Pan zostat zabrany uczniom i przy-
bity do belki krzyza, nastat bezgraniczny smutek, tak ja z powodu waszej
nieobecnosci pozostatem osamotniony. ¢ I chociaz dotqd wciqz uswiada-
miatem sobie i uznawatem sie za grzesznika, to poznawszy przywileje two-
ich zastug i widzqc surowos¢ twego zycia zakonnego, zrozumiatem teraz
jasno, ze jestem obciqzony ciezarem tylu grzechéw 7 i tak bardzo obrazitem
Wtadce catej ziemi, Ze nie jestem godzien zosta¢ dotgczonym do grona Jego
wybranych i by¢ uwolnionym od ziemskich udrek, jesli tzy i twoje modlitwy
nie zdobedq dla mnie przebaczenia.

8 Dlatego polecam ci mojq dusze i powierzam ducha, jak Jezus na krzyzu po-
wierzyt swego ducha Ojcu, abys w dniu sqdu mogta za mnie poreczy¢, jesli
nie bytabys petna troski i gorliwa o moje zbawienie, * bo mocno wierze, Ze
u najwyzszego sedziego uzyskasz wszystko, co wyprasza gorliwos¢ tak
wielkiej poboznosci i obfitos¢ tez.

10 Pan papiez nie przybyt teraz do Asyzu, lecz w razie okazji ja pragne zoba-
czy¢ ciebie i twoje siostry. 11 Pozdréw Agnieszke - dziewice i siostre mojq
i wszystkie twoje siostry w Chrystusie. Amen.

'8 por. Vita Sanctae Clarae, w: Analecta Franciscana. Chronica aliaque varia documenta
ad historiam Fratrum Minorum spectantia, Firenze, Quaracchi 1885, lll, Quaracchi, Florencja
1897, s. 4-28, 183. Por. takze Lettera ,,Ab illa hora” del card. Ugolino a Chiara e alle conso-
relle, w: FC, s. 839-840; W. Block, Duchowos¢ sw. Klary z Asyiu w Swietle jej pism, w:
Desperacja kobieca czy radykalizm duchowy? 800-lecie powotania sw. Klary z Asyiu,
T. Paszkowska, R. Prejs (red.), Lublin 2012, s. 43-70; Letter of Cardinal Hugolino dei Conti di
Segni (1220), w: The Lady, Clare of Assisi: Early Documents, R.J. Armstrong (red.), Nowy Jork-
Londyn-Manila, 2006, s. 129-130; Lettera del cardinale Ugolino a sr. Chiara (1220), w: S. Chi-
ara d'Assisi: scritti e documenti, G.G. Zoppetti, M. Bartoli (red.), Asyz 1994, s. 387-388.
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3. ,,LIST AGNIESZKI ASYSKIE] DO SIOSTRY KLARY”

Bél pomieszany z radoScig przebijaja z listu Agnieszki do Klary.
Jednak mimo oddalenia obie siostry taczy wieZ duchowa, ktéra nie zna
pojecia odlegtosci.

3.1. Wprowadzenie

Klara z Asyzu, zainspirowana przyktadem Franciszka, rozpoczeta
zycie ewangeliczne, uciekajac nocg z domu rodzinnego, w niedziele pal-
mowg, 1211 lub 1212 r. Najpierw na krotko zatrzymata sie w klasztorze
benedyktynek $w. Pawtla, gdzie musiata przezwyciezy¢ sprzeciw rodzi-
ny, ktéra miata dla mtodej szlachcianki inne plany, a nastepnie przez
pewien czas przebywata wsréd poboznych kobiet przy kosSciele $w.
Aniota z Panzo, potozonym na gérze Subasio. Tu dotaczyta do niej jej
mtodsza siostra Katarzyna. W ten sposdb zrodzit sie minorycki ruch ko-
biet. Podobnie jak Klara, Katarzyna (imie chrzcielne Agnieszki) musiata
stanowczo odeprze¢ ataki ze strony rodziny niepogodzonej z jej wybo-
rem. Franciszek, poprzez gest obciecia jej wlosow i przyodziania ja
w nowy stroj, po$wiecit ja Bogu!?, nadajac nowe imie - Agnieszka - co
najprawdopodobniej mialo nawigzywac¢ do postaci $§w. Agnieszki, me-
czennicy z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa.

W ,Testamencie” Klary posrednio mozna odnalez¢ $wiadectwo, ja-
kie daje ona o swojej siostrze. Wspomina ten krétki czas w poczatkach
istnienia i krystalizowania sie stylu zycia wspo6lnoty Ubogich Pan, jesz-
cze przed przenosinami do San Damiano, kiedy to przebywata w klasz-
torze $w. Aniota z Panzo z pierwszymi towarzyszkami, ktore ,Pan jej dat
wnet po jej nawrdceniu”18. Mowa tu o Agnieszce, najprawdopodobniej
tez o Pacyfice de Guelfucio z Asyzuld. Klara pisze: ,Nie cofatySmy sie
przed niedostatkiem, ubdstwem, praca i utrapieniem, ani przed lekce-
wazeniem i wzgardg $wiata, a nawet za wieksze rozkosze uznawatySmy
to, jak za przyktadem $wietych i braci swoich [Franciszek] czesto nas
doswiadczat”20.

Z polecenia Franciszka Agnieszka ok. 1219-1221 r. udata sie do Flo-
rencji, aby w klasztorze w Monticelli, przyjmujac postuge opatki, za-

7 por. LgKl, 24-26.
1K), 25.
19

Por. Proc, 1,3.

0 TKI, 27-28. Ttumaczenie M. Sykuta, w: Testamenty sw. Franciszka i Sw. Klary. Studium
teologiczno-duchowe, Krakéw 2009, s. 175.
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szczepi¢ sposob zycia na wzdr takiego, jaki byt prowadzony w San Da-
miano. Wedtug niektérych Zrédet Agnieszka brata takze czynny udziat
w powstaniu innych Kklasztoréw: w Mantui, w Padwie i w Wenecji. Po-
wrdcita do San Damiano niedtugo przed $miercig Klary i towarzyszac jej
w ostatnich dniach Zycia, otrzymata od niej obietnice ,p6jscia do Pana”
rychto po niej2l, co w rzeczywistos$ci szybko sie spetito: zmarta - we-
dtug réznych przekazéw 27 sierpnia lub 16 listopada 1253 r. - byto to
jeszcze przed rozpoczeciem procesu kanonizacyjnego Klary.

Za wstawiennictwem Agnieszki dziato sie wiele cudéw, co byto de-
cydujgcym elementem do zatwierdzenia jej kultu. Uczynit to papiez Be-
nedykt XIV 15 kwietnia 1752 r., zezwalajac na wilasne oficjum i Msze
Swietg ku jej czci. Doczesne szczatki Agnieszki spoczywajg przy jej sio-
strze - w bazylice $w. Klary w Asyzu.

Zachowat sie jeden list Agnieszki do Klary i sidstr z San Damiano;
przebija z niego przede wszystkim odczuwany przez Agnieszke bol
i przeogromny smutek z powodu rozigki z siostrag - méwi o wielu tzach
wylanych z tego powodu. Podkre$la, iz nie moze znaleZ¢ na to utrapienie
zadnej pociechy. Chociaz jej przywigzanie wyrazone jest bardzo emo-
cjonalnie, to juz z pierwszych stéw dowiadujemy sie o jej nadprzyro-
dzonym szacunku i mitosci do Klary. Nazywa jg swoja panig i czcigodng
matka, okazujac jej cze$¢ i postuszenstwo. Z pewnoscig jest to Swiadec-
twem, nie tylko $redniowiecznego stylu pisania listow (ars dictandi), ale
takze duchowej drogi Agnieszki od relacji czysto naturalnych (rodzin-
nych) do wiezi duchowej, skoro doceniajac wage ,napomnien i polecen”
swojej siostry, uznaje jg za przewodniczke i mistrzynie w nasladowaniu
ubogiego Chrystusa. ,Legenda o Swietej Klarze dziewicy” podkresla nie-
zwykto$¢ wiezi, jaka zawsze istniata miedzy Klarg i Katarzyng. Juz
w pierwszych dniach po odej$ciu z domu Klara modlita sie, ,zeby ta
zgodno$¢ i blisko$¢ ducha, jakg w $wiecie przezywata razem z siostrg,
stata sie miedzy nimi zespoleniem woli w stuzbie Bogu. [...] Tkwita w
nich bowiem przedziwna wzajemna mitos$¢, ktora sprawiata, ze ich nie-
zwyczajne rozigczenie dla jednej i drugiej byto bardzo bolesne, chociaz
w odmienny sposo6b przezywane”22.

Agnieszka, podzielajac w pelni ideaty Klary, ,w sprawie wtasnosci”
starata sie, by jej klasztor nie byt zmuszony przyjmowac posiadtosci, co
wybrzmiewa w tresci niniejszego listu (w. 30).

2 por, LgKl, 29.
22 gKl, 24, 4.8.
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Tekst przywotuje takze posta¢ brata Eliasza, cieszgcego sie po swo-
im pierwszym okresie generalatu (1221-1227) ogromnym autorytetem,
zarowno wsrdd braci, jak i sidstr.

Najczesciej przyjmuje sie, ze list pochodzi z Monticelli i datuje sie go
nal. 1230-1232. Gdyby podtrzymac te hipoteze, to bytby on tym samym
jedynym dokumentem $wiadczacym o przywileju ubdstwa dla tego
klasztoru. W liscie Agnieszka wspomina o serdecznym przyjeciu przez
siostry i opisuje bdl z powodu rozstania ze wspo6lnota. Doswiadczenia te
sg opisane z duzym zaangazowaniem uczuciowym, trudno wiec zgodzi¢
sie do konica z przyjeta teza, Ze list zostat wystany dopiero po 10 latach
od przyjazdu Agnieszki do Monticelli. M.P. Alberzoni jest zdania, iz
Agnieszka wystata omawiany list z klasztoru Monteluce w Perugii, gdzie
miata by¢ opatka najpézniej od roku 122923, Swiadczyé ma o tym list
,Sicut manifestum” adresowany przez Papieza do ,opatki Agnieszki”
i pozostatych siéstr w Monteluce, z 16 czerwca 1229 r. Poza tym, znany
jest przywilej ub6stwa udzielony klasztorowi w Perugii24, nie ma nato-
miast nigdzie informacji o podobnym przywileju dla Monticelli. Miejmy
nadzieje, ze dalsze studia i refleksja, a moze odkrycie innych Zrédet, po-
zwolg znaleZ¢ zadowalajace rozwigzanie tej kwestii.

Nie posiadamy dzi§ Zadnych innych tekstow Agnieszki. Tres$¢ ni-
niejszego listu oraz inne wiadomosci dotyczace rodzonej siostry Klary
zachowaly sie w ,Legendzie o Agnieszce z Asyzu i jej matce Ortolanie”,
w volgare veneto?>.

Obszerne fragmenty ,Listu” zostaty przettumaczone na jezyk pol-
skiz6. Przektad ten zostal poprawiony oraz uzupeilniony o brakujace
wersety.

3 MLP. Alberzoni, Chiara e San Damiano tra Ordine minoritico e Curia papale, w:
Convivium Assisiense (1) 2004, s. 27-70; Lettera di Agnese di Assisi a sua sorella Chiara (1230-
1232), w: Santa Chiara d'Assisi..., dz. cyt., s. 403-405.

2 por. Bullarium Franciscanum, I-X, Supl. I-Il, Roma, Quaracchi 1759-1949, 1,50.

» Legenda di Agnese d'Assisi e sua madre Ortolana in volgare veneto, w: FC, s. 558-571.
Por. takze Z. Lazzeri, Il processo di canonizzazione di S. Chiara d’Assisi, w: AFH, s. 496-497,
przyp. 1; Lettera di sr. Agnese alla sorella Chiara e alle altre consorelle a San Damiano, w: FC,
s. 852; Letter of Agnes of Assisi to Her Sister Clare (1230), w: The Lady, Clare of Assisi..., dz.
cyt., s. 404-405.

% por, Liturgia Godzin dla zakonow franciszkariskich w Polsce, t. V, Wroctaw 2014,
s.1218-1219.
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3.2. Tekst listu

1 Czcigodnej swej matce i pani w Chrystusie, pani szczegdlnie umitowanej -
pani Klarze i catemu jej klasztorowi, 2 Agnieszka, pokorna i najmniejsza
stuzebnica Chrystusa, sktada u stép siebie samq z calym poddaniem i czciq.
Coz stodszego i cenniejszego moze uczyni¢ w najwyzszym i najwiekszym
Krélu.

Los wszystkich ludzi ma to do siebie, Ze nie moze pozosta¢ niezmienny.
Stqd, jesli sie komus wydaje, Ze jest szczesliwy, nagle wpada w nieszczescie.
4 Przyjmij wiec do wiadomosci, matko, Ze przezywam wielkie udreczenie
oraz smutek na duszy i na ciele. > Mecze sie i cierpie ponad miare do tego
stopnia, Ze prawie méwi¢ nie potrafie, a to dlatego, zZe ciatem jestem roziq-
czona z wami i innymi moimi siostrami. A bytam przekonana, Ze razem
z wami bede na tym swiecie zy¢ i umierad. ¢ Utrapienie to ma swdj poczq-
tek, lecz nie ma korica, 7 nie zmniejsza sie, lecz stale sie poteguje, & niedaw-
no wzeszto, ale nie chyli sie ku zachodowi, ? jest blisko mnie i nie chce sie
ode mnie oddalic.

W

10 Bytam przekonana, Ze jedno zycie i jedna Smier¢ zjednoczy na ziemi tych,
ktérzy razem majq przebywaé w niebie, 11 oraz ze wspdlny gréb pokryje
tych, ktérzy majqg te samq nature. 12 Ale, jak widze, pomylitam sie, jestem
udreczona i opuszczona, a utrapienia ogarniajq mnie zewszqd. 13 O siostry
moje najlepsze, prosze, okazcie mi wspotczucie, zaptaczcie ze mngq, abyscie
kiedys takich udrek nie cierpiaty 14 i przyjrzyjcie sie, gdyz nie ma bolesci
podobnej do mojej bolesci (por. Lm, 1,12). Ta boles¢ nieustannie mnie me-
czy, ta stabos¢ nieustannie mnie dreczy, ten ptomien nieustannie mnie pali,
157z tego powodu zewszqd trwoga mnie ogarnia i nie wiem, co mam wybra¢
(por. Flp 1,22). 16 Wspomdzcie mnie, prosze, waszymi poboznymi modli-
twami, aby utrapienie to stato sie dla mnie znosne i lekkie. 17 O najdrozsza
matko i pani, c6Z mam powiedzied, 18 skoro nie mam nadziei, Ze was, moje
siostry, kiedykolwiek zobacze na tym swiecie.

19 0 gdybym mogta wyrazi¢ zamiar mego umystu tak, jak bym chciata! 20
0 gdybym mogta odstoni¢ wam niniejszq stronicq ten dtugotrwaty bél, kto-
rego oczekuje, a ktory ciggle jest przede mnq! 21 Umyst wewnetrznie ptonie
i katowany jest niezmierzonymi ptomieniami udreki; serce wewnetrznie je-
czy i oczy nie ustajq w wylewaniu potokdw tez. 22 Jestem cata napetniona
smutkiem, cata na duchu zupetnie trace sily, nie znajduje pocieszenia (por.
Lm 1,2), chociaz go szukam. 23 Doznaje bélu ponad béle, gdy w sercu roz-
myslam, ze nie mam nadziei i nie oczekuje, bym kiedykolwiek zobaczyta
moje siostry i was. 24 W tej sprawie nie ma nikogo wsréd wszystkich, ktérzy
sq mi drodzy, kto by mégt mnie pocieszyc.

25 W innej jednak sprawie zostatam pocieszona i tej pociechy mozecie mi po-
gratulowaé. Zastatam tu bowiem wielkq zgode wzajemngq, nie ma roztamu
i to w takiej mierze, ze az trudno uwierzyc. 26 Wszystkie siostry przyjely
mnie z wielkq uprzejmosciq i radosciq oraz przyrzekty mi postuszenstwo
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z wielkim oddaniem i szacunkiem. 27 Wszystkie polecajq sie Bogu, tobie?”
i waszemu klasztorowi, 8 a ja polecam siebie i moje siostry we wszystkim
i poprzez wszystko tobie, Matko?8, abys raczyta pilnie troszczyc¢ sie o mnie
i 0 moje siostry tak, jakby o swoje siostry i corki.
29 Prosze przyjqc¢ do wiadomosci, Ze, zaréwno ja, jak i one, pragniemy przez
cate nasze Zycie niewzruszenie przestrzegac twoich napomnien i polecen.
30 Raczcie oprocz tego wiedzied, Ze pan papiez zados¢uczynit mi, jak prositam
i chciatam, we wszystkim i przez wszystko, wedtug waszego i mojego za-
miaru w sprawie, ktorq znacie, a mianowicie w sprawie wtasnosci.

31 Btagam, abyscie poprosily brata Eliasza, by zobowiqzat sie czesciej mnie
odwiedzac i pociesza¢ w Panu.

4. ,ZAWIADOMIENIE O SMIERCI KLARY Z AsyZu”

Smier¢ zawsze jest smutnym wydarzeniem. Smieré $w. Klary na-
pelnita wielka liczbe os6b smutkiem, ale i nadzieja, Ze oto ta, ktéra za-
$lubita Boskiego Oblubienca, odeszta do Niego na wieczne gody.

4.1. Wprowadzenie

Klara z Asyzu umarta w klasztorze San Damiano, 11 sierpnia 1253
r. Pogrzeb przebiegat bardzo uroczyscie, a przewodniczyt mu sam pa-
piez Innocenty IV w towarzystwie cztonkdw Kurii Rzymskiej. Chciat on
uzy¢ formularza o $wietych dziewicach zamiast o zmartych, ale zapobie-
gta temu ingerencja protektora zakonu kard. Rainalda. Ciato Klary zosta-
to ztozone w kosciele $w. Jerzego, tam, gdzie wczesniej spoczywato
przez jaki$ czas ciato Franciszka?°.

Tekst ,Zawiadomienia o $mierci Klary z Asyzu”, adresowany do
,wszystkich siéstr z Zakonu Swietego Damiana rozmieszczonych po
Swiecie”, przekazuje informacje o Smierci tej, ktéra byta punktem odnie-
sienia dla wielu juz wtedy kobiet pragnacych prowadzi¢ zycie pokutne.

Okélnik nie zawiera daty. Z treSci mozna sie natomiast dowiedzie¢,
ze odejscie Klary do wiecznos$ci miato miejsce ,niedawno”, powstat wiec
prawdopodobnie jeszcze w 1253 .

Analiza stylu, tresci i stownictwa wyraznie ukazuje udziat w two-
rzeniu tego tekstu kogos spoza wspélnoty z San Damiano.

Tekst mozna podzieli¢ na pie¢ czesci:

27 -
Dost. wam - forma grzecznosciowa.
28 .
Por. tamze.

2 por. LgKl, 47-48.
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nagtéwek (w. 1);

ogloszenie Smierci Klary (w. 2-6);
streszczenie jej zycia (w. 7-23);

ostatnie chwile Zycia i pogrzeb (w. 24-25);
Klara w chwale (w. 26-28).

YVVV VYV

Siostry wyrazaja sie o Klarze w taki sposéb (w. 3), w jaki ona pisata
(cho¢ innymi stowami) w swoim , Testamencie” o Franciszku (w. 38):
,byta nasza podpora, jedyna po Bogu pociechg i umocnieniem”. Swieta
jest nazwana ,przewodniczka, matka i mistrzynig”. W tych przywota-
nych rolach i obrazach mozna by poréwnywac ja do Mojzesza, prawo-
dawcy i przewodnika ludu, do Maryi, Matki Jezusa i do Jezusa Mistrza.
Podobne mysli znajdujg sie w ,Bulli kanonizacyjnej” (w. 37).

Klara w okresie swego dziecinstwa ukazana jest jako oddana kon-
templacji i poboznosci, dla ktorej naturalne byto przejscie z domu ro-
dzinnego do klasztoru. Nie ma mowy o nawrodceniu Klary, czy o roli, jaka
w jej zyciu odegrat Franciszek.

Podkreslone s3 dziewictwo i relacja oblubiencza z Chrystusem, co
jest typowe dla zenskiej duchowosci monastycznej. Zdecydowanie inna
wizja duchowosci wytania sie z listéw Klary: ,Zawiadomienie” kreuje
dos¢ negatywny i podlegajacy stabosci charakter kobiecej natury. Nato-
miast w swoich listach Klara pozytywnie patrzy na kobiete, na malzen-
stwo, ktérego wyrzeka sie w wolnosci dla Kogos, kogo uwaza za
wazniejszego30. Kobieta jest powotana, by kocha¢ i by¢ kochang, row-
niez poprzez ciato. W ,Zawiadomieniu” méwi sie o ubogim habicie, stro-
ju zatobnym, a Klara pisze o pertach, klejnotach i koronie31.

Jest takze mowa o tym, ze Klara pocieszata siostry (w. 19-20)32.
»Zawiadomienie” podkresla jednak to pocieszanie i napominanie w sy-
tuacji niedostatku, jakoby Klara zachecata je do wytrwatosci w tym tru-
dzie. Jest to rozbiezne z zeznaniami zlozonymi podczas procesu
kanonizacyjnego. Siostry méwity bowiem, ze Swieta zaopatrywata je we
wszystko, nawet proszac Pana o cud, gdy zabrakto chleba33.

* por. 1LKI, 5-7.
* por. 1LKI, 10-11.

2 Moze to by¢ aluzja do zalecenia, iz matka powinna pocieszac swoje siostry. Por. Reguta
sw. Klary, 4,11-12, w: ZF.

3 por. Proc, 6,16.
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»~Zawiadomienie” zawiera takze wazne informacje nieobecne w ,Ak-
tach procesu kanonizacyjnego” i w ,Bulli kanonizacyjnej”, a podjete
i udokumentowane w ,Legendzie o Swietej Klarze dziewicy”: o okolicz-
no$ciach $mierci tj. o fakcie odwiedzenia konajacej Klary przez papieza
Innocentego IV i kardynatéw oraz ich obecno$ci na jej pogrzebie.

Brakuje zakonczenia, cho¢ nie wydaje sie, by opuszczono istotne
tresci, gdyz tekst tworzy sp6jna i logiczng catos¢.

»Zawiadomienie” swoja niepopularno$¢ zawdziecza z pewnoscia
sporej ilosci informacji o vita, conversio, conversatio i miracula Klary
w pozniejszych zrodtach. Ale nawet gdyby$Smy o tych materiatach za-
pomnieli, to ,Zawiadomienie” nie ukazuje petnego obrazu Klary, a raczej
przyjete stereotypy o $wietej kobiecie Sredniowiecza, ktorych zaakcen-
towanie wiecej méwi o jego autorze. Brak jakiegokolwiek odniesienia do
Franciszka wskazuje, ze autorkami tekstu nie byly siostry z San Damia-
no: jak mogtyby przemilcze¢ imie tego, ,ktory jest jedyng po Bogu pocie-
cha”34?

Negatywna koncepcja kobiety i matzenstwa nie jest sp6jna z wraz-
liwoscig Klary ani sidstr przez nig uformowanych. Ten mocny nacisk na
dziewictwo wskazuje raczej na mezczyzne niz kobiete jako autora oma-
wianego tekstu. Opowiadanie o mitosci Klary, dalekie od konkretdw, nie
wskazuje na kogo$, kto w codziennosci doswiadczat jej macierzynskiej
troski. Jedyne odniesienie do ubdéstwa dotyczy sytuacji, gdy Klara napo-
mina siostry, by wytrwale znosily ten ciezar, a ona przeciez cate zycie
starata sie o ,przywilej ubdstwa”. O tym w dokumencie zresztg nie ma
mowy.

Podczas procesu kanonizacyjnego jedynym, ktéry wspominat o uro-
dzie Klary byt Rajnierss. Siostra Amata méwita o jej twarzy tylko w kon-
tekscie modlitwy3é. ,Zawiadomienie” natomiast zaznacza, ze Klara byta
»obdarzona piekng uroda” - to kolejny szczegot, ktory wskazuje raczej
na mezczyzne jako autora. Nie posiadamy zadnych dodatkowych wska-
zowek, lecz przypuszcza sie, Ze mdgt nim by¢ sekretarz Kurii Papieskiej
lub kanclerz kard. Rainalda z Ostii, protektora Zakonu.

W czasie, gdy powstato ,Zawiadomienie”, wspo6lnota z San Damiano
posiadata wtasna ,Forme Zycia”. Byta ona zatwierdzona, najpierw przez
kard. Rainalda, a nastepnie potwierdzona przez papieza Innocentego IV

* 7K, 38.
* por, Proc, 18,2.

* por. Proc, 4,1.
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i stawiala siostry poza ,Zakonem Swietego Damiana”. Kurii Papieskiej
zalezato na poinformowaniu sidstr nalezacych do tego zakonu o $mierci
Klary. ,Zawiadomienie” byto jednym z elementéw tworzenia Ordo, ktory
miat doktadny punkt odniesienia w klasztorze, od ktérego wziat nazwe
oraz w jego opatce, ,pewnej przewodniczce, czcigodnej matce i mistrzy-
ni”. Wkomponowatoby sie wiec ono w trajektorie szerokich dziatan in-
stytucjonalnych, ktérych punktem kulminacyjnym bedzie list papieski
»,Beata Clara”, poprzez ktory Urban IV utworzy ostatecznie ,Zakon $w.
Klary” - ostatni akt, ktéry potaczy prawnie bardzo liczne wspélnoty, zy-
jace w oparciu o rozne dokumenty prawne.

Pomimo Ze ukazany w ,Zawiadomieniu” obraz Klary uwypukla
pewne tematy jakby na wtasny uzytek, to dokument ma swoistg warto$¢
parabiograficzna, literacka oraz historyczng - ukazujac niektore realia
zycia wspolnego Ubogich Pan.

Tekst ,Zawiadomienia” zostat odnaleziony dopiero w 1920 r. przez
Z. Lazzeriego. Nie wspomina o nim Battista Alfani z Perugii (zm. 1523),
klaryska z Monteluce, ktéra znata wazne Zrédta klarianiskie z XIII w. Jest
pominiety w waznym wspotczesnym tomie ,Fontes franciscani” (1995)
oraz wtoskim ,Fonti francescane” (2011).

Manuskrypt tego dokumentu z biblioteki we Florencji obecny jest
w zbiorze pochodzacym z XIII w., pt. ,Liber Epistolarum secundum
usum curie Romanae et aliorum Principium” (tytut nadano w XVI w.).
Lazzeri zauwazyl, ze pozostate dokumenty tego zbioru sg autentyczne
(jest w nim ok. 150 aktéw kancelarii papieskiej i cesarskiej, gléwnie
Fryderyka II). Zatem niniejszy tekst zyskuje swojg wiarygodnos¢. Nato-
miast rodzi sie watpliwos$¢, czy ten list w ogoble zostat wystany, ponie-
waz do dzi$ nie posiadamy innych kopii3?.

¥ por. G. Boccali, Lettera circolare di annunzio della morte di sr. Chiara, w: Santa Chiara
di Assisi. | primi documenti ufficiali: Lettera di annunzio della sua morte. Processo e Bolla di
canonizzazione, Asyz 2003, s. 24-33. Por. takze Z. Lazzeri, Lettera di partecipazione della
morte di sr. Chiara, w: AFH 13 (1920), s. 496-499; W. Block, Zapomniane dziedzictwo. Czy
grob sw. Klary z Asyzu ukrywat bulle ,,Solet annuere” papieza Innocentego IV?, w: ,Studia
Franciszkanskie” (25), Poznan 2015, s. 27-44; Lettera di annunzio della morte di Chiara
d'Assisi, w: FC, s. 98-101; M. Sykuta, Ztozony proces tworzenia sie ,,Ordo Sanctae Clarae”, w:
,Forma sororum” Swieta Klara z Asyzu. 800-lecie powstania Zakonu Swietej Klary. Materiaty
z sympozjum naukowego, (16 maj 2012), Warszawa, Z. Stys, M. Sykuta, G. Filipiuk, J. Wojas
(red.), Warszawa-Krakéw 2012, s. 67-86; M. Guida, , Decoris forma conspicua”: la Lettera di
annunzio della morte di Chiara d'Assisi, w: ,Frate Francesco” 77(2011), s. 141-158;
Notification of Death (1253) w: The Lady. Clare of Assisi..., dz. cyt., s. 135-138.
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4.2. Tekst dokumentu

1 Wszystkim siostrom z Zakonu Swietego Damiana rozmieszczonym po $wie-
cie, Siostry zyjqgce w Asyzu slg pozdrowienie w Sprawcy zbawienia.

2 Poniewaz rozrasta sie ciern Zatobnego smutku,
nie bez ptaczu podejmujemy sie utoZenia smutnej wiadomosci;
nie bez mgk smutno brzmiqgcego Zatobnego zgietku rwiemy sie do
opowiedzenia tego,
iz Swiatto gwiazdy zarannej, w pieknie ktdrej podziwialy§my obraz
prawdziwego swiatta,
znikneto nam z oczu;

3odeszta podpora zakonu, okret naszej zakonnosci
- ach, jakie to bolesne! - ukoriczyta bieg ludzkiej pielgrzymki.
Pani nasza Klara,
przewodniczka, czcigodna matka i mistrzyni,
uwolniona z wiezéw ciata przez druhne,
to znaczy wywotana przez smieré,
wzleciata wtasnie ku alkowie niebieskiego Oblubierica.

4 Lot jej Swigteczny i uroczysty
z ziemi do niebios,
z cienia ciemnoSci ku blaskom,
i cho¢ duchowo dostarcza zmystom radosci,
to jednak doczesnie smutek zalewa oczy powodziq tez.

5 - Ach! - odeszta sprzed naszych oczu,
gdy wyrwata nas z niebezpiecznego podqzania drogq swiatowej
przyjemnosci
i skierowata na Sciezke zbawienia.

6 Albowiem by¢ moze ze wzgledu na nas,
ktére zastugujemy na oskarzenie z powodu naszej niedoskonatosci,
spodobato sie raczej Panu, by Klara jako chwalebna jasniata samym
niebiosom,
niz jako mita siostrom nadal zasiadata w ziemskich siedzibach.

7 Zaiste naprawde na to zastuzyta
- jesli rozwazymy zastugi jej doskonatosci,
ktérymi od dziewczecych lat rozkwitta czuwaniem na kontemplacji
Pariskiej;

8 wystuzyta juz nagrody odptaty ta,
ktéra w taki sposéb w gorgcych modlitwach rozlata pragnienia
poboznosci;

9w taki sposob, brzydzqc sie zmystowego zalotnika, lilie dziewiczej
wstydliwosci przyrzekta zareczynom Chrystusa,
i w ten sposob zareczyta sie Jemu oblubiericzo pierscieniem slubnym.
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10 A obdarzona piekng urodq, zamozna obfitosciq bogactw, szlachetnie
urodzona,
gdy tylko osiggneta wiek zdatny do matzenstwa,
miast slubnej purpury przyodziata ubogi habit,
miast $lubnego stroju Zatobny,
miast Slubnej przepaski przewiqzata sie sznurem.

11 0 jakze uroczysty zwigzek matzeriski,
o jakze ptodne dziewictwo, ktdre nieskalane zmystowymi dotknieciami,
otworzyto sie na tak liczne, tak mnogie potomstwo!

12 0 przedziwna ptodnos¢ latorosli,
ktora nie doznajqc jakiegokolwiek zepsucia,
nie bez natchnienia Boskiego Ducha wydata niezliczone potomstwo!

13 Ach!, zauwazcie, o siostry, zauwazcie,

jak wielkimi cnotami zajasniata jej kobieca wrazliwosé,
14 $wiezosciq jakiejze sity promieniowata.

Ona krokami niewinnosci pokonata nieczystosci Swiatowej zmiennosci.
15 Poraniona ostrzem dtugotrwatej choroby,

gdy juz wyniszczona38 stabosciq poznej starosci nie wybuchata ptaczem,
jak to ma w zwyczaju Zalgcy sie chory,
nie otworzyta bramy ust do narzekan;

16 co wiecej, o ile gwattowniej byta raniona ostrogami choroby,
o tyle pobozniej ofiarowywata Panu piesn chwaty.

17 Jakimze pasem wstrzemiezliwosci sie przepasata,
jakimze ptomieniem mitosci patata ta,

18 ktéra rekami skromnosci tak zwijata zagle przed gniewnymi podmuchami,
IZ atak szyderczego wichru nie zniweczyt spokoju umystu.

19 Ona utwierdzajqc serca nasze w objeciach boskosci,
pokrzepiata je lekarstwem nieustannej pociechy.

20 Kiedy spostrzegata, Ze ubogie niekiedy nie majq odzienia,
wygtodniate jedzenia i spragnione napoju,
przybiegata do nich z pomocq przez zachete tagodnego napomnienia,
mowigc:

21 Znoscie chetnie, znoscie cierpliwie ciezar ubdstwa i brzemie niedostatku
pokornie,
bowiem znoszenie ich dlatego, Ze patrzy na to Bdg,

22 znoszqcym je cierpliwie zrodzi rozkosze raju
i zgotuje bogactwa wiecznej zaptaty”.

23 C6Z wiecej mamy opisywac?

38 . .
tac. demorsa - dost. zzarta, pogryziona.
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Nie zdota sie ludzkimi stowy wyttumaczy¢ gtebi jej Swietosci.

24 Lecz postuchajcie, jaki dar w boski sposob otrzymata przed ostatniq
chwilq zycia:
umierajqcq odwiedzit Wikariusz Chrystusa z czcigodnq wspélnotq braci
[kardynatéw],

25 g potem - co byto wiekszq taskawosciq - nie opuszczajqgc pogrzebu
zmartej, oddat cze$¢ ciatu przez ostatniq postuge.

26 | chociaz z powodu jej Smierci gwattowna boles¢ dreczy cielesnie nasze
wnetrza, to jednak wyciggnijmy prawice umystu do chwaty boskiego
uwielbienia i ku palmie radosci;

27 azeby Smiertelny umyst pojqt cos ze szczescia, gdy na spotkanie swietych
dusz wychodzi w taricu tak licznego wojska niebieskiego,

28 g oczom Stworzyciela przedstawiajq wspaniatos¢ jej czcigodnego ciata,
rozbtyskujgc w okoto mocq dziatajqcego Stworcy i mnogoscig cudow...

o

2
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2
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Posta¢ $w. Klary wylaniajaca sie z ukazanych czterech $wiadectw
cechuje sie gteboka poboznoscig pasyjna, realizmem zycia i $wiadomo-
$cig wtasnej drogi powotania. Jej zycie jawi sie jako pewien rodzaj
uczestnictwa w doskonatosci Oblubiefica, z ktoérego chca czerpac, za-
réwno jej wspotczesni, jak i dzisiejsi spadkobiercy duchowego dziedzic-
twa Swietych z Asyzu.

ABSTRACT

The authors in their article entitled "St.Clare of Assisi in the light of the
selected scriptures and testimonies"”, show four texts connected with
St.Clare of Assisi. It is worth emphasizing that some of them were translated in-
to Polish for the first time. In these texts, Clare appears to be a woman who
professes the profound veneration of the passion of Jesus Christ. She is the sis-
ter who arouses respect even at Cardinal Huglin because of her trustful and ef-
fective prayer. Clare's sister, Agnes, in her letter, expresses deep regret and
sorrow because of remoteness from Clare and other sisters. At the same time,
she expresses her joy at the positive acceptance of her by the new convent. Fi-
nally, the death of Clare was announced in the information issued by St. Dami-
an's sisters.

KEY WORDS: Theology of Spirituality, Franciscanism, St. Clare.
SEOWA KLUCZE: teologia duchowosci, franciszkanizm, $w. Klara.
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV*

Teresin-Niepokalanow

Katolicki Uniwersytet Luhelski jako oSrodek
mys$li teologicznej na tie teologii XX wieku.
W stulecie powstania

To juz 100 lat, jak Katolicki Uniwersytet Lubelski oddziatuje na pol-
ska mys$l w szerokim wymiarze tego stowa. Chcialbym jednak swoja
laudacje ograniczy¢ jedynie do bliskiemu memu sercu Wydziatu Teolo-
gicznego, z ktorym bytem zwigzany przez wiele lat.

Faktografie Wydziatu Teologicznego KUL podarowat nam ks. prof.
dr hab. Jerzy Misiurek!. Cenne uzupetnienia bez trudu znajdziemy
u prof. dr hab. Grazyny Karolewicz2.

" CELESTYN STANIstAw NAPIGRKOWSKI OFMConv (ur. 03.09.1933). Profesor teologii dogma-
tycznej, mariolog. Cztonek Komisji Episkopatu Polski ds. Ekumenizmu (1970-1994), Komisji
Mieszanej (1974-1994), Komisji Mieszanej Katolicko-Luteranskiej, powotanej przez watykan-
ski Sekretariat ds. Jednosci Chrzescijan i Swiatowa Federacje Luterariskg (1974-1984), Pod-
komisji Dialogu (1977-1996), przewodniczyt Sekcji Dogmatycznej Teologdéw Polskich (1983-
1989); cztonek Komisji Katolicko-Luteranskiej w Polsce. Promotor 55 doktoréw. Od 1983 r.
zajmowat stanowisko profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Byt kierownikiem Ka-
tedry Mariologii KUL oraz statym wspdtpracownikiem Instytutu Ekumenicznego tej uczelni,
profesorem teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw
w todzi-tagiewnikach. Tworca i wieloletni redaktor rocznika teologicznego , Lignum Vitae”,
wydawanego we wspomnianym seminarium. Obecnie jest na emeryturze i pracuje w Insty-
tucie Maryjno-Kolbiariskim w Niepokalanowie. Jest autorem wielu publikacji, gtéwnie z dzie-
dzin mariologii, ekumenizmu i metodologii teologii oraz franciszkanizmu. W 2014 r. zostat
doktorem honoris causa Uniwersytetu Opolskiego. Promotorem w przewodzie byt bp prof.
dr hab. Andrzej Czaja.

! Por. J. Misiurek, Teologia w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Nurty-Osoby-

Osiggniecia, Lublin 1999.
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Na wstepie zatem kilka ciekawostek:

» pierwszy magister WT KUL: ks. Tadeusz Potonski: ,faska uswie-
cajaca u $w. Tomasza z Akwinu” (1946)3;

» pierwszy doktor: ks. Henryk Kaczorowski: ,Rola uczu¢ w zyciu
moralnym wedtug nauki $w. Tomasza z Akwinu” (1922) napisa-
na pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Jacka Woronieckiego;

» pierwsza habilitacja: ks. dr Wincenty Granat (1958), ,Dogmatyka
katolicka - Chrystus-Bég-Cztowiek”;

» pierwszy $wiecki habilitowany: dr Mirostaw Perz (1991) na mu-
zykologii, za$ na dogmatyce dr Karol Klauza;

» pierwsza kobieta habilitowana: dr Grazyna Karolewicz na histo-
rii KoSciota (1994);

» pierwsza i jedyna habilitacja kobiety z Instytutu Biblijnego: dr
Urszula Szwarc (1997).

1. DWA SKRZYDEA NOWORODKA

W zespole pracownikéw naukowych Wydzialu Teologicznego ro-
dzacego sie KUL znaleZli sie ludzie powracajacy do ojczyzny z Akademii
Duchownej w Petersburgu, dominikanin z Francji po studiach rzym-
skich, o. Czestaw Louis Marie Lacrampe, z Holandii Hubert Hoemaeker
OFMCap (+1946) i Edward Fermont OFMCap (+1963)4, biblisci. Nie byto
problemu jezyka, wszak szczes$liwcy wyktadali i zdawali po tacinie.

% Por. G. Karolewicz, Nauczyciele akademiccy Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
w okresie miedzywojennym, t. I-Il, Lublin 1994. Moje wczesniejsze wypowiedzi na ten temat,
zwtlaszcza na temat teologii dogmatycznej: Piecdziesieciolecie teologii dogmatycznej na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”, 15 (1968) z. 2 s. 55-
92; Zagadnienia metodologiczne w pracach Wydziatu Teologicznego KUL, ,Zeszyty Naukowe
KUL” 19(1976) nr 2 s. 82-89; Instytut Ekumeniczny KUL - historia jego powstania, ,Biuletyn
Ekumeniczny”, 13(1984), z. 1, s. 14-19; Szkice o teologii polskiej, S.C. Napidrkowski (red.),
Poznan 1988; Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1991, 1994, 1996, 2002. Association Euro-
peenne de Teologie Catholique, Section Francaise, La teologie en Pologne. Sous la direction
de Henri Bourgeois. Avec la particitation de theologiens polon ais et notamment de
A. Zuberbier (Varsovie) et S.C. Napiérkowski (Lublin), Les Editions du Cerf, Paris 1998; Amica
sole. Ksiega pamigtkowa ku czci Ojca Profesora Ludwika Krupy OFM (1910-1992), S.C.
Napidrkowski (red.), Lublin 2003; Teologu polski, co sqdzisz o swojej twdrczosci?, S.C.
Napidrkowski (red.), Niepokalanéw 2007.

3 Czyzby przed wojna nie byto prac magisterskich? (S.C.N.).

* Czestaw Louis Marie Lacrampe OP, zostat zaangazowany na KUL (1922/23-1929) jako
profesor teologii dogmatycznej i filozofii; wyktadat takze literature francuska, wtoska oraz
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2. DWAJ PROROCY SOBOROWEGO PRZELOMU: GRANAT I OLEJNIK

W wielu krajach Sob6r Watykanski Il zostat zinterpretowany rewo-
lucyjnie. Powotujac sie na Sobor, dokonywano jego nadinterpretacji,
wprowadzano za daleko idgce zmiany, sprowadzajac gleboki kryzys na
katolickie nauczanie i poboznos¢. Na pytanie, czym tlumaczy¢, ze
analogiczne kryzysy ominely Polske, wskazuje sie najczeSciej na
konsekwentnie ostrozng postawe ks. Prymasa Stefana Wyszynskiego
i Episkopatu Polski, przez jednych oceniang jako $wiadectwo konser-
watyzmu, przez wielu btogostawiong jako zbawcza zapore przed
rujnujacym chaosem Zle i zbyt po$piesznie organizowanego aggior-
namento.

Nie ma potrzeby kwestionowa¢ zastug wyzej wspomnianych.
Jednak w imie pekniejszej prawdy, trzeba wskaza¢ na Wydziat Teolo-
giczny KUL. Polska teologia systematyczna, a wiec teologia dogmatyczna
i moralna, stata woéwczas na Granacie i Olejniku. Gléwnie ci dwaj
przeprowadzali teologie polska przez soborowy przetom.

Ks. Wincenty Granat, jako dogmatyk, znaczyt w Polsce najwiece;.
Przy nim rosto wielu przysztych profesorow Wyzszych Seminariéw Du-
chownych. Analogicznie - w dziedzinie teologii moralnej - ks. Stanistaw
Olejnik.

Granat dat nam wielka akademicka 9-tomowa dogmatyke. Nalezy
ona zasadniczo do okresu przedsoborowego. Jednak Sobér juz w niej
przeswituje. Jeszcze wyrazniej dochodzi do gtosu w wyktadach, w cha-
rakterystycznych dla Profesora dopowiedzeniach. Do dzisiaj stysze, jak
w sali 29 ttumaczy: ,Wiecie, wiecie, drodzy ksieza, wielki B6g tworzy
wielko$ci. Bo prawdziwa wielko$¢ tworzy wielkoSci. Tylko maty czto-
wiek leka sie wielkos$ci wokot siebie i otacza sie miernotg”. Czy innym
razem: ,Wiecie, wiecie, drodzy ksieza, prawda jest tak bardzo cenna, ze
trzeba sie cieszy¢ kazdym odnajdowanym jej okruchem, niezaleznie od
tego, gdzie sie go znajduje: u prawostawnych, u protestantéw, u marksi-
stéw... Moze to jest tak, ze i przez marksistow Bég przypomina ludziom
Ko$ciota o sprawach przez nich jako$ zaniedbanych...?”.

Kiedy ,wybucht” Sobér, byli$my do niego ,po Granatowemu” przy-
gotowani. Ks. Granat zdazyt nas otworzy¢ na wielkie idee ekumenizmu.
Na naszym Wydziale formalnie od ekumenizmu byt o. Waczynski. Ks.

uczyt wtoskiego na Wydziale Humanistyki. Por. J. Duchniewski, Lacrampe, w: Encyklopedia
Katolicka, Lublin 2004, s. 335.
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Granat formalnie nie byl zwigzany z tym kierunkiem, jednak on - po-
$rednio - otwieratl nas na inne KosScioty oraz ludzi inaczej mys$lacych.

Publikujgc po Soborze swoja dogmatykes - w formie skréconej (2
tomy), z mys$lag o Seminariach Duchownych, niewiele musiat zmieniac.
On nauczatl Soboru jeszcze przed Soboremé.

Kim i czym byt ks. Granat w dogmatyce, tym w teologii moralnej byt
ks. prof. Stanistaw Olejnik (ur. 1920). Réwniez on tagodnie i madrze
przeprowadzit Polske przez soborowy przetom. O 20 lat mtodszy od ks.
Granata, uczyt na Akademii Teologii Katolickiej (1954-1990) i na KUL
(1958-1968). Przez wiele lat, zwtaszcza w czasie soborowego przetomu,
byt najjasniejsza gwiazdg na niebie teologii moralnej w Polsce. Na jego
podrecznikach uczyly sie polskie seminaria. W 1957 r. ks. Olejnik wydat
»Teologie moralng ogdélng”, awl. 1956-1961 ,Teologie moralng szczegd-
towa”. Zasadniczo byt tomistg, ale otwierat sie na ,nowe”, ktérym ubo-
gacal klasyczny wykltad. Po Soborze podjat olbrzymi trud
przepracowania catej teologii moralnej wedlug wskazan ,Optatam to-
tius”.

Z wielka madroscia, odwagg i odpowiedzialno$cia wprowadzat
licznych uczniéw w Warszawie i Lublinie w ,nowe”, ktére ,spadto” na
Kos$ciél’. Obaj prorocy oparli sie posoborowym zachodnioeuropejskim
zawirowaniom, a z nimi oparli sie ich liczni uczniowie.

® Zob. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, t. |-, Lublin 1972-74.

6 Skad mu to przyszto? Kiedy i jak on to robit, ze byt na biezaco w nowszej i najnowszej
teologii, z ktdrej przeciez Sobdr wyrastat? Nie mowit nam o tym. Kiedy byt na emeryturze
w Janowie Lubelskim, odwiedzitem go z ks. Stomka. Mieszkat u sidstr zakonnych. Wyszedt do
kuchni, przygotowac¢ nam herbate, a moze nawet kawe. Rozgladalismy sie po pokoju. Na
tézku zobaczytem jakies$ fiszki zapisane nie rekg Profesora. Pochodzity ze swiezej literatury
teologicznej. Wracajac do pokoju, zauwazyt moje zainteresowanie: ,Niech ksigdz Celestyn
nie zaglada mi do kuchni” — powiedziat. Okazato sie, ze od dawna, co sobote, pracownica
Biblioteki Gtéwnej KUL, dr Halina Szumit, przynosita ks. Granatowi do konwiktu najnowsze
nabytki teologiczne z Zachodu. Zabierata je w poniedziatek. Przez sobote i niedziele ks.
Granat zapoznawat sie z tg literatura, wskazujac pewne teksty do przepisania. Takie wiasnie
teksty, taka droga pozyskiwane, podziwiatem w pokoju odwiedzanego Emeryta. Nie odstaniat
przed nami swojej kuchni naukowe;j.

7 Ks. S. Olejnik napisat: ,Sobor Watykariski Il w swych dokumentach, a szczegdlnie
w «Optatam totius» postawit wymagania odnowy teologii moralnej, ale rownoczesnie ukazat
kierunki tej odnowy. W wyniku osobistych przemysler oraz prowadzonych dyskusji powstaje
i wychodzi drukiem wersja podrecznika akademickiego: «W odpowiedzi na dar i powotanie
Boze. Zarys teologii moralnej», (Warszawa 1978). [...] Przedmowe dat do niej kard. Karol
Wojtyta, ktory pare miesiecy po jej otrzymaniu z rgk Autora zostaje powofany na Stolice
Apostolskqg w Rzymie. Po szybkim wyczerpaniu sie catego — zresztq duzego, jak na dwczesne
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3. DWIE FASCYNACJE PERSONALIZMEM: GRANAT I BARTNIK

Pierwsza fascynacja - to wspomniany ks. Wincenty Granat z jego
poteznym dzietem ,Personalizm chrze$cijaniski. Teologia osoby ludzkiej”
(Poznan 1985). Nasz Profesor czerpat z Zachodu to co najlepszes.

Druga fascynacja - to ks. prof. Czestaw Bartnik z gronem ucznidw,
ktérzy niosg w Polske i swiat idee personalizmu, gtéwnie Guzowski?
i Gackal®, znaczaco promujacy KUL-owski personalizm, takze na forum
Swiatowym.

warunki — naktadu tej ksigzki, zabratem sie do pracy nad przygotowaniem nowego jej
wydania, nie obcigzonego brakami i stabosSciami poprzedniego. W wyniku tej pracy
powstanie 7-tomowe dzieto «Dar-Wezwanie-Odpowiedz. Teologia moralna». Pierwszy tom
wychodzi w Warszawie 1988 r., a ostatni tamze 1993”. Teologu polski..., dz. cyt., 253-354. Na
uzytek Seminariow Duchownych ks. Olejnik wydat pigtg wersje swego podrecznika: t. I:
,Teologia moralna fundamentalna”, (Wfoctawek 1998), t. Il: ,Teologia moralna zycia
osobistego” (Wtoctawek 1999) i t. Ill: ,Teologia moralna zycia spotecznego” (Wtoctawek
2000).

8 Woczesniej Profesor opublikowat ksigzke Osoba ludzka. Préba definicji, Sandomierz
1961.

% Ks. prof. dr hab. Krzysztof Guzowski napisat o sobie: ,Jest redaktorem i wydawcg serii
personalistycznej pt. «Kolekcja Katedry Personalizmu Chrzescijariskiego». [...] Pasjq naukowq
ks. K. Guzowskiego i kierunkiem badan jest personalizm. Od 1997 r. jest staftym
wspdtpracownikiem wifoskiego pisma personalistycznego «Prospettiva Persona», cztonkiem
Centrum Badari nad Osobg w Teramo, Czftonkiem Miedzynarodowego Stowarzyszenia
Personalistéw z siedzibg w Madrycie. W swietle kategorii osoby buduje nowg metode
teologiczng, a z pomocq personalizmu realistycznego i integralnego dokonuje interpretacji
rzeczywistosci objawienia, taski, sakramentow (zwtaszcza Eucharystii), odkupienia i historii
zbawienia. Profil Katedry Personalizmu Chrzescijanskiego jest interdyscyplinarny. Osoba jest,
nie tylko tematem trynitologii czy antropologii, ale i kategorig, z pomocq ktdrej budowana
jest metodologia i epistemologia. W Katedrze rozwijana jest mysl K. Wojtyty, W. Granata,
a zwtaszcza Cz. Bartnika”, Ks. Krzysztof Guzowski, w: Teologu polski..., dz. cyt., s. 115-116.
Por. takze K. Guzowski, Ermeneutica e cristologia, w: Czestaw S. Bartnik, Dissertatio ad
doctoratum In Facultate S. Theologiae apud Pontificiam Universitatem S. Thomae de Urbe,
Romae 1993.

10 Bogumit Zygmunt Gacka MIC jest pracownikiem Uniwersytetu Kardynata Stefana

Wyszynskiego w Warszawie, wyrdst jednak na WT KUL w szkole ks. Bartnika. Tutaj tez zrobit
habilitacje z personalizmu amerykanskiego (,Personalizm amerykanski”, Lublin 1996).
Opublikowat m.in. ,,Bibliography of the Personalist”. (Lublin 1999). Publikuje w wersji polskiej
i angielskiej potrocznik poswiecony personalizmowi. Na UKSW prowadzi Katedre
Personalizmu (pierwsza w $wiecie). Jest prezesem Stowarzyszenia Naukowego Personalizm.
Por. Bogumit Zygmunt Gacka MIC, w: Teologu polski..., 95-96.
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4. EKUMENIZM, CZYLI WSPOLPRACA TEOLOGII KUL Z TEOLOGIA
K0SCIOLOW NA FORUM SWIATOWYM

0d 1974 r. do dzisiaj w $wiatowym dialogu katolicko-luteranskim
pracuje jeden Polak-katolik: na samym starcie, bardzo krotko, ks. doc.
Stanistaw Nagy, zaraz po nim - do 1984 r. Stanistaw C. Napiérkowski,
nastepnie ks. Alfons Nossol, ktory w p6Zniejszej fazie swojej przynalez-
nosci petnit funkcje wspéiprzewodniczacego. WspottworzyliSmy mie-
dzykoscielne dokumenty katolicko-luteranskich uzgodnienn na forum
Swiatowym. Polska natychmiast o tym byta informowana: wyklady, se-
minaria, prace dyplomowe, artykuty, ksigzkill. Nawet w Niemczech nie
byto tak doktadnej informacji.

W komisji katolicko-pan-prawostawnej pracowali ks. Wactaw Hry-
niewicz i ks. A. Nossol. Dzieki pierwszemu Polska otrzymata bogata in-
formacje2,

Ks. prof. Leonard Gorka nie uczestniczyt w dialogach miedzyko-
Scielnych, wpisat sie jednak znaczaco w ekumenizm europejski. Uznano
go za wubitnego, a moze nawet najlepszego znawce tradycji cyrylome-
todianskiej. Jego rozprawe doktorska Dziedzictwo Ojcow. Ekumeniczny
charakter tradycji welehradzkiej (Warszawa 1995) zostala wydana
w wersji ukrainskiej: Spadszczina Oyciw. Ekumenicznyj charakter wele-
gradskoj tradycji (Lviv 2007). Rowniez bracia Czesi przyswoili sobie we-

1 Najwazniejsza publikacja: ,,Blizej wspdlnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965-2000”,
redakcja, wprowadzenie i ttumaczenie tekstow K. Karski, S.C. Napidrkowski, (Lublin 2003).

12 ks. A. Nossol napisat o swojej dziatalnosci ekumenicznej: ,1979-1984 konzultor

Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan w Watykanie; [...] 1980-2005 cztonek Miedzynarodowe;j
Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego miedzy Kosciotem rzymskokatolickim a Koscio-
tem prawostawnym; od 1988 cztonek European Society for Ecumenical Research ,Societas
Oecumenica” [..] Wyktady za granica: Szwajcaria, Niemcy, Francja, Austria, Stany
Zjednoczone, Belgia. Organizator wielu sympozjow miedzywyznaniowych i miedzyna-
rodowych w KUL. 1998-2000 byt cztonkiem zespotu, ktéry przygotowat tekst ekumenicznego
dokumentu ,Charta Oecumenica” Wytyczne dla wzrastajgcej wspdtpracy pomiedzy Koscio-
tami w Europie”, oficjalnie przyjetego 22 kwietnia 2001 r. w Strasburgu przez Przewo-
dniczacych Konferencji Kosciotow europejskich (Konferenz Europdischen Kirchen — KEK)
Biskupow Europy oraz Rady Konferencji Biskupow Europy (Consilium Conferentiarum
Episcoporum Europae — CCEE). Cztonek ,Advisiry Bard”, czasopisma ,Easter Churches
Journal” (Fairfax, Wirginia, USA) [...]” Wactaw Hryniewicz OMI, w: Teologu polski..., 119. Por.
takze: W. Hryniewicz, Przesztos¢ zostawi¢ Bogu. Unia i uniatyzm w perspektywie
ekumenicznej, Opole 1995; tenze, Hermeneutyka w dialogu, Opole 1998; tenze, Na drodze
pojednania. Medytacje ekumeniczne, Warszawa 1998.
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lehradzka erudycje naszego Gorki: Svati Cyril a Metodej. Ekumenicka di-
merze smireni. Velehrad-Roma (Olomouc 2007).13

5. MIEDZYNARODOWA KOMISJA TEOLOGICZNA

Po Soborze Watykanskim II zostata utworzona Miedzynarodowa
Komisja Teologiczna jako teologiczne ramie wspierajace Magisterium
Ecclesiae. Podejmuje ona wielkie aktualne i trudne problemy, by na uzy-
tek Nauczycielskiego Urzedu Kos$ciota wypracowywac i zapala¢ po-
trzebne S$wiatta. Do tej komisji Watykan powotuje (na kilkuletnie
kadencje) wybitniejszych teologéw z réznych regionéw Swiata. Z Polski
powotano dotad 4, w tym trzech z KUL-u: ks. prof. Stanistawa Olejnika,
ks. prof. Stanistawa Nagy’ego i ks. Jerzego Szymika.

6. WIELKA FASCYNACJA NADZIEJA: HRYNIEWICZ

Uczen ks. Granata, przez niego ukierunkowany na teologie wschod-
niego chrzescijanstwa, nie przestaje budowac teologii nadzieil*. Odwo-
tujac sie do gtebokich pokladéw teologii Ojcéw, zgarnia tez pod swoje
zagle rozne wiatry teologii wspotczesnej, zwtaszcza Hansa Ursa von Bal-
thazara. Koledzy po dogmatyce zaprosili go na swojg doroczng sesje, by
rozmawiac o jego tezach. Wypowiedzi zostaty opublikowane?s.

Hryniewiczowa nadzieja powszechnego zbawienia od wielu lat bu-
dzi nadzieje albo niepokdj. Absolwent naszego wydziatu, J6zef Majewski,

3 por. Leonard Gérka SVD, w: Teologu polski...,, 103-106. Por. takze S. Pawtowski (red.),
Rézni¢ sie w zgodzie. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Leonardowi
Gorce SVD z okazji 40-lecia pracy naukowo-dydaktycznej (Pieniezno-Lublin 1968-2008), Lublin
2008.

1 Zob. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijariskiej teologii paschalnej,
t. I, Lublin 1982; tenze, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej,
t. I, Lublin 1987; tenze, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswiata. Zarys
chrzescijariskiej teologii paschalnej, t. Ill, Lublin 1988; tenze, Bdg naszej nadziei. Szkice
teologiczno-ekumeniczne, t. |, Opole 1989; tenze, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od
eschatologii strachu do eschatologii nadziei, Warszawa 1989; tenze, Dramat nadziei
zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996; tenze, Pedagogia nadziei.
Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenii, Warszawa 1997.

15 .. . Vs 193 . . . .
Zob. Nadzieja — mozliwosc¢ czy pewnosc¢ powszechnego zbawienia? Dyskusja teologéw
dogmatykow nad ksigzkq ks. W. Hryniewicza ,Nadzieja zbawienia dla wszystkich”, S.C.
Napidrkowski, K. Klauza (red.), Lublin 1992.
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opublikowat zbioér najwazniejszych gtosow z dyskusji nad Hryniewi-
czem i jego fascynacjg!ts.

7. POWROT DO ZRODEL: BIBLIA I OJCOWIE

0d ks. prof. Stanistawa f.acha méwi sie o Lubelskiej Szkole Biblijnej:
przektady Pisma $§wietego, komentarze, studia nad apokryfami. Tematu
»,Maryja w Biblii” nikt w $wiecie nie opracowat tak gteboko, pieknie i po
duszpastersku celnie, jak ks. Kudasiewicz?’.

W czytelni teologicznej Biblioteki Gtéwnej KUL JP II Ojcowie Ko-
$ciota Wschodu i Zachodu wmuruja tablice wdzieczno$ci Kks. prof. Stani-
stawowi Longoszowi za jego zdumiewajace ,Vox Patrum”. Nasza
patrologia niejednokrotnie przewyzsza osiggniecia znanych os$rodkéow
zachodnich po$wieconych promocji Ojcow. Poprzez ,Vox Patrum” ojco-
wie pielgrzymuja takze z Lublina na Wschéd i Potudnie, gdzie jezyk pol-
ski znany jest lepiej niz angielski.

8. OTWARCIE NA WSCHOD: Lwow

Z zupelnie niestychanej inicjatywy pewnej lwowianki - Anny Bod-
nar, jeszcze w czasie ,czerwonej nocy” przez wiele lat pracownicy nau-
kowi naszego Wydziatu (wspierani przez Wydziat Filozofii Chrzesci-
janskiej) wozili teologie do Lwowa. Ich siejba zaowocowata ponad setka
magisteriéw, takze licencjatami i doktoratami. KUL-owska ,Akcja
Lwow” oczekuje na monografie.

9. OTWARCIE NA WSPOLPRACE FORUM TEOLOGOW EUROPY SRODKOWO-
WSCHODNIE]

Ok. 10 lat temu, na naszym Wydziale zrodzit sie pomyst Forum Teo-
logéw Europy Srodkowo-Wschodniej. Chodzi o to, by bardzo ceniac teo-
logie zachodnia, przestac ,wisie¢ u jej klamki”, by zamiast ttumaczy¢ bez
konca zachodnie podreczniki, pisa¢ wilasne, by zamiast inwestowac
energie w problemy wyraznie zachodnie, jak np. ,Czy Bég umart?”, ,Czy
udziela¢ $wiecen kaptanskich kobietom?”, podejmowac bardziej nasze
problemy, np. ,Co znaczy by¢ cztowiekiem?”, ,Raczej by¢ czy raczej
miec?”, ,Cywilizacja zycia - cywilizacja $mierci?”, ,Jak odbudowa¢ an-

® por. Puste piekfo? Spor wokdt ks. Wactawa Hryniewicza nadziei zbawienia dla

wszystkich, J. Majewski (red.), Warszawa 2000.

Y7 7ob. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela. Medytacje biblijne, Kielce 1996. Zob. takze
Biblijna droga poboZznosci maryjnej. Z ksiedzem profesorem Jozefem Kudasiewiczem
rozmawia Danuta Mastalska, Kielce 2002.
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tropologie po 70 latach wojujacego ateizmu?”, ,Jak ocali¢ historyczng
pamiec o naszych swiadkach wiary, ktérzy oddawali zycie w imie wier-
nosci sumieniu i krzyzowi?”, ,Jak budzi¢ zycie wiary na postkomuni-
stycznych zgliszczach?” itd. Opierajac sie gtownie na absolwentach
naszego Wydziatu z Polski, Czech, Stowacji, Ukrainy, Biatorusi, Litwy
i Rosji, zorganizowaliSmy dwukrotnie forum na KUL. Nastepnie trzecie
w Odessie i Jatcie (w 60-lecie Konferencji Jattanskiej) i czwarte w Lucku
na Ukrainie. Nastepne probujemy przenies¢ za Karpaty, na Stowacje (w
Katolickim Uniwersytecie w Ruzomberoku na Stowacji rektorem zostat
ks. prof. Tadeusz Zasepa z KUL, a prorektorem moja doktor, aktualnie
juz po habilitacji na Stowacji - Jana Moricova) i do Czech (tutaj na
dwdch wyzszych uczelniach pracuje ks. dr Walerian Bugiel - po dokto-
racie w naszym Instytucie Ekumenicznym). Dojrzewa wspotpraca teolo-
géw tego regionu Europy. Bolesne do$wiadczenia naszych narodéw
staty sie przedmiotem naszej teologii. Inicjatywa spotyka sie ze zrozu-
mieniem réznych Kosciotdw i srodowisk akademickich1s.

Akcje ,Spiska Kapituta, Lwow” i wszystkie ,Fora” wskazujg na inte-
resujace przeorientowanie sie WT KUL z Zachodu w kierunku Wschodu
i Potudnia, z tradycji brania i czerpania, ku tradycji dzielenia sie i dawa-
nia. Dzielenie sie i obdarowywanie jednocze$nie modelujg uprawiang
przez nas teologie na bardziej nasza, bardziej srodkowo-wschodnio-
europejska. Nie programowaliSmy tej przemiany przy biurkach i kawie.
To Pan dziejow skierowat naszg teologie w nowe regiony i nowe kon-
teksty. Wspomniane przeorientowanie posrednio wptywa na jako$¢ na-
szej teologii (hierarchia tematéw, sposéb przekazu, odwazniejsze
uwzglednianie chrze$cijanskiego doswiadczenia wiary).

10. ENCYKLOPEDIE I LEKSYKONY

Rodzicielka naszej ,,Encyklopedii katolickiej” byta, jest i pozostanie
cala nasza Alma Mater. Jednak Wydziatowi Teologicznemu przypada
szczeg6lny udzial w tym macierzynstwie. Lukaszyk, Misiurek, Weiss,
Zieman - kolejni redaktorzy naczelni - bez wyjatku - toz to nasza teolo-
gia. Na 36 dziatow, az 23 prowadza teologowie. Przez nich teologia Za-
chodu i Wschodu przenika nad Wiste.

18 Materiaty | i Il Forum Teologédw Europy Srodkowo-Wschodniej zostaty opublikowane:
,Wieksi i Mniejsi prorocy Europy Srodkowo-Wschodniej XX wieku”, Lublin 30.11.-01.12.2001;
Lublin 06-08.03.2003, K. Klauza, S.C. Napiorkowski, K. Pek (red.), Lublin 2003. W Odessie
bylismy proszeni z wyktadami przez Uniwersytet Chrzescijariski (protestancki) i przez
Uniwersytet Narodowy.
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Na leksykony jest dzi§ zapotrzebowanie, leksykony ,idg” ku satys-
fakcji wydawnictw, gdyz Swiadcza o coraz bardziej zaawansowanej doj-
rzato$ci naukowej regionu, o ktérym informujemy:

» ,Leksykon teologii fundamentalnej”, M. Rusecki (red.), Lublin-
Krakow 2002;

» ,Leksykon teologii pastoralnej”, R. Kaminski (red.), Lublin 2006;

» ,Leksykon teologéw polskich. Teologu polski, co sadzisz o swojej
twérczosci?”, S.C. Napiérkowski (red.), Niepokalanéw 20071.

11. PODRECZNIKI TEOLOGICZNE

Poza wspomnianymi wyzej, najbardziej znaczacymi, z dogmatyki
ks. Granata i teologii moralnej ks. Olejnika, WT KUL dat Polsce podrecz-
niki: do teologii fundamentalnej ks. Edwarda Kopcia2?, do teologii pasto-
ralnej ks. Ryszarda Kaminskiego?!, dogmatycznej ks. Czestawa
Bartnika??, fundamentalnej ks. Stanistawa Nagy’ego?3, metodologii teo-
logii o. S.C. Napidrkowskiego?4, sakramentologii og6lnej?5 tegoz autora,
historii KosSciota ks. Bolestawa Kumora2é, eklezjologii ks. Andrzeja
Czai?’. Trojka mlodych ,ortéw” z naszego wydziatlowego gniazda (Ada-

% 7wrécitem sie do ok. 300 teologdw polskich. Napisatem: ,Zaktadamy hipotetycznie, ze
jutro sptona na wieki wszystkie Twoje publikacje, z wyjatkiem kilku, ktére wskazesz. Wskaz je
i powiedz przyjaciolom, dlaczego wfasnie one — Twoim skromnym zdaniem - maja
najwiekszg wartos¢, dlaczego szczegdlnie na nich Ci zalezy. [..] Chodzi o swoistg forme
samooceny: Bracie teologu polski, co myslisz o wtasnym tworzeniu?”. Odpowiedziato 122
teologéw. Przemawia w leksykonie 117. Z naszego wydziatu samooceniajgco wypowiada sie
32.

% Zob. E. Kopeé, Teologia fundamentalna, Lublin 1976. Ks. E. Kope¢ przyswoit Polsce
zachodnioeuropejska teologie zmartwychwstania Chrystusa.

2 70b. R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin 1992; Teologia

pastoralna, R. Kaminski (red.), t. |. Teologia pastoralna fundamentalna, Lublin 2000; t. Il.
Teologia pastoralna szczegétowa, Lublin 2002.

2 70b. Cz. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982; Dogmatyka katolicka, t. I-Il,
Lublin 1993, 2003.

2 70b. S. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982.

 7ob. S.C. Napidrkowski, Jak uprawiac teologie, Wroctaw 1991. Wydanie najnowsze IV:
Wroctaw 2002.

% 7ob. S.C. Napiorkowski, Z Chrystusem w znakach. Skrypt z sakramentologii ogdlnej,
Lublin 1984. Wydanie najnowsze llI: Niepokalanéw 2006.

% 70b. B. Kumor, Historia Kosciota, t. I-VIIl, Lublin 1970-1995; Wydanie najnowsze II:
Lublin 2001.

7 70b. A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, t. Il, Warszawa 2005, 288-574.



B
Lignum vilae 192018

miak, Czaja i Majewski) w oparciu o Wydawnictwo ,Wiez”, zorganizowa-
to i skutecznie doprowadzito do finalu wydanie zbiorowego podreczni-
ka dogmatyki - w sze$ciu tomach?s.

W 1972 r. ukazat sie pierwszy w Polsce podrecznik ruchu ekume-
nicznego?d. Zrodzita go potrzeba. Wydziat startowat do nauczania eku-
menizmu. Niemal ¢wier¢ wieku pézZniej Instytut Ekumeniczny
opublikowat zbiorowe dzieto pt. ,Ku chrzescijanistwu jutra”, pierwszy
w Polsce podrecznik ekumenizmu, ktéry przez wiele lat stanowit pod-
stawe wyktadéw tego przedmiotu w Polsce30.

12. OrTARZE 1 KUL-OWSKIE KATEDRY

Na réznych etapach sa procesy w sprawie wyniesienia na otta-
rze pracownikéw naszego Wydziatu:

» o. prof. Jacka Adama Woronieckiego (1878-1949), ktéry od mar-
ca 1920 r. wyktadat na KUL teologie moralng i etyke, byt rekto-
rem KUL3! (1922-1924) po ks. Radziszewskim, zalozyt takze
Towarzystwo Przyjaciot KUL32.

» ks. Wiadystawa Kornitowicza (1884-1946), zwigzanego z La-
skami; w 1. 1922-1928 wyktadat tutaj liturgike i byt dyrektorem
konwiktu ksiezy33.

» ks. dr. hab. doc. Franciszka Blachnickiego (1921-1987),3* tworcy
ruchu ,Swiatto-Zycie”, pracownika Sekcji Teologii Pastoralne;j
Wydziatu Teologicznego.

Podjeto sprawe beatyfikacji ks. dr. hab. doc. Wincentego Granata
(1900-1979), rektora KUL35, ale napotkano trudnosci. O. Gabriel Barto-

%8 Zob. Dogmatyka, t. 1-VI, Warszawa 2005-2007. Dzieci wykonaty dzieto, ktérego nie
zdotali wykona¢, cho¢ planowali, ich ojcowie: Bartnik, Napiérkowski, Nossol, Skowronek.

2 70b. S.C. Napidrkowski, Historia ruchu ekumenicznego, Lublin 1972.

* 70b. Ku chrzescijanstwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, W. Hryniewicz, J.S.
Gajek, S. Koza (red.), Lublin 1996.

* por. . Mazur, Woroniecki Jacek Adam, w: Stownik polskich teologdéw katolickich 1918-
1981. t. VIl, Warszawa 1983, 431-442.

32 W zamierzeniach o. Woronieckiego KUL miat sie sta¢ osrodkiem tomizmu. Por. tamze,
432.

3 por. 2. Wit, Kornitowicz Wtadystaw ks., w: Encyklopedia Katolicka, t. 1X, 862-863.

* Por. G. Wilczyniska, Blachnicki Franciszek Karol, w: Sfownik polskich teologow

katolickich 1981-1992; ). Mandziuk (red.), t. VIIl, Warszawa 1995, 2-95.
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szewski, ekspert w tej dziedzinie powiedziatl, Ze nie wystarczy, ze kto$
byt wspaniatym cztowiekiem, profesorem i rektorem; trzeba nadto
udowodni¢ heroiczno$¢ jego cnoét, to jednak bywa trudne. O. Bartoszew-
ski nie potwierdza informacji, Ze podjeto réwniez sprawe procesu bea-
tyfikacyjnego ks. prof. Antoniego Stomkowskiego (1900-1982),
poprzednika ks. Granata na Katedrze Teologii Dogmatycznej, pierwsze-
go po wojnie rektora KUL3$, jak tez ks. Wojciecha Danielskiego (1935-
1985), nastepcy ks. Blachnickiego w ruchu ,Swiatto-Zycie”, adiunkta
najpierw przy Sekcji Pastoralnej WT KUL, nastepnie w Katedrze Liturgi-
ki Instytutu Teologii Pastoralnej. (,Nie ma komu sie zaja¢” - powiedziat
Bartoszewski)3.

Piekna okazja, by wspomnie¢ kandydata na ottarze z Nauk Spotecz-
nych, ks. kard. Stefana Wyszynskiego. Jako gorgcy patriota Wydziatu
Teologicznego zazdroszcze (bezgrzesznie) naszym filozofom $w. Jana
Pawta II (ks. doc. Karola Wojtyly). Swiat z pewnoécig bytby jeszcze
piekniejszy, gdyby docent Wojtyta byt synem Wydziatu Teologicznego.

13. TRZY SLADY GRZECHU PIERWORODNEGO

Jako Ze po grzechu pierworodnym $miertelni nie tworza dziet do-
skonatych, nawet Wydziat Teologiczny KUL nie moze by¢ catkowicie
wolny od niedoskonatosci. Szczeg6lnie bola trzy:

» Niedostatek wspotpracy interdyscyplinarnej: niestychanie rzad-
ko dochodzi do wspétpracy z innymi wydziatami. Malo tez byto
i jest wspotpracy miedzy sekcjami, instytutami, kierunkami we-
wnatrz Wydziatu. Dominuje indywidualizm. Wigze sie z tym sta-
be wykorzystywanie szans, jakie stwarza Komitet Badan
Naukowych poprzez propozycje program6w badawczych.

» Niepublikowanie rozpraw doktorskich: rodzi sie na Wydziale
wiele bardzo dobrych, a nawet godnych wyré6znienia rozpraw
doktorskich. Nie sa jednak publikowane. Niekiedy nie powstaje

* por. Veritatem facientes in caritate. Stuga Bozy Ksigdz Profesor Wincenty Granat 1900-
1979, Wybdr i oprac. tekstéw H. Szumit, Sandomierz 1999. Por. takze H. Szumit, Deo et
Patriae. Zycie i dziatalnos¢ ks. Wincentego Granata, Opole 1993; H. Szumit, Teologiczna mysl|
ks. Wincentego Granata. Bibliografia prac dyplomowych 1976-2000, Lublin 2000; H. Szumit,
Dziatalnos¢ naukowa ks. prof. Wincentego Granata, Lublin 2005.

*® Por. J. Warzeszak, Nieznane strony Zzycia i dziatalnosci ks. rektora Antoniego

Stomkowskiego (1900-1982), ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 11(1998), 249-274.

¥ por. G. Wilczynska, Danielski Wojciech Leon, w: ,Warszawskie Studia Teologiczne”
11(1998), 139-146.
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z nich nawet artykut. We Wioszech i w Niemczech - dzieki innej
polityce i prawu - podziwiamy bogactwo wartosciowych publi-
kacji teologicznych. U nas inne prawo, inna ekonomia. Owocuje
to gteboko szkodliwymi zaniedbaniami, brakiem dobra, ktére
poczete i dojrzate nie moze sie jednak edytorsko urodzi¢. To ko-
niecznie musimy zmienié. Z tym nie mozna sie godzi¢. Pienigdz
nie moze az do tego stopnia dominowa¢ nad stuzbg prawdzie.
Moga Wtosi, moga Niemcy, mozemy takze i my. Nie ma dogmatu,
ze to na KUL i w Polsce niemozliwe. Gdyby nawet gdzie indziej
byto niemozliwe, to przeciez wiemy z do$wiadczenia, Ze tutaj na
KUL nawet rzeczy niemozliwe okazuja sie mozliwymi. Jesli w na-
szym wydawnictwie uniwersyteckim - mimo trudnosci - udaje
sie publikowa¢ rozprawe doktorska, to trzeba zataja¢, ze to dok-
torat. Zmuszaja do tego przepisy - nie nasze. A przeciez prawda
o tych ksigzkach ze wskazaniem Katedry, promotora, recenzen-
tow - to chluba uczelni i gwarant jako$ci ksigzki. Jesli obowigzu-
ja nas inne, pozauczelniane przepisy, trzeba sie buntowac i wal-
czy¢ o ich zmiane, az do skutku.

» Sposob recepcji soborowej nauki o $wieckich w Kosciele: nie
spotkatem na moim Wydziale ani jednego pracownika nauko-
wego, ktory by zgtaszat dezaprobate dla nauki Soboru Watykan-
skiego II o Swieckich w Kosciele. Od deklaracji jednak do
praktyki dtuga droga. Miatem na Mariologii dwu najmtodszych
pracownikéw naukowych. Obaj ksieza. Na moim seminarium po-
jawita sie osoba z niezwyklymi kwalifikacjami do pracy w tej Ka-
tedrze. Wspaniata. Sondazowo wspomniatlem o niej odpowie-
dzialnemu profesorowi. Powiedziatem, Ze chciatbym jg mieé
w Katedrze Mariologii. Ustyszatem w odpowiedzi: ,Baba?! Baba
na dogmatyce?!” Nie byto dyskusji. Jesli gdzies na Wydziale, to
wlasnie w Katedrze Mariologii bytoby miejsce dla kobiety. Tam-
ta przygoda przypomina problem $wieckich teologéw réwniez
na moim Wydziale. Przy jubileuszu bardziej elegancko bytoby
zamilcze¢, pozyteczniej jednak powiedzied.

14. FRANCISZKANSCY PRACOWNICY NAUKOWI KUL
» o. prof. KUL dr hab. Wiestaw Bar, Katedra Prawa Kanonicznego
i Sakramentéw Swietych;

» o. prof. KUL dr hab. Marek Fijatkowski, Katedra Teologii Pasto-
ralnej;
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» o. prof. KUL dr hab. Waldemar Klinkosz, Katedra Psychologii
Réznic Indywidualnych;

» o. prof. KUL dr hab. Marcin Tkaczyk, Katedra Logiki, Prorektor
ds. Nauki i Kontaktéw Miedzynarodowych;

» o.dr Marek Wédka, Katedra Katolickiej Nauki Spotecznej i Etyki
Spoteczno-Gospodarcze;j.

Na emeryturze: o. prof. dr hab. Celestyn Stanistaw Napiérkowski,
Wydziat Teologii i o. dr Piotr Ky¢, Wydziat Filozofii.

Odeszli do Pana: o. prof. dr hab. Iwo Edward Zieliniski, Wydziat Filo-
zofii oraz o. prof. dr hab. Benigny Leon Dyczewski, Wydzial Nauk Spo-
tecznych.

ZAKONCZENIE

Francuska sekcja Europejskiego Stowarzyszenia Teologii Katolickiej
opublikowata 10 lat temu ksigzke o wspoélczesnej teologii w Polsce3s.
W zakonczeniu francuski redaktor ksigzki, dominikanin Henri Bourgeo-
is, napisat: , To, co uderza prawdopodobnie wiekszos¢ Francuzow, to wi-
talnos$¢ teologii, ktéra dzisiaj uprawia sie w Polsce. [...] To, co jeszcze
frapuje Europejczyka Zachodu, ktéry usituje dotrze¢ do sensu i zrozu-
mie¢ ewolucje teologii polskiej, to jej odwaga. Sytuacja oczywiscie nie
jest prosta. Srodki finansowe zredukowane, miejsce i rola $wieckich -
zwlaszcza kobiet, nie zakonnic - nie zostaty ostatecznie okreslone (czy
jednak o wiele lepiej jest na Zachodzie?)"39. Francuski sedzia polskiej
teologii dnia dzisiejszego zauwaza, ze socjokulturowe przemiany dos¢
szybko znajdujg echo w naszej teologii, powstajg uniwersytety, dokonu-
je sie przektadéw, zauwaza sie nowosci i zajmuje wobec nich stanowi-
sko. Teologia polska odnajduje sie w sytuacji postkomunizmu.
Francuzéw uderza takze odwaga teologii polskiej, zwlaszcza w ekume-
nizmie, chrystologii oraz etyce i w dialogu z judaizmem?9.

8 Association Européenne de Théologie Catholique. Section Francgaise, La théologie en
Pologne, Sous la direction de Henri Bourgeois. Avec la particitation de théologiens polonais
et notamment de A. Zuberbier (Varsovie) et S.C. Napidrkowski (Lublin), Les Editions du Cerf,
Paris 1998.

¥ Tamze, 119-120.

“® por. tamze, 120. Autor dodaje, ze Francuzi postrzegajg teologie polskg jako zbyt
maryjng, zbyt papieska i zbyt apologetyczng, na co styszg z Polski, ze taka ocena jest owocem
braku doktadniejszego rozpoznania.
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Jesli francuski teolog te stowa uznania odnosi réwniez, a moze
szczeg6lnie do naszego Wydziatu Teologii, w imie prawdy zastuguje na
naszg solidarnos¢.

ABSTRACT

This year, the Polish scientific world celebrates the 100th anniversary of
the founding of the Catholic University of Lublin, hence [...] the article entitled
“Catholic University of Lublin as a center of theological thought in the con-
text of 20th century theology”. The centenary of the inception shows the in-
fluence of the university on Polish theology and the reception of the teaching of
the Second Vatican Council. In his presentation, the author [...] describes the
luminaries of this institution and their works, which shaped and still indicate
direction of Polish theology.

SELOWA KLUCZE: Katolicki Uniwersytet Lubelski, historia KoSciota, teologia.
KEYWORDS: Catholic University of Lublin, history of the Church, theology.
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IRENEUSZ MIKOS OFMCoONV*

Pleven-Butgaria

Sw. Serafin z Sarowa - iycie i duchowos$é

Prezentowany ponizej artykut jest pierwsza czescig tryptyku po-
Swieconego pneumatologii $w. Serafina z Sarowa i $w. Franciszka z Asy-
zu. Ci dwaj przedstawiciele Ko$ciota prawostawnego i katolickiego
w swoim zyciu ,zdobywali Ducha Swietego”, stad tez ostatnia, trzecia
cze$¢, ukaze prébe poréwnania tych dwéch Swietych i ukazania wspél-
nych cech rysu ich duchowoSci.

Sw. Serafin z Sarowa, majac na uwadze relacyjno$¢, ktéra dziata
w dwoch kierunkach: Bég-cztowiek, cztowiek-Bég, pyta, co jest najwaz-
niejsze dla Chrystusowego ucznia, dla Jego nasladowcy? A zatem, co jest
prawdziwym celem zycia chrzeScijaniskiego? W tym pytaniu i odpowie-
dzi wielu moze zosta¢ zaskoczonych zgodnos$cig mys$li $w. Franciszka
z Asyzu i $w. Serafina z Sarowa.

Temat niniejszego artykutu dotyczy uswiecajacego dziatania Ducha
Swietego w zyciu kazdego chrze$cijanina, dzieki czemu, poprzez uchry-
stusowienie, jest wlaczany w trynitarng wspdlnote Boga (zjednoczenie
z Bogiem), jako stworzenie przebdstwione. Termin: ,Zdobywanie Ducha
Swietego” jest zaczerpniety z nauki $w. Serafina Sarowskiego: ,0 celu
chrzescijanskiego zycia”, zawartej w tak zwanej ,Biesiadzie z Motowi-
lowem” lub ,Rozmowie z Motowitowem”.

»Zdobywanie” - dobitnie podkresla aktywnos¢, jaka wierzacy powi-
nien przejawi¢ w tym celu, by posiada¢ Ducha Swietego w coraz wiek-
szej mierze az do osiggniecia Jego pelni. Bez taski Ducha Panskiego jest

" IReneusz Mikos OFMConv (ur. 30.01.1968). Mgr-lic. teologii. Absolwent Papieskiego
Wydziatu Teologicznego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie. Po $wieceniach kaptan-
skich wiele lat pracowat w Rosji (1994-2005) w seminarium, gdzie petnit funkcje wychowaw-
cy klerykéw, ojca duchownego oraz egzorcysty. W |. 2009-2017 pracowat w Albanii, a obe-
cnie w Butgarii.
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niemozliwe zy¢é wedlug Swietej Ewangelii, czyli nasladowaé Jezusa
Chrystusa. Wskazuje na to zar6wno $w. Serafin, jak i $w. Franciszek
z Asyzu, ktorzy proponuja Srodki do osiggniecia tego celu, jakie mozna
znaleZ¢ tylko w Kosciele Chrystusowym.

Poréwnywanie réznych aspektéw teologicznych tradycji Zachod-
niej i Wschodniej prowadzi do ubogacenia i uzupeinienia, jak réwniez
ma warto$¢ ekumeniczng. Chociaz istnieje wiele poréwnan $w. Serafina
ze $w. Franciszkiem, to jednak sg bardzo ogélnikowe. Brakuje opraco-
wan tematycznych, ktére moglyby pogtebi¢ wazniejsze aspekty zycia
i duchowosci tych wielkich $wietych. Duzym wktadem sg dwa sympozja:
jedno zorganizowane w Sankt Petersburgu o $w. Franciszku z Asyzu
i drugie o $w. Serafinie z Sarowa w Bose.

Sw. Serafin Sarowski - ,Starjec Wsiej Rossji"! - jest uwazany za ini-
cjatora rosyjskiej odmiany duchowego kierownictwa (starciestwa). Mo-
wi sie o nim: , Tak wierzyt, jak zyt, i zyt, jak wierzyt - w prawdzie, pokoju
i radosci w Duchu Swietym”. Bogata praktyka jego zywej wiary data mu
wielki autorytet w Kosciele prawostawnym. ,Przepodobny Serafin tgczy
w sobie rysy gtebokiego tradycjonalizmu ze $miatg prorocka obietnicg -
nowego. Jak nigdy dotad w chrzeScijanstwie, «§wiat» starca jest oddzie-
lony od $wiata, a jednocze$nie otwarty na tych, co przychodza od nie-
g0”2. On tez jest tworca ,niezwyktego w Swiecie klasztoru”3. Zas na
stowa F. Dostojewskiego: ,1dZ w $wiat, tam pokoju nie znajdziesz...”, $w.
Serafin odpowiada nowag reguta: , zdobywaj pokéj, a tysigce wokoét ciebie
sie zbawig™.

Sw. Serafin koncentrowat sie bardziej na mistycznej niz ascetycznej
stronie prawostawia. Byt dostepny dla wszystkich. Cechowaty go dobro¢
i mitosierdzie, nie znajace ciasnych ram. Lubit nakarmi¢ i napoi¢ tych,
ktorzy do niego przychodzili, stwarzajac w ten sposob nastréj rodzinny

! Cmapey eceli Poccuu — duchowy ojciec catej Rosji; tytut uzywany od niedawna.
W. Swiencickij, G. Kocietkow, M3 geicmynneHus ceaweHHuka leopeaus Koyemkoea Ha
mMenOyHapodHol KoHgepeHyuu, npoxoodusweli 6 bosze, Umanus, 19-21 ceHmabpsa 1996 e.;
http://spiritual.narod.ru/saint/pravosl/serafim.html (data wejscia: 02.05.2017).

2 UccnepoBatenbckuin otaen bpatctBa PagoHexcKkux cBAaTtblX, Ceamoli MMpenodobHelli
Cepagum Caposckuli Yydomeopey, Mocka 1991, s. 2.

® Klasztor w Diwiejewie ([nseeso — Diveevo), wedtug stow $w. Serafina, powstat z woli
NMP jako Jej czwarte miejsce przebywania na ziemi (»kpebuit — los, mieszkanie, dziedzictwo).
W jego organizowaniu $w. Serafin robit wszystko wedtug wskazéwek Matki Bozej. Przetozong
tego klasztoru byta sama Matka Boza.

‘6. Kocietkow, 13 geicmynneHus..., art. cyt, s. 1.
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i wspoélnotowy. ,Jakby celebrujac liturgie za Liturgia i eucharystie za Eu-
charystig, wydawat agapy - uczty mito$ci”s.

Okres, w ktérym zyt $w. Serafin, byt nietatwy. Liczne reformy i woj-
ny, prowadzone dla zapewnienia politycznej potegi Rosji, powodowaty
ucisk i dlugotrwata biede nizszych warstw spotecznych. W wyzszych
warstwach pogtebiat sie nastréj nihilizmu i moralnej deprawacji. Bég
jednak i Rosji dat swego ,$w. Franciszka” w osobie $w. Serafina, ktorego
nazwano: Swiecznik wszemu $wiatu.

1. ZYCIE $W. SERAFINA Z SAROWA

0d $mierci $w. Serafina (02.01.1833) do momentu jego kanonizacji
w lipcu 1903 r., uptyneto 70 lat. Oczywiscie, jak to bywa z wielkimi $wie-
tymi - ulubiencami narodu, kult Serafina na dtugo przed jego kanoniza-
cja byt juz szeroko rozpowszechniony. To samo dotyczy zZyciorysow
Swietego. Jeszcze przed 1903 r. powstaly dziesigtki réznorodnych ksia-
zek o jego zyciu i Swietosci.

W latach czterdziestych XIX w. zostaty opublikowane trzy opowia-
dania (Skazanija). S3 to wspomnienia wspo6tczesnych Serafinowi mni-
chow z sarowskiego klasztoru: hieromnicha Sergija, igumena Georgija
i hieromnicha Joasafaé. Oprécz tych trzech, jest jeszcze czwarta biogra-
fia, napisana najprawdopodobniej w tym samym okresie, lecz opubli-
kowana dopiero w 1990 r., autorstwa M.A. Motowitowa?.

Biografia hieromnicha Sergija zostala opublikowana w Moskwie
w 1841 r. pt.: ,Opowiadanie o zyciu i ascezie btogostawionej pamieci oj-
ca Serafina, Sarowskiej pustelni hieromnicha i zatwornika”. Znajduja sie
tutaj nie tylko wspomnienia Sergija, lecz takze innych starcow z Sarowa,
ktérzy znali o. Serafina. Hieromnich Sergij, pdZniej archimandryta, jest
réwniez autorem innego zyciorysu, rownie znanego i $wietego eremity
sarowskiego klasztoru - schimmnicha Marka8. Dzielo opublikowane

5 .
Tamze.

® Hieromnich — uepomoHax: mnich (zakonnik) majgcy $wiecenia kaptanskie. Igumen —
ueymeH: przetozony klasztoru (przeor).

7 H.A. MoToBunos, *u3Hb, nodsuau u KOHYUHa Capoeckol nycmeiHU UePOMOHAXA U
nycmoiHHoMcumensa omuya Cepagpuma. Nybnunkauma A.H. Ctpuxkesa B /lumepamypHas y4yeba,
Mocksa 1990, s. 145-153.

& Schimmnich (schimnik) — cxummoHax (cxMmHUK): ,nie z tego $wiata”; mnich (lub mnisz-
ka) poswiecajacy sie tylko i wytgcznie milczeniu i modlitwie. Ciatem na ziemi, duchem w nie-
bie. Noszg wyrdzniajgcy ich ubiér zakonny: habit, peleryne (mantie), szkaplerz z wyszytymi
symbolami ich powotania i kaptur, ktéry zawsze pokrywa ich gtowe.
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w Moskwie w 1839 r. zawiera rowniez pouczenia duchowe starca Sera-
fina.

W 1844 r. w Sankt Petersburgu czasopismo ,Majak” (,Latarnia
morska”) opublikowato fragmenty z Zyciorysu autora podajgcego sie za
jednego z ucznidw starca Serafina. Jest nim mnich Gurij, ktéry potem zo-
stat igumenem w klasztorze $w. Mikotaja w Borkowie pod imieniem
Georgij%. Wspotczesne badania jednak uwazaja, Ze nie jest to tekst ory-
ginalny, lecz oddzielna redakcja kompilacji hieromnicha Sergija.

Trzecim kronikarzem zycia Serafina byt hieromnich Joasaf, znany
réwniez pod nazwiskiem: I. Tichonow. W 1849 r. opublikowat on bio-
grafie ojca Serafina i fundatorki klasztoru w Diwiejewie, A.S. Mielguno-
wejl0. Joasaf uwazany jest za pseudo-ucznia $w. Serafina i osobe
negatywng w odniesieniu do dzieta $wietego Starca. Kiedy w 1861 r. za-
konczyt sie tzw. ,problem Joasafa”, biografom otworzyt sie dostep do ar-
chiwow klasztornych. Szczegdlnie cennym Zrdédtem informacji byt
,Lietopis” (kronika) Serafino-Diwiejewskiego klasztoru.

Pozniejszymi biografami sw. Serafina byli: N.W. Elagin!! i L.M. Ci-
ciagow??, a takze hieromnich Awel!3.

1.1. Dziecinstwo i mlodos¢

Przepodobny Serafin Sarowskil4 urodzit sie 19 lipca 1759 r. w Kur-
sku (wedtug innych danych urodzit sie 19 lipca 1754 r.)15. Byt drugim

° UrymeH Teopruii, CKazaHusa o 3u3HU u nodsuzax cmapuya Cepaguma, uepomoHaxa
Caposckoli obumenu U 3a0ME0PHUKA, U38/eYeHHble U3 3anucoK y4yeHUKa ezo, B ,,Masak”,
JKYPHaN COBPEMEHHOrO NPOCBELLEHMA, UCKYCCTBA M 06Pa30BaHHOCTM B Ayxe HApPOLHOCTU
pycckoi, CaHKT MeTepbypr 1844, 16, po3. CnoBecHocTb, s. 59-95.

° CkasaHus o nodeuzax u COBLIMUAX HCU3HU cmapya Cepaguma, UepomMoHaxa,
MyCMbIHHUKA U 3ameopHuUKa CapoecKoll mycmbiHU, C MpPUCOBOKYMNAEHUEM OYEPKA MHU3HU
nepsoHavaneHuUusbl /Juseesckoli xceHckoli obumenu Azagpuu CemeHosHoli MesabayHosoll.
MepedaHsl uepomoHaxom Noacagom, CaHKT MeTepbypr 1849.

11 o
H.B. EnaruH, Mumue cmapya Cepaguma, Caposckoli obumenu uepomMoHaxa,

nycmeIHHOXUMeENA U 3ameopHuUKa. C npusnoxeHuem e2o0 HacmassneHuli u KeneliHo2o
MoaumeeHHoz2o npasusa, CaHKT MNetepbypr 1863.

2 nm. Yuuaros, /lemonuce Cepagpumo-fuseesckoeo moHacmelps, Mocksa 1896. L. Ci-
ciagow mocno popierat proces kanonizacyjny sw. Serafina. Przeprowadzit solidne badania
archiwow klasztornych Sarowa i Diwiejewa; niestety, nie wszystkie jego odkrycia mogty by¢
ujawnione. Jego ksigzka musiata przej$¢ przez koscielng cenzure.

13 o
O6u4€)+(umeanw7 CGpOBCKGH nycmeiHe U docmonamamHsle UHOKU, 8 Heu

nodsuxcaswuecs. 3anucku cobparHsie Tpouukoli Cepauesoli J/laspbi uepomoHaxom Asesnem,
Mocksa 1860, s. 1-36.
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dzieckiem w rodzinie. Na chrzcie otrzymat imie Prochor. Jego ojciec,
Izydor Mosznin, byt kupcem. Byt zaangazowany w budowe kurskiej ba-
zyliki (soboru), ktorej architektem byt sam Rastrelli. Izydor umart
w mtodym jeszcze wieku, nie doczekawszy sie konca prac. Prochor miat
wtedy 3 lata. Matka jego, Agafia, uczyta syna modlitw i czesto brata go ze
sobg do kosciota.

,Btogostawiona jeste§ wdowo! Powiedzial pewnego dnia do Agafii,
ktéra szta po ulicy ze swoimi dwoma synami, pewien Bozy czlowiek,
ktéry miat dar, oprécz wielu innych, widzenia przysztosci. Btogostawio-
na jeste$, bo masz syna, ktéry zostat wybrany, aby u Tréjcy Przenaj-
Swietszej by¢ poteznym oredownikiem oraz mezem modlitwy za caty
Swiat”1e,

0d dziecinstwa towarzyszyta mu szczego6lna opieka Boza. Pewnego
razu, gdy miat 7 lat, matka zabrata go ze soba do budujacego sie koscio-
1a, aby sprawdzi¢ prace przy dzwonnicy. Prochor spadt wtedy z duzej
wysokosci na ziemie. Ku zdziwieniu i radosci wszystkich, nie stata mu
sie najmniejsza krzywda. Trzy lata potem, w czasie ciezkiej choroby, ob-
jawita mu sie Matka Boza i obiecala szybkie wyzdrowienie. Po kilku
dniach w mieScie byta zorganizowana procesja z cudowng ikong Matki
Bozej. W pewnym momencie z powodu silnego deszczu trzeba byto sie
schroni¢. Procesja weszta wiec w podworko panstwa Moszninych. Wte-
dy matka Prochora wyniosta swego chorego syna, ktéry ucatowat ikone
Matki Bozej Znamienia, a nastepnie przeniesiono ja nad nim. Choroba
szybko ustgpital”.

0d weczesnych lat pociggata go modlitwa i czytanie duchowych
ksigzek, a szczegoblnie Pisma $wietego. Starszy brat Prochora, Aleksiej,
tak jak ich ojciec, zajmowat sie kupiectwem. Postanowit przyuczac¢ do
tego zawodu réwniez swego mtodszego brata. Jednak serce mtodzienca
miato inne upodobania, jego dusza szukata skarbéw duchowych, nie-

1 lpenodobHsili Cepagum Caposckuli — Wielce Upodobniony Serafin Sarowski albo
Przepodobny S.S.; oznacza, ze $w. Serafin w swoim Swietym zyciu bardzo upodobnit sie do
Chrystusa. Tytut uzywany w KosSciele prawostawnym tylko do niektérych swietych; tac.: alter
Christus.

15 o "

Por. Mutpononut BeHvamuH PeayeHkos, BcemupHolli ceemunbHUK, MpenodobHelli

Cepagum Caposckuli, 2-e n3ga., Mocksa, MpaBocnaBHbli CBATO-TUXOHOBCKMI Borocnosckuii
MHCTUTYT, 2003, s. 14.

18|, Gorainoff, Serafino di Sarov. Vita, colloquio con Motovilov, insegnamenti spirituali.
Presentazione di Enzo Bianchi della Comunita di Bose. Gribaudi, 4-a ed., 1998, s. 29.

17
Por. H. Unbnuesa, Padocmb moA (C6opHUK pacckazos, cmuxos o npen. Cepagume
Caposckom), Mocksa, JaHnnoBckuit 6narosectHumk, 2000, s. 9.
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przemijajacych. Zanim przystepowat do swoich obowigzkéw, wstawat
wcze$nie rano i udawat sie do kosciota na modlitwe!8, Az w koncu,
w wieku 17 lat postanowit pozostawi¢ $wieckie zycie i poswiecic sie na
stuzbe Bogu. W tym celu udat sie jako pielgrzym do Kijowa, do Kijewo-
Pieczerskiej tawry'?, aby rozpoznac¢ swoje powotanie. Na droge otrzymat
od matki btogostawienstwo miedzianym krzyzem, z ktérym od tej pory
nigdy sie nie rozstawat.

1.2. Zycie zakonne

Mtody Prochor, oddajac sie modlitwie w Kijewo-Piecierskim sank-
tuarium, spotkat sie rowniez ze Swigtobliwym starcem Dosifiejem, ktéry
poradzit mu uda¢ sie do klasztoru w sarowskiej pustelni i tam prosic¢
o przyjecie?0. 20 listopada 1778 r. 19-letni Prochor przybyt do Sarowa
w tambowskim ujezdzie. Tu rozpoczal swoje zycie zakonne. Wkrotce
jednak ciezko zachorowat?!. Choroba ciggneta sie az 3 lata. Skrajnie wy-
czerpanemu mtodzienicowi znowu objawita sie Maryja Panna, tym ra-

¥ por. Pycckas MpasocnasHas Llepkosb, KadeppanoHbiit Cobop MaTpuapxa

MocKosckoro un Bces Pycu: lpenodobHeili Cepagpum, Caposckuli Yydomeopey — Humue,
http://www.xxc.ru/orthodox/pastor/serafim/, (data wejscia: 03.05,2017), s. 2.

1 Kijowska Piecierska tawra od dawna uwazana jest za miejsce Swiete. Osrodek piel-
grzymowania. Wydata wielu $wietych mnichdw i styneta zawsze ze znakomitych ojcéw du-
chownych (starcow). Historia Swiato-Uspienskoj Kijewo-Piecierskoj tawry zwigzana jest
z 0soba $w. Antoniego Piecierskiego (od newepa — grota, pieczara), ktéry osiedlit sie w jednej
z wrazskich grot (pieczar) w 1051 r. Te date przyjmuje sie za poczatek Kijewo-Piecierskiego
Klasztoru. Por. Kamosnuueckaa 3SHuuknonedus, Tom |, U3patenbctBo PpaHUMCKAHLUEB,
Mocksa 2002, s. 299.

20 1dz, dziecko Boze, i pozostan tam. Miejsce to postuzy ci ku zbawieniu przy pomocy
Panskiej. Tam i zakonczysz swoje ziemskie pielgrzymowanie. Tylko staraj sie posig$¢ nieu-
stanng pamiec¢ o Bogu poprzez nieustanne przyzywanie imienia Bozego w nastepujgcy spo-
séb: «Panie, Jezusie Chrystusie, Synu Bozy, zmituj sie nade mna grzesznikiem»! Na tym sie
tylko skupiaj i tego sie ucz: czy chodzisz, czy siedzisz, czy pracujesz, czy w kosSciele jestes,
wszedzie, na kazdym miejscu wchodzac i wychodzac, to jedno nieustanne wzdychanie niech
bedzie na twoich ustach i w twoim sercu; dzieki niemu znajdziesz pokdj, osiggniesz czystosé
duchowa i cielesna, i zamieszka w tobie Duch Swiety, zrédto wszelkich daréw, i uczyni zycie
twoje Swietym, petnym cnét i czystosci. Oprdcz tego, przetozonym w Sarowie jest Pacho-
miusz, cztowiek Swigtobliwy; nasladowca naszych (Swietych) Antoniego i Teodozja”.
B. Powko, MMpenodobHeili Cepagpum: Capos u [useeso, Mockea 2001, s. 46-47.

1 Dwa lata po tym, jak wstapit do Sarowa, zachorowat na wodng opuchlizne, ktéra
trwata trzy lata, az w koricu po objawieniu, jakiego doswiadczyt, zostat uzdrowiony. W wieku
34 lat, kiedy zostat kaptanem i sprawowat Liturgie kazdego dnia, zmuszony byt co jakis czas
robic¢ przerwe z powodu chorych nég, ktére pokryty sie wrzodami”. B. Powko, [TpenodobHeili
Cepagum: Capos u fuseeso, Mocksa 2001, s. 45.
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zem w towarzystwie apostotéw Piotra i Jana. ,Oto ten - z naszego rodu”
- powiedziata Maryja i prawa reke potozyta na glowie chorego, dotyka-
jac go bertem, ktére trzymata w lewej rece. W ten sposéb kolejny raz
Prochor zostat uzdrowiony?2.

Majac 27 lat, 13 sierpnia 1786 r. Prochor ztozyt pierwsze Sluby
i otrzymat nowe imie - Serafin, co w jezyku hebrajskim oznacza: ,pto-
mienny” albo $cislej ,ptonacy mitoscia do Boga” i odnosi sie do pierw-
szej hierarchii aniotow23,

W grudniu 1787 r. Serafin zostat wyswiecony na diakona. Od tego
momentu prawie bez przerwy, przez ponad 6 lat znajdowat sie w $wig-
tyni, sprawujac postuge diakonska. Pewnego razu, w Wielki Czwartek,
podczas liturgii, zobaczyt potezne $wiatto, a w nim Jezusa Chrystusa
w swojej chwale, w otoczeniu Niebieskich Sit: aniotéw, archaniotéw,
cherubindw i serafinéw. Od wejsciowych drzwi szedt On w powietrzu
ku ottarzowi, btogostawigc wszystkich w kosciele. Potem wszedt do
swojego obrazu w ikonostasie. 0. Serafin, bedac pod wielkim wraze-
niem, przez dluzszy czas nie mogt sie ruszy¢ z miejsca ani przemowic.
Bracia wzieli go wiec pod rece i wyprowadzili za ikonostas?.

Dnia 02.09.1793 r. o. Serafina wyswiecono na kaptana. Dojrzato tez
jego pragnienie zycia w pustelni. Byt ku temu jeszcze inny powdd: wiel-
kie wyczerpanie z powodu cigglego stania na modlitwie oraz opuchlizna
i ropne rany na nogach.

1.3. Erem i zycie ascetyczne

Przeor Kklasztoru, o. Pachomiusz25, udzielit o. Serafinowi btogosta-
wienstwa na droge zycia eremickiego. W odlegtosci ok. 6 km. od klaszto-
ru, nad brzegiem rzeki Sarowka, przyszly starzec zatozyl swojg

2 por. ApxumaHgput Haym, Kumue npen. Cepaguma B: Ceamoli [lpenodobHsbili

Cepagpum Caposckuti, Yyoomeopeu, U3patenbctso ,Mepecset”, Mockea 1991, s. 5.

2 Aniot ziemski i cztowiek niebiariski”, tak Spiewa Kosciét w dniu jego swieta.

P. Evdokimov, Serafin di Sarov, uomo dello Spirito, Edizioni Qigajon — Comunita di Bose 1996,
s. 18.

24 M
Por. H. MoToBunoB, *Ku3Hb, nodsuau U KoHYUHA CapoecKol nycmolHU UepOMOHAXA
u nycmelHHowumena omua Cepaguma, w: JueHeili Cmapey Cepagum, W3patenbckasn
rpynna Ceato-Tpouue-Cepadpmmo-[JnBeeBCKOro }KeHCKOro MoHacTbIps, s. 7.

% pochodzit z Kurska, z rodziny kupieckiej, podobnie, jak o. Serafin. Znat takze rodzicow
Serafina. Byt wielkim przyktadem dla o. Serafina a takze jego ojcem duchownym i wielkim
wsparciem w klasztorze. Po jego $Smierci ojcem duchownym o. Serafina zostat nowy przeor
klasztoru — o. Izajasz.
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pustelnie i nazwat jg ,Gora Athos”26. Odprawiat w niej dtugie modlitwy
i celebrowat Liturgie Godzin: godzine pdinocng, jutrznie, pryme, tercje,
sekste, none, nieszpory i komplete, wypetniat tzw. wielkie mnisze prawi-
to (praktyka-¢wiczenie) i oddawat tysigc poktonéw w dzien. Pracowat
nad oswojeniem miejsca, przygotowywatl drwa na zime, zaprowadzit
nieduzy ogréd. W wigilie niedzielnych i §wigtecznych dni §w. Serafin
przychodzit do klasztoru, aby uczestniczy¢ w porannej Liturgii (Mszy
Swietej) i przyja¢ Najswietszy Sakrament. Wkroétce jego erem zaczeli
nawiedza¢, zaréwno bracia, jak i ludzie $wieccy. Kiedy wizyty zaczety sie
mnozy¢, nowy przeor, o. Izajasz, pobtogostawitl zakaz przychodzenia
kobietom do eremu. Tuz po tym, w najbliZsza noc, burza powalita w le-
sie drzewa i dojscie do eremu stato sie niemozliwe. Wtedy zte duchy
przystgpity do zacietej walki ze Starcem??. Aby walczy¢ z nimi, o. Serafin
podjat trud stupnictwa (stotpniciestwa)?8: tysigc dni i tysigc nocy kleczat
na granitowym kamieniu. Po tym ascetycznym trudzie nogi Serafina nie
zagoily sie juz nigdy?°.

Diabet, chcgc udaremni¢ trudy $wietego Starca, natchnat kilku mez-
czyzn pokusg grabiezy. 12 wrze$nia 1804 r., kiedy o. Serafin rgbat w le-
sie drzewo, podeszto do niego trzech chtopéw z pewnej wsi i zazadali
pieniedzy. Z tatwoscig o. Serafin mdgtby sie obroni¢ przed napastnikami,
gdyz byt cztowiekiem wysokim i silnym, tym bardziej, Ze miat w rekach
topor. Wspomniat jednak stowa z Ewangelii: ,Kto mieczem wojuje, od
miecza ginie” (Mt. 26,52). Rzucit wiec siekiere na ziemie i skrzyzowaw-

% Oprécz tego, w poblizu swojej pustelni $w. Serafin ustanowit miejsca biblijne zwigzane
z osobg Jezusa i Maryi — , Nazaret”, gdzie $piewat , Akatyst o NMP”; ,Golgote”, gdzie cele-
browat sekste i none oraz rozwazat Meke Panska; ,Gore Tabor”, gdzie czytat Ewangelie
o Przemienieniu Panskim; ,Betlejem”, gdzie $piewat ,,Chwata na wysokosci Bogu...”. Por.
I. Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz, cyt., s. 47.

z »Wszyscy, ktorzy zyjg w klasztorach, walczg z wrogami rodzaju ludzkiego jakby z gote-
biami, pustelnicy zas — jak ze Iwami i lampartami”. Tamze, s. 45.

28 Typ ascezy, wedtug przyktadu sw. Szymona Stupnika. Dla realizacji tego typu ascezy $w.
Serafin uzyt dwéch kamieni: jeden, na ktérym modlit sie w ciggu dnia, znajdowat sie w ere-
mie, za$ drugi, na ktérym modlit sie w nocy, znajdowat sie nieopodal w lesie. Wedtug reguty
$w. Pachomiusza Wielkiego, kleczac na kolanach, trzymat rece wzniesione ku gérze i odma-
wiat modlitwe celnika: ,,Boze, badz mitosciw mnie grzesznemu” oraz ,,Panie Jezu Chryste, Sy-
nu Bozy, zmituj sie nade mna, grzesznikiem”.

2 por. Pycckas MpasocnasHas Llepkoss, KadeppanbHbit Cobop MaTpuapxa

MocKoBckoro 1 Bces Pycw, MpenodobHeili u bo2oHocHbili Omey Haw Cepagpum, Caposckuli
Yyoomeopeu, Mumue, http://www.xxc.ru/orthodox/pastor/serafim/, (data wejscia:
03.05.2017), s. 3.
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szy rece na piersi, powiedzial: ,Czyncie, co uwazacie za stuszne”30, Na-
pastnicy obuchem topora uderzyli go w gtowe, a potem bili, czym mogli.
Myslac, ze jest martwy, chcieli wrzuci¢ go do rzeki. Kierowani jednak
zadza znalezienia w eremie jakich$ pieniedzy, pobiegli poszukiwac
skarbu. Nie znalaztszy w celi niczego, oprécz ikony Bogurodzicy
i skromnego pokarmu, zrozumieli, na kogo napadli i przerazeni uciekli.
Starzec, odzyskawszy $wiadomos$¢, dobrnat nastepnego dnia rano do
klasztoru. Byt tak ciezko poraniony, Ze nikt nawet nie myslat o jego wy-
zdrowieniu. Strasznie cierpigcemu Serafinowi sprowadzono lekarzy.
Wtedy ponownie przyszta do niego Matka Boza w towarzystwie aposto-
16w Piotra i Jana i zwré6ciwszy sie w strone lekarzy, powiedziata: ,Na c6z
wasz wysitek? Oto ten jest z mojego rodu”3!. Po tej nadzwyczajnej wizy-
cie o. Serafin odmoéwit pomocy lekarskiej, a jego stan zdrowia zaczat sie
szybko poprawia¢. Jednakze wydarzenie to pozostawito slady; sw. Sera-
fin mocno sie zgarbit i postarzat. Mial wtedy zaledwie 46 lat. Kiedy zna-
leziono winowajcéw, Swiety wymégt na wtadzach, by ich nie karanos2.
Jaki$ czas potem sptonety ich domostwa i wtedy sami przyszli prosic¢
o przebaczenie. Sw. Serafin z serca im przebaczy?33.

Nabrawszy sil, Starzec wrocit do swojej pustelni. Wtedy przyjat na
siebie nowe ¢wiczenie duchowe: catkowite milczenie w celu oczyszcze-
nia mysli i pragnien, aby jeszcze bardziej przynaleze¢ do Boga3*. Przezyt
tak 3 lata. Raz w tygodniu przynoszono mu z klasztoru chleb i kapuste.
Jesli przypadkowo spotkat kogo$ w lesie, padat twarzg do ziemi, czeka-
jac, az odejdzie.

W 1810 r. przetozony klasztoru, o. Nifont35 wraz z klasztornym so-
borem (zebraniem starszych) zobowigzat o. Serafina do powrotu do
swojej celi w klasztorze, pod pozorem: ,azeby mdgt przystepowaé do

o, Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt.,s. 53.
3 Tamze, s. 54.

32 Aby nie dopusci¢ do ukarania winowajcow, sw. Serafin zagrozit odejsciem z klasztoru.
Por. 0. CnasuHa, [lpocmpaHHoe xcumue npenodobHozo Cepaguma, CaposcKkozo
yyoomeopuya, N3patensckuin gom ,, dasop — XXI”, Mocksa 2003, s. 36.

* Por. B. deaueHKos, BcemupHobili CeemusnbHuK. [penodobHoil Cepagum Caposckuli
Yydomeopey, Mocksa 2000, s. 73-76.

3 »Absolutne milczenie jest krzyzem, na ktérym cztowiek krzyzuje siebie razem ze swoimi
namietnosciami i pozgdaniami”. |. Gorainoff, Serafin di Sarowv..., dz. cyt., s. 56.

* W 1806 r., kiedy chory lzajasz | zdjat z siebie obowigzki przetozonego, wspdlnota braci
wybrata jednogtosnie o. Serafina na nowego przetozonego sarowskiego klasztoru. Przepo-
dobny Serafin jednak odmdwit. Wtedy przetozonym zostat wybrany o. Nifont.
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Komunii $wietej”36. Przepodobny Starzec zgodzit sie, milczac, ale wro-
ciwszy do Klasztoru, podjgl nowe ¢wiczenie ascetyczne: zatworniciestwo
(zamkniecie w celi)3’. Bracia, recytujac modlitwe, stawiali u drzwi jego
celi jedzenie, a on, nakryty ptétnem, zabierat je. Nikt nie mogt go wi-
dzie¢. Dopiero po 5 latach do jego celi mogli zachodzi¢ bracia, lecz on
jeszcze z nimi nie rozmawiat. Mineto nastepne 5 lat i wtedy o. Serafin
zaczal rozmawiaé z braémi, a za jakis czas takze ze $wieckimi. Poprzez
swoje ascetyczne ¢wiczenia $w. Serafin zdobywat liczne duchowe dary:
uzdrawiat chorych na duchu i na ciele oraz miat dar jasnowidzenia i bi-
lokaciji.

1.4. Ojcostwo duchowe i $Smier¢ o. Serafina

Dnia 25 listopada 1825 r. objawita sie Serafinowi Najswietsza Bo-
gurodzica, ktéra polecita mu pozostawi¢ zamkniecie i przyjac role star-
ciestwa (ojcostwa duchowego)38. Wtedy Serafin osiedlit sie w matej
pustelni blizej klasztoru. Przychodzito do niego coraz wiecej ludzi.
W niektore dni liczba pielgrzyméw dochodzita do 2 tys. Witat ich zaw-
sze pozdrowieniem: Christos Woskrjes3°. Wielu z nich zawdzieczalo mo-
dlitwom Starca uzdrowienie lub inng pomoc. Serafin posiadat niezwykty
dar jasnowidzenia, wielkg pokore i mito$¢ do wszystkich. Pomagat roz-
wigzywac problemy, udzielat rad, a przede wszystkim uczyt drogi Pan-
skiej: jak zy¢ po chrzescijansku i uswieca¢ sie®®. Cenny dokument

* Nie wiadomo, kto przynosit $w. Serafinowi Najswietszy Sakrament, lecz wszyscy byli
absolutnie przekonani, ze nie pozostawat bez przyjmowania Ciata i Krwi Paniskiej. W archi-
wach jest pewien zapis wypowiedzi przepodobnego o. Serafina, ktéry wskazuje, ze Komunie
Swietg przynosit mu sam aniot (arch. 388). Por. B. Powko, 1penodobHsili Cepagum..., dz. cyt.,
s. 58-60.

7 3aTBOp (zatwor): ciasna cela w klasztorze, w ktérej zakonnik zamykat sie na cate zycie
lub jakis$ okres, w celu nieustannej modlitwy i kontemplacji.

¥ Crapew, crapuectso (stariec, starciestwo): dostownie oznacza starzec, gr. geron.
W znaczeniu monastycznym odnosi sie do ojca duchowego (bez wzgledu na jego wiek). Po-
twierdzenie tego ojcostwa znajdujemy juz w 1Kor 4,15 oraz Ga 4,19. Jest tu réwniez wymiar
autorytetu: ,starzec” — kto$ doswiadczony oraz pierwszenstwa lub przewodzenia: starszy
(por. 1P 5,1). W sarowskim klasztorze kazdy przetozony byt nazywany ,starcem”, to znaczy
,starszym”. Tak wiec starciestwo u $w. Serafina oznaczato ojcostwo duchowe.

3 Kiedys$ do przygnebionych braci $w. Serafin powiedziat: ,Nie ma juz dla nas drogi przy-
gnebienia, poniewaz Chrystus wszystko zwyciezyt”. Por. B. 3aHaep, *Kumue npenodobHoz2o
Cepaguma Caposckozo B: lodsue Cmapya Cepaguma, tn. pea.. AnekcaHap CTpukes,
,ManomHuKb”, Mocksa 1999, s. 56.

“Opor. H.B. Macnos, Bcesa Poccuu Yydomeopeuy, Camwnt-nsgat, Mocksa 2004, s. 22-23.
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pozostawil nam jego duchowy syn - M.A. Motowitow: ,Biesiedy” (bie-
siady, rozmowy)4l. Wedtug jego stow, Starzec lubit powtarza¢, ze cel zy-
cia chrzescijanskiego zawiera sie w zdobywaniu taski Ducha Swietego.
Oproécz tego pozostawit jeszcze wiele innych pouczen (nastawlienij)*2.

Szczegdlnym jego dzietem lub, jak on sie lubit wyrazaé¢ - ,dzieto
Najswietszej Bogurodzicy”, byt klasztor siéstr w Diwiejewie, zatozony
w 1788 r. przez A. Mielgunowa. Przy tej wspolnocie powstata jeszcze
jedna wspoélnota - mielni¢naja (mtynarska), ktérg utworzyt sam sw. Se-
rafin. Cztonkami tej wspdlnoty mogty by¢ tylko dziewice - wedtug zy-
czenia Matki Boze;j.

1 stycznia 1833 r. przepodobny o. Serafin ostatni raz przyjat Naj-
Swietszy Sakrament i pozegnat sie ze wszystkimi. Wieczorem, tego dnia,
stycha¢ byto rozchodzacy sie z celi Starca Spiew pie$ni paschalnych.
Weczeéniej przepowiedziat on swojg Smier¢ i to, Ze oznajmi jg pozar. Tak
tez sie stato. Nastepnego dnia o 6 rano z celi o. Serafina zaczat wydoby-
wac sie dym. Wylamawszy drzwi, bracia zobaczyli tlace sie ksigzki. Na-
tomiast Bozy maz - Serafin - kleczat przed ikong Matki Bozej Umilienia*3
z rekami, ztozonymi na piersiach na krzyz.

* Po raz pierwszy zostaty wydane przez: S.A. Nilus, w lloe3dka 8 Capos8cKyto nycmelHs,
Mocksa 1903.

2 Nie posiadamy tekstdw oryginalnych ,Pouczen”, ktére na nieszczescie trafity w rece
cenzury w osobie metropolity moskiewskiego Filareta. Tekst przez niego poprawiony, zostat
wtgczony do biografii Denisowa: /1. OeHucos, *Kumue [MpenodobHozo Omua Hawezo
Cepaguma Caposckozo, Mocksa 1904.

* Umilienie (YmuneHue) oznacza w jezyku rosyjskim: wzruszenie, rozczulenie. Uwaza sie,
ze ta ikona Matki Bozej rozpowszechnita sie w Rosji dopiero w XIX i XX w. Swojg popularnosé
na ziemi rosyjskiej zawdziecza $w. Serafinowi z Sarowa, przed nig modlit sie swiety Ojciec
przez cate swe zakonne zycie i przed nig zakorczyt ziemskie pielgrzymowanie. Sw. Serafin byt
bardzo zwigzany z tg ikong i nazywat j3: ,,Rados¢ nad radosciami” (Bcex padocmeli Padocms).
Bez watpienia miat na uwadze Najswietszg Maryje Panne, ktérg kochat jak dziecko i otaczat
Jg wielka czcig. Obraz Matki Bozej Umilienia jest dostownie tym samym typem ikony co Mat-
ka Boza Ostrobramska, czyli MB Mitosierdzia. Bogurodzica przedstawiona jest bez Dziecigtka
Jezus, ze skrzyzowanymi na piersiach rekami, z lekko pochylong gtowg i spuszczonymi ocza-
mi. Z Jej postawy bije wielka pokora i stodycz, niosaca pokdj. Jej gtowe otacza aureola z ogni-
stymi jezykami, jakby promieniami. Maryja ma na sobie czerwong tunike, niebieski (lub jak
u MB Ostrobramskiej — zielonkawo-btekitny) ptaszcz i biatg chuste na gtowie. Protojerej
S. Liaszewskij wyjasnia, ze ikona ta nalezy do sceny Zwiastowania: ,Duch Swiety zstgpi na
Ciebie i moc Najwyzszego okryje Cie cieniem” (tk 1,35). Ikona ta, od razu po $mierci o. Sera-
fina byta ofiarowana przez o. Nifonta, przeora, diwiejewskim sierotom. Do dzis$ jest otaczana
tam wielkg czcig, ktdéra aktualnie rozprzestrzenita sie po catej Rosji. Por. MpoTounepeit
C. Nlawesckuii, UkoHa Lapuubl HebecHol ,YmuneHue”, B: fueHbili Cmapey Cepagum,
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Serafin zostatl pochowany przy bazylice klasztornej - Wniebowzie-
cia NMP (Uspienskij sobor) w s3asiedztwie ottarza. Dzialy sie tam niezli-
czone cuda i uzdrowienia na jego mogile. 19 lipca 1903 r., w obecnosci
carskiej rodziny, odbyto sie przeniesienie relikwii o. Serafina do bazyliki
i jego uroczysta kanonizacja.

2. DZIELO SW. SERAFINA

W oKkresie panowania imperatora Mikotaja II, Prawostawny Rosyj-
ski Kosciot przytaczyt do grona swietych 6 wyznawcéw wiary: Teodozja
Uglickiego (1896 r.), Serafina Sarowskiego (1903 r.), Jozafa Bietgoroc-
kiego (1911 r.), Giermogiena, Patriarche Moskiewskiego i catej Ros;ji
(1913 r.), Pitirima Tambowskiego (1914 r.) i Joanna Tobolskiego (1916
r.). Podobnej aktywno$ci kanonizacyjnej za caty okres synodalny od
XVIII do XIX w. Kos$ciét prawostawny nie doswiadczat. W nowozytnej
Rosji byto tylko 4 $wietych kanonizowanych jako wyznawcy wiary
(podwizniki wiery): Dimitrij Rostowski, Innokientij Irkucki, Mitrofan
Woroniezski i Tichon Zadonski4. Imperator Mikotaj II byt przeswiad-
czony, ze Rosja w swym trudnym okresie dziejowym potrzebuje przede
wszystkim $wietych#5. Kanonizacja $w. Serafina byta wiec zastuga cara.

Przetom XVIII i XIX w. byt dla Rosji trudnym okresem kryzyséw
i napie¢. Mowi sie o powszechnym upadku szlachty i duchowienstwa?s.

Wielki starzec Serafin byt w tym czasie dowodem, Ze pomimo po-
wszechnego rozktadu, duchowe zycie Rosji nie zamarto zupeinie. Byt
zywa nadziejg i symbolem prawostawnego zycia w Chrystusie, Zzywym
wyrazicielem narodowo-religijnej kultury. Apokryficzna tradycja wigza-

M3patenbckas rpynna Ceato-Tpouue-Cepadnmo-[MBEEBCKOro }KEHCKOro MoHacTbIps, s. 37-
50.

* Por. CJ. ®upcos, CaHkT [MeTepbypr, MNpobnema npeopgoneHua ,cpensocteHus’:

Caposckue Topskectea 1903 roga. http://www.serafimsarowsky.ru/sarov/, (data wejscia:
02.05.2017).

s ,0 ile dynastia Romanowych zapomniata juz o swietych, o tyle ostatni z tego rodu, ja-
kim byt Mikotaj Il, bardzo mocno zapragnat przezy¢ spotkanie z prawdziwym swietym. To
wtasnie on, wbrew negatywnej postawie Synodu, mocno upierat sie przy kanonizacji $w. Se-
rafina Sarowskiego”. M. UBaHoB., TaliHa ceameix. BeedeHue e Anokanauncuc, t. Il. Mocksa
1993, s. 582.

% Mozina byto zauwazy¢ poddawanie sie duchowienstwa zeswiecczeniu, idacych na
ugody i fakomych na zaszczyty hierarchéw, chciwych na grosz i rozpitych ksiezy wiejskich,
rozpasanych mnichéw; w catej Rosji udatoby sie moze naliczy¢ dwadziescia wspolnot, gdzie
tlito sie jeszcze duchowe zycie”. I.1. ®epoToB, Hosasa Poccusa. Cyovba u epexu Poccuu, t. |,
CaHKT NeTepbypr 1991, s. 221.
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1a jego imie z imperatorem Aleksandrem I, ktéry przed swoim odsunie-
ciem sie w lud (pod przybranym imieniem starca Fiodora Kuzmicza),
nawiedzit Saréw. Stawa cudotworcy i jasnowidza towarzyszyty $w. Sera-
finowi juz na poczatku XIX w., a po jego Smierci nabrata jeszcze wiekszej
intensywnosci. Sw. Serafin Sarowski w $wiadomos$ci prawostawia, juz
na dtugo przed kanonizacjg, byt uwazany za jednego z najwiekszych
Swietych. Jego znaczenie dla rosyjskiego narodu jest ogromne.

2.1. Swieto$¢ zycia

,Serafin z Sarowa jest najbardziej lubianym i najbardziej czczonym
Swietym w narodzie rosyjskim, dodajmy jeszcze, ze jest klasyczng ikong
rosyjskiej $wietosci, seraficzny $wiety, i tak samo jak $w. Franciszek na-
zwany: «podobizng Chrystusa» (alter Christus, ros.: priepodobnyj; w do-
stownym ttumaczeniu: przepodobny) pokornego i unizonego, stodkiego
i cichego sercem, ktory skupia uwage wszystkich tych, ktérzy odrzucajac
inteligencje madrych tego Swiata, przylgneli do gtupstwa krzyza. Jego
serce promieniejgce i palace mitoScia wobec spotykanych kobiet i mez-
czyzn - dobrych czy ztych, dzieci, ktorych uwazat za pierwszych klien-
tow dobrej nowiny, zwierzat le$nych, ziemi - nigdy obcej, sprawito, Ze
stat sie Swiadkiem przeobrazenia cztowieka i natury, uswiadomieniem
bliskosci Krélestwa Bozego i wnoszacym Ducha Swietego w kazdy jego
dialog ze stworzeniem”47.

Sarowscy hagiografowie prezentuja Serafina jako typ wielkiego
ascety, zwigzanego z egipska i syryjska tradycjg ojcéw pustyni. Wida¢ to
nawet w ,Pouczeniach”, gdzie autorem najczesSciej cytowanym jest Izaak
z Niniwy*s,

Pomimo licznych jego wiezi z antyczng tradycja monastyczng $w.
Serafin nie stracit z pola widzenia otrzymanego od Boga powotania:
,0siggna¢ dar Ducha Swietego”. Wedtug niego jest to cel zycia kazdego
chrzescijanina. Intymna wiez §w. Serafina z Trzecig Osoba Boska nadata
mu charakter nowy i profetyczny; to zwiastun radosci ,Przysziego Wie-
ku”. Pomimo dtugich lat ascezy i pokuty jego zycie nie ma nic ze srogo-
$ci. Jego obraz Boga nie ma nic wspélnego z wizjg Bytu zagniewanego,

T, Bianchi, Presentazione w: |. Gorainoff, Serafino di Sarov..., dz. cyt., s. 6.

8 Wedtug N. Bierdiajewa i niektdrych innych zrédet (W.N. Ilin) mistrzami zycia duchowe-
go Sw. Serafina byli: Areopagita, Grzegorz z Nyssy, Maksym Wyznawca i Symeon Nowy Teo-
log. Bez watpienia sw. Serafin czytat i kontemplowat dzieta swietych ojcow, ktérych autorytet
stawiat zaraz po Pismie Swietym. Por. B.H. UnbuH, lpernodobHsili Cepagpum Caposckuli, New
York 1971, s. 104-105.
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ktéry wymaga umartwien i tez dla usmierzenia Jego gniewu, lecz Boga
mitujgcego, ktéry mitujgc cztowieka mitoscig boska i doskonatg, chce, by
byta odwzajemniona. Dlatego tez wszystkie swoje praktyki ascetyczne
starat sie wypetnia¢ w imie mitosci Chrystusa. Byt to warunek osiaggnie-
cia daru Ducha Swietego.

2.1.1. Hezychazm

Hezychazm?? - to rodzaj modlitwy, ktéry $w. Serafin zaczal prakty-
kowac tuz przed wstgpieniem do sarowskiego klasztoru, wedtug rady,
jakiej udzielit mu starzec Dosifiejs0.

0. Serafin zalecal ja réwniez innym. We fragmentach jego pism
znajdujemy pochwate tej modlitwy, ktéra pobudza dobra wole i prowa-
dzi ku wyzszemu $wiattu. Sprawia ona zstepowanie Ducha do serca przy
towarzyszacym przyjemnym cieple. Mowit takze, ze formuta tej modli-
twy moze by¢ uproszczona do jednego tylko poboznego westchnienia:
sJezus maj”st. Tak wiec przepodobny Serafin zaczat praktykowac modli-
twe Jezusowa jeszcze przed wstapieniem do klasztoru, a jej celem byto
zdobywanie Ducha Swietego. Jest tu ta sama nauka, ktéra zostata poda-
na w ,Biesiadzie”, z tg tylko r6znica, Ze tam nie wspomina sie o modli-

* Stowo hezychazm (gr. hezychia — uciszenie, pokdj serca, pokdj wewnetrzny). Mnisi
zdobywali go dzieki praktykowaniu modlitwy Jezusowej (modlitwa nieustanna lub modlitwa
serca) od nieustannego powtarzania imienia: Jezus. Recytacji tej modlitwy powinno towarzy-
szy¢ skupienie umystu i serca. Ten sposéb modlitwy uksztattowat sie ostatecznie na Bliskim
Wschodzie oraz w Grecji miedzy XlIl a XIV w. Jego poczatki wigza sie jednak z praktykami
mnichow z pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, zamieszkujacych pustynie w Egipcie, Pale-
stynie i Syrii. Najwiekszym zbiorem tekstéw poswieconych hezychazmowi jest: Filokalia.
Teksty o modlitwie serca, J. Naumowicz (red.), Krakéw 2012. W wersji rosyjskiej dzieto to no-
si tytut ,Dobrotolubije”. Szerzej na temat hezychazmu i modlitwy Jezusowej mozna znalez¢
w: J. Szyran, Traktat o modlitwie Jezusowej, wydanie internetowe, Warszawa 2016,
www.szyran.republika.pl/ksiazki. html.

% 1d#, dziecko Boze, i pozostan tam. Miejsce to postuzy ci ku zbawieniu przy pomocy
Panskiej. Tam i zakonczysz swoje ziemskie pielgrzymowanie. Tylko staraj sie posig$¢ nieu-
stanng pamie¢ o Bogu, poprzez nieustanne przyzywanie imienia Bozego w nastepujacy spo-
séb: Panie, Jezusie Chrystusie, Synu Bozy, zmituj sie nade mng, grzesznikiem! Na tym sie
tylko skupiaj i tego sie ucz: czy chodzisz, czy siedzisz, czy pracujesz, czy w kosciele jestes,
wszedzie, na kazdym miejscu, wchodzac i wychodzac, to jedno nieustanne wzdychanie niech
bedzie na twoich ustach i w twoim sercu; dzieki niemu znajdziesz pokdj, osiggniesz czystosé
duchows i cielesng, i zamieszka w tobie Duch Swiety, zrédto wszelkich daréw, i uczyni zycie
twoje swietym, petnym cnét i czystosci”. B. Powko, MpenodobHeili Cepagpum..., dz. cyt., s. 46-
47.

*LW.I. llin, Ceamoil Cepagum Capoeckuli, Paryz 1930, s. 193-198.
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twie Jezusowej. Tego rowniez nauczat przetozony klasztoru o. Pacho-
miusz w pouczeniu skierowanym do eremitow - jak sposob ich zycia
moze pomaga¢ w napetianiu sie Duchem Swietym>2.

2.1.2. Bogorodiénoje Prawito

Bogorodié¢noje Prawito (Bogurodziczna praktyka)>3 - modlitwa za-
lecana przez $w. Serafina siostrom z Diwiejewskiego klasztoru. Starzec
powotywal sie przy tym na ,Gwiazde Najjasniejsza”>* (w pol. ttum.
Gwiazda zaranna), katolickg ksigzke o cudach i duchowych darach, jakie
sg zsytane tym, ktérzy odmawiajg rézaniec. Ksigzka powstata w 2 pot.
XVII w. na Biatorusi. Rozeszta sie po catej Rosji, gdzie od XVII do konca
XIX w. cieszyla sie ogromna popularnoscia. Sw. Serafin poprosit siostry
w Diwiejewie, aby kazdego dnia odmawiaty B. Prawito, obchodzac klasz-
tor po usypanym wale (tak zwana kanawka)ss. Wat ten oznaczat droge,
po ktérej przeszta Bogurodzica, zjawiwszy sie $w. Serafinowi w 1825 r.
Ta modlitwa miata broni¢ klasztor przed wszelkim ztem i pomagac sio-
strom jednoczy¢ sie mistycznie z Maryja. W 2 potl. XIX w. B. Prawito
w polaczeniu z poktonami praktykowat takze 1. Zacharow, hieroschim-
nich z Glinskiej pustelni. Przekaz koscielny B. Prawito wiaze sie przede
wszystkim ze $w. Serafinem Sarowskim, ktéry nadat mu praktycznie
forme rézanca i nauczyt odmawiaé wspélnote w Diwiejewie. Modlitwa

2 por. B. Pouwko, MpenodobHeili Cepagpum..., dz. cyt., s. 47.

>3 bozopoduyHoe [lNpasuno (Bogorodic¢noje Prawilo) — porzadek modlitw do Bogarodzicy
przyjety w Prawostawnym Kosciele; nieodfaczna czes¢ rosyjskiej poboznosci XX w. B.P. pole-
ga na codziennym odmawianiu ,Pozdrowienia anielskiego” — 150 razy, czyli jest jakby
uproszczong forma roézanca. Spotkanie sie prawostawnej poboznosci z praktykami Kosciota
katolickiego nastgpito w okresie XVII-XVIII w. na terytorium Ukrainy i Biatorusi. Tu dwie tra-
dycje (rézaniec i B. Prawito) przeniknety sie i ostatecznie B. Prawifo przejeto niektére formy
rézanca. Trudno powiedzie¢, w jakim okresie powstato B. Prawifo. Juz piatocisliennyje modli-
twy D. Rostowskiego byty daleka wariacjg rézanca. Kijowski starzec P. Krasnopiewcew (1790-
1855) przez cate swoje zycie odmawiat codziennie 300 ,,Pozdrowien anielskich”, poswiecajac
je: 3 — Imieniu Bozemu Jedynemu Tréjosobowemu, 12 — ewangelistom, 15 — pieciu ranom
Chrystusa, 21 — bolesciom Maryi, 99 — ziemskiemu zyciu Chrystusa, 150 — oczekiwaniu apo-
stotdw na zestanie Ducha Swietego. W tej modlitwie byta juz obecna medytacja nad tajemni-
cami. Forme B. Prawita jeszcze bardziej rozwinat i przyblizyt do rézanca sw. Serafin Sarowski.

>4 Byto wiele réznych ttumaczen; najstarsze, datowane na 20 lipca 1668 r. w Moskwie,
dokonane przez niejakiego Nikite i zatytutowane: ,3Be3ga Mpecsetnas”. Jest to zbidr opo-
wiadan o cudach Bogurodzicy. Podkresla site modlitwy rdézancowej. Por.
http://museum.omskelecom.ru, (data wejscia: 04.01.2017).

> por. C. Ynyuaros, J/lemonuce Cepagpumo-Luseesckozo moHacmeoips, CaHKT Metepbypr
1903, s. 258, 290.
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ta po kanonizacji o. Serafina w 1903 r. zaczeta sie rozprzestrzenia¢ po
catej Rosji. W Diwiejewie odmawiano 150 ,Pozdrowien anielskich”
z ,Modlitwg Panska” po kazdym dziesiagtku, ale bez wstepu, ,tajemnic”
i medytacji (w miejsce tajemnic modlono sie za Zywych i zmartych)ss.

Abp S. Zwiezdinski (1883-1937), zachowujac u siebie egzemplarz
,Gwiazdy Najjasniejszej”, ktéry byt wiasnoscig sw. Serafina Sarowskie-
go, zmodyfikowat B. Prawito, dodajac ,tajemnice” do kazdego dziesigtka:
Narodzenie NMP, Ofiarowanie NMP, Zwiastowanie, Nawiedzenie $w.
Elzbiety, Narodzenie Pana Jezusa, Ofiarowanie Panskie, Ucieczka do
Egiptu, Poszukiwanie Dzieciecia Jezus w Jerozolimie, Cud w Kanie,
Trwanie Maryi na Golgocie, Zmartwychwstanie Chrystusa, Wniebo-
wstapienie, Zestanie Ducha Swietego, Wniebowziecie NMP, Ukoronowa-
nie NMP chwatg niebios>’.

2.1.3. Szkola Biblii

0. Serafin pytat ciagle swoich gosci, czy czytaja Pismo $wiete. Od-
powiedzi najczesciej byly negatywne. Starzec wiec stanowczo powta-
rzat, ze trzeba czytaé. Na przyktad przetozony klasztoru, jesli nie bedzie
czytat stale Pisma $wietego, nie bedzie zdolny do wypelniania swego
obowigzku. Sw. Serafin odnosit swoje napomnienie w réwnej mierze do
zakonnikdw, jak i do Swieckich.

Na kilka dni przed $miercig przepodobnego Serafina, jeden z piel-
grzymow pytat go, co poradzi mu czyta¢? Odpowiedziat starzec: ,Ewan-
gelie, po cztery fragmenty myslowe (tytuly)58 w dzien; to jest po jednym
fragmencie od poszczegdlnych ewangelistéw. Czytaj jeszcze o zyciu Hio-
ba”59. Nastepnie, kiedy zostat zapytany o darzeniu zaufaniem tych czy
innych nauczycieli Zycia duchowego, o. Serafin odpowiedziat: ,Wystar-

% por. A. Crpukés, [ueeesckue npedaHus, Mocksa 1996, s. 13, 18, 155, 230, 307-308,
375-376, 408-409, 458.

57
Por. Katonnyeckaa 3Humknonegma, Tom |, N3patenbctso PpaHumckaHues, Mocksa
2002.

58 o
».N0 4 3a4ana B geHb». 3a4anaa — cate tematyczne fragmenty, zaznaczone w PiSmie

Swietym przez tytuty tematyczne.

*® C. Yuuaros apxum., flemonuce Cepagumo-fuseeesckozco moHacmelpsa Huxeaopodckoli
2yb. Ap0amoescKozo ye30a ¢ #U3HeonucaHuem ocHosamesneli eé: npenodobHozo Cepagpuma
U CXUMOHAXUHU AnekcaHopel, ypoxd. A.C. MeneeyHosol, 2-e u30., CaHKT MeTepbypr 1903
(penpuHT: Mockea 1991), s. 434-435.
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czy jednego Aniota Stréza, ktéry dany jest nam na chrzcie $wietym...
Jednakze sam rozum miej i Ewangelie czytaj”¢o.

Innym razem pouczat: ,Dusze trzeba napeinia¢ stowem Bozym...
Jednak najbardziej ¢wiczy¢ nalezy sie w czytaniu Nowego Testamentu
i Psatterza. Ewangelie i Listy Apostolskie nalezy czyta¢, stojac przed
Swietymi ikonami, za§ psalmy mozna czyta¢, siedzac. Nalezy tak sie wy-
¢wiczy¢, aby rozum jakby ptywat w Prawie Panskim, wedtug ktoérego na-
lezy wtas$nie organizowac swoje zycie. Wielce pozytecznym jest czytanie
stowa BozZego na samotnosci i rozumne przeczytanie catej Biblii. Za jed-
no tego rodzaju ¢wiczenie, procz innych dobrych dziet, Pan w mitosci
swojej nie pozostawi tego cztowieka, lecz napetni go darem rozumu”61.

Praktyke czytania Pisma $wietego stawial ponad wszystkie inne
swoje rady. Poprzez dtugie lata $w. Serafin wiernie wypetniat praktyke
codziennego czytania Biblii. Nowy Testament i Psalterz zawsze nosit ze
soba w zawinigtku na plecach. Starzec zmieniat czasami metody czyta-
nia. Na poczatku swojego zycia eremickiego o. Serafin w ciggu dnia czy-
tat po kilka fragmentéw myslowych (tytutéw) z Ewangelii i Listow
Apostolskich z modlitewnym rozmyslaniem. P6Zniej, w okresie catkowi-
tego zamkniecia (zatwora), Swiety czytal Pismo $wiete w nastepujacy
sposéb: poniedziatek — Mt, wtorek - Mk, sroda - Lk, czwartek - ], w pia-
tek i sobote czytat Dz i Listy Apostolskie, a w niedziele koncentrowat sie
na przyjeciu Komunii Swietejéz.

To czytanie Pisma $wietego przed ikonami w ,zamknieciu” miato
wielkie znaczenie w zyciu duchowym Serafina. Swiety czytat, modlac sie
i modlit sie, czytajgc. W jego praktyce nie byto surowej granicy miedzy
mys$lno-serdeczng modlitwg Jezusow3 a czytaniem stowa Bozego®3.

Idac za Chrystusem Jego ziemskimi drogami, o. Serafin w ciggu ty-
godnia przebywat droge od Zwiastowania w Nazarecie, poprzez Betle-
jem i Golgote, Gréb, Zmartwychwstanie i Zestanie Ducha Swietego, az do
poczatkéw apostolskiej dziatalnosSci w pierwotnym Kosciele. U kresu
swojej pielgrzymki, dnia siédmego, przychodzit czas na spotkanie
z Chrystusem w Eucharystii.

&0 Tamze, s. 436.
61 Tamze, s. 64-65.

%2 por. B. 3aHgep (KanawHukosa), Kumue npenodobHozo Cepagpuma B: A. CTpues,
Modsue Cmapuya Cepaguma, ,,ManomHnks”, Mocksa 1999, s. 42.

 por. B. KOpbesb, Ceamebili [MpenodobHeili Cepagums, Caposckuli HYydomeopeyw,

M3paHue Pycckaro Cs. AHgpeesckaro CKkuta Ha AdoHe, Ogecca 1903, s. 18.
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2.1.4. Kardiognosia i starciestwo

Sw. Serafin z Sarowa jest jednym z najbardziej znaczacych ojcow
duchowych w tradycji Kosciota. I chociaz jest w tej tradycji mocno osa-
dzony, to jednak wnosi nowe $wiatto w charyzmatyczng postuge, jaka
jest starciestwo — duchowe kierownictwo®4,

W jaki sposéb duchowy ojciec - stariec, moégtby prowadzi¢ innych
do Boga, jesli sam nie posiadatby pewnej znajomosci Boga? Teologia
starca nie moze by¢ zatem tylko jaka$ dialektyka racjonalng lub umie-
jetnym powolywaniem sie na przeczytane ksigzki, lecz ma by¢ przede
wszystkim osobista znajomoscia Boga, zdobyta poprzez wiasne do-
Swiadczenie.

W parze ze znajomos$ciag Boga idzie rowniez znajomos¢ zla, ktére
jest przeciwne Bozym planom. Juz od czas6éw $w. Antoniego Wielkiego,
demonologia zajmuje bardzo wazne miejsce w literaturze monastyczne;j.
Eremici zamieszkujacy pustynie, prowadzili walke duchowg. Poniewaz
diabet czesto przybiera forme aniota Swiatta, potrzeba umiejetnego roz-
poznawania wszelkich mysli. Starzec wiec powinien mie¢ dar poznawa-
nia ludzi; ich wnetrza i serca - dar nazywany - kardiognosiass. Sw.
Serafin posiadat go w wielkiej obfitosci¢s.

& Wedtug P. Pascala ,starzec” to cztowiek Bozy, ktdry jest obdarzony czutg mitoscia, tak
droga dla narodu rosyjskiego. Jego serdecznos¢ byta tak wielka, ze spontanicznie pociagata
i wyzwalata zaufanie. Por. P. Pascal, La religion du peuple russe, s. 57. Sw. Serafin byt jednym
z tych prostych starcéw, obdarzonych wielka duchowa moca, do ktérych nardd zywit gteboki
szacunek. Wielu przychodzito do niego po duchowa odnowe, inni uzdrowienie z réznych do-
legliwosci, rade, a po jego Smierci pielgrzymowali do Sarowa i Diwiejewa w poszukiwaniu
niegasngcego Swiatta Swietego Batiuszki.

 por. T. Spidlik, La ,Kardiognosia” nell'insegniamento di Serafin, w: V. Kotel’nikov,
S. Senyk, N. Kauchtschischwili e AA.VV., San Serafin — da Sarov a Diveevo, Edizioni Qigajon,
Comunita di Bose 1998, s, 185-196.

o6 ,Jego przyjaciel, o. Antoni, przetozony klasztoru w Wysokogorsku, czesto nawiedzajacy
Saréw, byt raz $wiadkiem rozmowy Swietego meza z kupcem z Wiodzimierza, ktérego Serafin
widziat po raz pierwszy; mimo to czytat w jego duszy, jak z otwartej ksigzki. Nastepnie o. An-
toni zapytat go, w jaki sposdb przenika nawet najskrytsze zakamarki kazdej duszy oraz czyta
w sercach bez zadawania pytan i oczekiwania wyznan? Na co odpowiedziat starzec: «Ten
cztowiek przyszedt do mnie, jak wszyscy inni, jak i ty, widzac we mnie stuge Bozego; a ja, nie-
godny Serafin, uwazajac sie za niegodnego stuge Bozego, przekazuje tylko to, co Bég nakazu-
je swojemu studze. Pierwszg mysl, jaka pojawia sie w moim umysle, przyjmuje jako od Boga
postang; tak i méwie ja, nie znajac, co sprawia w duszy mojego rozmowcy. Pewny jednak je-
stem, ze jest to wola Boza, i ze objawia sie dla jego dobra. Czasami, ufajgc swojemu rozu-
mowi, odpowiadatem przekonany, ze jest to sprawa prosta. Lecz w tych wypadkach
popetniatem btedy. Jak zelazo poddaje sie obrébce, tak ja poddaje mojg wole Bogu. Postepu-
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2.2. Klasztor w Diwiejewie

Poczatki tego klasztoru sg zwigzane z osobg A.S. Mielgunowej, boga-
tej ziemianki, ktora jako mtoda wdowa udata sie do Kijowa i zamieszka-
ta we Florkowskim zenskim Kklasztorze. Tutaj poczula, ze jej Swieckie
zycie zakonczyto sie i przyjeta postrig (konsekracja) pod imieniem Alek-
sandry. Majac widzenie Matki BozZej, wyruszyta w droge, aby odszukac
miejsce, ktore wskaze jej Bogurodzica. Tym miejscem okazato sie Diwie-
jewo, oddalone od Sarowa 12 wiorst. Okoto 1764 r. osiedlita sie tu na
dobres7.

W 1788 r. matka Aleksandra utworzyta matg wspoélnote przy ko-
Sciele Matki Bozej Kazanskiej, ktéry w 1772 r. sama ufundowata¢s. Obok
niego, w 1829 r., na polecenie $w. Serafina, zostat zbudowany kos$ciét
Razdiestwa (Narodzenia; gérna cze$¢ koSciota byta poswiecona Naro-
dzeniu Pana Jezusa, a dolna Narodzeniu NMP).

Mniszki nowej wspoélnoty korzystaty z duchowej i materialnej po-
mocy sarowskich mnichéw, a w zamian wykonywaty dla nich rézne pra-
ce.

Poczynajgc od 1794 r., relacje ulegly powolnym zmianom. Nowy
przetozony klasztoru, o. Izajasz, angazowat sie o wiele mniej niz jego
poprzednik o. Pachomiusz. Natomiast o. Nifont, ktéry byt wybrany na
przetozonego w 1806 r. zupelnie zaprzestal okazywaé¢ pomoc sio-
strom¢®. Nic zatem dziwnego, Ze matka Aleksandra, obdarzona darem

je, jak On chce, rezygnujac z mojej wtasnej woli». Lecz 0. Antoni zaoponowat, ze z pewnoscia
widziat on dusze tego cztowieka, jak oblicze w zwierciadle, dzieki swojej czystosci serca!
O. Serafin potozyt prawg reke na usta igumena i odpowiedziat: «Nie, Rados¢ moja, nie mo-
zesz tak moéwic. Serce cztowieka jest otwarte tylko przed Bogiem. | jesli cztowiek sie przybli-
za, moze tylko odkry¢, jak gtebokim jest serce drugiego» (Ps 64,7)”. |. Gorainoff, Serafin di
Sarov..., dz. cyt., s. 70-71.

67 o .
Por. C. NaweBckuit NpoTounepen, Humue MamywKu-nep8oHa4Yanb6HUybl AneKcaHopbl,
w: [usHebili Cmapey Cepagum..., dz. cyt., s. 69-77.

68 ~ s .. . . . ,

O zyciu i dziele matki Aleksandry mozna przeczyta¢ w: B. ®efyeHKOB, MUTPONOAUT,
BcemupHbili CeemunbHuK. lpernodobHsili Cepagpum Caposckuli Yydomeopeuy, Mocksa 2000,
s. 267-275.

& Jak podaja kroniki diwiejewskiego klasztoru igumien Nifont odsunat ich zupetnie od
klasztoru sarowskiego. Pomimo tego siostry dalej wykonywaty poprzednie prace dla mni-
chéw z ,Sarowskiej Pustyni”. By¢ moze z tego powodu $w. Serafin nazywat czesto siostry:
,moje sieroty”. Sw. Serafin musiat cierpie¢ z powodu tej opieki, jaka okazywat siostrom. Za
Nifonta pojawito sie wsrdd braci ogdlne zgorszenie jego bliskimi relacjami z siostrami z Di-
wiejewa, ktore de facto, nie byty jeszcze kanonicznie zakonnicami. Por. J1.M. Yuyaros,
Jlemonuce, MockBa 1896, s. 317-319.
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jasnowidzenia, bedac na tozu $mierci, powierzyta swoja wspo6lnote mto-
demu jeszcze diakonowi Serafinowi. Nie jest wykluczone réwniez, ze
uczynit to dwczesny przetozony o. Pachomiusz. Jednakze o. Serafin zajat
sie aktywnie diwiejewska wspolnotag dopiero po okresie zatworu (po
1820).

Ksieni Michajtowna, nowa przetozona wspoélnoty w Diwiejewie, nie
akceptowata zmiany reguty, ktérej chciat dokona¢ o. Serafin. Wedtug
zapiskow M.A. Motowitowa, objawita sie $w. Serafinowi Matka Boza
i polecita mu ufundowa¢ nowa wspdélnote, ztozong z samych tylko dzie-
wic70,

W 1827 r. powstata nowa wspdlnota na ofiarowanej o. Serafinowi
ziemi w poblizu kosciota Matki Bozej Kazanskiej’t. Aby mogta sie ona
utrzymywacé, $w. Serafin polecit wybudowaé mtyn; dlatego tez wspolno-
ta ta byta nazywana mtynarska (mielni¢naja). O. Serafin nie natozyt na
nig zadnych specjalnych obowigzkéw ascetycznych. Jako doswiadczony
asceta podkreslat, ze wysitki ascetyczne s3 tylko Srodkiem, a nie celem
samym w sobie. Pragnal wiec, by nowa wspdlnota zyta doskonata wol-
noscig w Bogu. Pragnal, aby jego ,sieroty” osiaggnety ja i w ten sposob
staty sie pokornymi narzedziami w rekach Matki Bozej, ktdra $w. Serafin
oglosit Przeorysza nowej wspoélnoty. Jej widzialng przedstawicielkg mia-
1a by¢ siostra starsza-przetozona, ktéra zostata jako pierwsza E. Mantu-
rowa, przygotowana do tego osobiscie przez $w. Serafina?2.

Sw. Serafin okazal wiele troski dla duchowego rozwoju siéstr. Nie
skupiat sie na jakich$ szczegdlnych praktykach ascetycznych, lecz raczej
na ksztaltowaniu zycia w oparciu o nieustanng modlitwe, milczenie,
skupienie i prace manualng. Reguta modlitwy byta bardzo prosta, skta-
data sie z modlitw, ktére mozna byto powtarza¢ z pamieci, gdyz wieksza
czes$¢ siostr byta analfabetkami. Oprocz wspélnych modlitw rano i wie-
czorem obowigzywata modlitwa Jezusowa do potudnia i modlitwa Ma-

por. Jlemonuce, s. 182.

7 Pierwszymi siostrami byto 7 mtodych dziewczyn, ktére on juz wczesniej postat do Di-
wiejewa, i ktére znajdowaty sie we wspdlnocie matki Aleksandry, zwanej réwniez ,,wspdlnotg
kazanska”. Por. tamze, s. 206.

2 por. . Senyk, L’altro Monachesimo: San Serafin e La Comunita di Divedevo, w:
V. Kotel'nikov, San Serdfin..., dz. cyt., s. 112-113.
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ryi po potudniu, powtarzana w czasie zaje¢. W taki sposob siostry miaty
nauczy¢ sie modlitwy nieustanne;j’3.

Siostry nie byty zobowigzane do licznych postéw, jakie istniaty
w innych Kklasztorach, jedynie do tych, jakie przepisywat Kosciét Prawo-
stawny dla swoich wiernych. Sw. Serafin nie chciat doprowadzié¢ do wy-
czerpania siostr, ktére i tak ciezko pracowaly w miynie oraz przy
uprawie ziemi. W przysztosSci doszly inne dziaty pracy.

Wielka osobliwoscia klasztoru jest po dzi$ dzien tak zwana kanaw-
ka - wat ziemny usypany z polecenia o. Serafina, opasujacy klasztor do-
okota. Oznacza on miejsce, po ktdrym przeszta NajSwietsza Maryja
Panna. P6Zniej, po ukonczeniu kanawki, Matka Boza obiecata, Ze kazde-
go dnia bedzie po niej obchodzita klasztor, aby mu btogostawi¢ i strzec
go. Obiecata rowniez swa opieke i pomoc dla tych, ktérzy poboznie ob-
chodzac kanawke, beda odmawiaé¢ ,Pozdrowienie anielskie”. Siostry
wiec obchodzity jg codziennie i odmawiaty 150 ,Zdrowas Maryjo”74.

2.3. ,Biesiada z Motowilowem” i ,,Pouczenia”

Pelny tytut brzmi: ,Biesiada $wietego mnicha Serafina z Sarowa
o celu zycia chrze$cijanskiego”. Jest to krotki przekaz pisemny M.A. Mo-
towitowa, oddanego wspoétpracownika i ucznia $w. Serafina. Byt on sim-
birskim ziemianinem i radnym sedzig. Relacjonuje rozmowe ze $w.
Serafinem o celu chrzescijanskiego zycia i opisuje manifestacje Ducha
Swietego, ktére miaty miejsce w koncu listopada 1831 r. w pustelni ba-
tjuszki’s.

,Biesiada z Motowitowem” zostata opublikowana po raz pierwszy
w lipcu 1903 r. w dzienniku ,Maskowskije wiedomosti”. W tym samym
roku ukazata sie w oddzielnym wydaniu pt.: ,Duch Bozy widzialnie spo-
czywajacy na ojcu Serafinie Sarowskim w jego biesiadzie o celu chrzesci-
janskiego zycia z simbirskim ziemianinem i sumiennym sedzia, Miko-

”® Modlitwa Maryi — ,,Pozdrowienie anielskie”. 12 siéstr podjeto nieustanng modlitwe
psalmami (dzien i noc, siostry na przemian recytowaty psalmy, stojac w kosciele lub kaplicy).
Reguta sw. Serafina nie polegata na skréceniu modlitw, lecz na prostocie. Por. tamze, s. 115.

4 B. Powko, lpenodobHsili Cepagpum..., dz. cyt., s. 91-93.

> M.A. Motowitow, 05.09.1831 r. zostat cudownie uzdrowiony przez $w. Serafina z ciez-
kiej choroby, ktéra spowodowata niewtad ndg. Sw. Serafin uczynit go opiekunem siéstr di-
wiejewskich. Przekazat mu liczne tajemnice o przysztosci Rosji. Po $mierci o. Serafina, dalej
realizowat jego projekty. Umart w 1879 r.
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lajem Aleksandrowiczem Motowilowem”. (Z rekopiséw M.A. Motowito-
wa)”, Moskwa 1903, s. 36)76.

»Biesiada z Motowitowem” zostata odkryta przez znanego pisarza
utworéw o tematyce religijnej, S. Nilusa. Wdowa po Mikotaju Aleksan-
drowiczu, E.I. Motowitowa, przekazata wszystkie zapiski zmartego meza
Nilusowi’?. On je odszyfrowal, uporzadkowat i opublikowat.

»Biesiada” jest tekstem teologicznym, zajmujgcym ok. 30 stron dru-
kiem. Mysl teologiczna w niej zawarta jest zwiezta i bardzo konkretna.
Tekst zawiera 30 cytatéw biblijnych i duzg ilo$¢ wskazan badz to na tek-
sty biblijne, badz liturgiczne albo patriotyczne.

W swoim krytycznym opracowaniu W. Roszko wyraza zdziwienie,
ze 21-letni chtopiec (tyle miat wtedy Motowitow) mégt tak dobrze za-
pamieta¢ teologiczny traktat. Nastepna kwestia godna zastanowienia to
fakt, ze Sw. Serafin zwykt méwi¢ prostym jezykiem, gdyz byt otaczany
przewaznie prostymi ludZmi. Skad wiec terminy teologiczno-
naukowe?78 By¢ moze $w. Serafin juz wtedy wiedziat, jaka popularnos¢
osiggnie jego nauka o ,zdobywaniu” Ducha Swietego, i dlatego, majac na
uwadze réznych stuchaczy, uzywat takiego wtasnie jezyka.

Oprdcz tego wielu stwierdza w tek$cie problemy dogmatyczne. Od
1911 r. drukowano tekst bez 4 pierwszych stron. Petna wersja mowi
o historii zbawienia, poczawszy od stworzenia Swiata az do zatoZenia
KoSciota. Zamiarem cenzury byto usuniecie tekstu méwigcego o stwo-
rzeniu cztowieka. O ile stwierdzenie, Ze cztowiek sktada sie z ciata, du-
szy i ducha, nie wywotuje sprzeciwu, cho¢ w innych dokumentach $w.
Serafin zawsze méwi o ciele i nieSmiertelnej duszy, to nieprawdopo-
dobnym wydaje sie, ze rowniez zwierzeta skladaja sie z ciala, duszy
i ducha. Nie znajdziemy tego u Ojcéw KoSciota, ktorzy przeciez byli au-
torytetami dla o. Serafina?.

Nilus, wydajac ,Biesiade z Motowitowem”, podzielit j3 na 7 blokéw
tematycznych, ktére potem zostaty zatytutowanes?.

® por. M. Hagemeister, Il problema della genesi del ,Colloquio con Motovilov”, w:
V. Kotel’nikov, San Serafin..., dz. cyt.. s. 157-174.

77 E.I. Motowitowa, po $mierci swojego meza, wstapita do diwiejewskiego klasztoru. Tuz
przed kanonizacjg $w. Serafina przekazata wszystkie zapiski i dokumenty meza S. Nilusowi,
ktory je przejrzat i uporzadkowat.

’8 por. B. PoLLKo, MpenodobHeili Cepagpum..., dz. cyt., s. 35.
 por, tamze, s. 35-36.

80
Oto one:
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Sw. Serafin wyjasnit, ze celem zycia jest zdobywanie Ducha Swiete-
go: ,Daje wam wiecej taski Bozej modlitwa i czuwanie? Czuwajcie i mé-
dlcie sie. Wiele wam udziela Ducha Bozego post? Wiec posccie. A jesli
wiecej daje jalmuzna, praktykujcie jatmuzne. W taki wiasnie sposéb roz-
sadzajcie o kazdej cnocie, ktorg z mitosci do Chrystusa praktykujecie”s!.

Motowitow pyta dalej o. Serafina: ,W jaki sposéb moge pozna¢, ze
znajduje sie w tasce Ducha Swietego?”s2.

Kiedy nastepne objasnienia nie byty dla Motowitowa dostateczne,
batjuszka Serafin chwycit mocno za ramie Motowitowa, méwiac: , Teraz
my obaj w Duchu Bozym!... Czemu nie patrzysz na mnie? Odpowiedzia-
tem: Nie moge, batjuszka, patrze¢, bo z waszych oczu btyskawice sie sy-
pia. Oblicze wasze stato sie jasniejsze od storica, dlatego oczy pekaja mi
od bolu!.. O. Serafin rzekt: Nie bojcie sie, Wasza Boza-mitos¢! Teraz i wy
staliScie sie ja$niejacym, jak i ja. Takze i wy teraz znajdujecie sie w petni
Ducha Bozego, bo inaczej nie mogliby$cie mnie takim zobaczy¢”ss. A ta-
ske Bozg, jaka temu towarzyszyta, odczuwat Motowitow jako stodycz,
pokoj, przyjemne ciepto, rados¢ i §wiatto.

M.A. Motowitow czesto prowadzit rozmowy z o. Serafinem. Ta roz-
mowa, o celu chrzescijanskiego zycia, nie byta skierowana tylko do
M. Motowitowa, lecz przez jego posrednictwo miata dotrze¢ do szero-
kich rzesz ludzi, ktérzy poszukujg sensu swojego zycia.

Ostatnig rozmowe z Motowitlowem przed jego wyjazdem do Woro-
neza, $w. Serafin zakonczyt tak: ,,...i tak, Wasza Boza-mito$¢; ponizani -
btogostawcie, przesladowani - badzcie cierpliwi, przeklinani - pocie-

1.Zaproszenie;

2.Zrzadzenie Boze;

3. Cel zycia chrzescijanskiego;
4.Zdobywanie taski;

5.Bogurodzica — Pogromczyni demondw;
6.taska jest swiattoscig;

7.Pokdj i ciepto faski.

Por. C. Hwunyc, BocrnomuHaHus o Cepagumo — [useesckoli obumenu,
M3patenbckas rpynna Ceato-Tpouue-Cepadmmo-[IMBeeBCKOrO MEHCKOro MOHACTbIPA,
s. 155-204. Por. takie Benukoe 8 masnom, Lapckoe Ceno, 1905. Jego najnowsze
wydanie: Sankt Petersburg 1996.

8 Tamze, s 172-173.
8 Tamze, s. 187.

 Tamze, s. 188-189.
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szajcie sie, zniestawiani - radujcie sie! Oto nasza droga, a kto wytrwa do
konca, ten bedzie zbawiony! Jedzcie w pokoju do Woroneza!”84,

Wiele tez madrych pouczen (nastawlienij) pozostawit Swiety Sta-
rzec. Te, ktére sa zapisane, zostaty zebrane przez sarowskiego hierom-
nicha Siergieja i opublikowane przez niego w 1839 r. Réwniez w nich
podkresla cel zycia chrzescijaniskiego, ktorym jest zdobywanie Ducha
Swietego.

o
*

o
*

o
*

¢
¢
¢

Zycie i dzieto §w. Sarafina z Sarowa mozna zawrze¢ w jednym
stwierdzeniu: ,zycie chrze$cijanskie”, ktérego nadrzednym celem byto
zdobywanie Ducha Swietego. Idea ta przez cate zycie przy$wiecata $w.
Serafinowi i nig starat sie zarazi¢ wszystkich wokét, by w ten sposéb daé
cztowiekowi wszystkie $rodki do zbawienia. Duch Swiety i Jego dary sa
bowiem wszystkim, czego cztowiek potrzebuje w swojej pielgrzymce do
wiecznej ojczyzny.

ABSTRACT

The author in his paper entitled: “St. Seraphim of Sarov - Life and Spir-
ituality” presents the history of life, work and spirituality of the Orthodox
monk St. Seraphim of Sarov. The article is the first part of a comparative study,
the aim of which is to present the idea of acquiring the Holy Spirit in the life of
St. Seraphim and St. Francis of Assisi.

KEY WORDS: The Orthodox Church, Orthodox spirituality, asceticism, pneuma-
tology.

SLOWA KLUCZE: Kos$ciét prawostawny, duchowos¢ prawostawna, asceza,
pneumatologia.

8 Tamze, s. 72. Bytfa to ostatnia rozmowa Motowitowa ze $w. Serafinem, na cztery mie-
sigce przed jego Smiercig. Motowitow datuje jg na 5 wrzesnia 1832 r.
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JERZY SzYRAN OFMConv

WARSZAWA

Sacrum silentium - wielka cisza
Kilka refleksji o mitoSci i milczeniu

Archaiczne, owiane mgta historii pojecie sacrum silentium, ktore
rozdzielato sie na milczenie zwyczajne i Sciste, dzi$ pozostato w wielu
miejscach jako relikt przesztosci. Wtasnie dlatego 6w relikt nalezy bez-
zwlocznie odgrzebaé i przywréci¢ mu jego pierwotny blask i znaczenie
dla zycia duchowego.

Dla wielu wspoétczesnych ludzi milczenie stanowi pewien synonim
$mierci. Cztowiek milczacy zazwyczaj jest wytaczany z zycia, ktére prze-
ciez zasadza sie dla wielu na wydawaniu réznorakich dzwiekéw. Wyni-
ka to z faktu, ze zycie w swoim zewnetrznym przejawie pelne jest
dzwiekow - hatasu i gwaru. Tymczasem ten ruch, charakteryzujacy zy-
cie zewnetrznel diametralnie rézni sie od zycia okre$lanego mianem
JZycie wewnetrzne”. Stad tez milczenie czesto jest postrzegane jako bez-
ruch - martwota.

1. MILCZENIE ZEWNETRZNE I WEWNETRZNE

Milczenie zewnetrzne wymaga od cztowieka miejsc ciszy, ktore po-
zwalaja mu trwa¢ w milczeniu, wynikajacym z ludzkiej decyzji (woli).
Podstawowym przejawem zewnetrznego milczenia jest brak rozmow.
Dla cztowieka, ktory ze swej natury jest homo politicus, brak rozmow
zawsze bedzie pewnym ascetycznym wysitkiem. Nie zmienia to jednak
usposobienia cztowieka i po ustaniu sytuacji ciszy chetnie powraca do
rozmow. I cho¢ ten pierwszy rodzaj milczenia jest konieczny, jednak nie

! Ruchliwe dziecko okre$lamy zazwyczaj mianem ,zywe”. Por. M.-J. de Belsunce,
Duchowa gtebia milczenia, Konferencja wygtoszona podczas ,Rekolekcji ze $w. Janem,
umitowanym uczniem Jezusa” w Centrum Formacji Duchowej Salwatorianéw, Krakow 16-18
listopada 2001, www.katolik.pl/duchowa-glebia-milczenia,24579,416,cz.html (data wejscia:
13.10.2016).
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stanowi on najwazniejszego elementu w catym procesie dochodzenia do
wewnetrzne;j ciszy.

W catym procesie milczenia istnieje gtebsze milczenie - milczenie
wewnetrzne, ktére duzo trudniej uzyskac. Juz nie wystarczy sama decy-
zja, cho¢ ,milczenie zewnetrzne przygotowuje milczenie wewnetrzne
i na nie wptywa. Z kolei milczenie wewnetrzne oddziatuje na milczenie
zewnetrzne - zachowanie ciszy - po to, aby byto w nim Zycie”2. Milcze-
nie w swojej zewnetrznej formie jest aktem jednorazowym i skonczo-
nym, gdy tymczasem w milczeniu wewnetrznym mozna nieustannie
wzrastac.

2. MILCZENIE I MILOSC

Milczenie jest owocem mitoSci. A zatem w wewnetrzne milczenie
cztowiek wchodzi woéwczas, gdy zaczyna kocha¢3. Samo milczenie nie
jest mitoscig, lecz jest znakiem pewnego ,gatunku” mitosci - jedynego
dla zaistnienia wewnetrznej ciszy.

Istniejg rézne w potocznym rozumieniu poziomy mitosci. W po-
rzadku ludzkiego do$wiadczenia najpierw jest mito$¢ na poziomie in-
stynktéw; nastepnie mito$¢ zmystowa, ktéra nazywamy uczuciem
(zakochanie, zauroczenie) - oznacza ona pewne poznanie przez zmysty;
i wreszcie mito§¢ duchowa, czyli mitos¢ ptyngca z woli i obejmujaca
umyst, co wymaga wysitku intelektualnego. Ta jedyna, prawdziwa mi-
to$¢ ptynie z woli. Cztowiek kocha, bo chce kochaé. MItos$¢ jest wyborem
konkretnej osoby*.

Tymczasem we wspdiczesnej mentalnosci mito$¢ i wola czesto sa
sobie przeciwstawiane. Mito$¢ zostaje sprowadzona do poziomu uczucia
czy namietnos$ci, a uczucie czy namietnos¢ nie jest mitoscia. Mito$¢ du-
chowa w swej istocie jest mitoscig ptyngca z wolis.

2 .
Tamze.

3 Matka, widzac niewyttumaczalne w zaden racjonalny sposdéb milczenie corki,
uswiadamia sobie, ze jej dziecko wtasnie sie zakochato. Por. tamze.

4 .
Por. tamze.

*> Por. tamze. Wola nalezy do sfery dazeniowo-pozgdawczej cztowieka i dzieli sie na: sfe-
re zmystowa i umystowa. Pierwsza swoim zakresem obejmuje uczucia, ktére dzielg sie na po-
zadliwe i gniewliwe. Do drugiej zas sfery nalezy wola, ktéra za swdj cel obiera dobro, ktére
lezy w szczesciu cztowieka, Por. Wstep do kwestii 81, S. Swiezawski (red.), w: Tomasz z Akwi-
nu, Traktat o cztowieku, STh |, 75-89, Poznan 1956. Por. takze tenze, Wstep do kwestii 82...,
dz. cyt., s. 393.
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2.1. Wyobraznia jako element poznania

Wszelka mitos¢ zaktada poznanie® swego obiektu. Na poziomie po-
znania poprzez zmysty i na poziomie doznan odpowiada temu poznaniu
wyobraznia’.

WyobraZnia stanowi wielka przeszkode na drodze do wewnetrzne-
go milczenia. Kiedy cztowiek chce rozpocza¢ modlitwe w swoim wne-
trzu, gdy zamknie oczy - koncza sie doznania zmystowe, a uwolniona
w ten sposéb wyobraznia moze mys$le¢ o wszystkim. Z reguty wyobraz-
nia najbardziej jest aktywna podczas modlitwy, powodujac wiele zamie-
szanias.

Wyobraznia jest pieknym darem Stwércy dla cztowieka, jednak
»puszczona wolno”, moze doprowadzi¢ go do zametu intelektualnego.

2.2. Poznanie intelektualne

Na poziomie poznania intelektualnego dokonuje sie proces rozu-
mowania’. Jednak on réwniez nie prowadzi cztowieka do milczenia we-

® Por. M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=2 (data wejscia: 14.10.2016). Doktor Anielski podkresla
wyzszo$¢ intelektu nad wola, gdyz on jest przyczyng sprawcza dziatania woli. Dzieki
intelektowi przedmiot zostaje poznany przez cztowieka i postrzegany jako dobro, ktére
z kolei uaktywnia wole, ktéra pozgda owego dobra. Jednak nalezy podkresli¢, iz wola
w zaden sposdb nie jest zobligowana do przyjecia dobra — pozostaje ona wolna i ma prawo
wyboru. Por. J. Pastuszka, Psychologia ogdlna, t. I, Lublin 1957, s. 123.

7 Por. M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=2 (data wejscia: 14.10.2016).

& Por. tamze. Wyobraznia jest zdolnoscia umystowa cztowieka, ktéra pozwala na
tworzenie sobie obrazéw umystowych, bazujgcych na dwdch poziomach wyobrazni: twérczej
i odtwdrczej. Obie, bazujgc na materiale dostarczonym przez zmysty, tworzg wyobrazenia
o nowej jakosci — komponent barw, rozmiaréw, miejsc i czasu akcji. Wyobraznia odtwdrcza
jest wspomnieniem tego, co zostato zarejestrowane w pamieci. Por. J. Szyran, D. Styczynski,
Cui bono klauzura?, ,Lignum Vitae” 17(2016), s. 113-116.

° Zasadg intelektualnego rozumowania w cztowieku dla $w. Tomasza z Akwinu nie jest
kolejne ztozenie hylemorficzne, lecz istnieje w sposob niezalezny od jakiegokolwiek ztozenia.
Akwinata uzasadnia to, opierajgc sie na mysli Arystotelesa, ktory stwierdza, ze intelekt po-
znaje za pomocg ciata. Jednak intelekt sam w sobie dziata niezaleznie od organdw cielesnych
(zmystowych), poniewaz musi on by¢ wolny od tego wszystkiego, co sam przyjmuje i analizu-
je. Intelekt dzieki procesowi abstrakcji wydobywa z poznawanego obiektu tylko to, co jest
w nim niematerialne. Gdyby nie byto tego procesu, w kazdym akcie poznawczym cztowiek
stawatby sie poznawanym bytem. Dzieki takiemu przebiegowi poznania, intelekt wytwarza
sobie pojecia o poznawanym przedmiocie. Por. Tomasz z Akwinu, Quaestiones disputatae,
De anima, a. 14, c, Rzym 1953. Por. takze Arystoteles, O duszy, Ill, 429a, ttum. P. Siwek, War-
szawa 1988, s. 125-126; E. Gilson, Elementy filozofii chrzescijariskiej, ttum. T. Gérski, War-
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wnetrznegol0. Poznanie bowiem, niejako ze swej natury, zaktada hatas
informacyjny, ktéory ma na celu dostarczenie wiadomosci potrzebnych o
przedmiocie mitosci.

Zatem réwniez ten poziom domaga sie pewnego przekraczania, by
wej$¢ w prawdziwg cisze serca.

2.3. Poznanie duchowe

W koncu dochodzimy do poznania duchowego, ktére $cisle wiagze
sie z wiarg, Droga na ten poziom wewnetrznego poznania, a przez niego
- do gtebokiego uciszenia, prowadzi przez modlitwell. Jednak, aby mo-
dlitwa byta tg wiasciwa drogg ,trzeba wyj$¢ poza wyobraznie, poza ro-
zumowanie, poza doznanie”12, Oznacza to, ze trzeba wyjs$¢ poza uczucie.
Cztowiek bowiem peten uczué i namietnos$ci na poziomie zmystowym,

szawa 1965, s. 193; S. Wronski, Sredniowieczna filozofia osoby ludzkiej, ,Studia Mediewi-
styczne” 23(1984) z. 1, s. 98; Tenze, Osoba ludzka na tle ogdinego pojecia osoby i nauki
o cztowieku u Sw. Tomasza z Akwinu, ,,Studia Mediewistyczne” 22(1983) z. 2, s. 123.

% por. M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=2 (data wejscia: 14.10.2016).

! Modlitwa czesto jest poréwnywana do wchodzenia na gore: goéra i skaty oznaczaja
ludzkie pojecia i mysli o Bogu. W miare wchodzenia w gtebie modlitwy wszystkie te pojecia
i wyobrazenia zostajg zweryfikowane przez prawdziwy obraz objawiajacego sie Boga —
rozpoczyna sie poznawanie Go na nowo, jako Innego od naszych poje¢. Droga prowadzaca
na goére modlitwy wyraza przechodzenie cztowieka od poje¢ niskich do coraz petniejszych,
czystszych i jasniejszych. W koncu dochodzi do momentu, gdy koricza sie ludzkie pojecia
i wyobrazenia, i zostaje pewna pustka, dusza jednak nadal teskni do swego Stworcy.
Cztowiek nie jest w stanie wznies¢ sie na wyzyny poznania Boga, moze jednak na skrzydfach
mitosci (por. 1) 4,8) wejs¢ w Jego orbite i tam Go kontemplowac. , W tej chwili, w zwigzku
z tym, co powiedziatam, ze zadna usilno$¢ nasza w tych rzeczach niczego osiggna¢ nie zdota,
przychodzg mi na pamiec¢ te stowa oblubienicy w Piesni nad piesniami: « Wprowadzit mie krél
do piwnicy winnej» (Pnp 2,4). Nie méwi, by sama weszta; méwi tylko, ze «chodzita na
wszystkie strony, szukajgc mitego swego» (Pnp 3,2). Te krélewskie piwnice winne to, jak ja
rozumiem, sam s$rodek i najgtebsze wnetrze duszy naszej, do ktérego Pan nas wprowadza,
kiedy i jak chce; sami, jakkolwiek bysmy sie starali, wnijs¢ tam nie mozemy. Jest to rzecz
Boskiej wielmoznosci Jego, wprowadzi¢ nas do tego $rodka duszy, gdzie i sam wchodzi; a na
wieksze jeszcze okazanie, iz to wiasna sprawa Jego, nie chce, by w tym whnijsciu Jego wola
nasza jaki badz udziat miata, précz zupetnego oddania sie Jemu”. Teresa od Jezusa, Zamek
wewnetrzny, V, 1, 12, ttum. D. Wandzioch, W. Ciak, Poznan 2010. Por. takze J. Szyran,
Elementarz modlitwy, Krakéw 2015, s. 10-14.

2 M. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt.,, www.katolik.pl/duchowa-glebia-

milczenia,24579,416,cz.html?s=2 (data wejscia: 14.10.2016).
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nie jest cztowiekiem milczacym. Trzeba zatem przejS¢ na wyzszy po-
ziom mitosci, gdzie istnieje duchowe milczeniel3.

Mito$¢ duchowal4 sprawia, Ze cztowiek Zyje osobg, ktéra jest poza
nim i uSwiadamia sobie, ze jest przez nig kochany. Istotne jest, ze ta
osoba istnieje poza cztowiekiem - nie jest jego wyobrazeniem ani my-
$leniem o niej, lecz istnieje niezaleznie od.., wlasnym istnieniem. To
odarcie z ludzkich wyobrazen, oczyszcza obraz osoby i czyni go rzeczy-
wistym i niezaleznym od ludzkiego myslenia. W ten spos6b cztowiek ko-
cha rzeczywistg osobe, nie za$ swoje wyobrazenie o niej — czyli w rze-
czywisto$ci samego siebie (swoja wiasng mitos¢ do drugiego cztowie-
ka)1s.

3. MILCZENIE I WIEZ 0SOBOWA

Milczenie rodzi sie z relacji mito$ci miedzy dwiema osobami. Czto-
wiek odkrywa, ze kocha i jest kochany przez istniejacg poza nim osobe.
Mitos$¢ jest zwrdceniem sie ku drugiej osobie i pragnieniem coraz gteb-
szego jej poznawania w tej mitoscile.

Milczenie jest stanem, ktéry rodzi sie miedzy dwiema osobami.
Prawdziwe milczenie wewnetrzne wiaze sie z osobg, z ktéra cztowiek
trwa w mitoSci. Gdy osoba zyje kim$ innym niz ona sama, wtedy rodzi
sie milczenie. Nalezy mocno podkresli¢, Ze milczenie wigze sie nie tylko
z istnieniem osoby, ale z faktem zycia inng osoba. Uczucie i namietno$¢
sprawia, ze cztowiek stara sie o wzgledy drugiej osoby, by jak najszyb-

¥ proces ten nazywa sie oczyszczaniem i przechodzeniem na wyzszy poziom mitosci.
Dokonuje sie to za pomocg mitosci. Por. M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt.,
www.katolik.pl/duchowa-glebia-milczenia,24579,416,cz.htm|?s=2 (data wejscia: 14.10.
2016).

" Cecha wspdlng wszystkich istniejgcych definicji mitosci jest: dazenie do zjednoczenia
(vis unitiva et concretiva). Owa sita jednoczaca zachowuje jednak istniejgce réznice dwojga
0s0b (Unio est aliquorum distinctorum) albo innymi stowy, by sta¢ sie jednoscia, trzeba pozo-
sta¢ dwojgiem. Mitos¢ jednoczaca dwie osoby pozostawia je autonomicznymi i wolnymi
w swoim dziataniu, a sita sprawcza mitosci unifikuje je tak $cisle, ze stanowig jedno, nie
w sensie bytowym, lecz duchowym. Por. J. Pieper, O mitosci, nadziei i wierze, ttum. |. Gano,
K. Michalski, Poznari 2000, s. 112. Por. takze K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin
2001, s. 179-180; J. Bajda, Powofanie do mitosci, w: Wychowanie do mitosci, K. Majdanski
(red.), Warszawa 1987, s. 42-43.

> por. M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=2 (data wejscia: 14.10.2016).

'8 prawdziwie osobg jest ten, kto kocha inng osobe. Jesli cztowiek nie ma prawdziwej
mitosci duchowej, to nie jest w petni osobg. Por. tamze.
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ciej do niej dotrzeé. Ludzkie uczucie staje sie wtedy widoczne w swoich
zewnetrznych przejawach?’.

Trzeba zrozumie¢, Ze osoba w swoim najgtebszym wymiarze, ktéry
ja najpeiniej stanowi, nie sprowadza sie do poziomu ciata, lecz w swej
gtebi obejmuje réwniez wymiar wewnetrzny, ktéry przewyzsza to
wszystko, co jest na zewnatrz. Ciato jest czeScig osoby - niejako otacza
osobe i jest czescig jej uwarunkowania zewnetrznego!8. Nie mozna roz-
graniczac tych dwoch wymiaréw - cztowiek nie odrywa sie od ciata, ze-
by sta¢ sie bardziej osobga, lecz je przekracza. Ciato i wszystkie jego
atrybuty podlegaja uptywowi czasu i zniszczalnosSci - duch, ktory sta-
nowi zasade konstytutywna osoby, nie ulega przemianie czasu. Jezeli
cztowiek prowadzi zycie duchowe, to jego osoba wzrasta. Ciato jest za-
wieszone w czasie, ale osoba przekracza wymiar czasu?®.

Mitos¢ duchowa wigze sie z dusza. Stad rodza sie pytania o zasad-
no$¢ poznawania wtasnej duszy: dlaczego cztowiek tak mato zna swojg
dusze? Dlaczego stale trwa w wymiarze zewnetrznym, na poziomie do-
znan zmystowych? Trzeba kocha¢ swojg dusze. Czy jednak dzisiaj czto-
wiek ja kocha?20,

Wiez wyptywa z gtebokiej relacji mitoSci osoby do osoby. Taka mi-
1o$¢ nie ustaje (por. 1Kor 13,1nn), gdyz trwa niezaleznie od zmiennych
uczu¢ i przemijajacego ciata.

v Gdy cztowieka ogarnia uczucie — natychmiast staje sie ono widoczne na zewnatrz przez

swoje przejawy:

»  przez krzyk;

»  przez ptacz;

»  przez gesty.

Zatem w uczuciu nie moze by¢ mowy o milczeniu, Por. M.-J. de Belsunce, Duchowa
gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-milczenia,24579,416,cz.html?s=2 (data
wejscia: 15.10.2016).

18 . . . , . . . . .
Ciato staje sie nawet czyms coraz bardziej osobistym, ale samo w sobie nie jest osobg.
Por. M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=3 (data wejscia: 15.10.2016).

19 -
Por. tamze.

2 por, M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=3 (data wejscia: 15.10.2016).
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4.. MILCZENIE I TAJEMNICA

Mito$¢ duchowa rodzi tajemnice?!, ktéra wprowadza coraz gtebiej
w wymiar wewnetrzny. ,Aby wej$s¢ w milczenie, trzeba nosi¢ w sobie
prawdziwag tajemnice”22, To tajemnica w mito$ci wprowadza milczenie.
To tajemnica osoby kochanej - ona sama staje sie tajemnicg, na tyle, na
ile jest ona wewnetrznie obecna w sercu kochajacego, i na tyle, na ile od
wewnatrz ogarnia cate jego zycie. Tajemnicg zatem staje sie obecno$¢
osoby kochanej w kochajagcym. Wzajemna mitos¢ oséb wprowadza je
w milczenie, ogarniajace od wewnatrz. Mito$¢ to zycie od wewnatrz
druga osoba. Tajemnica jest duchowym weztem, ktory z jednej strony
wprowadza cztowieka coraz gtebiej w wymiar wewnetrzny, a jednocze-
$nie sprawia, ze wychodzi on poza siebie, by dotrze¢ do drugiej osoby od
wewnatrz23. Poprzez tajemnice cztowiek wychodzi z siebie i wchodzi
w druga osobe: jest w tym, kogo kocha (i vice versa)?+.

Nosi¢ w sobie tajemnice osoby oznacza zamkng¢ w sobie intymno$¢
tego spotkania i zamilkng¢ wobec niego. To bowiem, co najintymniejsze,
powinno by¢ zastoniete dla oczu i uszu innych ludzi.

Tajemnice osoby i mito$¢ ku niej przezywa sie wewnatrz. Owo
uwewnetrznienie i ukrycie mito$ci, rodzi glebokie milczenie.

5. TAJEMNICA ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Tajemnica ludzkiej duszy, stworzonej z mitosci przez Boga. Niepoje-
ta tajemnica Bozej mitosci, ktora dzieli sie ze stworzeniem istnieniem
i mito$cig. W duszy zawiera sie bowiem najgtebsza istota bycia osobg
ludzka i fakt ten nie jest konsekwencjg aktu matzenskiego rodzicéw, lecz
stwérczym dzialaniem Boga, ktory podtrzymuje ,az do czasu” ludzkie

2 Swiat juz zatracit poczucie tajemnicy: cztowiek chce wszystko wiedzieé¢, wydziera
tajemnice innych, nie szanuje intymnosci. Tymczasem tajemnica jest Zyciem. Istniejg
tajemnice prawdziwe (za tajemnicg stoi obiektywne dobro) i fatszywe (za tajemnica stoi
obiektywne zto). Dobro bowiem ukrywamy czasem z pokory, zas zto z obawy przed
konsekwencjami. Por. tamze.

22 .
Tamze.

23 .
Por. tamze.

% por. tamze. ,BadzZcie wiec nasladowcami Boga, jako dzieci umitowane, i postepujcie
drogg mitosci, bo i Chrystus was umitowat i samego siebie wydat za nas w ofierze i dani na
wdzieczng wonnos$¢ Bogu. /.../. Tajemnica to wielka, a ja méwie: w odniesieniu do Chrystusa
i do Kosciota”. (Ef 5,1-2. 32).
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istnienie. Wtasnie dusza — w odrdznieniu od zwierzat - jako zasada kon-
stytutywna, stanowi jadro bycia osoba?s.

Ludzka dusza jest niesiona przez mitos¢, ktéra stwarza duszez2s.

Pozostate tajemnice - to dzieje ludzkiego trwania w Bogu: tajemni-
ca powotania-wybrania, tajemnica samotnos$ci i cierpienia, tajemnica
zdarzen i ludzi, ktére dotykaja codziennie cztowieka, a w konicu tajemni-
ca $mierci - przejscia, gdzie juz nie bedzie tajemnicy, gdyz zobaczy ,Go
takim, jakim jest” (1] 3,1).

6. ODPOWIEDZ NA TAJEMNICE

Odpowiedzia cztowieka na tajemnice stworzenia i mitosci jest ado-
racja (od tac. ad os - kta$¢ palec na ustach; gr. proskyneo lub proskynesis
- zbliza¢ sie do kogo$ z reka na ustach)?’. Adoracja jest aktem woli -
ludzkim zamystem i pragnieniem odwzajemnienia otrzymanej od Boga
mitosci. Adoracja stawia cztowieka w obliczu Boga-Mitosci, Stwdrcy
cztowieczej duszy. Adoracja urzeczywistnia te podstawowa prawde:
przed Bogiem jesteSmy prawdziwi tylko wtedy, gdy uznajemy, kim je-
steSmy - stworzeniami. Adorujac, cztowiek zyje Bogiem jako swoim
Stwoérca i zyje Nim poprzez tajemnice swojej duszy. Adoracja zatem jawi
sie jako wewnetrzny akt duszy - osoby w jej duszy. Ciato za$ towarzyszy
temu aktowi jako co$ drugorzednego?8. Adoracja koriczy sie ofiarowa-
niem samego siebie Bogu - Temu, od ktérego cztowiek pochodzi. Gdy
w ciggu dnia cztowiek regularnie czyni akty adoracji, pogtebia to natu-
ralne milczenie i pozwala w nim zy¢ przed Bogiem. W milczacej adoracji
Bég przemawia do cztowieka?.

% por. M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=4 (data wejscia: 16.10.2016).

* Bog — ,Pierwszy Kochajacy” — zapragnat podzieli¢ sie nadmiarem swojej mitosci ze
stworzeniem, zapraszajac je tym samym do wspdlnoty z sobg. Por. M. Wdjcik, Specyfika
ludzkiej ptciowosci, w: Cztowiek. Osoba. Pte¢, M. Wojcik (red.), tomianki 1998, s. 136. Por.
takze M.-). de Belsunce, Duchowa gfebia...,, art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=4 (data wejscia: 16.10.2016).

77 por. M. Chmielewski, Adoracja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, M. Chmielewski
(red.), Krakéw 2002, s. 35.

8 Adorujac, cztowiek jest niczym wobec Boga, dlatego pada na twarz (por. Ap 4,10).
W tej postawie ciato poddaje sie Adorowanemu. Adorowa¢ mozna wszedzie, gdyz adoracja
dzieje sie wewnatrz cztowieka. Por. tamze, s. 36.

» por, M.-J. de Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-
milczenia,24579,416,cz.html?s=4 (data wejscia: 16.10.2016).
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Istnieje réwniez drugi rodzaj milczenia, bedacy cecha charaktery-
styczng czlowieka wiary - milczenie plynace z zycia stowem Bozym,
a przez nie Bogiem, ktory przemawia do kazdego cztowieka w sposéb
adekwatny dla jego aktualnej sytuacji duchowej. Stowo Boze jest tajem-
nicg, lecz aby nim zy¢ jako osobistg tajemnicg, cztowiek musi realizowac
w swoim zyciu wiare, nadzieje i mito$¢. Stowo zostato dane cztowiekowi
przez Jezusa Chrystusa: ,stowa bowiem, ktére Mi powierzytes$, im prze-
kazatem, a oni je przyjeli i prawdziwie poznali, Ze od Ciebie wyszedtem
oraz uwierzyli, ze§ Ty Mnie postal” (J 17,8). A zatem stowo domaga sie,
by je zachowywac i strzec. W 1] 2,3 i 1] 2,24 znajdujemy rozr6znienie:
zachowywacl przykazania (postuszenstwo praktyczne) i zachowywac
stowo (wypemia¢ mitos¢). Zachowywanie stowa zatem jawi sie jako
wprowadzenie go do wlasnego wnetrza, by tam ono rosto i owocowato.
To co$ wiecej niz medytacja30. Poprzez stowo, zachowywane jako tajem-
nica mitosci, cztowiek trwa w kontakcie z Jezusem, ktéry moéwi. W przy-
jazni wiekszy akcent nalezy potozy¢ na zycie osobg niz na rozumienie
znaczenia jej stow. Stad tez stowo jest dane cztowiekowi jako tajemnica,
ktéra ma by¢ pokarmem dla serca naszego przyjaciela3!.

Stowo Boze jest nieustannym zglebianiem tajemnicy Boga-Mitosci,
ktéry w miare wchodzenia w glab coraz petniej odkrywa prawde o so-
bie. Istotny w pochylaniu sie nad stowem Bozym jest fakt stuchania, ro-
zumienie jest owocem BozZego dziatania w cztowieku.

7. MILCZENIE W WYMIARZE ESCHATA

Milczenie ma w sobie co$ ze $mierci - memento mori32. UmarliSmy
z Chrystusem - jesteSmy w Nim martwi dla §wiata (grzechu) i w Nim zo-
staniemy ozywieni (por. Rz 6,8). Szczegoélnie ten rodzaj umierania do-
konuje sie w sercu cztowieka. Wolne od przywigzan serce staje sie

30 Medytujac, cztowiek dazy do zrozumienia stowa (za pomocg poréwnania). Czym innym
jest natomiast zy¢ stowem Bozym — cztowiek zyje stowem, gdy wewnetrznie ,trawi”, pragnac
zjednoczenia z Tym, ktéry do niego przemawia. Por. T. Spidlik, Wprowadzenie do modlitwy
serca, ttum. L. Radziewicz, Krakdw 2003, s. 86. Por. takze W. Stomka, Medytuje, wiec jestem,
£6dz 1992, s. 45-46; J. Philippe, Czas dla Boga. Przewodnik po modlitwie, ttum. D. Szczerba,
Krakéw 2008, s. 129-130; Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 2705; M.-J. de
Belsunce, Duchowa gfebia..., art. cyt., www.katolik.pl/duchowa-glebia-milczenia,24579,416,
cz.html?s=4 (data wejscia: 17.10.2016).

31 -
Por. tamze.

32 T . . A

Pozdrowienie uzywane przez zakony kontemplacyjne: kamedutéw, kartuzow i tra-
pistdow. Wyrazato tres¢ przypominajgca, by nie sktania¢ sie ku ziemskim przywigzaniom,
ktére przemijajg wraz ze Smiercig.
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miejscem przebywania Boga - przestrzenig spotkania i kontemplacji.
Serce wolne od przywiazan i wlasnych pragnieni moze smakowa¢ w Bo-
gu, w stodyczy Jego obecnosci. W wewnetrznej celi dokonuje sie tajem-
nica komunii stworzenia ze Stwoérca. Cella est coelum - ,Cela jest
niebem, w ktéorym mieszkamy razem z Bogiem (...). Miejscem, w ktérym
stajemy sie zdrowi i szcze$liwi w Jego obecnosci. W tej obecnosci Bozej,
w cichym przebywaniu przed Nim, wzrasta nasza mito$¢ ku Niemu. (...).
Przebywa sie przed Nim, razem z Nim, jest sie tam bez zamiaréw, wol-
nym od wszystkiego. W ten sposéb dochodzi sie do odpoczynku w Bogu,
doswiadcza sie czego$ z ciszy wieczno$ci”33.

Pismo $wiete w wielu miejscach poprzez symbole zapowiada 6w
czas i stan, gdy sprawiedliwi zostang przeniesieni do Zycia wiecznego.
Te obrazy jednak stanowig pewng tajemnice, wobec ktoérej cztowiek wi-
nien pozostaé¢ niemy, jak podkreslajg biskupi niemieccy: ,Nie mozemy
(poje¢ i obrazow) po prostu «przettumaczyc», mozemy ich witasciwie
wiernie strzec. Broni¢ ich przed rozptynieciem sie w wyzutym z odczu-
cia tajemnicy jezyku naszych poje¢ i argumentéw, bo taki jezyk moze
odpowiada¢ naszym doczesnym potrzebom i planom, nie wyrazi jednak
naszych tesknot i nadziei”34.

Ledwo uchylone drzwi wiecznos$ci kryja wewnetrzng tajemnice.
Cztowiek w swojej pokorze winien zachowa¢ wobec niej milczenie, kto-
re rodzac sie z wiary i mito$ci, biegnie ku nadziei.

8. EKO-MILCZENIE

W dzisiejszych czasach panuje moda na ekologie, przez ktorej pry-
zmat patrzy sie na wiele dziedzin codziennego Zycia ludzkiego. Stowo
~ekologia” sktada sie z dwach, greckiego pochodzenia stéw: oikos - dom
i logos - stowo, nauka. Mozna spojrzec¢ zatem na milczenie w kontekscie
wewnetrznego domu (Teresa od Jezusa mowi o zamku), o ktory czlo-
wiek powinien zadbaé. Milczenie sprzyja uporzadkowaniu wiasnego
wnetrza i wprowadzaniu tadu i harmoni. Na okreslenie ludzkiego wne-
trza Chrystus uzywa okre$lenia ,dom” (por. Lk 11,24), o ktdéry cztowiek
winien zadba¢, by poprzez hatas nie wprowadza¢ do niego nieprzyjacie-
la duszy.

* A. Griin, Modlitwa jako spotkanie, Krakdéw 2000, s. 44. Starozytne powiedzenie Ojcow
Pustyni gtosito: ,,UsigdZ w celi, a cela wszystkiego cie nauczy”.

* Katechizm dorostych. Wyznanie wiary Kosciota, ttum. M. Wectawski, Poznan 1991,
s. 146.
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W potocznym rozumieniu ,ekologiczny” oznacza ,nie trujacy”,
JZdrowy”. Milczenie w tym kontekscie jest unikaniem ,toksycznych”
rozméw3s, ktore systematycznie moga zatruwac ludzka dusze.

9. STREFY CISZY

W wielu miejscach, ktore ze swej natury domagaja sie ciszy i mil-
czenia, cywilizacja wprowadzita hatas i pewien rodzaj niezdolnosci do
uszanowania ich sacrum. Z pewno$cig do takich miejsc nalezg $wigtynie
i kaplice oraz miejsca w bezposrednim ich otoczeniu (zakrystia, kory-
tarz przylegajacy do kaplicy).

Oprocz miejsc, zycie chrze$cijaniskie dostrzega réwniez czas, ktory
winien by¢ objety milczeniem - czas pracy umystowe;j i ¢wiczen ducho-
wych, ktére dokonujg sie podczas réznych dni skupienia i rekolekcji.

9.1. Miejsca ciszy

Kosciot i kaplica to miejsca Tajemnicy. Wchodzac w owa przestrzen,
cztowiek dotyka tajemnicy Boga ukrytego w Najswietszym Sakramencie.
Nic zatem dziwnego, Ze gdy stoimy wobec tej wielkiej tajemnicy mitosci
i odkupienia, cisza jest najwtasciwsza postawg ludzkiej duszy.

Gdy Jan Vianney zostat proboszczem w Ars, przygotowanie do po-
rannej Eucharystii rozpoczynat juz o 1.00. W czasie przygotowania do
ztozenia Najswietszej Ofiary zdawat sie zapominaé¢ o calym Swiecie
i wszystkich ludziach, ktorzy go otaczali; na jego twarzy nie mozna juz
byto dostrzec smutku czy zatroskania. Jak zeznawat w procesie beatyfi-
kacyjnym jego dtugoletni spowiednik: ,Wszystko, czego dokonat od po-
wstania ze snu, mogto by¢ uwazane za doskonate przygotowanie do
Mszy Swietej”. Przed samg Mszg Swietg skupiat sie jeszcze bardziej:
,kleczac na posadzce w prezbiterium, trwat przez dtuzszy czas w po-
stawie nieruchomej, ze ztozonymi rekami, a oczami utkwionymi w ta-
bernakulum. Nic mu wéwczas roztargnienia sprawi¢ nie mogto”. W za-
krystii, na pro$by ludzi o modlitwe, odpowiadat jedynie skinieniem gto-
wy, zachowujac petne milczenie i skupienie36. Na tle postaci $w. Pro-

» ,Strzec ust swoich od ztej i przewrotnej mowy. Nie mie¢ upodobania w wielo-

mowstwie. Nie wypowiadac stéw czczych lub pobudzajgcych do $miechu. Nie lubowac sie w
nadmiernym lub gtosnym Smiechu”. Benedykt, Reguta, 4, 51-54,
www.benedyktyni.net/regula (data wejscia: 21.10.2016). Generalnie $w. Benedykt
nakazywat swoim mnichom milczenie, szczegdlnie po Komplecie, pod grozba surowych
sankgcji. Por. tamze, rozdz. 42.

36 Wszystkie cytaty za F. Trochu, Proboszcz z Ars, Krakéw 2009, s. 233.
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boszcza z Ars warto przypomnieé, Ze warunkiem godnego przyjecia
Komunii swietej jest aktualna pobozno$¢, przejawiajaca sie we wtasci-
wym przygotowaniu i dziekczynieniu po Komunii Swietej. Zaleca sie za-
tem kaptanom przynajmniej 15-minutowe przygotowanie do Eucha-
rystii i takie samo dziekczynienie3’. Jesli kazda Msza Swieta jest pamiat-
k3 zbawczej meki, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, to nalezatoby
czas po zakonczeniu Eucharystii traktowac jak zejscie ludzi z Golgoty:
~Wtedy Jezus zawotat donosnym glosem: Ojcze, w Twoje rece powie-
rzam ducha mojego. Po tych stowach wyzionat ducha. Na widok tego, co
sie dziato, setnik oddat chwate Bogu i mowit: Istotnie, cztowiek ten byt
sprawiedliwy. Wszystkie tez ttumy, ktére zbiegty sie na to widowisko,
gdy zobaczyty, co sie dziato, wracaty, bijac sie w piersi” (Lk 23,46-47).

»~Wprowadzitem tad i spoko6j do mojej duszy. Jak niemowle u swojej
matki. Jak niemowle - tak we mnie jest moja dusza” (Ps 131.2). Modli-
twa wprowadza czlowieka w stan tadu i uciszenia. Uzyte w teks$cie he-
brajskim stowo gamul oznacza mate dziecko uspokojone, nakarmione
lub odstawione od piersi matki. Ten wewnetrzny pokoj uzewnetrznia
sie milczeniem, A zatem kaplica i przestrzen wokot niej winny sta¢ sie
oazg ciszy i spokoju, by modlacy sie w niej znalezli ukojenie i wewnetrz-
na cisze.

Franciszek z Asyzu od poczatku poprzez wilasny przyktad uczyt
swoich braci, aby zachowywali milczenie. W Porcjunkuli zachowywano
»jak najostrzejsza karnos¢ we wszystkim, w milczeniu i pracy, jak i w in-
nych zakonnych ustawach”38. Dla Franciszka milczenie nie byto jedynie
forma ¢wiczenia siebie, ale nade wszystko wyrazem jego gtebokiej zazy-
tosci z Bogiem. Uformowany w szkole Ewangelii, poszukiwat ciszy, kto-
ra, wedtug ludzi jego epoki, byta wyrazem roztropnosci3®. Odnalaziszy
drogocenng perte w samym Chrystusie, poprzez cisze zachowywat
w swym sercu Jego $wietg obecno$¢: ,Pragnatl utai¢ Jezusa Chrystusa
w wewnetrznym cztowieku”#0. Biedaczyna dobrze wiedzial, iz poprzez

% por. A. Kokoszka, Zobowiqzujgce znaki taski. Sakramentologia moralna, t. Il, Tarnéw
2003, s. 93.

* Tomasz z Celano, Zyciorys drugi (Vita secunda), 19, (dalej jako: 2Cel), w: Zrédfa
franciszkariskie. Pisma $wietego Franciszka. Zrédta biograficzne $wietego Franciszka. Pisma
Swietej Klary i Zrodta biograficzne. Teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od pokuty, (dalej
jako: ZF), Krakéw 2005.

* por. C.M. Paczkowski, Cisza i milczenie — tradycyjna praktyka monastyczna w zetknie-
ciu z duchowoscig Swietego Franciszka z Asyzu, w: ,,Observare Evangelium”. Wroctawska
Ksiega Jubileuszowa na 800-lecie Zakonu Braci Mniejszych, Wroctaw 2009, s. 183.

*® Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy (Vita prima), 6, w: ZF.
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wielo$¢ stéw mozna utraci¢ Swiete natchnienia i dary, ktére dusza
otrzymata podczas modlitwy. Stad tez zwracat uwage, ,Ze na skutek ga-
dulstwa po modlitwie traci sie zastuge modlitwy”4l. To czego doswiad-
czal podczas tajemnicy spotkania z Bogiem w modlitwie, zachowywat
w glebi swego serca i zachecat do takiej postawy takze swych braci*2.

Dwie wybitne postaci, dla ktérych skupienie i milczenie byty forma
adoracji Pana, nieustannie przebywajacego w ich sercu. Adoracja byta
dla nich przygotowaniem i kontynuacja tego, czego doswiadczyli w mo-
dlitwie. Stad ich zycie byto modlitwa in continuo - ciaggtym stanem du-
SZy.

9.2. Czas ciszy

Pojecie to zawiera w sobie dwie rzeczywistosci: czas okreslony re-
gutami zycia klasztornego oraz rekolekcje, ktére ze swej natury domaga-
ja sie ciszy i skupienia.

9.2.1. Milczenie Sciste i zwyczajne

Stowa madrosci Koheleta: ,Nie zwracaj tez uwagi na wszystkie
rozmowy, jakie sie prowadzi, azeby$ czasem nie ustyszal, jak ci ztorze-
czy twdj stuga. Bo czesto przeciez, jak sam wiesz, ty takze innym ztorze-
czyte$” (Koh 7,21-22), ukazuja potrzebe zachowania ciszy. Cisza bowiem
sprzyja madrosci®3. W ciszy czlowiek odnajduje inspiracje, nie tylko do
modlitwy, ale takze do studium, ktére dla os6b konsekrowanych jest
swego rodzaju dziedzictwem minionych wiekéw. Z inspirujacej do stu-
diowania i poszukiwania madrosci ciszy, wywodzi sie cate dziedzictwo
teologii, ktdore stato sie udziatem wspédtczesnych pokolen*t. Zachowanie
milczenia ($cistego i zwyczajnego) w okre$lonych porach dnia, staje sie
zatem wymogiem duchowym i praktycznym. Wspotczesny Swiat stawia
przed osobami konsekrowanymi coraz to nowe wyzwania i problemy,
ktore dotykajac cztowieka, dotykaja posrednio takze osoby konsekro-
wane. Zagubiony cztowiek bowiem, szukajac pomocy, zwraca sie po nig

*12Cel, 160, w: ZF.

2 ,Btogostawiony stuga, ktdry tajemnice Panskie zachowuje w swym sercu”. Franciszek
z Asyzu, Napomnienia, 28,3, (dalej jako: Nap), w: ZF. ,Biada temu zakonnikowi, ktéry dobra,
jakich mu Pan udziela, chce ludziom okazywac stowami, by zdoby¢ uznanie, zamiast ukrywac
je w swoim sercu”. Nap, 21,2, w: ZF.

3 Por. Kohelet z komentarzem Meam loez, Koh 7,21-22, Krakow 2007. Por. takze
Konstytucje Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych, 96, 3.

44 -
Por. tamze.
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czesto do oséb zakonnych. Stad staje sie zrozumiata owa potrzeba po-
glebiania swojej wiedzy i refleksji teologicznej i duchowej, by sprostac
zadaniom stawianym osobom konsekrowanym przez ludzi.

9.2.2. Rekolekcje

Cwiczenia duchowe to zespét réznych czynnoéci duchowych, jakie
chrzescijanin podejmuje w ramach rekolekcji czy dni skupienia, ktérych
celem jest ,odniesienie zwyciestwa nad sobg i uporzadkowanie swego
zycia"# wedlug zamystu Bozego. Fundamentem c¢wiczenn duchowych
jest mistyczne poznanie Boga, dzieki ktéremu wszelkie poznanie uzy-
skane od innych, staje sie elementem nowej syntezy*¢.

Celem ¢wiczen duchowych jest wewnetrzna przemiana czlowieka
w Chrystusie i wiaczenie sie w zbawcza misje Kosciota petniong dla
wiekszej chwatly Bozej i wiekszego dobra wspdlnego ludzkosci, co w re-
zultacie sprowadza sie do przej$cia przez kolejne drogi: oczyszczenia,
o$wiecenia i zjednoczenia*’. Etapy te przechodzg kolejno:

» pierwszy etap polega na rozpoznaniu przed Bogiem swojej
grzeszno$ci i zerwaniu z grzechem $miertelnym - droga oczysz-
czajagca jest zarazem doswiadczeniem Mitosierdzia Bozego,
umacniajgcego rekolektanta w jego nadziei*s. Medytacje nad
grzechem podejmowane przy pomocy trzech wtadz duszy pro-
wadza do takiego zaangazowania pamieci, rozumu, woli oraz
uczu¢ rekolektanta, ze us$wiadamia on sobie istote grzechu
i wchodzi w stan skruchy, apelujacej do mitosierdzia Bozego*°.

» czlowiek przechodzi do drugiego etapu (droga o$wiecenia), gdy
medytujac nad zyciem Jezusa Chrystusa (Wcielenie, Narodzenie
i zycie ukryte), w wolnosci i mito$ci dokonuje wyboru stanu zy-
cia lub decyduje sie na gteboka reforme wtasnego zycia ducho-

s Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, (dalej jako: €D), Krakéw 2000, nr 21.

* por. S.T. Zarzycki, Cwiczenia duchowne, w: Leksykon duchowosci katolickiej..., dz. cyt.,
s. 179.

7 por. tamze, s. 180. Por. takze €D, 10.

8 por. €D, 23. Rozpoznanie wiasnej grzesznosci dokonuje sie w $wietle ,gtosu”, ktéry
rozbrzmiewa w sercu cztowieka. Ten ,gtos” rozbrzmiewa w ciszy ludzkiego wnetrza. Cztowiek
dzis boi sie ciszy, gdyz w niej musiatby skonfrontowac sie z ,gtosem” wtasnego sumienia. Por.
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym ,,Gaudium et spes”, w: Sobér
Watykanski Il, Konsytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 16.

* por. €D, 48. 63. 71, 82.
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wego50. Przekracza racjonalny wymiar swego poznania i przez
konfrontacje swego zycia z zyciem Chrystusa, zmierza do naby-
cia dogtebnego poznania Zbawiciela. Bedac podstawg dla aktéw
woli i serca, to progresywne poznanie Chrystusa umozliwia ca-
toSciowa przemiane cztowieka5?.

» trwajac przy podjetej decyzji, kontempluje Zycie Zbawiciela od
Ostatniej Wieczerzy do $mierci na krzyzu, co pozwala mu by¢
wprowadzonym w tajemnice cierpienia Chrystusa, pozna¢ Jego
zbawcza warto$¢ dla $wiata i przyjac ja osobiscie52. Jest to bole-
sny wymiar drogi jednoczace;j.

» drugi aspekt Misterium Paschalnego to kontemplacja zmar-
twychwstania Chrystusa i do$wiadczenie wynikajacego z niego
uszczesliwienia, stanowigce chwalebny wymiar drogi jednocza-
cej’3. Uzyskang w trakcie medytacji zycia Chrystusa wolno$¢
wewnetrzng, rekolektant ofiaruje Bogu w kontemplacji pomoc-
nej do uzyskania mitosci i odtad wiacza sie jak najpetniej w zba-
wcza misje Jezusa Chrystusa w mocy Ducha Swietego w Kosciele
i $wiecie54.

Kazdy z tych etapéw procesu duchowego dokonuje sie w ciszy wita-

snego sercass. Boza przemiana dokonuje sie wedtug Bozej logiki. Zatem
czas kolejnych etapow dla kazedego moze by¢ inaczej rozciagniety.

% o% %
%Y % %

Milczenie jest procesem przechodzenia od zewnetrznej, wymuszo-
nej ciszy do ciszy gtebi. Prawdziwe milczenie wnetrza rodzi sie z mitosci
i wiezi, ktore sktaniajg cztowieka do wkraczania w zycie i zZycia umito-
wang osoba. W ten sposéb w ludzkim sercu rodzi sie tajemnica relacji

% por. €D, 3. Por. takze S.T. Zarzycki, Cwiczenia..., dz. cyt., s. 180.

> por. €D, 53. 98. 104, 109. Owocuje to rodzacym sie w nim pragnieniem stania sie
nowym cztowiekiem (homo novus) i faktycznym nawrdceniem. Przyjety w skrusze nowy
kierunek woli, motywowany czystym pragnieniem zycia dla chwaty Bozej i stuzby Boskiemu
Majestatowi, bedzie odtad wptywat na przeobrazenie sfery uczuciowej i na stopniowe
,usuwanie wszystkich nieuporzadkowanych uczué. Por. €D, 1. 21, 46.

> por. €D, 98.

> por. €D, 221.

> por. €D, 230-237.
> por. €D, 20.
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i tajemnica do$wiadczania drugiej osoby, ktéra okrywa sie woalem mil-
czenia. Ta gteboka relacja dokonuje sie réwniez w wierze, gdzie na ta-
jemnice Boga cztowiek odpowiada adoracjg i zgtebianiem stowa Bozego.
A zatem tak pojete milczenie zaczyna réwniez mie¢ swoje zewnetrze
przejawy i ukazuje sie na zewnatrz w postaci pragnienia adoracji w roz-
nych okoliczno$ciach dnia codziennego, a szczeg6lnie w obliczu tajem-
nicy Boga ukrytego w Eucharystii i przemawiajacego w ¢wiczeniach
duchowych. Tak wlasnie milczenie staje sie potrzeba duszy, by trwac
w obecnosci Boga.

ABSTRACT

In the article entitled ,Sacrum silentium - Great Silence. A few thoughts
about love and silence” the author [..] pondered the process of inner silence
that is born in man as a need that comes from love of God. This relationship
puts man in view of the mystery that can only be adored and contemplated in
the Word of God. This silence is also the need for an external manifestation in
daily life, especially towards the Eucharist and the necessity to be in God's
presence.

KEY WORDS: the consecrated life, spirituality, asceticism, silence.

SLOWA KLUCZE: zycie konsekrowane, duchowos¢, asceza, milczenie.
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JACEK J. PAwWrowICZ*

Czerkasy-Ukraina

- - - -

Kosciot od poczatku swojego istnienia przypomina wiernym o rze-
czach ostatecznych, z ktéorymi kazdy cztowiek zetknie sie w momencie
swojego zej$cia z tego $wiata. Do ostatecznych rzeczywistosci, ktore
stang sie jego udziatem, naleza: $mier¢, sad i wieczne przeznaczenie:
niebo albo piekto. Kosciét katolicki przypomina o tym w sposéb szcze-
gblny w listopadzie, miesigcu poswieconym modlitwie za tych, ktérzy
juz zakonczyli swoja ziemska pielgrzymke oraz na koniec roku liturgicz-
nego, wprowadzajac wiernych w klimat echata. Poprzez Liturgie chrze-
Scijanie sg zaproszeni do rozwazania tych rzeczywistos$ci, patrzac na nie
przez pryzmat zmartwychwstatego Chrystusa. Musimy bowiem nieu-
stannie pamietaé, Ze nasze zycie na ziemi jest jedynie pielgrzymka, kt6-
rej celem jest niebo - zycie w zjednoczeniu z Bogiem.

Moéwiac o eschatologiil, ktéra jako dyscyplina teologiczna zajmuje
poczesne miejsce w nauczaniu wszystkich Kosciotéw chrzescijanskich,
warto sie zatrzymac nad cechami charakterystycznymi dla nauczania
Kos$ciota katolickiego - nauce o czy$écu. Istnienia czy$éca bowiem nie

" JACEK J. Pawtowicz (ur. 01.10.1970). Diakon diecezji kijowsko-zytomierskiej (Ukraina).
Doktor teologii. Absolwent Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu oraz Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszyniskiego w Warszawie. Autor wielu publikacji naukowych z za-
kresu teologii moralnej. Cztonek kolegium redakcyjnego rocznika teologicznego ,Lignum
Vitae” wydawanego przez WSD oo. Franciszkanéw w todzi-tagiewnikach, oraz kwartalnika
mniejszoéci polskiej w Zytomierzu (Ukraina) , Tecza Zytomierszczyzny”. Cztonek Stowarzysze-
nia Teologéw Moralistow. Autor strony: www.pawlowicz.opoka.org.pl

! 0d dwéch greckich stéw: éoxatog (eschatos) — ostatni + Adyog (logos) — stowo, nauka.
Eschatologia jest wiec etymologicznie i dostownie ,nauka o rzeczach ostatecznych”, czyli
o Smierci i zmartwychwstaniu, o powtérnym przyjsciu Chrystusa i sgdzie, o niebie, czysccu
i piekle.
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uznajg ani Cerkiew prawostawna, ani wspélnoty protestanckie, co sta-
nowi pewien paradoks oraz brak logiki wiary.

1.ISTOTA cZYSECA

Istnienie czy$éca w nauczaniu KosSciota katolickiego stanowi praw-
de wiary sformutowang w formie dogmatu. Zgodnie z tym nauczaniem
ci, ktérzy umierajag w tasce i przyjazni z Bogiem, lecz nie s3 jeszcze cat-
kowicie oczyszczeni, chociaz sa juz pewni swego wiecznego zbawienia,
przechodza po $mierci oczyszczenie, by uzyska¢ Swieto$¢ konieczng do
wejscia do radosci nieba. To koncowe oczyszczenie wybranych, ktére
jest czyms$ catkowicie innym od kary potepienia, Ko$ciét nazywa czys$¢-
cem.

Etymologia polskiego stowa ,czys$ciec” wywodzi sie z tacinskiego
stowa purgatorium, purgatorius — oczyszczajacy, od czasownika purgare
- oczyscic¢2. Czysciec jest zatem ,przedsionkiem” nieba, ,poczekalnig”.
Nie jest to jednak - w naszym ludzkim, zawieszonym w czasoprzestrzeni
rozumieniu - jakie$ miejsce, ktére Bég stworzyt, by dusze doznawaty
tam udrek przed wejsciem do wiecznego szczescia. CzySciec jest raczej
stanem bycia dusz, w ktérym ,cierpig” z powodu czasowego pozbawie-
nia wizji uszczesliwiajacej (visione beatifica) oraz innych kar. Kary te
réznig sie miedzy sobg czasem trwania i intensywno$cig. Ko$cioét nau-
cza, ze Zyjacy mogg te kary przebywajacym w czys$écu ztagodzi¢ lub
skroci¢ przez modlitwy, odpusty, Msze $wiete, posty i inne akty poboz-
nosci.

Kary w rézny sposéb dotykajg rézne dusze i sa, w odrdznieniu od
wiecznego potepienia, tymczasowe. Najdotkliwszg karg jest jednak po-
zbawienie widoku Boga, ktorego dusze czy$ccowe gorgco mituja i za
ktorym niewyobrazalnie tesknig. Cierpienia dusz czy$¢cowych sg do-
tkliwe i dlugie, gdyz nie tacza sie juz z zastugami Chrystusa Pana, jak
cierpienia ziemskie, zatem nie korzystaja one z mitosierdzia Bozego, ale
s3 Scistym wymiarem sprawiedliwosci Boze;j.

Czysciec bedzie istniat tylko do dnia sgdu ostatecznego. Zatem ci,
ktérzy pod koniec Swiata tam sie dostang, beda w czy$écu przebywac
krétko, a dtugos¢ kary zastgpi zwiekszenie cierpien.

2 Por. W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych,
http://www.slownik-online.pl/kopalinski/8SDECE97C7EE91E36C12565810081DEEE.php (data
wejscia: 11.11.2016).
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Niektére teksty biblijne, nie uzywajac nazwy ,czySciec”’, mowig
o mozliwosci dostgpienia przebaczenia niektorych grzechdéw po $mierci,
dzieki czemu mozliwe staje sie uwolnienie od wszystkich ich nastepstw.
Czysciec bowiem to trwajacy po $mierci proces wyzwalania sie od kon-
sekwencji grzechéw, od ktorych cztowiek nie uwolnit sie za zycia ziem-
skiego przez pokute i dobre uczynki. Gtdwnym nastepstwem popetnia-
popetiania grzechéw jest zniewolenie, ktére sprawia, ze czltowiek
przez rézne formy egoizmu nie potrafi w peini doskonale kochaé, nawet
jesli bardzo tego pragnie.

Tak wiec w nauczaniu KoSciota czysciec jawi sie jako bolesne do-
chodzenie duszy do absolutnie doskonatej mitosci, bez ktérej nie mozna
osiggna¢ szczesScia nieba. CzysSciec to - dopuszczona przez Boze mito-
sierdzie - mozliwo$¢ oczyszczenia mitosci z egoistycznych przywigzan,
do ktérych doprowadzity popetnione grzechy.

Nie ma wiecznego szczescia bez mitos$ci doskonatej, ktéra pragnie
stuzy¢ i bez zastrzezen uszcze$liwia¢ innych. Tylko cztowiek w petni ko-
chajacy potrafi cieszy¢ sie ze spotkania z Bogiem i zbawionymi istotami.
W wielu jednak wypadkach mito$¢ umierajacego cztowieka nie jest jesz-
cze doskonata i bezinteresowna. Grzechy powszednie sg przyczyna tej
niedoskonatosci. Jezeli zatem umierajacy cztowiek jest zjednoczony
z Bogiem przez taske, to jego niedoskonata mito$¢ potrafi sie wyzwoli¢
z egoistycznych obcigzen po $mierci, w czy$écu. Przez oczyszczenie
czy$ccowe dusza zyskuje ,$wieto$¢ konieczng do wejscia do radosci nie-
ba”3.

Takze wielu Ojcéw Koéciota wypowiadato sie na ten temat. Sw. Au-
gustyn zwykl mawiaé: ,meki czy$cca sa wieksze niz meki meczenni-
kéw”4, zas Sw. Cyryl Aleksandryjski: ,wszystkie meki, jakie §wiat moze
wymysli¢, sg balsamem w poréwnaniu do najmniejszej meki czy$céca”s.
Réwniez zyjacy w XIX w. $w. Wincenty Pallotti gorliwie prosit Boga, by
za swoje czyny madgt chociaz dostagpi¢ taski czy$¢ca. Zatem wiara w ist-
nienie czy$cca przetrwata az do czaséw wspotczesnychs.

3 Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznarn 1994, nr 1030.
4 Cyt. za F. Spirago, Katolicki katechizm dla Ludu BozZego, cz. |, s. 403.
5 .

Tamze, s. 405.

® Por. M. Kaszowski, Czysciec, Teologia w pytaniach i odpowiedziach,
http://www.teologia.pl/m_k/zag08-4.htm (data wejscia: 11.11.2016).
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2. BIBLIA 0 CZYSCCU

Prawda jest, Ze nie znajdziemy w Biblii bezposredniego odniesienia
do nauki o czy$¢cu. Ten stan dusz, w jakim sie one znajduja po $mierci,
nie jest w Biblii nazwany z imienia. Mimo tego braku, nauczanie Kos$cio-
ta katolickiego opiera sie na praktyce modlitwy za zmartych, o ktérej Pi-
smo $wiete méwi wielokrotnie. Klasycznym tekstem, na ktéry powotuje
sie Kos$cidt, jest fragment z 2Mch, w ktérym jest mowa o poleceniu Judy
Machabeusza, by zanosi¢ modlitwy i ztozy¢ ofiare za zotnierzy izrael-
skich, ktdrzy zgineli w bitwie. Gdy znaleziono przy nich poganskie amu-
lety, stalo sie jasne, ze zgineli z powodu przekroczenia Prawa Parniskiego:
»Dlatego wtasnie [Juda Machabeusz] sprawit, ze ztozono ofiare przebta-
galng za zabitych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (2Mch 12,45).

W catej historii zbawienia wyraZnie przebija wiara w moc wsta-
wiennictwa zyjacych, ktérzy moga wyjedna¢ zmartym blogostawien-
stwo i udziat w szczeSciu wiecznym. Modlitwa i ofiara stajg sie wiec
konieczne dla tych, ktérzy wyczekuja pelnego oczyszczenia.

0 mozliwosci odpuszczenia grzechéw poza granicami ziemskiego
zycia poucza takze sam Chrystus, gdy ostrzega przed bluZnierstwem
przeciwko Duchowi Swietemu: ,Dlatego powiadam wam: Kazdy grzech
i bluznierstwo beda odpuszczone ludziom, ale bluZnierstwo przeciwko
Duchowi nie bedzie odpuszczone. Jesli kto§ powie stowo przeciw Syno-
wi Cztowieczemu, bedzie mu odpuszczone, lecz jesli powie przeciw Du-
chowi Swietemu, nie bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani
w przyszitym" (Mt 12,31-32). Wedtug stow Chrystusa istnieje zatem
mozliwo$¢ uwolnienia sie od grzechéw innych niz bluznierstwo prze-
ciwko Duchowi Swietemu w przysztym zyciu’.

Tak wiec Pismo $wiete uzasadnia wiare w czySciec, uczac o mozli-
wosci przebaczenia grzechéw po $mierci. Takie przebaczenie byloby
niemozliwe, gdyby istniato tylko niebo i piekto. Stad tez Kosciét zdecy-
dowat sie te prawde zdogmatyzowac.

3. ORZECZENIA SOBOROW

Nauke o istnieniu czy$éca Kosciot oglosit na Soborze w Lyonie,
w 1274 r. W dokumentach tego soboru czytamy: ,Jesli prawdziwie po-
kutujgcy odeszli w mitosci, zanim zado$¢éuczynig godnymi owocami po-
kuty za popelnione grzechy i zaniedbania, to ich dusze, jak nam wyja$nit
brat Jan [Parastron OFM], oczyszczaja sie po Smierci: i Ze dla ztagodze-

7 Por. KKK, 1031.
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nia tego rodzaju kar pomagaja im prosby zyjacych wierzacych, miano-
wicie ofiary mszalne, modlitwy, jalmuzny i inne dzieta poboznosci, ktore
wedtug zarzadzen Kos$ciota byly skierowane przez wierzacych za innych
wierzacych”8. Prawde te, w prawie niezmienionej formie, potwierdzit
Sobor we Florencji (1439)°. Wiecej uwagi nauczaniu o czy$écu poswiecit
Sobor Trydencki, ktory na 25 sesji, 3 grudnia 1563 r. przyjat osobny do-
kument: ,Dekret o czy$¢cu”, w ktérym czytamy: ,Poniewaz KoSci6t kato-
licki - pouczony przez Ducha Swietego, w oparciu o Pismo $wiete oraz
starozytna tradycje ojcéw, podczas Swietych soboréw, a ostatnio na tym
ekumenicznym soborze - nauczat, Ze istnieje czysciec, a dusze w nim za-
trzymane wspierane sg wstawiennictwem wiernych, szczeg6lnie za$ mi-
13 [Bogu] ofiarg ottarza, Swiety sob6r nakazuje biskupom pilng troske
o to, by chrzescijanie wierzyli, zachowywali, byli nauczani oraz by wsze-
dzie gtoszono zdrowa nauke o czysécu, przekazang przez Swietych oj-
cow i Swiete sobory. W kazaniach dla ludu nalezy pomija¢ dociekania
dla prostego ludu trudniejsze i subtelniejsze, ktore nie stuzg zbudowa-
niu i zwykle nie prowadza do wzrostu poboznos$ci. Podobnie [biskupi]
nie powinni zezwala¢, aby rozpowszechniano i roztrzasano kwestie nie-
pewne lub posiadajace pozory fatszu. Powinni zakaza¢ - jako zgorszenia
i obrazy wiernych - tego, co jest jedynie przejawem jakiej$ ciekawosci
czy zabobonu lub traci brudnym zyskiem. Niech za$ biskupi zatroszcza
sie, zeby wstawiennictwa wiernych zyjgcych, a mianowicie ofiary Mszy,
modlitwy, jatmuzny oraz inne dzieta poboznosci zwyczajowo podejmo-
wane przez nich za wierzacych zmartych, dokonywatly sie poboznie
i bogobojnie, zgodnie z postanowieniami Kos$ciota, a to, co wyptywa
z powinno$ci wynikajacych z fundacji spadkodawcéw lub z innych racji,
nie byto wypetniane niedbale - przez kaptandéw, szafarzy Kosciota oraz
inne zobowigzane do tego osoby - ale pilnie i doktadnie”1. Problematy-
k3 czys$éca zajat sie rowniez Sobér Watykanski II, ktéry potwierdzit nau-
czanie poprzednich soboréw: ,Czcigodng wiare naszych przodkdw,
dotyczaca zywego obcowania z bra¢mi, ktérzy sa w chwale niebieskiej
albo oczyszczaja sie jeszcze po $Smierci, obecny Sobor $wiety przyjmuje

8 Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, (dalej jako: BF), S. Gtowa,
J. Bieda (red.), Poznan 2000, nr 254.

o ,Jezeli pokutujgcy zmarli w prawdziwej mitosci Bozej, zanim pokuty zadoscuczynili za
swoje wykroczenia lub zaniedbania, dusze ich oczyszczajg sie po $mierci karg czyséca. Do
uwolnienia od tej kary pomaga im wstawienie sie wiernych zyjacych, mianowicie ofiary Mszy
Swietej, modlitwy, jatmuzny i inne dobre uczynki”. BF, 273.

10 Jrédio: https://gloria.tv/article/RgtxqWhjujYj2BZBTUu4YDquj (data  wejscia:
11.11.2016).
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z wielkim pietyzmem i na nowo przedstawia postanowienia $wietych
Soborow: Nicejskiego II, Florenckiego i Trydenckiego”1L.

4. CZYSCIEC DZIS

Wspéiczesne nauczenie o czy$ccu znalazto swoje miejsce nie tylko
w ,Katechizmie Kosciota Katolickiego” 12, ale rownieZ w encyklice Bene-
dykta XVI ,Spe salvi”. Papiez, oprocz problematyki nieba i piekla, skupit
swoja uwage na czy$ccu, jako sposobie bytowania duszy po $mierci.
Chodzi o stan posredni pomiedzy stanem pelni szczescia - pelnej komu-
nii w mitosci cztowieka z Bogiem, oraz stan ostatecznej kleski zyciowej -
wieczne potepienie. Punktem wyjscia do kwestii czy$¢ca w encyklice
jest stwierdzenie: ,u wiekszosci ludzi w najwiekszej sferze ich istoty jest
obecne ostateczne wewnetrzne otwarcie na prawde, na mito$¢, na Boga.
Jednak w konkretnych wyborach zyciowych jest ono przestoniete przez
coraz to nowe kompromisy ze ztem. (...). Co dzieje sie z takimi ludz-
mi?”13 - pyta Papiez. OdpowiedZ zawiera sie juz czeSciowo w stwierdze-
niu, ze ,nasz brud nie plami nas na wieczno$¢, jesli pozostaliSmy
ukierunkowani na Chrystusa, na prawde i na mito$¢”14. Istnieje wiec
»stan posredni”, w ktérym , dusza dojrzewa do komunii z Bogiem”15. Do-
pelnienie nauki o tym ,stanie poSrednim”, stanowi wyraznie nawigzuja-
ce do Starego Testamentu stwierdzenie, ze ,mozna przyj$¢ z pomocg
zmartym w ich przejSciowym stanie poprzez modlitwe”6. W Nowym
Testamencie te mozliwosci ubogacone sg przez Eucharystie i jatmuz-
nel7,

5. LOGIKA WIARY I LUDZKA LOGIKA

We wstepie zostalo wspomniane, Ze nauczanie o istnieniu czy$éca
odrzucajg, zar6wno Cerkiew prawostawna, jak i wspélnoty protestanc-

1 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”, w: Sobdr Watykanski I,
Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr 51.

2 por. KKK, 1030-1031.

13 Benedykt XVI, Encyklika ,Spe salvi”. O nadziei chrzescijariskiej, (dalej jako: SS),

Watykan 2007, nr 46.
ss, 47.
s, 45.

1855, 48.

Y por. S. Nagy, Prawda o rzeczach ostatecznych w perspektywie ,Spe salvi”,

http://www.niedziela.pl/artykul/85085/nd/Prawda-o-rzeczach-ostatecznych (data wejscia:
11.11.2016).
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kie. Przyjmujg one jedynie istnienie nieba i piekta. Jednak taka postawa
przeczy rozumowaniu wiary i ludzkiej logice.

Bardzo trudno bytoby znaleZ¢ cztowieka, ktéry umierajac, nie miat-
by na sumieniu cho¢by jednego powszedniego grzechu. Do nieba, jak to
juz zostato powiedziane, nie moze wej$¢ dusza takiego czlowieka. Jed-
nocze$nie nie moze by¢ skazana na piekto, gdyz bytoby to niesprawie-
dliwoscia. A zatem musi istnie¢ stan posredni - oczyszczenia dusz przez
jaki$ czas, by wejs¢ do chwatly nieba.

Historia zna wiele przypadkéw, gdy umierali wielcy grzesznicy,
ktérzy niemal cate zycie oddawali sie ciezkim grzechom. Umierali jed-
nak z prawdziwym zalem za grzechy i ze szczerg skrucha. Zatem bytoby
niesprawiedliwos$cia, aby takie dusze poszty prosto do nieba. Znowu
wiec rozum i logika wiary domagaja sie istnienia jakiego$ stanu posred-
niego miedzy niebem a piektem - czyséca.

Zaréwno prawostawiels, jak i protestantyzm, znaja praktyke mo-
dlitw za zmartych. Jesli jednak nie ma czy$cca, a jedynie niebo i piekto,
to jaki jest sens modlitwy za zmartych?

Cerkiew kategorycznie odrzuca nauke o czy$¢cowym ogniu oczysz-
czajacym, ktory jest czyms réoznym od ognia piekielnego - jest to ogien
Bozej mitosci (czy tez Bozej sprawiedliwosci). A zatem nie chodzi tutaj
0 samg mozliwos¢ cierpien po $Smierci i wyzwolenia od nich, lecz roz-
biezno$¢ dotyczy ich Zrédta i natury; tym Zrédiem cierpienia w Zadnym
wypadku nie moze by¢ Bég. Dlatego nie do przyjecia jest koncepcja mo-
wigca, Ze ogien czySécowy jest tozsamy z ogniem mitoSci Bozej. Bog nie
stworzyt $mierci ani cierpienia, ale dopuszcza cierpienie, nadajagc mu
wielkie znaczenie zbawcze i gteboki sens. Jednak ono nie pochodzi od
Niego?°.

Odnosi sie nieodparte wrazenie, ze w catej dyskusji z prawosta-
wiem na temat czy$¢ca chodzi, jak zwykle, o nazwy i terminy, a nie
0 samg rzeczywisto$¢. Kosciot katolicki, méwigc o ,,ogniu czysécowym”,
uzywa pewnego obrazu. Zaréwno Pismo $wiete, jak i Tradycja, méwiac
o karach w zyciu przysztym, przedstawiajg je jako ogieni. W Pismie swie-

'8 Dla écistosci trzeba dodag, ze choé prawostawie nie przyjmuje nauki o istnieniu czyscca,
a raczej zaprzecza istnieniu ognia czys¢cowego, to jednak w praktyce prawostawni uznajg
pewnego rodzaju oczyszczenie dusz po $mierci (btgkanie sie dusz do 40 dni po $mierci), czyli
tzw. mytarstwo, tj. sptacanie myta (za grobem) zastugami Swietych za nieodpokutowane
grzechy.

¥ por. M. Dadela, Dlaczego Prawostawie odrzuca nauke o czysécu?,

http://www.monasterujkowice.pl/articles.php?a=2 (data wejscia: 11.11.2016).
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tym wyraz ,ogie” ma znaczenie przenos$ne tam, gdzie mowa jest o ka-
rach (por. Prz 17,3). Zwrot starobiblijny Chrystusa o robaku, co nie
umiera i ogniu, co nie gasnie (por. Mk 9,48), moze by¢ ttumaczony tylko
przeno$nie. W przeciwnym razie, nie tylko ogien, ale i robaka trzeba by
byto rozumie¢ w znaczeniu dostownym, a to przeciez nie wydaje sie by¢
prawdopodobnym. Analogicznie nalezy podej$¢ do ptaczu i zgrzytania
zebow (por. Mt 8,12).

o

2
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2
X
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Niezaleznie, czy przyjmujemy nauke o czy$c¢cu czy nie, czy bedzie-
my ten stan duszy nazywali tak czy inaczej, niezaprzeczalnym faktem
jest potrzeba modlitwy za zmartych, gdyz do tego zacheca nas Biblia,
gdyz jest to ,my$l Swieta i pobozna” (2Mch 12,45). A reszte pozostawmy
niezmierzonemu Mitosierdziu Bozemu.

ABSTRACT

In his article [...] ,Purgatory - Doorway to Heaven", the author reveals
the basis of the Catholic Church's teaching on purgatory. He stresses, however,
that purgatory, from a logical point of view, is a kind of filling a gap between the
state of heaven and hell, for those who are in need of purification.

KEY WORDS: dogmatic theology, eschatology, eternal life, purgatory.
SLOWA KLUCZE: teologia dogmatyczna, eschatologia, zycie wieczne, czySciec.
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JERZY SzYRAN OFMConv

Warszawa

Sport jako praca.
Pytania o sens

Praca (tac: labor - pewna forma dziatalno$ci ludzkiej, opus - dzieto,
wynik dziatalno$ci)! jest ,rzecza starg” - tak stara, jak czlowiek i jego
zycie na ziemi. Cztowiek bowiem, stworzony na obraz i podobienstwo
Boze (por. Rdz 1,27), zostat powotany, by czynit sobie ziemie poddang
(por. Rdz 1,28), aby ja uprawiat i dogladat (por. Rdz 2,15) oraz wedtug
wtasnego upodobania korzystat z jej owocéw (por. Rdz 2,16). Cztowiek
zatem zostal powotany do uczestnictwa w stwérczym dziele Boga po-
przez doskonalenie ziemi i Swiata.

Wspéiczesny Swiat zna wiele form pracy. W wielu bowiem wypad-
kach praca wykonywana przez jednostki czy rézne grupy ludzi jest od-
powiedzia na potrzeby czlowieka. W miare rozwoju cywilizacji
zmieniajg sie ludzkie potrzeby, ksztattowane nie tylko przez $wiado-
mos$¢ wlasnego rozwoju, ale rowniez przez pragnienia, ktore ewoluujg
wraz z tworzeniem nowych jakosci form spedzania wolnego czasu, wy-
poczynku, zmieniajacych sie narzedzi uzytkowych, upodoban, gustéw
i mod. Potrzeba rodzi nowe dzieto, ktore staje sie z kolei zaspokojeniem
ludzkiej potrzeby.

Posrod wielu potrzeb na rozrywke i zré6znicowane formy spedzania
czasu, swoje poczesne miejsce od wiekoOw zajmuje sport jako dziedzina
rekreacji i zmagania sie z samym sobg, z wtasnymi mozliwo$ciami oraz
rywalizacji z innymi. Wiele os6b od zarania dziejow z wielkim zaagazo-
waniem $ledzi osiagniecia sportowe innych. Stad zrodzita sie potrzeba
dostarczania publicznosci tego rodzaju emocji, ktore dla jej protagoni-

! Por. A. Dylus, Praca, w: Stownik teologiczny, A. Zuberbier (red.) Katowice 1998, s. 444,
Por. takze M. Duda, Praca, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawfa I,
A. Zwolinski (red.), Radom 2003, s. 385.
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stéw, staty sie takze Zrodtem zysku, a zatem zaczety by¢ postrzegane ja-
ko praca-zawod.

Niniejsze rozwazania nie majg na celu negacji sportu jako formy re-
kreacji czy tez ukazania catego etosu pracy w nauczaniu Kosciota kato-
lickiego, lecz jest to proba wskazania pewnych sprzecznosci,
zachodzacych pomiedzy ideg sportu zawodowego a Scistym pojeciem
pracy w ujeciu nauczania moralnego Kos$ciota katolickiego.

1. PROBA ZDEFINIOWANIA PRACY I SPORTU

Idea pracy podlega nieustannemu rozwojowi, nie tylko w sensie
technologicznym czy ekonomicznym, ale takze w rozumieniu moralnym.
Kos$ciét bowiem, widzgc jej podstawy w powotaniu, jakie Stworca skie-
rowat do pierwszego cztowieka, wcigZz na nowo odczytuje jej wymiar
i godno$¢ w kontekscie czaséw i postepu cywlizacji.

1.1. Biblijne spojrzenie na prace

0d samego poczatku praca wpisuje sie w zywot cztowieka jako po-
wotanie, zar6wno przed, jak i po grzechu pierworodnym. Przed upad-
kiem pierwszego cztowieka, powotanie do przetwarzania $wiata
znajduje swoje odzwierciedlenie w pracy na rzecz ogrodu w Eden. Bted-
ne jest mniemanie, ze ,0gréod w Eden” stanowil wieczng sielanke dla
cztowieka. W wielu bowiem miejscach Pisma swietego znajdujemy po-
twierdzenie prawdy, ze cztowiek od samego poczatku byt powotany do
pracy fizycznej. Kiedy bowiem cztowiek, stworzony ,na obraz Bozy (...)
jako mezczyzna i niewiasta” (por. Rdz 1,27), styszy stowa: ,BadZcie
ptodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie
poddang” (Rdz 1,28) - posrednio styszy ponad wszelka watpliwos¢
o dziataniu, ktére ma on wykonywac¢ na ziemi2. Natchniony autor biblij-
ny tak pisze: ,Kazesz rosng¢ trawie dla bydta i roslinom, by cztowiekowi
stuzyty, aby z roli dobywat chleb” (Ps 104,14; Prz 6,61). Praca zatem

% por. Jan Pawet II, Encyklika ,,Laborem exercens”. O pracy ludzkiej, (dalej jako: LE),
Watykan 1980, nr 4. Stary Testament w wielu miejscach odwotuje sie do réznych zawodow:
do pracy lekarza (por. Syr 38,1nn), aptekarza (por. Syr 38,4-8), rzemiesInika-artysty (por. Wj
31,1-5; Syr 38,27), kowala (por. Rdz 4,22; Iz 44,12) (mozna te stowa odnies¢ do pracy
wspotczesnej hutnika); garncarza (por. Jr 18,3n; Syr 38,29n), rolnika (por. Rdz 9,20; Iz 5,1n),
uczonego (por. Koh 12,9-12; Syr 39,1-8), zeglarza (por. Ps 107 [106],23-30; Mdr 14,2-3),
budowniczego (por. Rdz 11,3; 2Krl 12, 12n; 22,5n), muzyka (por. Rdz 4,21), pasterza (por. Rdz
4,2; 37,3; Wj 3,1; 2Sm 16,11; passim), rybaka (por. Ez 47,10). Znane s3 takze piekne stowa
poswiecone pracy kobiety (por. Prz 31,15-27).
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stanowi zasadnicza domene czltowieka, ktéry miat uprawiac i strzec
,0grodu w Eden”3.

Po grzechu pierworodnym Biblia ktadzie réwniez nacisk na wysitek
i ucigzliwo$¢ pracy cztowieka (por. Rdz 3,17)% Pismo $wiete podkresla
wartos$¢ pracy i godno$¢ cztowieka pracujacego, poréwnujac jego prace
z trudem stworzenia $wiata przez Boga (por. Wj 23,12). Pismo $wiete
w wielu miejscach chwali pracowitos¢ (por. Mdr 31,10nn) i gani wszel-
kie naduzycia i niesprawiedliwos$¢ w pracy (por. Mdr 4,6nn; Wj 1,11; Kpt
19,13; Pwt 24,14)5.

W Ewangelii, szczegdlnie w zyciu ukrytym Jezusa, przebija owa
»Ewangelia pracy”: ,0, Nazaret, domu Syna cie$li, tu wtasnie chcieliby-
$my zrozumie¢ i umocni¢ surowe, a przynoszace zbawienie prawo ludz-
kiej pracy”¢. Chrystus w swojej publicznej dzialalnos$ci zawsze otaczat
sie ludzmi pracy, ktérym gtosit wyzwolenie dzieki tasce (por. Mt 11,28).
Ten, ktdry gtosit Dobra Nowine, sam byt cztowiekiem pracy rzemieslni-
czej, jak Jézef z Nazaretu (por. Mt 13,55). Chociaz w Jego nauczaniu nie
znajdujemy specjalnego nakazu pracy, to wymowa Jego zycia mowi, ze
nalezy On do ,$wiata pracy”, ma dla ludzkiej pracy gtebokie uznanie
i szacunek - z mitoScig patrzy na rdézne rodzaje pracy, widzgc w kazdej
jaki$ szczegdblny rys podobienstwa cztowieka do Boga - Stwércy i Ojca.
Dowodem tego s3g przypowiesci, w ktéorych Chrystus, odwotujac sie do
ludzkiego trudu pracy, ukazuje dzieto swego Ojca’.

3 por. J.S. Synowiec, Na poczgtku, Warszawa 1981, s. 157. Por. takze Katechizm Kosciota
Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznan 1994, nr 2402.

* Trud nie wyklucza radosci pracy. Por. A. Dylus, Praca..., dz. cyt., s. 445.

® Ppor. J. Majka, Rozwazania o etyce pracy, Wroctaw 1986, s. 12-13. Por. takze tenze,
Praca jako srodek doskonalenia cztowieka, w: Laborem exercens. Powofany do pracy.
Komentarze, J. Krucina (red.), Wroctaw 1982, s. 109.

® KKK, 533, ,Ten, ktéry bedac Bogiem, stat sie podobny do nas we wszystkim (por. Hbr
2,17; Flp 2,5-8), wiekszg czes$¢ lat swego zycia na ziemi poswiecit pracy przy warsztacie
ciesielskim, pracy fizycznej”. LE, 6.

’ Por. LE, 25. Por. takze M. Duda, Praca..., dz, cyt., s, 385. Chrystus w swoim nauczaniu
odwotuje sie do pracy pasterza (por. J 10,1-16), rolnika (por. Mk 12,1-12), lekarza (por. tk
4,23), siewcy (por. Mk 4,1-9), gospodarza (por. Mt 13,52), stuzacego (por. Mt 24,45; tk
12,42-48), ekonoma (por. tk 16,1-8), rybaka (por. Mt 13,47-50), kupca (por. Mt 13,45n),
robotnika najemnego (por. Mt 20,1-16). Méwi réwniez o réznorodnej pracy kobiet (por. Mt
13,33; tk 15,8n). Jezus apostolstwo przedstawiat na podobienistwo pracy fizycznej zniwiarzy
(por. Mt 9,37; J 4,35-38) czy rybakdéw (por. Mt 4,19), wspomina takze o pracy uczonych (por.
Mt 13,52).
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Obowiazek pracy wielokrotnie podkreslat Sw. Pawet (por. Ef 4,28;
1Tes 4,11; 2Tes 4,10nn), ktory takze ukazywat wartos¢ pracy ludzkiej
swoim przyktadem (por. 1Kor 4,12; 1Tes 2,9; 2Tes 3,7nn)8. Sw. Pawet
szczycit sie tym, Ze pracowat w swoim zawodzie (por. Dz 18,3) i dzieki
temu mégt sam zarabia¢ na swoje i swoich towarzyszy utrzymanie (por.
Dz 20,34n). Jak podkreslat: ,pracowaliSmy w trudzie i zmeczeniu we
dnie i w nocy, aby dla nikogo z was nie by¢ ciezarem” (2Tes 3,8). Stad
teZ jego pouczenia na temat pracy maja charakter napomnienia i naka-
zu: ,nakazujemy i napominamy ich w Panu Jezusie Chrystusie, aby pra-
cujac ze spokojem, wiasny chleb jedli” (2Tes 3,12). Ci bowiem, ktorzy
»wcale nie pracuja (..) postepuja wbrew porzadkowi” (2Tes 3,11), co
pobudza Apostota Narodow do twardej konstatacji: ,kto nie chce pra-
cowa, niech tez nie je” (2Tes 3,10). W innym miejscu za$ zacheca: ,Co-
kolwiek czynicie, z serca wykonujcie jak dla Pana, a nie dla ludzi,
Swiadomi, Ze od Pana otrzymacie dziedzictwo wiekuiste jako zaptate”
(Kol 3,23n).

1.2. Epoka patrystyczna o pracy

Czasy poapostolskie stanowig kontynuacje etosu pracy. Ojcowie
Ko$ciota zwracajg uwage na jej wartos¢. Znamienne wskazanie dla
chrzescijan podaje ,Didache”: ,azeby wsrdd was bez pracy nie byt Zaden
chrzeécijanin”. Sw. Augustyn podkreéla jej tworczy charakter i dostrze-
ga w niej udziat w dziele stworzenia oraz widzi mozliwo$¢ tgczenia jej
z modlitwa (modlitwa praca)?0.

1.3. Wspélczesne nauczanie Kosciota

Swiat, idac swoim torem, oddalit sie od mysli Kosciota. Po rewolucji
przemystowej rozwéj ekonomii i innych nauk pokrewnych doprowadzit
do laicyzacji w podejsciu do zagadnienia pracy. Zaczeto jg postrzegac
przede wszystkim w kategoriach czysto ekonomicznych. Wazniejsze od
cztowieka staty sie problemy wydajnosci i jej technicznej organizacji.

& por. J. Majka, RozwazZania o..., dz. cyt., s. 13. Por. takze LE, 26; J. Majka, Praca jako...,
dz. cyt., s. 109; M. Duda, Praca..., dz. cyt., s. 386.

° Didache, XII,3, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, M. Starowieyski
(red.), Krakéw 1998.

©por. ). Majka, Rozwazania o..., dz. cyt., s. 14.
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1.3.1. Praca we wspotczesnym rozumieniu spoteczno-
moralnym

Wspéiczesne badania socjologiczne pokazuja, Ze chociaz - z subiek-
tywnego punktu widzenia - rozumienie pracy pozostaje niezmienne, to
jednak wskazuja na zmniejszajaca sie role pracy w spoteczenstwie. Roz-
proszenie zawodowe i wysoka specjalizacja sprawity, ze doswiadczenie
pracy przezywa sie bardziej w wymiarze rezultatu i kariery niz jako po-
wotanie. Pociaga to za sobg coraz wieksze pogwatcenie praw pracowni-
ka: jego godnosci, prawa do godziwej zaptaty, wypoczynku i bezpie-
czenstwall,

Ta sytuacja niejako wymusita na Kosciele XIX w. zajecie konkretne-
go stanowiska. Poczynajac zatem od Leona XIII i jego encykliki ,Rerum
novarum” (1891), rozpoczeta sie walka KoSciota o godno$¢ robotnika.
Jego mysli podjat z kolei Pius XI w encyklice ,Quadrogessimo anno”
(1931). Kolejni papieze: Jan XXIII (,Mater et Magistra” 1961 i ,Pacem in
terris” 1963) i Pawet VI (,Populorum progressio” 1967) réwniez w swo-
im nauczaniu podejmowali kwestie robotnicze.

0d Soboru Watykanskiego 11 Kosci6ét wielokrotnie wypowiadat sie
na temat pracy: ,Aktywno$¢ ludzka, jak pochodzi od cztowieka, tak tez
ku niemu sie skierowuje. Cztowiek bowiem pracujac, nie tylko przemie-
nia rzeczy i spotecznos¢, lecz doskonali tez samego siebie. Uczy sie wielu
rzeczy, swoje zdolnosci rozwija, wychodzi z siebie i ponad siebie. Jezeli
sie dobrze pojmuje ten wzrost, jest on wart wiecej anizeli zewnetrzne
bogactwa, jakie mozna zdoby¢. (...) Stad normg aktywnosci ludzkiej jest
to, zeby zgodnie z planem Bozym i wolg Bozg odpowiada¢ prawdziwe-
mu dobru rodzaju ludzkiego i pozwoli¢ cztowiekowi na realizowanie
i wypelnianie pelnego swojego powotania badZz indywidualnie, badz
spotecznie”12.

We wspotczesnym Kosciele wiodgcym dokumentem, ktéry dokonu-

je streszczenia i odnowienia dotychczasowego nauczania encyklik spo-
tecznych, jest ,Laborem exercens” Jana Pawla Il. Ze swej definicji,

" por. M. Duda, Praca..., dz. cyt., s. 386.

12 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym ,,Gaudium et spes”
(dalej jako: KDK), w: Sobor Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002, nr
35. Sobdr z catg mocg podkresla, ze nie tylko sam proces pracy, ale takze jej wytwory
i postep techniczny winny cztowiekowi stuzy¢ i byé mu poddane. Panowanie w tym zakresie
winno naleze¢ do cztowieka jako podmiotu pracy, a nie odwrotnie. Praca, chociaz ma
charakter i cele doczesne, zostata objeta dzietem odkupienia i powinna ,by¢ doprowadzona
do doskonatosci w tajemnicy paschalnej” KDK, 38. Por. takze M. Duda, Praca..., dz. cyt.,
s. 386.
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przedstawionej przez Jana Pawta II, praca jawi sie jako przyczynek do
»ciagtego rozwoju nauki i techniki”13, a przede wszystkim do podnosze-
nia poziomu kulturalnego i moralnego spoteczenistwa, w ktérym Zzyje
cztowiek jako cztonek braterskiej wspélnoty!4. Jan Pawet II ujmuje pra-
ce jako ,kazda dziatalno$¢, jaka cztowiek spetnia, bez wzgledu na jej
charakter i okolicznosci, to znaczy kazda dziatalno$¢ cztowieka, ktérg za
prace uzna¢ mozna i uzna¢ nalezy posrod catego bogactwa czynnosci, do
jakich jest zdolny i dysponowany poprzez samg swojg nature, poprzez
samo cztowieczenstwo”15. Kontynuujac swoja refleksje, Papiez podkre-
$la, ze cztowiek stworzony na Bozy obraz i podobienistwo (por. Rdz
1,26) od samego poczatku zostat powotlany, by wsréd widzialnego
wszech$wiata czynit sobie ziemie poddang (por. Rdz 1,28)16.

Cztowiek z pracy swoich ragk ma pozywaé chleb (por. Ps 128
[127],2)17. Jan Pawet II jednak w tym ,chlebie” widzi, nie tylko pokarm
podtrzymujacy ludzkie cialo przy zyciu, ale przede wszystkim ,chleb
wiedzy i postepu, cywilizacji i kultury”18, ktéry takze okupiony jest po-
tem i trudem ludzkiego wysitku (por. Rdz 3,19)1°.

Praca ludzka jawi sie zatem jako tworzenie i wymiana pewnych
débr lub $wiadczenie ustug gospodarczych. Z punktu widzenie
katolickiej nauki spotecznej prace mozna zdefiniowa¢ jako wolna i natu-
ralnie konieczng dziatalnos¢ cztowieka, wyptywajaca z poczucia
obowiagzku, potaczong z trudem i rado$cia, majaca na celu tworzenie
uzytecznych spotecznie wartosci duchowych i materialnych. Praca,
w odroéznieniu od zabawy, ktéra jest celem samym w sobie, posredniczy
w zaspokajaniu potrzeb i jest skierowana do celu znajdujacego sie poza
nig20. W paradoksalny sposéb prace mozna opisa¢ dwoma przeciw-

13 LE, wstep.
“por. LE, wstep.
1 LE, wstep.
% por. LE, wstep.

Y Ora et labora. Médl sie tak, jakby wszystko zalezato od Boga, pracuj zas tak, jakby
wszystko zalezato od ciebie. Por. KKK, 2834.

B 1.
¥ por. LE, 1.

% por, H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki spotfecznej,
gospodarczej i politycznej, Warszawa 1996, s. 81. Por. takze Jan Pawet Il, Encyklika
,Centesimus annus” w setnq rocznice encykliki ,Rerum novarum”, Watykan 1991, nr 36.
A. Dylus, Praca..., dz. cyt.,, s. 444, Dla K. Rahnera praca jest ,jednym ze sposobdéw
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stawnymi pojeciami: wolno$¢ i koniecznos¢. Konieczno$¢ pracy wynika
z samej wewnetrznej struktury cztowieka, ktéry do zycia potrzebuje
zaspokaja¢ swe potrzeby zyciowe wtasnie poprzez produkowanie débr
i ustug oraz tworzenie rzeczy uzytecznych w procesie pracy. Ich zas-
pokojenie nastepuje dzieki czynowi pracy, ktérego podjecie i sposob
wykonania lezy catkowicie w granicach ludzkiej wolnos$ci?!.

1.3.2. Sport w spojrzeniu etyczno-moralnym

Sport okresla sie jako pewien rodzaj ¢wiczen fizycznych, ktory
zmierza do takiego rozwoju sit organizmu, jego sprawnosci, zrecznosci,
odpornos$ci i harmonii w sposobach prezentacji, aby osiggna¢ jak
najwieksza doskonato$¢ fizyczna i coraz wieksza warto$¢ duchowa?2.

Idea sportu znajduje swoje poczesne miejsce w nauczaniu $w.
Pawta i innych pismach Nowego Testamentu, gdzie ukazana jest jako
niewinna gra i rywalizacja, ale takze wysitek i wyrzeczenie (por. 1Kor
9,23-27; Hbr 12,1; Flp 3,12-14; 2Tm 2,5).

Bardzo ciekawe $wiadectwo na temat sportu zostawiaja nam
»Konstytucje Apostolskie” z IV w., ktére podajg, ze kandydat do chrztu,
ktéry jest gladiatorem, biegaczem na stadionie, organizatorem igrzysk
lub atletg, winien porzuci¢ swe zajecia przed przyjeciam sakramentu lub
nie moze go otrzymac23.

Zdumiewajaca jest wielka ilos¢ wypowiedzi papiezy, dotyczacych
sportu i dziedzin z nim zwigzanych: Pius XII wypowiadat sie na tematy
zwigzane ze sportem ponad 20 razy, za$ Jan Pawet Il zaraz na poczatku
swego pontyfikatu spotykat sie wielokrotnie ze sportowcami. Na
niewatpliwg uwage zastuguje przemoéwienie do ,stuzb odpowie-
dzialnych, technicznych, atletycznych i ich rodzin dla druzyn Italii
i Argentyny” przed mistrzostwami $§wiata w 1979 r. Ponadto warto
zwroci¢ uwage na wielokrotnie cytowane w prasie sportowej
przemoéwienie Papieza-Polaka do wtloskiej druzyny mistrzow $wiata
z 1982 r24,

samorealizacji cztowieka opartej na naturze”. H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna..., dz. cyt.,
s. 81.

2L por. A. Dylus, Praca..., dz. cyt., s. 445.
Zpor, A. Drozdz, Dekalog. Teologia moralna szczegofowa, t. I, Tarndw 1994, s. 131.
2 por, Konstytucje Apostolskie, VI, 32, 6.

* por, tamze, s. 132.
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Ze swej natury sport jest zjawiskiem neutralnym moralnie. Jednak
jego ocena moze by¢ uzalezniona od motywacji podejmowanych dziatan.
Sposéréd wielu motywacji, dla ktorych ludzie uprawiajg sport, nalezy
wymienic¢:

» utrzymanie dobrego samopoczucia i rdéwnowagi psycho-

fizycznej;

» poszukiwanie ryzyka, fascynacji przygody i przyjemnosci;

» ekspresja samego siebie, wtasnej potrzeby estetyki i sity;

» rywalizacja i udowodnienie wtasnej wartosci;

» poszukiwanie towarzystwa i bliskosci z innymi.

Z przeprowadzonych analiz praca jawi sie jako zadanie podnosze-
nia poziomu kultury i moralno$ci (praca uszlachetnia). Cho¢ definicja
pracy zawarta w encyklice ujmuje ja w szerokim kontekscie ludzkiej
dziatalnosci, to jednak Papiez stawia jej pewne ograniczenia, zawezajace
ow3q perspektywe, traktujaca prace jako kazda dziatalnos¢ przynoszaca
zysk (sponsorowang). Praca winna sta¢ sie dawaniem (wymiang) dobra
spotecznego w wymiarze cywilizacyjnym (wiedza, postep), moralno-
duchowego (kultura, podnoszenie ducha) i materialnego (wytwérczos¢
spotecznie uzyteczna)2s. Sport zawodowy zatem, w kontekscie tak ro-
zZumianego pojecia pracy, wydaje sie w zaden sposo6b nie spelnia¢ sta-
wianych przez katolickg nauke spoteczng wymagan. Trudno bowiem we
wspotczesnej idei sportu zawodowego odnalez¢, oprocz zysku pewnej
grupy osob, te wymiane doébr w skali ogélnospotecznej: wiedze i postep,
kulture i podnoszenie ducha oraz wytwdérczos¢ spotecznie uzyteczna.

2. CELOWOSC PRACY LUDZKIE]

Dla wspétczesnego czlowieka praca stanowi niejednokrotnie zto
konieczne, zwigzane z potrzeba zarabiania pieniedzy na swoje i innych
utrzymanie. Tymczasem w pierwotnym zamys$le Stwércy powotanie do
pracy jawi sie jako wieloptaszczyznowa celowos¢, ktérej drugorzednym
celem jest korzys¢ materialna.

» Kopanie i zasypywanie dotu z pewnoscig jest praca pociggajacy za soba niematy
wysitek i nawet, jesli znajdzie sie sponsor, ktory zechce za tak pojetg prace ptaci¢ — czyz
zdrowy rozsadek nie podpowiada, ze jest to marnotrawienie sit i czynienie z osoby ludzkiej
bezsensownego tworcy bezsensownego dzieta? (Przyp. Autora).
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2.1. Praca z miloscia

Bég uczynit cztowieka korong stworzenia i poddat jego rozumnej
wtladzy caty Swiat (por. Rdz 1,28-30). Powotanie cztowieka do istnienia
byto podyktowane mito$cia Boga, stad udziat w dziele doskonalenia
Swiata winien by¢ odpowiedzia na mito$¢ Boga - praca z mitoscia. Ta
mitos¢ Stworcy, oprocz faktu stworzenia, najpetniej objawita sie w dzie-
le odkupienia. Praca zatem podejmowana jako odpowiedZ na zbawcze
dzieto Boga w duchu poswiecenia i ofiary, moze sta¢ sie odpowiedzig
mito$ci. Praca w tym kontekscie nabiera charakteru zbawczego?2s.

2.2. Praca jako stuzba

Wtadza nad $wiatem jest aktywna mozliwo$cig czynienia dobra
(stuzba), przy pomocy rozumu, woli oraz sit fizycznych. ,0 wartosci pra-
cy nie decyduja wytworzone rzeczy, ale warto$¢ samego spoteczenstwa,
jego poziom moralny i intelektualny”2?. Dzieki swemu intelektowi czto-
wiek jest zdolny zrozumie(¢ to dzieto Bozego umystu, odwzorowac w so-
bie jego tad, poznaé¢ jego wartos$¢, piekno i funkcjonowanie. W ten
sposob realizuje w sobie obraz Boga i réwnocze$nie uzyskuje intelektu-
alng dominacje nad $wiatem?8. Doskonalenie Swiata przez prace jest
czynieniem go bardziej ludzkim, sprzyjajacym rozwojowi i doskonaleniu
cztowieka oraz osigganiu jego celéw. Doskonalenie to tworzenie nowego
dobra, nowych wartosci, gdyz maja one sens - sens dobra - i tylko takie
dzialania mozna nazwaé pracg??. W tym rozumieniu wtadza nad $wia-
tem jest stuzeniem dobru $wiata i wszystkich ludzi3?. Doskonalenie
cztowieka przebiega w podwdjnym kluczu znaczeniowym:

» autokreacja jako rozwo6j zewnetrzny - moralny i fizyczny;

% por., H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna..., dz. cyt., s. 93-94. Praca podejmowana z mi-
toscig ku Chrystusowi i bliznim oraz we wspoétdziataniu z nimi, faczy cztowieka z Mistycznym
Ciatem Chrystusa. W ten sposdb chrzescijanin w pracy odnajduje czastke Chrystusowego
krzyza i staje sie uczestnikiem Odkupienia. Por. LE, 27.

7'M, Duda, Praca..., dz. cyt., s. 338.
% por. J. Majka, Rozwazania o..., dz. cyt., s. 66-67. Por. takze tamze, s. 89; LE, 25.

2 Lledynie dziatalnos$¢ swiadoma, zaktadajaca pewng idee, pomyst, cel, zastuguje na
nazwe pracy”. A. Dylus, Praca..., dz. cyt., s. 444,

* por. J. Majka, RozwazZania o..., dz. cyt., s. 68. Por. takze Z. Kolender, Ludzka praca,
w: Cztowiek i praca. Studia i szkice wokdt chrzescijariskiej koncepcji pracy, ). Wolkowski
(red.), Warszawa 1970, s. 21-22; tamze, s. 11-13. Adresatami pracy s3: sam pracownik,
rodzina pracownika, konsumenci, ci, ktérzy, w przysztosci bedg korzysta¢ z trwatych ddébr
materialnych i kulturalnych powstatych w wyniku pracy obecnego pokolenia. Por. A. Dylus,
Praca..., dz. cyt., s. 446. Pracowac znaczy robié¢ co$ dla kogos, CA, 31.
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» rozwoj daréw duchowych, rozwéj psychiczny.

Na tej drodze urzeczywistnia sie cztowieczenstwo — cztowiek bar-
dziej staje sie cztowiekiem - osobg (ten, ktéry pozostawi siebie w tym,
co robi). Praca ludzka zatem ma wymiar rzeczowy - kreowanie lepszej
rzeczywistosci oraz osobowy — doskonalenie siebie3!. Nie ma znaczenia
rodzaj wykonywanej pracy, zaréwno bowiem artysta, jak i robotnik
niewykwalifikowany, tworza nowe jakoSci i w kazdej z nich zostawiajg
siebie i wyrazajg siebie poprzez prace.

2.3. Podmiot i przedmiot pracy

Czlowiek jest ponad catym procesem produkcyjnym i jako podmiot
pracy ma prawo domagac¢ sie dla siebie godnych warunkoéw jej wyko-
nywania, by nie sta¢ sie jednym z wielu elementéw warsztatu, obok ma-
szyny i surowca32. Praca zatem winna by¢ rozumiana jako dziatalno$¢
»przechodnia”, ktéra biorgc poczatek w ludzkim podmiocie, skierowana
jest ku zewnetrznemu przedmiotowi. Mimo zmieniajacych sie czasow
»,wlasciwym podmiotem pracy nadal pozostaje czlowiek”33. Wymiar ten
warunkuje sama etyczng istote pracy. W ten sposéb dziatanie cztowieka
zaktada swoiste panowanie nad ,ziemig”, a panowanie za$ to potwier-
dza i rozwija3*.

3 por. H. Skorowski, Moralnosc spoteczna..., dz. cyt., s. 89.

*2 por. tamze, s. 90-91. Por. takze LE, 9; J. Majka, Praca jako Srodek..., dz. cyt., s. 112;
A. Dylus, Praca..., dz. cyt. s. 445-446. Personalistyczny wymiar pracy ludzkiej ukazuje prace
jako przemiane Swiata i cztowieka. Przemienianie sSwiata ma jednak o tyle sens, o ile ten
Swiat staje sie lepszy, piekniejszy i blizszy cztowiekowi. Cztowiek jednak wpierw musi poznaé
Swiat i nim sie zafascynowa¢, odnalez¢ siebie na jego tle, przezy¢ emocje i rado$¢ tworzenia,
przekazac otaczajacej go rzeczywistosci czgstke swego ducha. Por. J. Majka, Rozwazania o...,
dz. cyt., s. 72. Nie mozna odrywa¢ pracy od cztowieka. W przeciwnym razie przestaje miec
ona ludzki charakter. Por. H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna..., dz. cyt., s. 87.

3 LE, 5. Cztowiek ,jako «obraz Boga» jest osobg, czyli bytem podmiotowym uzdolnionym
do planowego i celowego dziatania, zdolnym do stanowienia o sobie i zmierzajagcym do spet-
nienia siebie. Jako osoba jest tedy cztowiek podmiotem pracy. Jako osoba pracuje, wykonuje
rézne czynnosci przynalezace do procesu pracy, a wszystkie one, bez wzgledu na ich charak-
ter, majg stuzy¢ urzeczywistnianiu sie jego cztowieczenstwa, spetnianiu osobowego powota-
nia, ktére jest mu wtasciwe z racji samego cztowieczenstwa. /.../ Praca ludzka ma swojg
wartos¢ etyczng, ktoéra wprost i bezposrednio pozostaje zwigzana z faktem, iz ten, kto ja
spetnia, jest osoba, jest Swiadomym i wolnym, czyli stanowigcym o sobie podmiotem”. LE, 6.
Por. takze KDK, 12.

* por. LE, 4.
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2.4. Spoteczny wymiar pracy

Praca ludzka jest koniecznym elementem zycia kazdego cztowieka
i nalezy na nig spojrze¢, nie tyle w kategoriach obowiazku, ile powota-
nia. Cztowiek przychodzi na swiat w okreslonej sytuacji cywilizacyjnej
i jego trosce zostaje powierzone doskonalenie tego, co zastat, jako isto-
cie rozumnej i wolnej, by kolejnym pokoleniom zostawi¢ nowa rzeczy-
wisto$¢, ktéra moze by¢ nastepnie dalej doskonalona. Na powotanie do
pracy mozna zatem spojrze¢ w potréjnym znaczeniu:

» doskonalenie $wiata i lepsze przystosowanie go do aktualnych
potrzeb cztowieka;

»  w odniesieniu do innych ludzi - jako realizacja mito$ci;
» w odniesieniu do siebie - jako zdobywanie doskonatosci.

Praca zatem staje sie integralng cze$cig powotania chrzescijanskie-
go. Praca jako Boze wezwanie staje sie w tym kontekscie koniecznym
warunkiem realizacji powszechnego powotania cztowieka3s.

Praca jest wyrazaniem mito$ci wzgledem drugiego cztowieka, ktory
bedzie korzystat z wytwordow ludzkiej pracy. Stad swiadomos¢ tego fak-
tu winna wyzwala¢ w czlowieku pragnienie dobra, ktére nadaje sens
pracy, sprawia, ze cztowiek czuje sie potrzebny i pozyteczny, staje sie
aktywnym czynnikiem podnoszenia jakos$ci zycia i ksztalttowania cywili-
zacji. Poprzez prace cztowiek niejako przedituza swe istnienie w spote-
czenstwie, ktore, nawet po jego $mierci, wcigz korzysta z wytwordéw
jego pracy. Spoteczny wymiar pracy ludzkiej wyraza sie takze poprzez
wspotdziatanie w szerokim sensie geograficznym i historycznym, gdyz
cztowiek korzysta z wytwordow cywilizacji z innych obszaréw $wiata
oraz owocoéw pracy przesztych pokolenn. W ten sposdéb staje sie on
wspottworcg cywilizacji — pracujgc wraz z innymi na dorobku innych
ludzi. Cztowiek zatem w pracy przekracza siebie w podwdéjnym kierun-
ku: ku warto$ciom, ktére tworzy i ku bliznim, z ktérymi i dla ktérych
wspottworzys3e,

* por. J. Majka, Rozwazania o..., dz. cyt., s. 77-78. Por. takze H. Skorowski, Moralnos¢
spofeczna..., dz. cyt.,, s. 83-84. Obowigzek pracy ma swoje granice, gdyz nie jest ona
wartoscia samg w sobie. Obowigzek pracy zostaje zniesiony, gdy praca prowadzi do
degradacji cztowieka, ktéry jest najwyzsza wartoscia posrdd rzeczy. Taka praca staje sie
pozbawiona sensu. Por. J. Majka, Rozwazania o..., dz. cyt., s. 78-79.

* Por. tamze, s. 73-74. Por. takze tamze, s. 91. Praca jest wspdlnym uczestnictwem
w tworzeniu dobra. Por. J. Majka, Praca jako..., dz. cyt., s. 113.
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Z przeprowadzonych analiz wytania sie obraz pracy jako potrzeby
wcze$niejszej niz potrzeby materialne. Wynika ona z rozumnej natury
cztowieka oraz refleksji $wiata stworzonego przez Boga, z potrzeby
otwarcia sie na otaczajace cztowieka wartosci i innych ludzi3’.

Czlowiek odroéznia sie od tworzywa, ktére poddaje procesowi pra-
cy, by uzyska¢ dobro swojej pracy (cel swojej pracy). W sporcie zawo-
dowym, podmiot i przedmiot pracy wydajg sie by¢ tym samym (tworca
i tworzywo w jednym) - sportowiec podlega przetwarzaniu jako suro-
wiec38. Wydaje sie, ze w catej petni zachodzi tu niebezpieczenistwo,
przed ktérym przestrzegat Jan Pawet 1], traktowania pracy jako sui ge-
neris ,towaru” czy ,silty roboczej”. Cztowiek zostaje potraktowany jako
narzedzie produkcji, podczas gdy powinien by¢ traktowany jako jej
sprawczy podmiot — sprawca i twdrca3®. Rezultatem pracy sportowca
jest wynik (rekord, zwyciestwo, pokonanie), ktéry osigga sie za pomoca
wielorakich form treningu osoby sportowca jako tworzywa podlegaja-
cego ,obrébce” (fizycznej, medycznej, psychologicznej), by osiagnaé¢ po-
zadany wynik. Proces pracy zatem dokonuje sie na samym sportowcu
i jest etapem przygotowania do koncowej fazy, ktéra sa zawody, mi-
strzostwa czy turniej - konicowy sprawdzian efektywnosci i zdatnosci
tworcy i tworzywa. Ostatecznie tworca i tworzywo staja sie takze towa-
rem, ktory mozna kupié, by inny ,producent” korzystat z wynikéw tak
zdepersonalizowanej pracy. W tym kontekScie mito$¢ i stuzba ograni-
czaja sie do waskiego grona os6b lub samej osoby sportowca, ktérego
praca - jako tworcy i tworzywa - zamyka sie w obrebie dobra tych rze-
czywistos$ci. Nauczanie KoSciota tymczasem pojmuje prace takze jako
pomnazanie dobra wspdélnego, wypracowywanego przez jego rodakow,
przodkow wszystkich epok, u§wiadamiajac sobie przy tym, ze na tej
drodze praca ta stuzy pomnazaniu dorobku catej rodziny ludzkiej,
wszystkich ludzi zyjacych na $wiecie®0. Cztowiek i $wiat korzystajg z do-
robku minionych pokoleni i z ich pracy czerpiag wartosci dla swojej dzia-
talnos$ci ku postepowi catej cywilizacji.

3. GODZIWOSC PRACY

7 Por. |. Majka, Praca jako ..., dz. cyt., s. 112-113.

*® Warto zaznaczy¢, iz w wielu zawodach, kiedy pozornie wydaje sie, ze twdrca i two-
rzywo sg jednym, okazuje sie, ze tworca poddaje obrdbce pracy zewnetrzne tworzywo (tekst,
muzyka, uktad choreograficzny). W rezultacie te dwie rzeczywistosci pozostajg rozdzielone.

* por. LE, 7.
“por. LE, 19.
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Ludzka praca musi cechowa¢ sie swojg godnos$cig oraz zachowa-
niem godnos$ci podmiotu j3 wykonujacego. Na cechy tak pojetej pracy
sktada sie kilka elementéw, ktére mozna okresli¢ mianem pracy dobrej
i rzetelne;j.

3.1. Praca madra

Praca madra powinna odpowiada¢ wszelkim wymogom doskonato-
$ci technicznej. Wigze sie to z wysitkiem technologéw i konstruktordw,
kierownikéw zespotu roboczego i pracownikéw. Madra praca winna da-
zy¢ do osiggniecia zamierzonego efektu - zaspokojenia potrzeb cztowie-
ka, przy jak najmniejszym wysitku i czynnosciach cztowieka. Urzadzenia
techniczne, ktére majg stuzy¢ do madrego pracowania, winny zatem by¢
proste, niezawodne i efektywne. Praca bowiem ma stuzy¢ cztowiekowi
nie do tego, by sie napracowat, lecz by osiggnat zamierzone efekty*!.

Drugim warunkiem pracy madrej jest jej optacalno$¢, poniewaz
z ekonomicznego punktu widzenia, nie wszystko trzeba produkowac
samemu, skoro bardziej ekonomicznie jest to kupi¢. Stad madra praca
opiera sie na korzystaniu z wytwoérczosci innych ludzi42.

W wymiarze spotecznym madra praca jest $wiadomos$cia spotecz-
no-moralnych i cywilizacyjnych skutkéw. Pracujgc madrze, cztowiek
tworzy nowa jako$¢ cywilizacji, od ktorej w pewnej mierze zalezy po-
stawa i zachowanie sie ludzi we wszystkich niemal dziedzinach Zycia.
Pracowac¢ madrze to czyni¢ cywilizacje bardziej ludzkg*3.

Madra praca ma prowadzi¢ do szczesliwosci osoby ludzkiej. Szcze-
$liwo$¢ bowiem jest ostateczng doskonatoscia cztowieka. Madros¢ ludz-
kiego dziatania powinna ostatecznie prowadzi¢ poprzez roéznego
rodzaju szczeble doskonatosci do szczescia cztowieka. Dla chrzescijani-
na ostatecznym szczeSciem jest zbawienie w Chrystusie. Madra praca
powinna pomagac¢ w jego osiagnieciu, nie za$ przestania¢ czy zastepo-
wac ostateczny cel cztowieka*4.

“por. J. Majka, Rozwazania o..., dz. cyt., s. 101-102.

*2 por. tamze, s. 102-103. J. Majka podaje konkretny przyktad: nie optaca sie budowaé
browaru, gdy ktos chce sie napi¢ piwa. Por. tamze.

* por. tamze, s. 103-104. Cho¢ niektére wytwory ludzkiej pracy z technicznego czy
ekonomicznego punktu widzenia sg doskonate, to jednak z punktu widzenia uzytecznosci
spotecznej sg raczej ambiwalentne: narkotyki, bron, uzywki itd. Wspétczesne wytwory pracy
cztowieka mogg czyni¢ zycie tatwiejszym lub trudniejszym, a samego cztowieka lepszym lub
gorszym, wychowywac go lub deprawowad. Por. tamze.

* por. tamze, s. 104-105.
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3.2. Postep techniczny

Zrédtem wzrostu wydajnoéci pracy powinien by¢ postep techniczny
i ciagte doskonalenie organizacji pracy oraz jej planowania. Pozwala to
na tatwe i niespieszne wykonywanie pracy, co sprzyja jej jakosci i efek-
tywnosci4s.

3.3. Oszczednos¢ w pracy

Waznym elementem dobrej pracy jest oszczedno$c. Jest ona wyra-
zem szacunku dla Bozych darow i obowigzuje wszedzie, gdzie cztowiek
sie z nimi spotyka i z nich korzysta. Jest takze wyrazem wrazliwosci na
potrzeby innych, poniewaz to, co zostato zmarnowane, w pewnym sen-
sie zostato odebrane potrzebujacym bliZnim. Jest w koncu wyrazem sza-
cunku dla cztowieka - wszystko, z czego cztowiek korzysta, zostato
przez innych w trudzie wyprodukowane. Czlowiek, uwrazliwiajac sie na
ducha oszczednosci, powinien takze oszczednie pracowaé. Tu jednak
wskazana jest pewna hierarchia wartosci (priorytety):

» cztowiek przed rzeczami;

» unikanie szkdd przed osigganiem korzysci;

» wartos$ci moralne przed wartos$ciami ekonomicznymi;
» unikanie zagrozen bezposrednich przed posrednimi¢é.

W oparciu o te zasady mozna ustali¢ system oszczedzania, ktory
winien by¢ realizowany tam, gdzie pracuje cztowiek?*’.

3.4. Kreatywnos¢

Dobra praca cechuje sie kreatywnoscig pracownikéw, ktérzy po-
szukujg coraz doskonalszych wytworow, harmonizujg je z innymi wy-
tworami oraz ze $rodowiskiem. W konsekwencji jest to wytwarzanie
rzeczy coraz bardziej dostosowanych do potrzeb cztowieka. Kreatyw-
nos¢ jest czynieniem $wiata bardziej ludzkim, czyli wprzeganie go w sfe-
re ludzkich dazen i takich metod korzystania z jego mechanizmoéw, ktére
czynitby jak najmniej zniszczen. Kreatywnos¢ zaktada bowiem coraz do-
skonalsze i gltebsze poznawanie $wiata, racjonalizacje dziatan, progra-
mow i systemow, doskonalenie technologii, z jednoczesnym zacho-

* por. tamze, s. 110.
* por, LE, 19. Por. takze A. Dylus, Praca..., dz. cyt. s. 448.
7 por. J. Majka, Rozwazania o..., dz. cyt., s. 111-112.
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waniem szacunku dla catego dzieta Stworcy. Jest to warunek wtasciwe-
go wspotdziatania cztowieka z Bogiem w dziele rozumnego przetwarza-
nia $wiata“s.

3.5. Praca sensowna

Dobra praca to takze praca sensowna - jej wyniki przynosza pozy-
tek cztowiekowi i stuza jego doskonaleniu - prowadza do coraz pelniej-
szego uczestnictwa w Prawdzie, Dobru i Pieknie®.

Ludzka praca jest powolnym umieraniem. Trud i ucigzliwo$¢ pracy
powoduja, Ze cztowiek jednocze$nie umiera, ale i poszerza swoja wtadze
duchowg nad sobg i $wiatem, doskonalej widzi rzeczy, przez co praca
staje sie procesem w kierunku wyzwolenia. Przezwyciezanie ucigzliwo-
$ci pracy daje cztowiekowi $wiadomo$¢ zwyciestwa nad wtasng stabo-
$cig i przyczynia sie do wzrostu dojrzatosci duchowej. Nieodlgcznie
z trudem taczy sie duch ofiary, ktéry jest wyrazem i dowodem mitosci,
ktére nadajg pracy ludzkie oblicze. Dzieki temu czlowiek poprzez prace
uczestniczy w dziele, ktére Chrystus podjat z mitoScig, poddajac sie
cierpieniu na drzewie krzyzas0.

3.6. Godziwa zaplata

Praca domaga sie sprawiedliwej zaptaty (por. Mt 10,10)5t. Zaptata
nie jest ceng za ustuge pracy, ale srodkiem utrzymania osoby, ktora
podejmuje umowe o prace. Dzieki niej cztowiek ma dostep do srodkow
wytworzonych przez sama nature, jak i Srodkéw wytworczosci ludzkie;.
sJedne i drugie staja sie dostepne dla cztowieka pracy na podstawie
zaplaty, jaka otrzymuje on jako wynagrodzenie za swg prace”s2.

8 por. tamze, s. 85-87.

* por, tamze, s. 70. Por. takze H. Skorowski, Moralnos¢ spoteczna..., dz. cyt., s. 92-93.
W tym kontekscie praca fizyka produkujagcego bombe atomowg ma mniejszy sens niz
brukarza uktadajacego réwno chodnik. Por. J. Majka, Rozwazania o..., dz. cyt., s. 74.

% por. tamze, s.74-75. Por. takze LE, 27.

L por. LE, 19. ,Za sprawiedliwg ptace, gdy chodzi o dorostego pracownika obarczonego
odpowiedzialnoscia za rodzine, przyjmuje sie taka, ktéra wystarcza na zatozenie i godziwe
utrzymanie rodziny oraz na zabezpieczenie jej przysztosci”. LE, 19. Sprawiedliwos$¢ jest
oddaniem kazdemu tego, co mu sie stusznie nalezy. Por. Benedykt XVI, Encyklika , Caritas in
veritate”. O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie, Watykan 2009, nr 6. Wiele
zawodow z kategorii rozrywkowej utrzymuje sie dzieki ogladalnosci publicznosci i sprzedazy
piyt.

2 LE. 19. Por. takze A. Dylus, Praca..., dz. cyt. s. 447.
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Na koniec nalezy takze wspomnie¢, iz kazdy cztowiek pracujacy ma
prawo do godziwej emerytury lub innych $wiadczen,, umozliwiajgcych
mu godziwe doczekanie Smiercis3.

3.7. Wypoczynek

Kolejnym elementem, ktéry wpisuje sie w przestrzen naszej
refleksji, jest wypoczynek. Przede wszystkim ,chodzi tutaj o regularny
wypoczynek tygodniowy, obejmujacy przynajmniej niedziele5.
Cztowiek powinien nasladowaé¢ Boga, zaréwno pracujac, jak i odpo-
czywajac - skoro Bdég sam zechciat przedstawi¢ mu swoje stworcze
dzialanie pod postacig pracy i odpoczynku. Owo za$ dzialanie Boga
w $wiecie trwa stale, jak o tym $wiadcza stowa Chrystusa: ,Ojciec mdj
dziata az do tej chwili (...)” (J 5,17); dziata stworcza moca, podtrzymujac
w istnieniu $wiat, ktéry powotat do bytu z nicosci - i dziala moca
zbawczg w sercach ludzi, ktérych od poczatku przeznaczyt do
»odpoczynku” (por. Hbr 4,1. 9n) w zjednoczeniu z soba, w ,domu Ojca”
(por. ] 14,2). Stad tez i ludzka praca, nie tylko domaga sie odpoczynku
,€0 siédmy dzien” (por. Pwt 12nn; Wj 20,8-12), ale co wiecej: nie moze
polega¢ na samej tylko eksploatacji ludzkich sit w zewnetrznym
dzialaniu - musi pozostawial przestrzen wewnetrzng, w Kktorej
cztowiek, stajac sie coraz bardziej tym, kim z woli Boga stawac sie
powinien, przygotowuje sie do owego ,odpoczynku”, jaki Pan gotuje
swoim stugom i przyjaciotom (por. Mt 25,21)5s.

Podjete w tej czesci analizy wydaja sie jeszcze bardziej przemawiac
na niekorzys$¢ sportu zawodowego. Wysitek sportowca ma cel bardzo
subiektywny, a przy tym - w wielu wypadkach zarobki sg niewspot-
mierne do wytwarzanego dobra spotecznego. Poréwnujac bowiem
zarobki wielu sportowcéw z pracg ludzi wytwarzajacych dobra
publiczne, s3g one niewspdéimierne. Na emeryturze za$ robotnik czesto
staje wobec wyboru miedzy pozywieniem a lekarstwami, gdyz na jedno
i drugie go nie stac.

Drugim elementem jest bardzo wysoka urazowos¢ wielu sportow>s.

> Por. LE, 19.

54 LE, 19. Por. takze A. Dylus, Praca..., dz. cyt. s. 447.

> Por. LE, 25.

% Wéréd sportéw, ktére najbardziej zagrazajq zdrowiu i Zyciu, nalezy wymienié:

e boks;
e alpinizm;
e sporty ekstremalne;
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Fakt ten roéwniez stawia sport zawodowy w opozycji do zasad
moralnych Ko$ciota katolickiego.

Wiele zawodoéw sportowych rozgrywa sie w niedziele - to kolejny
argument przemawiajacy za przedmiotowym traktowaniem o0so6b
uprawiajgcych sport zawodowo.

Praca winna ubogacaé, doskonali¢ cztowieka duchowo i moralnie.
Obserwujac zawody sportowe, ktére w wielu wypadkach wyzwalaja
agresje, trudno zrozumie¢ wnoszone przez sport zawodowy dobro.

o
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Z calosci przeprowadzonej konfrontacji sportu zawodowego z kato-
licka naukg na temat ludzkiej pracy, wylania sie wiele watpliwosci
i pytan o madro$¢, sprawiedliwos$é, moralnosé i przede wszystkim
ludzki sens sportu zawodowego. Podjete analizy w oparciu o nauczanie
KoSciota nie neguja sportu jako dziedziny zycia ludzkiego, lecz stanowia
préobe zaniepokojenia sumien. Ogladajac bowiem rézne zawody
sportowe, w jakim$ sensie kibice, ktérzy takze sg ludZmi rozumnymi,
zgadzaja sie na ten stan rzeczy lub traktujg obojetnie podniesione w ni-
niejszej refleksji pytania.

ABSTRACT

Sport as an element of everyday life, taken for a source of joy, health and
rest, does not cause any moral doubts. However, when the sport becomes pro-
fessional work, many doubts arise. These doubts are discussed on the grounds
of the Catholic Social Teaching by the author in his article entitled “Sport as
Work. Questions about sense". In his reflections, the author deals with issues
reporting to social, spiritual and moral good, the questions of subject and ob-
ject, fairness and morality in professional sport.

SEOWA KLUCZE: Teologia moralna zycia spotecznego, Katolicka Nauka Spo-
teczna, sport, praca.

KEY WORDS: Moral Theology of Social Life, Catholic Social Science, Sport,
Work.

e motorowodniactwo;
o walki full contact;
e wyscigi samochodowe. Por. A. Drozdz, Dekalog..., dz. cyt., s. 135.
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JAN OLszewskl OFMConv*

Warszawa

,Bonawenturianski system myslenia.
Pytanie o aktualnos¢”
Kilka stow o konferencji naukowej w Krakowie

»Jak sympozjum? Jakie wrazenia?” - dobiegaly do moich uszu kur-
tuazyjne pytania Braci po moim powrocie z Krakowa. Spontanicznie na-
rzucata mi sie jedna odpowiedz, nieSmialo wypowiedziana:
»przekonatem sie, jakim jestem ignorantem”. Trzeba byto dtugiego dnia
refleksji, aby otrzasna¢ sie z tej mysli: ,przeciez do Warszawy wrocito
wiecej madrego zakonnika”. To nic, Ze krakowska konferencja naukowa,
przekraczata w wielu punktach moje zdolnosci intelektualnej percepcji.
Pozwolita mi jednak uswiadomié sobie wlasng niewiedze. A to przeciez
jest progiem do zdobycia wiedzy; to luka, ktéra domaga sie zapeinienia;
to inspiracja do poszukiwan, do nauki. To takze maty odblask sokratej-
skiej madrosci: ,Wiec moze o te wtasnie odrobine jestem madrzejszy, ze
jak czego nie wiem, to i nie mys$le, Ze wiem”!. Ponadto pozwolila ona
uzmystowi¢ sobie, Ze nasze zycie nie wyczerpuje sie w poznawaniu i po-
znaniu, ze jest co$ wiecej, owa pseudodionizyjska docta ignorantia, tak
wznio$le wyakcentowana przez Bohatera tych krakowskich spotkan, sw.
Bonawenture z Bagnoregio: ,Si autem quaeras, quomodo haec fiant, in-
terroga gratiam, non doctrinam; desiderium, non intellectum; gemitum
orationis, non studium lectionis; sponsum, non magistrum; Deum, non
hominem: caliginem, non claritatem; non lucem, sed ignem totaliter in-

" JaN OLszewski OFMConv (ur. 23.04.1964). Absolwent Papieskiego Wydziatu Teologicz-
nego $w. Bonawentury ,Seraphicum” oraz Papieskiego Wydziatu Teologicznego ,,Marianum”
w Rzymie. Autor kilku artykutéw mariologicznych (m.in. w ,Lignum Vitae” i licznych recenzji
we wtoskim wydaniu ,Miles Immaculatae”. Obecnie pracownik sekretariatu Kurii Prowincjal-
nej Prowincji Matki Bozej Niepokalanej w Warszawie.

! Platon, Obrona Sokratesa, 21D.
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flammantem et in Deum excessivis unctionibus et ardentissimis affec-
tionibus transferentem”2.

Powr6¢my jednak do faktéw dotyczacych krakowskiego spotkania
ze Swietym z Bagnoregio:

Co? Konferencja naukowa.
Temat? ,Bonawenturianski system myslenia. Pytanie o aktualnos¢”.

Dlaczego? 800-lecie urodzin §w. Bonawentury z Bagnoregio (1217-
2017).

Kiedy? 1-2 czerwca 2017 r.

Gdzie? Kruzganki klasztoru franciszkanskiego (OFMConv) przy pl.
Wszystkich Swietych w Krakowie.

Przez kogo? Instytut Studiéw Franciszkanskich (ISF) i Osrodek Stu-
diow Franciszkanskich przy Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawta II (UP JPII) w Krakowie.

Kto? W tych dniach mogliSmy ustysze¢ goSci z Wtoch, Niemiec,
Czech, a przede wszystkim z Polski. Reprezentowali oni rézne Srodowi-
ska naukowe: rzymskie - Papieski Uniwersytet ,Antonianum”, Papieski
Wydziat Teologiczny $w. Bonawentury ,Seraphicum”, Studio Teologico
Interproviciale ,Laurentianum”, krakowskie — UP JPII i ISF, lubelskie -
(Katolicki Uniwersytet Lubelski, warszawskie - Polska Akademia Nauk,
otomunskie - Uniwersytet Palackiego. Przynalezeli do réznych stanéw:
Swieccy, zakonnicy (gtdwnie franciszkanie wszystkich gatezi) i ksieza
diecezjalni. W sumie 13 meZczyzn i 2 kobiety. Losy wszystkich splotty
sie z Doktorem Serafickim, czy to przez zainteresowania naukowe (filo-
zofia, teologia, historia, sztuka, duchowos$¢), czy przez pasje do Srednio-
wiecznej mys$li franciszkanskie;.

Jak? Prelegenci wielokrotnie podkreslali, ze $w. Bonawentura jest -
mowigc jezykiem wspotczesnym - myslicielem ,globalnym”, taczacym
w swym wyktadzie wiare i rozum, teologie i filozofie, duchowos$¢ i ad-
ministracje, kult i poboznos$¢, kontemplacje i zycie. Dla wydobycia tych
réznych aspektéw mysli bonawenturianskiej, a jednocze$nie dla ukaza-
nia ich jednoSci, organizatorzy podzielili dwa dni konferencji na 4 sesje:

[ - filozofia;
I - teologia;

III - historia;

2 . . ..
Bonawentura, Itinerarium mentis in Deum, VII,6.
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IV - duchowos¢.

Juz pierwszego dnia zostaliSmy wyprowadzeni na gtebokie wody
bonawenturianskiej filozofii i teologii.

Prof. dr hab. Mikotaj Olszewski oficjalnie zaproponowat przedtoze-
nie: ,Ubiquitas - zapomniany atrybut. Analiza Sent. I, dist. 36-37". W cza-
sie wyktadu Autor skorygowat tytut: nie tyle ,zapomniany” ile
JKtopotliwy”. Wielu z nas bez wiekszej refleksji przyjmuje prawde
o wszechobecnosci Boga i mato zastanawia sie, jak pogodzi¢ to wyzna-
nie z transcendencja Boga czy jak unikna¢ utozsamiania Boga ze $wia-
tem w wizji panteistycznej. Prawie nikt nie pyta, w jaki sposéb Bog jest
wszedzie obecny. Wychodzac od poprzednikow Bonawentury, Anzelma
z Canterbury i Piotra Lombarda, prof. Olszewski podprowadzit pod sys-
tematyzujaca i uscislajaca ten watek mys$l Doktora Serafickiego.

Drugim gtosem filozoficznym byt wyktad prof. dr hab. Agnieszki Ki-
jewskiej, uczennicy znanego polskiego bonawenturianisty, $p. o. prof. dr.
hab. Iwona Edwarda Zielinskiego OFMConv, zatytutowany: ,,Bonawen-
turianskie «Soliloquium» jako przyktad ¢wiczenia duchowego”. Na
pierwszy rzut oka budzi zdziwienie filozoficzne czytanie ,Soliloquium”,
i to jako ¢wiczenia duchowego, ktéry to watek powinien kojarzy¢ sie ra-
czej z duchowoscia chrzescijaniska. Autorka, wychodzac od bonawentu-
rianskiego dialogu duszy poszukujacej (ktoéra pyta i rozmysla) z czto-
wiekiem wewnetrznym (ktéry odpowiada), ukazuje go jako ¢wiczenie
duchowe, dzieki ktoremu filozof uczy sie zy¢, uczy sie rozmawia¢, uczy
sie umierad, uczy sie czytaé. Prelegentka niewatpliwie nawigzuje do stu-
dium Pierre Hadota ,Filozofia jako ¢wiczenie duchowe”. Istotne dla jej
przediozenia stato sie ukazanie elementéw ,¢éwiczenia” Bonawentury:
metafizyki znaku, etapdw, przedmiotu, intencji, owocow i celu.

Czesc¢ filozoficzna zakonczyt glos franciszkaning, o. dr. Feliksa Sta-
nistawa Marchewki OFM, ,Filozoficzne podstawy rozumienia Chrystusa
jako Prawdy w ujeciu $w. Bonawentury”. O. Marchewka ukazat istotny
zwiagzek miedzy filozoficznym a teologicznym ujeciem Prawdy u Dokto-
ra Serafickiego (bez zmieszania, ale bez rozlaczania), tak istotny dla dia-
logu miedzy naukami przyrodniczymi, filozofig i religia. Rozrézniajac
miedzy prawda semantyczng (znakéw) a prawdg ontologiczng (rzeczy),
skierowal nasze spojrzenie na Logos - tu identyfikowany z Synem - kté-
ry jest baza wzorczych idei. Prawda rzeczy stworzonych istnieje zatem
w Stowie. Je$li pozna sie Stowo, pozna sie wszystkie rzeczy materialne.
W tej wizji znajduje swoje uzasadnienie charakterystyczna dla Bona-
wentury redukcja, gdyz wszelkie nauki majg swoje Zrédto w Stowie, ale
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tez jego pozytywne odczytywanie rzeczywistoSci §wiata, jako $ladu Bo-
zego zamystu i dziatania.

Popotudnie pierwszego dnia Konferencji wprowadzito nas w za-
gadnienia typowo teologiczne. Rozpoczeto sie ono wyktadem s. prof. dr
Mary Melone, rektora Papieskiego Uniwersytetu ,,Antonianum” w Rzy-
mie: ,Spiritus Sanctus facit nos similes illi summae Trinitati. La funzione
intratrinitaria e l'agire salvifico dello Spirito nel pensiero di
Bonaventura”. S. Profesor podjeta sie zarysowania, mniej rozwinietego
(niz chrystologia), nauczania $w. Bonawentury o Duchu Swietym.
W pierwszym punkcie podjeta kwestie pochodzenia Ducha per modum
voluntatis, ktére wskazuje na wolnos$¢ i mitos¢. W drugim ukazata wta-
$ciwosci Ducha, jakimi sg Amor, Nexus, Spiritus. Tym samym nakreslita
osobowy, a nie rzeczowy, charakter Ducha, w ktérym On sam jest darem
osobowym. Ojciec, ktory jest Plenitudo fontalis, wtasnie w Duchu czyni
sie darem i obdarza swojg mitoscia.

Nastepnie gtos zabrat ks. prof. dr Vaclav PospiSil, czeski teolog
z Otomunca, ktoéry zastanawiat sie nad ,Tajemnica pokory w intelektu-
alnej spusciznie Bonawentury z Bagnoregio”. Z wielka doza pokory
uczestnicy przyjeli wyktad ks. Profesora, wynikajaca z trudnosci komu-
nikacyjnych (wyktad przygotowany w jezyku czeskim, a streszczany na
biezagco w stabo opanowanym wtoskim). We wprowadzeniu Prelegent
zarysowat problematyke zwigzang z zagadnieniem ,pokory Boga”. A na-
stepnie w dwoch czesciach, ktére miaty zwréci¢ uwage na zmiane w bo-
nawenturianskim podejsciu (co miato mie¢ miejsce w 1259 r., na skutek
doswiadczenia wiadzy w Zakonie), przedstawit refleksje Bonawentury
na temat tajemnicy pokory. W zakoriczeniu powrdcit do pokory Boga,
ktéra - wedtug Bonawentury - objawia sie w akcie Wcielenia i tajemni-
cy krzyza. Tym samym pokora jest widziana jako tajemnica, ktora prze-
kracza nasze rozumowanie, jako wolno$¢ od siebie samego, ktéra
otwiera nas na dar podobienstwa do Boga.

Refleksji taczacej teologie wiary z mariologia podjat sie franciszka-
nin, nowomianowany Sekretarz Papieskiej Miedzynarodowej Akademii
Mariolologicznej, o. prof. dr Bogusz Matula: ,Fides beatam facit. Znacze-
nie wiary w zyciu chrze$cijanskim i w poznaniu Boga na przyktadzie
Maryi, Matki Bozej, w ujeciu Bonawentury z Bagnoregio”. TakzZe ten te-
mat zostat przedstawiony w dwoch punktach. W pierwszym Autor za-
stanawiatl sie nad pojeciem wiary u Doktora Serafickiego, uwypuklajac
jej rozumienie jako ,myslenia z przyzwoleniem” i jej zwigzek z taska.
Nastepnie, w drugiej czesci, skupit sie na ujeciu wiary w odniesieniu do
Matki Bozej, zadajac pytanie, czy wiara Maryi byta jak nasza, czy miata



B
Lignum vijlae 192018

Ona jakas$ wieksza taske. Istotne staje sie tu stwierdzenie, Ze Maryja nie
zostata ,znaleziona”, ale ,przygotowana”, Ze podlega tym samym pra-
wom, co kazdy inny wierny. Jezeli jest co§ wyjatkowego, to nowy wy-
miar wiary, to wezwanie do wspiecia sie na wyzyny, to przyzwolenie na
nowo$¢ Wcielenia i przyjecie tajemnicy tajemnic. Tym samym Maryja,
z jednej strony ukazuje godno$¢ cztowieka i mozliwosci natury ludzkiej,
a z drugiej objawia potege i mozliwosci samego Boga.

Ostatnim, i chyba najbardziej interesujacym, jak tez najbardziej
adekwatnym do celu (poszukiwanie aktualnosci), byto wystapienia ks.
dr. hab. Roberta WoZniaka: ,Teologia Bonawentury w dialogu ze wspo6t-
czesno$cig”. Prelegent skoncentrowat sie na dwdch autorach, ktorzy
podjeli probe odczytania teologii Doktora Serafickiego jako prekursor-
skiej w stosunku do niektorych kierunkéw wspoéiczesnego myslenia.
Pierwszym z nich byt Ewert H. Cousins, ktéry w swoim opublikowanym
w 1978 r. studium powigzat my$l Bonawentury z Mikotajem z Kuzy,
a nastepnie z niektérymi teoriami ,procesjonalistycznymi”, ktérych re-
prezentantem byt Alfred North Whitehead. Punktem stycznos$ci miataby
by¢ aplikowana przez Bonawenture ,coincidentia oppositorum”. Drugi
autor natomiast, Emmanuel Falque, zaproponowatl dojrzenie w bona-
wenturianskiej mysli antycypacji metody fenomenologicznej. Dla uza-
sadnienia tych tez podkres$la wyjscie Bonawentury od do$wiadczenia
(np. stygmatyzacja), pytanie nie tyle o to, kim jest Bdg, ile o sposob pa-
trzenia na Niego, ,reductio” jako fenomenologiczne ,branie w nawias”,
dazenie do przewyzszenia metafizyki, koncentrujac sie na opisie obja-
wienia.

Drugi dzien pozwolit troche odetchng¢ od intelektualnej ekwilibry-
styki i spojrze¢ na Sw. Bonawenture jako osobe historyczng oraz wgte-
bi¢ sie w jego ducha.

0. prof. dr hab. Roland Prejs OFMCap podjat sie odpowiedzi na py-
tanie: ,Bonawentura - teolog czy historyk Zakonu?”. Pytanie, ktére od
wniesionej przez Sabatiera tzw. ,kwestii franciszkanskiej”, a co za tym
idzie zakwestionowanie warto$ci historycznej biografii $w. Franciszka,
wydaje sie ciagle powracac. Lubelski historyk, ze znang sobie przejrzy-
sto$cig, zarysowat hagiograficzne dzieto Bonawentury (ukazujac jego
zrédta i metode) oraz przedstawit kontekst historyczny wyboru Legend
Doktora Serafickiego jako jedynie obowigzujacych (chodzilo o toZsa-
mos$¢ Zakonu). Interesujace pozostaje stwierdzenie, Ze Bonawentura
wiedziat, co pisac i jak pisa¢ (interpretacja teologiczna faktéw, ktérych
nie fatszowal, cel formacyjny, wskazanie na duchowos$¢ i ukazanie dzia-
tania taski Bozej w zyciu Swietego).
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Kontynuacjg powyzszego tematu byt wyktad o. prof. dr. Johanessa
Freyera OFM z ,Antonianum” w Rzymie: ,Bonaventuras «Legendae» -
die theologische Interpretation der Einfal (Simplicitas)”. Po zarysowaniu
kontekstu historycznego, a zwlaszcza po ukazaniu przemian zachodza-
cych w zyciu Zakonu, Autor pokrotce przedstawit ksztattowanie sie jego
owczesnej organizacji prawnej, by ostatecznie skoncentrowac sie na
nowej historycznej wizji Zakonu (zwigzanej ze sporem z joachimi-
zmem). Tym samym ukazat znaczacg role $w. Bonawentury w tym dzie-
jowym procesie rozwoju franciszkanéw, zaréwno dla prawodawstwa,
jak i teologicznej interpretacji dziejow.

Zagadnienie prawodawstwa zostato pogtebione przez o. prof. dr.
Emila Kumke OFMConv z ,Seraphicum” w Rzymie w przedtozeniu: ,Syn-
teza prawodawstwa Zakonu w pierwszych sze$ciu latach postugi mini-
stra generalnego Bonawentury z Bagnoregio (1257-1263)”. Ukazana
zostata interesujgca osobowo$¢ sw. Bonawentury, ktéry juz od poczat-
kow bycia Generalem Zakonu napisat list (23.04.1257), w ktorym
przedstawit swéj ,wyborczy program” i ktéremu pozostawal wierny
w swoich usitowaniach naprawiania i organizowania Zycia zakonnego
braci. W sposdéb szczegdlny Prelegent podjat sie nakreslenia wktadu Bo-
nawentury, ktérego przejawem s3: ,Reguta dla nowicjuszy”, rozwigzania
kwestii klarianskiej, konstytucje Urbanskie i postanowienia Kapituty
w Pizie w 1263 r.

Lacznikiem miedzy historig a duchowos$cig mozna nazwaé wyktad
0. dr. Cypriana Janusza Moryca z KUL-u: ,Wizerunek $w. Bonawentury
w wybranych ko$ciotach bernardynskich”. We wstepie Autor ukazat
spojrzenie bonawenturianskie na sztuke, a nastepnie podjat sie opisania
swoistego kultu bonawenturianskiego, wyrazonego w roéznorakich
przedstawieniach Swietego w kosciotach bernardynskich w Polsce
(szkoda, Ze tylko bernardynskich).

Ostatnia cze$¢ Konferencji wprowadzita nas na pole duchowosci.
Miata sie ona rozpocza¢ wyktadem o. prof. dr. hab. Zdzistawa Kijasa
z Rzymu: ,Bonawentura - mistrz modlitwy”, ale niestety Prelegent nie
dojechat na czas do Krakowa. Pozostaje nam oczekiwa¢ na publikacje
akt.

Teologia mistyczna, czyli o catosci zycia duchowego, najbardziej
i najoryginalniej zostata wyrazona przez Bonawenture w ,Itinerarium
mentis in Deum”. Lektury tego dzieta i wylozZenia jego charakterystycz-
nych elementéw podjat sie o. dr hab. Wiestaw Block OFMCap z ,Lauren-
tianum” w Rzymie. Jego ,Podréz w gtab Boga samego” to syntetyzujaca
sLektura «Drogi duszy do Boga» §w. Bonawentury z Bagnoregio”. Autor
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przedstawit w niej 7 etapdw wznoszenia sie ducha w poznawaniu Boga,
ktéry opuszcza mury klasztorne, by szuka¢ Jego §ladow w kazdym ist-
nieniu, prowadzac go ostatecznie w gtgb samego Boga w ekstatycznym
i mistycznym odpoczynku.

Interesujgcego odczytania ,ldei piekna wedtug $w. Bonawentury”
dokonat o. dr Andrzej Zajac OFMConv z ISF w Krakowie. Autor, wycho-
dzac od doswiadczenia pokory i ubdstwa, zwlaszcza $w. Franciszka,
ukazatl, jak objawione w pokorze Boga piekno odbija sie w tych, ktérzy
upodobniajg sie na tej drodze do Chrystusa. Oryginalna w tym ujeciu
staje sie refleksja nad stygmatyzacja Swietego z Asyzu, wyrazona w ter-
minach expressio i impressio. Jest to obraz mitosci, ktéra odciska swag
piecze¢ na ciele, ktore ze swej strony staje sie jak wosk przyjmujacy te
ptongce jak ogien odbicie. Tym samym dusza ludzka, im bardziej zabar-
wiona jest Krwig Chrystusa, staje sie bardziej piekna.

Ostatni, jakby koronujacy wyktad wpisat sie w czerwcowa medyta-
cje nad Najswietszym Sercem Jezusowym i opatrznos$ciowo zostat wy-
gloszony w pierwszy piatek tego miesigca: ,Bonawenturianski wktad
w rozwoj doktryny i kultu NajSwietszego Serca Jezusa”. Prelegent, o. dr
hab. Romuald Henryk Kosla OFM z UP JPIl w Krakowie, podprowadzit
uczestnikoéw pod Serce i zamknat w Sercu naszego Pana. Zauwazyt on,
ze Pius XII w swojej encyklice o kulcie Najswietszego Serca Pana Jezusa
cytuje dzielo Bonawentury ,Vitis Mistica”. W trzech punktach przedsta-
wit istotne elementy proponowanego w tym dzietku spojrzenia na Serce
przepojone niepojetg mitoscig: biblijne podstawy (opowiadanie Janowe
o przebitym boku, odczytywane w réznych sensach biblijnych); racje
teologiczne (wymiar antropologiczny i paschalny wyrazonej w obrazie
serca mito$ci, ktéra pozwala sie ciele$nie zrani¢, by da¢ sie catkowicie
innym); ascetyka i mistyka serca (,wejscie w Serce” staje sie celem du-
chowej wedrdwki i spotkaniem z pulsujgcym zyciem Tréjcy).

Dla ukazania pelni wrazen, doswiadczen i przemyslen w czasie
dwdch dni krakowskiej Konferencji, nie mozna zapomnieé o istotnym
spotkaniu ze Sw. Bonawenturg podczas celebrowanych Eucharystii,
zwlaszcza tej otwierajacej Konferencje. Podobnie, jak w 1974 r. z okazji
700 lat od $mierci Doktora Serafickiego, obecny byl metropolita kra-
kowski, wtedy kard. Karol Woijtyta, dzi§ abp prof. dr hab. Marek Jedra-
szewski. Inspirujace byto tez kazanie ks. Arcybiskupa, w ktérym
wprowadzit uczestnikéw w poznawanie wedtug sw. Bonawentury jako
poznawanie przez mitos¢, ktéra, co prawda domaga sie poznania inte-
lektualnego, ale je przewyzsza tym, ze dopomina sie o nasladowanie,
bedace trescig zycia kazdego dnia. Kontemplujac poddany przez liturgie
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tryptyk: madros¢, pochwata stworzen, chwata Boga jako itinerarium du-
szy, wyznaczyt tez kierunek naszej wedréwce po Sladach zostawionych
przez $w. Bonawenture z Bagnoregio.

Niezapomniany pozostanie tez koncert-liturgia na zakonczenie
pierwszego dnia Konferencji, ktory odbyt sie w Bazylice $§w. Franciszka
z Asyzu w Krakowie: ,Swieci Franciszek i Bonawentura w responsoriach
antyfonarzy franciszkanskich z XIII i XVIII wieku”. Bylo to pierwsze pu-
bliczne wykonanie koncertu, ktéry zostal specjalnie przygotowany
przez zespo6t ,Flores Rosarum” na uroczystosci 800-lecia urodzin sw.
Bonawentury.

Czy Konferencja speita poktadane w niej nadzieje i oczekiwania?
Patrzac realnie na mozliwosci, co do wyboru Prelegentéw, jak i na Srod-
ki, ktérymi organizatorzy dysponowali, mozna by im tylko pogratulowa¢
odwagi podjecia sie tego dzieta. Cho¢ i frekwencja dopisywata (wiecej
0s6b niz przygotowanych na wstepie krzeset), to mozna sie zastanawiac
nad widocznym brakiem franciszkanéw, a zwtaszcza franciszkanskich
studentow. Mozliwe, Ze termin (sesja egzaminacyjna, wewnetrzne uro-
czystos$ci) nie sprzyjat, a moze i jakieS duchowe lenistwo ze strony wy-
chowawcow i samych Braci. Wydaje sie, ze zawiodta tez komunikacja
0 tym istotnym dla zycia franciszkanéw przedsiewzieciu. Co do tresci,
moze zabrakto czasu (na kazdy wyktad przewidziano tylko 30 min.) dla
podkreslenia tego, co byto istotne w tytule Konferencji, czyli wyrazniej-
szych stwierdzen o aktualno$ci systemu bonawenturiafiskiego myslenia.

Jakich owocéw mozemy sie spodziewac? Wielu z uczestnikéw pod-
kreslito, ze trudno moéwi¢ o aktualnosci, gdy mysl Bonawentury zostaje
zamknieta w waskim $wiecie specjalistéw. [ nie chodzi tu o obiektywng
trudno$¢ odczytania jego dzieta, ale o brak utatwiajacych przystep ttu-
maczen. Po pierwszym Sympozjum w Krakowie w 1974 r. dokonano
ttumaczenia na jezyk polski wyboru pism ascetyczno-mistycznych Swie-
tego z Bagnoregio. W miedzyczasie wyczerpat sie naktad ,Legend o zy-
ciu $w. Franciszka” i ,Kazan maryjnych”. Caly czas niekompletna
pozostaje ,Droga duszy do Boga”. W ukryciu pozostaja ,Collationes in
Hexaemeron” czy kwestie ,de scientia Christi” i ,de mysterio Trinitatis”.
Moze czas na zrobienie nastepnego kroku: przettumaczenie - przy-
najmniej, jak wynikato z wielu gtoséw - przetomowego ,Breviloquium”.
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TomAsz DINH ANH NHUE NGUYEN OFMConv*
Rzym-Witochy

W kierunku uniwersytetu franciszkanskiego

0Od ok. 2 lat droga w kierunku uniwersytetu franciszkanskiego
w Rzymie nabrata naprawde intensywnego i rytmicznego tempa.

Byly spotkania z ministrami generalnymi, z profesorami i ze stu-
dentami Uniwersytetu ,Antonianum” i Papieskiego Wydziatu Teologicz-
nego $w. Bonawentury ,Seraphicum”, ze strony centralnej komisji
sktadajacej sie z sekretarzy i wicesekretarzy generalnych ds. formacji
Zakonu Braci Mniejszych, Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw i Zakonu
Braci Mniejszych Konwentualnych oraz delegata sekretarza Trzeciego
Zakonu Regularnego, rektora i wicerektora ,Antonianum”, dziekana ,Se-
raphicum” i dziekana Franciszkanskiego Instytutu Duchowosci ,Anto-
nianum”.

Podczas ostatniej zimy zostalo powierzone 3 podkomisjom zbada-
nie specyficznych kwestii z punktu widzenia akademickiego, prawnego
i ekonomiczno-administracyjnego. Po zakonczeniu prac tych podkomis;ji
w marcu 2017 r. komisja centralna byla w stanie sporzadzi¢ pierwszy
zarys — z pewnos$cig prowizoryczny - catoSciowego projektu UNIFRA.

Po potudniu 6 czerwca 2017 r. na ,Antonianum” odbyto sie 3. spo-
tkanie plenarne profesoréw ,Antonianum” i ,Seraphicum” z komisjg
centralng ds. uniwersytetu franciszkanskiego. Profesorowie - w gru-
pach, a nastepnie na posiedzeniu - zostali poproszeni o wyrazenie swo-
ich opinii i uwag na temat pierwszego konkretnego i zasadniczego
projektu o drodze i statucie majgcego powsta¢ uniwersytetu francisz-
kanskiego. Byta to tez dobra okazja do wzajemnego poznania sie
w zwigzku ze $ci$lejsza wspotpraca, jaka uniwersytet przyniesie ze soba.
Byto obecnych ok. 70 profesoréw. Ich komentarze zostang skompleto-

" Tomasz DINH ANH NHUE NGUYEN OFMCONV (ur. 24.10.1970). Magister inzynier, profesor
teologii biblijnej, wyktadowca Pisma $wietego i dziekan Papieskiego Wydziatu Teologicznego
Sw. Bonawentury ,Seraphicum” oraz wyktadowca na Uniwersytecie Gregorianskim w Rzy-
mie. Absolwent Panstwowego Uniwersytetu Technicznego w Tule (Rosja), Papieskiego Wy-
dziatu Teologicznego Sw. Bonawentury ,Seraphicum” oraz Uniwersytetu Gregorianskiego
w Rzymie. Za swoja dysertacje doktorskg w 2006 r. otrzymat na Uniwersytecie Gregorianskim
nagrode Bellarmina. W 2013 r. otrzymat Miedzynarodowg Nagrode ,Carlo Maria Martini”
w kategorii ,,Biblia i kultura”. W swoich poszukiwaniach naukowych zajmuje sie biblijnym
mesjanizmem, biblijng i zydowska tradycja madrosciowg, rodowodem Jezusa oraz biblijng
inkulturacjg na teren Azji.

269



270 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

wane przez komisje w pierwszej wersji projektu w taki sposéb, aby moc
przedstawi¢ 6w pierwszy wynik ministrom generalnym juz w pazdzier-
niku 2017 r.

O % %
LXAR X X g

JACEK JAN PAwrowicz

Czerkasy-Ukraina

w k’l A i I I-I- ”

Ogdlnopolski zjazd Stowarzyszenia Teologdw Moralistow

W dniach 11-13 czerwca 2017 r.,, w Domu Rekolekcyjnym w Nysie,
odbyta sie doroczna Ogdlnopolska Konferencja Naukowa (zjazd)
Stowarzyszenia Teologéw Moralistéw przy wspétpracy z Komitetem
Nauk Teologicznych PAN oraz Katedry Bioetyki i Etyki Spotecznej
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego. Tematem Kkonfe-
rencji byty: ,Implikacje teologiczno-moralne adhortacji «Amoris
laetitia»”.

Zjazd oficjalnie rozpoczat sie 12 czerwca, Msza $wietg, ktorej prze-
wodniczyl bp dr Damian Bryl z Poznania. W swoim kazaniu Zzyczyt
wszystkim uczestnikom Konferencji, aby w swoich poszukiwaniach
przede wszystkim stuchali Chrystusa i nie starali sie forsowac¢ i promo-
wac wlasnych wyobrazen odno$nie omawianego tematu.

Sesjal

Obrady rozpoczat i przywitat zgromadzonych ks. prof. dr hab. Ma-
rian Machinek z Olsztyna, przewodniczacy STM. Sesji przewodniczyt
wyzej wspomniany. Referaty ttumaczyli ks. dr Wojciech Kuéko z Ptocka
i ks. dr hab. Konrad Glomblik z Opola.

Pierwszy wyktad zatytutlowany: ,Zerwanie z tradycjg czy niezbedny
dalszy rozwdj? Dwa sposoby rozumienia posynodalnej adhortacji
«Amoris laetitia»”, przedstawit ks. prof. dr Eberhard Schockenhoff Al-
bert — Ludwigs - Universitat Freiburg i Breisgau - Niemcy. W swoim
wyktadzie dowodzit on, Ze nauczanie papieza Franciszka, zawarte
w ,Amoris laetitia” stanowi kontynuacje nauczania poprzednich papie-
7y, aczkolwiek inaczej rozktada on akcenty, pragnac w ten sposéb do-
trze¢ do wspotczesnego cztowieka. W dalszej jednak cze$ci wyktadu
Prelegent sam sobie zaprzeczyl, stwierdzajac, ze papiez Franciszek od-
szedl w znaczacy sposéb od nauczania swoich wielkich poprzednikéw,
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dajac mozliwos¢ (w pewnych przypadkach) przystepowania katolikom
zyjacym w zwiazkach nieregularnych do sakramentéw. Usprawiedliwiat
to tym, ze w swoim dokumencie Papiez odszedt od neoscholastycznego
pojmowania moralno$ci, osadzonego w Scistych regutach, ktére nie
znajduja zastosowania we wspétczesnym Swiecie. W najwiekszym skro-
cie, mozna powiedzie¢, ze wyktad ten byt przedstawieniem stanowiska
Kos$ciota niemieckiego, ktore, jak powszechnie wiadomo, jest stanowi-
skiem niezwykle liberalnym, zmierzajacym do dopuszczenia rozwodni-
koéw, zyjacych w powtdérnych zwigzkach do Zycia sakramentalnego bez
zadnych ograniczen, za$ decyzja dopuszczenia do Eucharystii powinna
by¢ pozostawiona sumieniu penitenta.

Skrajnie odmienne stanowisko, zgodne z tradycja i nauczaniem Ko-
Sciota, przedstawit kolejny prelegent ks. prof. dr Livio Melina
(Rzym/Wtochy), w swoim wyktadzie zatytulowanym ,«Amoris laetitia»”
- kontynuacja czy nieciggto$¢ w nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego Ko-
$ciota?”. Juz na samym poczatku Prelegent stwierdzit, Ze omawiany do-
kument jest tekstem gleboko ambiwalentnym. Dalej stwierdzil, ze
w zadnej cze$ci nie zostaje wyraZnie potwierdzone poprzednie naucza-
nie KoSciota odnos$nie omawianego tematu. Wrecz przeciwnie, znajduja
sie tam zapisy w przypisach nr 336 i 351, ktore zmieniajg obowigzujacg
dyscypline. Podsumowujac ten wyktad, nalezy stwierdzi¢, ze Prelegent
w swoim wywodzie potwierdzil dotychczasowe nauczanie KoSciota,
osadzone w Ewangelii i Tradycji Kosciota. Méwiagc o zmianie paradyg-
matu, o ktorej tak wiele méwia teolodzy niemieccy, Prelegent pytat, czy
mozna nazywac cudzotéstwo jedynie niedoskonatoscia w stopniowej
drodze ku doskonatosci? Istniejg takie czyny, ktére juz u samego po-
czatku sg czynami ztymi i do nich niewatpliwie nalezy cudzotéstwo. Mi-
losierne podejscie, proponowane w Adhortacji, do zyjacych w zwigzkach
nieregularnych, czyni praktycznie zbedng opieke duszpasterska.

W dyskusji konczacej te sesje, jak mozna byto sie spodziewa, starty
sie poglady dwoch Prelegentow, ktére przedstawili w swoich wystapie-
niach. Wartym podkre$lenia jest fakt, ze wyktad ks. Melina zostat zakon-
czony gromkimi brawami, za$ pierwszy z Prelegentéw raczej nie
odjechat usatysfakcjonowany, gdyz jego poglady nie spotkaty sie z po-
wszechng aprobata uczestnikéw Konferencji.

Sesja Il

Druga sesja, ktérej przewodniczyt ks. prof. dr hab. Andrzej Muszala
z Krakowa, obejmowata, podobnie jak poprzednia, dwa referaty. Temat
pierwszego brzmiat: ,Nierozerwalnos$¢ matzenstwa w kontek$cie wiary
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w «Amoris laetitia». Czego nie dopowiedziatl papiez Franciszek?” Jego
autorem byt ks. prof. dr hab. Ireneusz Mroczkowski z Warszawy. W swo-
im wyktadzie ks. Profesor postawil pytania: konflikt interpretacji czy
zmiana paradygmatu? Odpowiadajac, ks. Profesor stwierdzit, Ze nie mo-
ze by¢ mowy o jakiej$ zmianie paradygmatu, ale raczej wtasnie o kon-
flikcie interpretacyjnym, ktéry wynika z braku precyzji formutowanych
tez. Drugie pytanie brzmiato: brak precyzji czy nowa teologia? Wedtug
Prelegenta jest to przede wszystkim brak precyzji w wypowiedziach pa-
pieza Franciszka, ktére daja mozliwo$¢ réznych interpretacji. Trzecie
pytanie, jakie postawit ks. Profesor: egzystencjalny, duchowy i rozumo-
wy dyskomfort teologa. Udzielajac odpowiedzi, Prelegent podkreslit, iz
nalezy pogtebi¢ nauczanie na temat sumienia jako $wiadka prawdy o ta-
sce Bozej.

Drugi referat zatytutowany: ,Problematyka grzechu w «Amoris lae-
titia»”, przedstawit o. prof. dr hab. Andrzej Derdziuk OFMCap z Lublina.
Omawiajac ten temat, Prelegent stwierdzit, Ze nie mozna wszedzie dopa-
trywac sie grzechu jako przekroczenia normy moralnej. Druga skrajnos¢
to pomijanie obecnosci grzechu w zyciu cztowieka. Nastepnie zastana-
wiat sie, jak do rzeczywistosci grzechu podchodzi papiez Franciszek
w swojej Adhortacji? Jak zauwazyt o. Profesor, w papieskim dokumencie
nie ma definicji grzechu ani razu tez nie ma mowy o grzechu osobistym,
za to wielokrotnie Papiez zwraca uwage na uwarunkowania psycholo-
giczne takiego czy innego czynu. Papiez jakby bronit sie przed okres$la-
niem konkretnego czynu jako grzeszny. Bardziej skupit sie nad
grzechami spolecznymi (grzechy przeciwko ekologii, wyzysk czy grzech
obojetnosci) niz na grzechu osobistym cztowieka, ktéry popelnia indy-
widualny cztowiek. Wedtug Papieza, w odniesieniu do oséb Zyjacych
w zwigzkach nieregularnych, bardzo trudno jest jednoznacznie i zawsze,
mowic o zyciu w stanie grzechu. Na naszych oczach, wedtug Prelegenta,
dokonuje sie zmiana stanowiska Ko$ciota w odniesieniu do grzeszni-
kéw.

Te sesje takze zakonczyta dyskusja, ktora jednak miata przebieg
bardziej spokojny.

Sesja III

Sesji popotudniowej przewodniczyt ks. prof. dr hab. Stanistaw Sko-
bel z UKSW. Zgodnie z przyjetym schematem objeta ona dwa referaty.
Referat zatytulowany: ,Kreatywne sumienie w «Amoris laetitia»”. Za-
prezentowat ks. prof. dr hab. Pawet Bortkiewicz TChr z Poznania. Cho¢
samo okreSlenie ,kreatywne sumienie” w dokumencie papieskim nie
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wystepuje w sposob bezposredni, to jednak jego lektura sktania do ta-
kiego wniosku. Czesto podkresla sie, ze Adhortacja stanowi ciggtos¢
z nauczaniem poprzednich papiezy. Prelegent podkreslit, Ze dokument
jest zgodny ze stynnym referatem wygloszonym przez kard. Waltera Ka-
spera na konsystorzu, w ktérym usprawiedliwit dopuszczanie oséb zy-
jacych w zwigzkach nieregularnych do Stotu Panskiego. Ks. prof.
Bortkiewicz zwrdécit uwage, Ze Papiez w swoim dokumencie czesto
zwraca uwage na okolicznosci czynu i sytuacjonizm etyczny, gdy méwi
o osobach zyjacych w zwigzkach nieregularnych. Jednakze tak rozumia-
ny sytuacjonizm etyczny prowadzi czestokro¢ do minimalizmu moral-
nego, ktéry zaktada istnienie kreatywnego sumienia.

Drugi z kolei referat zostat zatytutowany przez Autora: ,Prawo
stopniowosci w «Amoris laetitia»” i przedtozyt go ks. prof. dr hab.
Krzysztof Gryz, rektor WSD z Krakowa. Sw. Jan Pawet I wyraznie
stwierdzil, ze prawa stopniowos$ci nie mozna myli¢ ze stopniowaniem
prawa. W ,Amoris laetitia” wystepuje nowe rozumienie prawa stopnio-
wosci, ktdrego zadaniem jest zmiana paradygmatu w teologii moralne;.
Prowadzi to do przewarto$ciowania norm moralnych. W zupeinym
przeciwienstwie do tego, jak zostato prawo stopniowosci sformutowane
w encyklice ,Veritatis splendor”. Prawo stopniowosci powinno prowa-
dzi¢ cztowieka drogg wzwyz, ku ideatowi, nie zas $ciaga¢ w dét ku mi-
nimalizmowi.

Pierwszy dzien obrad zakonczyt ,wieczdr braterski”, podczas kto-
rego mieli okazje sie przedstawi¢ przede wszystkim nowi cztonkowie
STM. Byta to tez okazja do bardziej osobistych rozméw i wymiany do-
Swiadczen.

Kolejny dzienn obrad rozpoczeta wspoélna Eucharystia koncelebro-
wana w koSciele pw. §w. Piotra i Pawla, ktérej przewodniczyt bp prof. dr
hab. Andrzej Czaja, biskup opolski. We wprowadzeniu do liturgii, a na-
stepnie w kazaniu zachecit zebranych do odwaznego stawania w obro-
nie prawdy i oddzielania ,kakolu od pszenicy”. Podkres$lit réwniez, ze
Kos$ciét w Polsce, ale takze i na $wiecie, liczy na silny i jednoznaczny gtos
teologoéw moralistow. Zachecatl do odwaznego zabierania gltosu, nie tyl-
ko wtedy, gdy zostang o to poproszeni, ale takze, gdy nikt ich o to nie
prosi.

Sesja IV

Ta sesja, co stanowi pewne novum w historii zjazdow moralistéw,
polegata na pracy w grupach. Uczestnicy Konferencji mieli do wyboru
cztery grupy. W kazdej z nich zostaty przedstawione po trzy 15-
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minutowe referaty, ktére konczyta wspdlna dyskusja uczestnikéw gru-

py.

» Grupa I: moderator - ks. prof. dr hab. Andrzej Pryba z Poznania.
Pierwszy referat zatytutowany: ,Towarzyszenie malzonkom na
forum internum w $wietle adhortacji «Amoris laetitia»” przedstawit
ks. prof. dr hab. Zbigniew Wanat z Torunia. Drugi referat pt.
»+Ewolucja pogladéw Josepha Ratzingera na temat udzielania Komunii
osobom rozwiedzionym w nowych zwigzkach” zaprezentowat o.
prof. dr hab. Jarostaw Kupczak (Krakéw/Rzym). Ostatni referat
noszacy tytut: ,Edukacja seksualna jako wychowanie do mitosci.
Niezmienne pryncypia i nowe wyzwania” przedtozyt ks. prof. dr hab.
Maciej Olczyk z Poznania.

» Grupa II: moderator - ks. prof. dr hab. Antoni Bartoszek z Katowic.
Na forum tej grupy wstapit ks. prof. dr hab. Andrzej Muszala z Kra-
kowa z referatem na temat: ,Sposoby rozwigzywania spraw
nieregularnych w starozytnym KoSciele”. Jako drugi w tej grupie
wystgpit dk. dr Jacek Jan Pawtowicz z Czerkas na Ukrainie, ktéry
podjat sie tematu: ,Prawostawne «rozwody» a katolickie orzeczenia
niewaznosci - wokot adhortacji «Amoris laetitia»”t. Z Kkolei ks. dr
Bogustaw Mielec z Krakowa pochylit sie nad zagadnieniem, ktore
ujeto w temacie: ,Antropologia Karla Rahnera w VIII rozdziale
«Amoris laetitia». Préba rekonstrukcji”.

» Grupa III: moderator - ks. prof. dr hab. Jerzy Gocko SDB z Lublina.
Takze w tej grupie przedstawiono trzy referaty. Ks. prof. dr hab.
Mirostaw Mréz z Torunia zaprezentowal referat zatytulowany:
»~Adhortacja «Amoris laetitia» a nauka §w. Tomasza z Akwinu. Analiza
wybranych tekstéw”. Kolejny referat wygtosita dr Aleksandra Ktos-
Skrzypczak z Katowic, pod tytutem: ,Wstepna recepcja adhortacji
«Amoris laetitia» przez Konferencje Amerykanskich Biskupow
Katolickich” oraz referat ks. prof. dr. hab. Tadeusza Reronia z Wro-
ctawia na temat: ,Kryzys tozsamo$ci rodziny i sposoby jego
przezwyciezenia w Swietle «Amoris laetitia»”.

» Grupa IV: moderator - ks. dr Zdzistaw Klafka CSsR z Torunia.
Pierwszy referat w tej grupie to: ,Prawne i moralne aspekty normy
i zasady stopniowalno$ci w Swietle adhortacji apostolskiej «Amoris
laetitia»”, autorstwa ks. prof. dr. hab. Andrzeja Szafulskiego z Wro-
ctawia. Drugi: ,Rola okolicznosci tagodzacych w VIII rozdziale
«Amoris laetitia»" o. dr. Roberta Plicha z Krakowa. Tytut trzeciego

1 . .z .
Caty referat mozna znalez¢ w dziale ,,Referaty”.
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referatu, ktéry wygtosit ks. mgr Pawet Dubowik, krajowy dusz-
pasterz ,Sychar” z Nysy, to: ,Percepcja «Amoris laetitia» we
wspolnocie Sychar”.

Po krotkiej przerwie rozpoczeto sie sprawozdanie z dyskusji w gru-
pach, ktére obejmowato 5-minutowe podsumowania moderatoréw po-
szczegblnych grup dyskusyjnych. Po nich nastgpita dyskusja panelowa.
Catosci przewodniczyt ks. prof. dr hab. Piotr Morciniec z Opola.

Zjazd zakonczyl wspdlny obiad. Wartym podkreslenia jest fakt, ze
w zjeZzdzie wzieto udzial w sumie ok. 90 osé6b. Trzeba rowniez zauwazy¢,
ze byt to jeden z bardziej emocjonujacych zjazdéw. Dyskusje w niekto-
rych momentach byt nader zajmujace.

Na zakonczenie uczestnicy zjazdu doszli do wniosku, Ze trzeba szu-
ka¢ nowych drég dotarcia do oséb zyjacych w zwigzkach nieregular-
nych, trzeba im towarzyszy¢ i pom6c w rozeznaniu ich sytuacji, jednak
nigdy nie mozna straci¢ z oczu i zapomnie¢ stow Chrystusa: , Co Boég zta-
czyt, cztowiek niech nie rozdziela”. To cztowiek ma dostosowywac swoje
zycie do Ewangelii, a nie odwrotnie. W zwigzku z tym na teologach mo-
ralistach spoczywa szczeg6lne zadanie, aby w kwestii nierozerwalnosci
matzenstwa strzec depozytu wiary, podkresla¢ ciagto$¢ i niezmiennos$é
nauczania Ko$ciota w tej kwestii, a nie szuka¢ bocznych furtek i wytry-
chow, ktore sg sprzeczne z duchem Ewangelii.

% o% %
%Y % %

TomASsz DINH ANH NHUE NGUYEN OFMCoNV
Rzym-Witochy

W dniach 14-16 wrzesnia 2017 r. Papieski Wydziat Teologiczny $w.
Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie byt gospodarzem szdstej edycji
forum teologii duchowosci.

Co roku spotykajg sie wyktadowcy tej dyscypliny z réznych wto-
skich i zagranicznych o$rodkéw akademickich, aby zastanowi¢ sie nad
typowymi dla tego przedmiotu zagadnieniami zwigzanymi ze studium
i dydaktyka. Chodzi o wymiane pogladéw pomiedzy uczonymi, popartg
wystapieniami ad hoc, ktére podejmuja ci sami profesorowie. Jest to
niewatpliwie wzajemne ubogacenie, dostarczajace kazdemu znakomi-
tych okazji do coraz owocniejszej pracy akademickiej. W ramach obec-
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nego spotkania pogtebiono zagadnienie rozwoju duchowego, czyli prze-
bytej drogi, ktéra wiedza teologiczna wyodrebnia w celu wyrazenia cha-
rakterystycznych metod wzrostu wiary cztowieka. W ciggu stuleci
teologia w spos6b stopniowy wskazywata na ewolucje duchowg, odwo-
tujac sie do postepow na poszczegdlnych etapach. Na przyktad potrédjna
droga bonawenturianska (oczyszczajaca, o§wiecajaca i jednoczaca) uka-
zuje jedng z najbardziej znanych i udanych préb. Teolog stara sie na-
zwal i nada¢ znaczenie réznym okresom, w ktérych dokonuje sie
nawrdcenie wierzacego, ale bez schematyzowania rozwoju, lecz w celu
zrozumienia postepu w Swietosci. Uczestnicy poruszyli tematyke wzro-
stu duchowego takze pod katem proponowanym przez rézne szkoty du-
chowosci (franciszkanskg, karmelitanska i salezjanska).

Z bardzo dobrymi i treSciwymi referatami wystapili: Claudio Ster-
cal, o. Antonio Bertazzo OFMConv, Christof Betchart, Jesus Manuel Gar-
cia i Laurent Touze. Koordynatorem spotkania byt ,gospodarz”
o. Raffaele Di Muro. Obrady przyniosty cenne wyniki, dojrzewajace
w atmosferze serdecznosci i wspoétpracy. Powodem do wielkiej satys-
fakgji i prestizu dla naszego wydziatu jest fakt, ze mogliSmy zrealizowa¢
wydarzenie tak wielkiej wagi. Forum organizowane jest na zmiane
w réznych miejscach i w przysztym roku odbedzie sie na , Teresianum”.

O % %
LA X X

KARL BARANOUSKI OFMCONV
tédz

Narodowy Kongres TrzeZzwoSci

»,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5,1). 11 listopada
2018 r. Polska i Polacy bedg przezywac¢ 100. rocznice odzyskania nie-
podlegtosci. Po 100 latach kraj, niegdy$ podzielony przez zaborcow,
skazany na ich wyrafinowane i systematyczne destrukcyjne oddziaty-
wanie, teraz moze oddychac z ulgg i cieszy¢ sie upragniong wolnoscia.
Obecnie Polska moze samodzielnie wyznacza¢ kierunki swego rozwoju
i dobiera¢ witasciwe $rodki do jego osiagniecia. Mimo zewnetrznej wol-
nosci, w zyciu narodu nadal jednak pozostajg sfery, gdzie ta wolno$¢
osobista jest ograniczona i zdeformowana przez substancje uzalezniaja-
ce. Jednym z gtéwnych srodkéw, ktore tak mocno oddziatujg na jednost-
ki, rodziny i cate spoteczenstwo, jest alkohol. Spozywanie alkoholu stato
sie swego rodzaju mentalnos$cig Polakoéw, ktora przestania wiele innych
dziedzin zycia narodu, wskazujacych na bogactwo jego historii, warto-
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$ci, tradycji i kultury. Nadmierne sieganie po alkohol staje sie powolnym
procesem wyzbywania sie wtasnej wolnos$ci. Parafrazujac bp. T. Brona-
kowskiego, mozna powiedzie¢, ze bez trzezwo$ci nie ma wewnetrznej
i duchowej wolnoscil.

W dniach 21-23 wrzes$nia 2017 r., na Uniwersytecie Kardynata Ste-
fana Wyszynskiego w Warszawie odbyt sie Narodowy Kongres Trzez-
wosci pod hastem ,Ku trzeZzwosci Narodu. Odpowiedzialno$¢ rodziny,
KoSciota, panstwa i samorzadu”. Zostat on zainicjowany przez zespoét
Konferencji Episkopatu Polski ds. trzezwosci. Prezydent RP, Andrzej
Duda, objat Kongres TrzeZwosci honorowym patronatem, dajac tym sa-
mym wyraz troski rzadu o trzezwo$¢ narodu.

Jednym z celéw obrad kongresowych ,byta mobilizacja catego spo-
leczenstwa do dziatan trzeZwosciowych, aby promowac styl zycia wolny
od wszelkich zniewolen, zwlaszcza od pijanstwa i alkoholizmu oraz ob-
nizy¢ spozycie alkoholu”z.

Narodowy Kongres TrzezZwos$ci zgromadzit przedstawicieli rzadu,
samorzadoéw, naukowcéw, hierarchéw, duchownych diecezjalnych i za-
konnych, reprezentantéw rdéznych wyznan, cztonkéw stowarzyszen
trzezwosSciowych oraz gosci z zagranicy.

Problem alkoholowy niesie ze sobg réznorodne skutki, stad tez
rozpatrywanie tego zagadnienia potrzebowato interdyscyplinarnej ana-
lizy, aby stworzy¢ skuteczng strategie do jego pokonania. Zgodnie
z przewodnim hastem obrady Narodowego Kongresu Trzezwosci zosta-
ty podzielone na trzy czesci.

W pierwszym dniu obrad cztonkowie Kongresu skupili sie na roli
panstwa i samorzadéw w stuzbie trzezwosci. Zostaty wygloszone refe-
raty, ktore pozwolily zrozumie¢, ze problem alkoholowy pojedynczej
osoby stanowi problem dla catego panstwa. Miedzy innymi E. Skafato
z Wtoskiego Instytutu Sanitarnego poruszyt temat: ,Zdrowie publiczne
a alkoholizm w Europie”. Natomiast prof. dr hab. A. Nowakowski do-
tknat kwestii propagandy alkoholowej. Obecng sytuacje w Polsce na-
Swietlit dr M. Bogucki w swoim wyktadzie pod tytutem: ,Ekonomiczne
aspekty skutkow picia alkoholu w Polsce”.

W drugim dniu Narodowego Kongresu szczegdlng uwage poswie-
cono roli organizacji pozarzadowych, wspoélnot, ruchéw, bractw w stuz-

! por. Konferencja Episkopatu Polski, Narodowy Program Trzezwosci, Warszawa 2018,
s. 93.

2 Tamze, s. 82.
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bie trzezwosci Narodu. Dr med. B.T. Woronowicz przedstawit zebranym
zagadnienie wptywu uzaleznienia cztowieka na destrukcje osoby i spo-
leczenistwa. Posetl Parlamentu Europejskiego M. Jurek zaprezentowat
temat: ,Panstwo prawa a fizyczna i ekonomiczna dostepnos¢ alkoholu”.
Natomiast mec. R. Przybysz oméwit temat: ,Prawo w stuzbie trzezwosci.
Nowe kierunki”.

W trzecim dniu cztonkowie Narodowego Kongresu skupili sie na ro-
li rodziny i Ko$ciota w stuzbie trzezwosci Narodu. Prof. nadzw. dr hab. K.
Ostaszewski zaprezentowat temat: ,Profilaktyka wobec rodziny”. Z kolei
ks. dr M. Dziewiecki naswietlit temat: ,Jaka rodzina szkotg trzezwosci?”.
Role Kosciota w stuzbie trzezwosci oméwit ks. prof. dr hab. P. Kulbacki
w swoim wyktadzie pt.: ,0dpowiedzialno$¢ Kosciota. Warto$¢ postano-
wien i przyrzeczen w drodze do wolnosci osobiste;j”.

Na zakonczenie zasadniczej cze$ci Narodowego Kongresu Trzezwo-
$ci bp T. Bronakowski odczytat Przestanie Kongresowe, w ktéorym we-
zwat poszczegblne Srodowiska do odpowiedzialnego wykonywania
swych zadan na rzecz trzezwo$ci Narodu. Méwil m.in.: ,0d ksiezy i wier-
nych $wieckich oczekujemy odnowionego wysitku i wzmozonego zaan-
gazowania w dziedzinie duszpasterstwa trzezZwosci i budowania cnoty
trzezwosci. /../ Od katolickich matzonkéw i rodzicow oczekujemy, Ze
beda wiernie wypetniali ztozong przez siebie przysiege matzenska... i ze
z mito$cig i po katolicku wychowajg swoje dzieci. To jest fundamentem
trzezwosci dorostych i zachowania abstynencji przez dzieci i mtodziez.
0d panistwa oczekujemy doprecyzowania i ulepszenia prawa, by sku-
teczniej niz dotad chroni¢ dorostych przed naduzywaniem alkoholuy,
a dzieci i mtodzieZ chroni¢ przed sieganiem po alkohol”3.

Narodowy Kongres TrzeZwosci nie pozostat jedynie teoretycznym
namystem nad problemem trzezwosci Polakéw, lecz wnidst swéj wktad
w stworzenie przez zespét KEP ds. Apostolstwa Trzezwosci Narodowe-
go Programu TrzezwoSci, ogtoszonego 13 lutego 2018 r. Jest to swego
rodzaju strategiczny plan, ktérego stopniowa realizacja umozliwi przy-
wrocenie wewnetrznej wolnosci tym, ktorzy ja utracili na skutek alko-
holowego uzaleznienia.

® Tamze, s. 87-89.
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TomAsz Szymczak OFMCony
Rzym-Witochy

Miedzynarodowy Kongres Kolbianski

W dniach 19-20 pazdziernika 2017 r. w Rzymie, w auli Sykstusa V,
na Papieskim Wydziale Teologicznym $w. Bonawentury ,Seraphicum”,
odbyt sie Miedzynarodowy Kongres Kolbianski. Kongres ten wpisat sie
w obchody 100-lecia powstania Rycerstwa Niepokalanej (MI) - maryj-
nego ruchu apostolskiego, zatoZzonego 16 pazdziernika 1917 r. przez $w.
Maksymiliana Kolbego i jego 6 wspoétbraci. Kongres skierowany byt
gtéwnie do braci z Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych. To przede
wszystkim oni - przetozeni zakonnych konferencji, niektérzy prowincja-
towie, formatorzy i dziatacze MI - byli stuchaczami konferencji. I to oni
byli autorami opracowan, ktére przedstawili podczas Kongresu.

Pierwszy dzien Kongresu miat charakter wybitnie akademicki. Tego
dnia wystuchano 4 konferencji. Ich tematyka dotyczyta 4 réznych aspek-
tow zycia franciszkanskiego: zycia we wspolnocie braterskiej, francisz-
kanskiej minoritas, apostolatu, zycia $Slubami zakonnymi. Kazdy z prele-
gentéw miatl za zadanie przedstawi¢, jak o tych poszczegélnych aspek-
tach franciszkanskiego zycia myslat i méwit $w. Maksymilian, jak je rea-
lizowat w swoim zyciu.

Pierwszym moéwcg Kongresu byt o. mgr lic. Paulin Sotowski, wybit-
ny znawca zycia i tworczo$ci $w. Maksymiliana, redaktor polskiego wy-
dania ,Pism $wietego Maksymiliana”. O. Paulin przedstawit referat
zatytutowany: ,Lo stile di vita fraterna”. W swoim referacie wskazat
m.in., jak wazna cecha dla rozwoju Rycerstwa, ,Rycerza Niepokalanej”
oraz Niepokalanowa polskiego i japoniskiego byta zdolno$¢ $w. Maksy-
miliana do ,czytania wewnatrz powotania”. Maksymilian mogt dzieki tej
zdolno$ci wydobywac z braci to, co najpiekniejsze, wykorzystywac¢ ich
talenty i dary, ktorymi Pan ich obdarzyt.

Drugim prelegentem przedpotudniowej sesji byt o. dr James McCur-
ry, ktéorego przedtozenie miato tytut: ,St. Maximilian Kolbe: Minoritas
for the Sake of the Kingdom”. O. McCurry pokazat, w jaki sposéb owa
minoritas byta widoczna w powotaniu Maksymiliana (minoritas widocz-
na w nieustannym pielgrzymowaniu), w jego teologii (minoritas wi-
doczna w jego skupieniu sie na tematyce Niepokalanego Poczecia),
w jego apostolacie (minoritas widoczna w tym, Ze proponowat ducho-
wos$¢ maryjng).
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W sesji popotudniowej wystuchano 2 kolejnych przedtozen. Pierw-
szym z prelegentow byt o. dr Raffaele di Muro. Jego wystapienie byto za-
tytutowane: ,Lo stile di vita missionaria - passione missionaria -
equilibrio tra lavoro e preghiera”. 0. di Muro wykazywat w swoim
przedlozeniu, jak wazna dla Maksymiliana byta modlitwa, jak wielka
wage do niej przywiazywat i jak bardzo starat sie, aby w Zyciu braci byta
caly czas réwnowaga pomiedzy czasem na modlitwe i czasem na prace.

Ostatnim moéwcg pierwszego dnia Kongresu byt o. prof. UKSW dr
hab. Grzegorz Bartosik, ktory wygtosit referat na temat zycia slubami:
,Voti — obbedienza, poverta, castita, come via di santita. Martiro come
fedelta nel quotidiano”. O. Bartosik zwrdécit uwage, ze same Sluby byty
dla Maksymiliana tylko srodkiem na drodze do zdobycia wiekszej mito-
$ci. Wiernos$¢ w codziennym wypetnianiu obowigzkéw i w Zyciu $lubami
przyréwnat do drogi meczenistwa. W ostatecznym rozrachunku taka
wiernos¢ jest ,dawaniem zycia za przyjaciot swoich”, a ponad to nie ma
wiekszej mitosci.

Prace drugiego dnia Kongresu przeprowadzono w 2 sesjach. W sesji
porannej mozna byto wystucha¢ 4 sprawozdan dotyczacych réznorakich
form dziatalnosci Rycerstwa Niepokalanej. O. Grzegorz Owsianko zapre-
zentowat dziatalno$¢ osrodka MI w Niepokalanowie Lasku. Jego wysta-
pienie nosito tytut: ,L’esperienza della scuola di evangelizzazione
dell'Immacolata” O. Gilson Nunez w referacie: ,L’esperienza Kolbiana in
Brasile” opowiadat gléwnie o dziatalno$ci medialnej podejmowanej
przez Rycerstwo w Brazylii. O. Francois Bustillo przedstawit dziatalno$¢
Rycerstwa i Zakonu podejmowang w ramach wspétpracy z Sanktuarium
w Lourdes. Jego wystapienie byto zatytutlowane: ,Progetto Expo-Kolbe a
Lourdes”. Ostatnim prelegentem byt o. Fabrizio Bordin, ktéry zapoznat
zgromadzonych braci z dziatalno$cig prowadzong na peryferiach portu-
galskiej stolicy: ,L.’esperienza nelle periferie di Lisbona nel nome di Kol-
be”.

Popotudniow3 sesje drugiego dnia Kongresu przeznaczono na pra-
ce w grupach. Uczestnicy Kongresu mieli okazje spotka¢ sie w mniej-
szym gronie i podzieli¢ sie refleksja na temat jednej konferencji
wygloszonych poprzedniego dnia. Wyniki prac poszczego6lnych grup zo-
staty pézniej zaprezentowane na forum ogélnym Kongresu.

Kongres zostat zrealizowany na polecenie Kapituty Generalnej Za-
konu Braci Mniejszych Konwentualnych, ktéra w 2013 r., w jednej ze
swoich uchwat, zobowiazywata Zakon do zorganizowania Kongresu po-
Swieconego o. Kolbemu i Rycerstwu. Kongres miat wpisa¢ sie rowniez
w ciagle trwajacy cykl prac nad rewizjg Konstytucji Zakonu - miat od-
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powiedzie¢ na pytanie, czy posta¢ o. Kolbego ma i dzi$ co$ do zapropo-
nowania zakonnikom. Kongres pokazat o. Kolbego przede wszystkim ja-
ko franciszkanina, ktory zyje w braterskiej wspolnocie, jest jej liderem,
potrafi wydobywac¢ ze swoich podwtadnych to, co najlepsze, a wszystko
to dla rozwoju misji i budowania Kroélestwa. Troche mniej byto w wy-
stapieniach kongresowych Maksymiliana - teologa i mariologa, a wiecej
Maksymiliana - brata, ojca, zakonnika, franciszkanina, lidera wspélnoty.
Przyktad o. Kolbego pokazuje, ze jesli kto jest otwarty na Ducha Swie-
tego i Jego dziatanie, bedzie w stanie w kazdym potozeniu i kazdych wa-
runkach dorzuci¢ swoja cegietke do budowy Krdlestwa Bozego.
Maksymilian uczynit to w sposéb niestychanie oryginalny i twérczy. Te-
raz kolej na uczestnikdw Kongresu.

o
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P1oTR Ktys OFMConNv*
Rzym-Witochy

Sympozjum artystow z Zakonu

Nie ma ograniczen dla kreatywnosci, gdy jest oddana na stuzbe
ewangelizacji - takie wrazenie pozostalo w pamieci uczestnikéw pierw-
szego zjazdu artystéw z Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych.

Zgromadzito sie ok. 20 braci artystow wraz z kilkoma cztonkami
definitorium generalnego, aby zastanowic sie nad zagadnieniem: ,Sztu-
ka sakralna a nowa ewangelizacja”. W dniach 20-21 listopada 2017 r.,
w Miedzynarodowym Kolegium $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzy-
mie, twdrcy dziet réznego typu (muzyka, malarstwo, rzezba i literatura)
mieli okazje pozna¢ sie wzajemnie i podzieli¢ swojg praca artystyczna.
Kilka prelekcji i $wiadectw stato sie podstawg do rozwiniecia dialogu.
Nie ulega watpliwosci, Ze sztuka jest jedna z najwyzszych form przekazu
ludzkiego i stad jej potencjat w stuzbie ewangelizacji winien by¢ po-
strzegany za integralng cze$¢ naszej misji w Swiecie wspotczesnym. Ta-
kie stwierdzenie jest gtldwnym wnioskiem ptynacym ze spotkania, a to
zaktada rozwijanie jasnych kierunkéw dziatania na ptaszczyznie Zakonu
i jego jurysdykcji, aby zakonnicy wyrdzniajacy sie specjalnymi talentami

" PiotTR Kevs  OFMConv (ur. 27.05.1984). Absolwent Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Obecnie student Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu ,Antonianum” w Rzymie.
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artystycznymi mogli mie¢ odpowiednie przygotowanie i niezbedne
$rodki w celu wykorzystania ich w stuzbie gloszenia Ewangelii.

% o% %
%Y % %

EwA GNIADY"

Krakéw

Cykl konferencji naukowych
na 100-lecie niepodleglosSci

0d spotkania na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie, 12 marca 2018 r., rozpoczat sie cykl konferencji nauko-
wych zatytutowany: ,Polonia Restituta. Dekalog dla Polski w 100-lecie
odzyskania niepodlegtosci”. Organizatorami projektu byli Ministerstwo
Nauki i Szkolnictwa Wyzszego oraz Rada ds. Spotecznych Konferencji
Episkopatu Polski, za§ partnerem merytorycznym Akademia ,Ignatia-
num” w Krakowie.

Otwierajac spotkanie, Jarostaw Gowin - wicepremier i minister na-
uki i szkolnictwa wyzszego podkreslil, Ze podstawg dyskusji jest Kato-
licka Nauka Spoteczna, ktéra ktadzie nacisk na dobro wspélne.

»«Polonia Restituta» - hasto to dobitnie wskazuje na odrodzenie. To
wtasnie nasz cel i nasze marzenie: odrodzi¢ powazng i gtebokg refleksje
nad Polska i polskoscia, nad naszym panstwem, nad naszym spoteczen-
stwem i nad naszym narodem. Debate, ktéra toczy¢ sie bedzie w imie
racji stanu i wtasnie tego dobra wspdlnego” - stwierdzit Jarostaw Go-
win.

W sumie odbyto sie 10 konferencji tematycznych dotyczacych m.in.
pracy, ekologii, ale takze kultury czy relacji panstwo-Ko$ciot.

oo e

" Ewa GNIADY (ur. 10.12.1977). Doktor teologii z zakresu teologii moralnej. Absolwentka
Woydziatu Teologicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Obec-
nie pracuje w redakcji czasopism ,,Misjonarze Kombonianie” i ,,Mini Kombonianie” Zgroma-
dzenia Misjonarzy Kombonianéw w Krakowie.
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P1oTR Ktys OFMConv
Rzym-Witochy

Na Uniwersytecie Gregoriafiskim w Rzymie odbyta sie seria konfe-
rencji pod tytutem: ,Prawa wolno$ci. Rozeznawanie wedtug regut sw.
Ignacego”. Byla to inicjatywa Centrum Duchowo$ci Ignacjanskiej, ktore
analizuje sposoby postepowania ograniczajace lub utrudniajgce we-
wnetrzng wolno$¢. Przedstawiajac sposéb postepowania zalecany przez
$w. Ignacego, pragnie pokaza¢ rézne zasady, ktore okreslaja, chronia,
pogtebiaja i zwiekszaja wolnos¢, pozwalajgc na uporzadkowanie Zycia.

Cykl 6 wyktadéw, trwajacych od 8 marca do 26 kwietnia 2018 r.,
mial na celu przyblizenie duchowych doswiadczen Zatozyciela jezuitéw
dotyczacych rozeznawania, wyrazonych nowym jezykiem, dostosowa-
nym do wspotczesnego cztowieka. Reguly $w. Ignacego przypominajg
o rzeczy dosy¢ banalnej, ale waznej, ze we wspo6tczesnym $wiecie toczy
sie walka dobra ze ztem. I to, co jest jego specyfika - ta walka nie doty-
czy walk miedzy narodami czy miedzy ludZmi, ale dotyczy serca ludz-
kiego, ona sie toczy w naszym sercu. Przypominanie o regutach $w.
Ignacego dotyczacych rozeznawania duchéw czy innych aspektéw du-
chowosci jest wazne, gdyz przypomina nam prawde, Ze jesteSmy ciggle
polem walki i my w tej walce musimy bra¢ czynny udziat.

Ciekawostka jest tez to, ze osoby zaproszone do wystapienia jako
eksperci od duchowosci, to postaci z ré6znych $rodowisk. To, co ciekawe,
to konfrontacja z regutami, ktére zostaty napisane prawie pie¢ wiekéw
temu, a ktéore mimo uptywu czasu zachowuja niezwykla swiezos¢ i s3
pod tym wzgledem ciekawym fenomenem. Reguty powstaty z doswiad-
czenia duchowego samego Ignacego i odwotuja sie jakby wprost do tego
doswiadczenia. Kiedy wiec czytamy je dzisiaj, wchodzimy w ten $wiat,
ktéry nam ttumaczy nasze do$wiadczenie wewnetrzne. Reguty sg wciaz
aktualne, poniewaz pozwalajg nam siebie rozumiec lepiej.

O % %
%Y % %

283




284 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

TomAsz Szymczak OFMCoNv
Rzym-Witochy

The Languages of Palestine
at The Time of Jesus.

Miedzynarodowa konferencja w Rzymie

W dniach 9-10 maja 2018 r. w aulach Papieskiego Instytutu
Biblijnego ,Biblicum” w Rzymie, odbyta sie miedzynarodowa konferencja
naukowa, zatytutowana: ,The Languages of Palestine at the Time of
Jesus”, po$wiecona, jak wskazuje tytut, jezykom uzywanym w Palestynie
w czasach Jezusa. Konferencja zostala zorganizowana przez praco-
wnikow naukowych Wydziatu Orientalistycznego ,Biblicum”. Gtéwnym
odpowiedzialnym za jej przygotowanie i zorganizowanie byt prof. Craig
Morrison OCD, prodziekan Wydziatu Orientalistycznego, wyktadowca
jezyka aramejskiego i jego rozmaitych odmian.

Konferencja rozpoczeta sie w Srodowy wieczér, 9 maja. Rektor
Papieskiego Instytutu Biblijnego, prof. Michael Kolarcik SJ, przywitat
zgromadzonych uczestnikdw Kkonferencji i oddat gtos dziekanowi
Wydziatu Orientalistycznego ,Biblicum”, prof. Agustinusowi Gianto SJ.
Prof. Gianto wprowadzit zgromadzonych w tematyke wieczoru i przed-
stawit pierwszego z moéwcow Kkonferencji, prof. Stevena Fassberga
z Hebrew University of Jerusalem.

Steven Fassberg, w relacji otwierajacej spotkanie, zatytutowane;j:
o,Hebrew and Aramaic: Mutual Influences in Palestine”, podkreslit
wyjatkowe znaczenie, jakie ta wlasnie tematyka - sytuacji jezykowe;j
Palestyny w [ w. - ma dla poszczegélnych dziedzin nauki. S3 nig
zainteresowani, zaréwno jezykoznawcy, jak i teolodzy, i historycy, i socjo-
lodzy. Prof. Fassberg zestawit ze soba historie uzycia jezykow
hebrajskiego i aramejskiego w Palestynie i pokazat, Ze na kazdym etapie
tej historii jezyki te wptywaty na siebie, oddziatujac, zar6wno na swoje
stownictwo, jak i na gramatyke i syntakse. Wedlug niego, w Palestynie na
poczatku [ w. postugiwano sie, zarowno hebrajskim, jak i aramejskim,
obok nich byty w uzyciu grecki i w mniejszym stopniu facina. Nie sposéb
powiedzie¢, przyznat Fassberg, ktéry jezyk byt uzywany w jakim
kontekscie (np. czy hebrajski gtéwnie w liturgii, a aramejski tylko przy
codziennych czynnosciach) czy jednoznacznie okreslic, w jakich
regionach Palestyny uzywano jakiego jezyka (np. jednoznacznie okresli¢
preferencje co do hebrajskiego w osrodkach miejskich i w centrum, co do
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aramejskiego na wsi i na peryferiach).

Srodowe przedtozenie Stevena Fassberga otworzyto sympozjum
i pokazato, z jakimi tematami trzeba bedzie sie zmierzy¢, zZeby
odpowiedzie¢ na pytania dotyczace obecnosci i uzycia aramejskiego,
hebrajskiego, greckiego i taciny w [ w. w Palestynie. W czwartek, 10 maja,
zaprezentowano 10 referatéow, ktére pod réznym katem ujely temat
konferencji. Prace zostaty rozdzielone na 4 bloki tematyczne:

» Historical Overwiev and Literacy;
> Hebrew;
»  Aramaic;
» Aramaic and Greek.

Moderator pierwszego porannego bloku, prof. Joseph Sievers,
,Biblicum”, wprowadzit stuchaczy w tematyke pierwszej sekcji
konferencji, poswieconej historii oraz pi$miennictwu i oddat gtos
pierwszemu mowcy, Jonathanowi Price’owi.

Prof. Price z Tel Aviv University przedstawit relacje zatytutowana:
»The Languages of the Jews in Iudaea/Palestina: The Evidence of
Inscriptions”. Prof. Price, specjalista zajmujacy sie od lat inskrypcjami
odnajdywanymi na terenie Ziemi Swietej i jeden z wydawcéw ,Corpus
Inscriptionum Iudaeae/Palestinae” zaprezentowat, w jaki sposéb materiat
pochodzqcy z inskrypcji moze poméc w odtworzeniu sytuacji jezykowej
Palestyny w [ w. Zwrdcit uwage na szereg putapek metodologicznych, na
ktore trzeba mie¢ niezwykte baczenie, aby unikng¢ wyprowadzania
btednych wnioskéw. Podkreslit miedzy innymi, ze jezyk inskrypcji nie
odzwierciedla jezyka mdwionego, ze nie zawsze na podstawie jezyka
inskrypcji mozna ustali¢ jezyk kogos, kto takq inskrypcje zlecit lub
przygotowat. Swiadectwo inskrypcji daje badaczom argumenty
przemawiajace za tym, Ze Palestyna byta wielojezykowa, postugiwano sie
na jej terytorium, zaréwno aramejskim, jak i hebrajskim oraz greckim.
Nie byt to $wiat jezykowo jednorodny.

Prof. Catherine Hezser z SOAS University of London, autorka wielu
publikacji zwigzanych z zyciem codziennym w Palestynie, w konferencji
zatytutowanej: ,Jewish Literacy and Languages in Roman Palestine”
przedstawita kwestie zwigzane z pi$miennictwem w Palestynie za czaséw
rzymskKich. Pisanie i czytanie nie byto umiejetnos$cig znana wszystkim
osobom. Sporo zadan pi$mienniczych bylo powierzanych wysoce
wykwalifikowanym niewolnikom, specjalistom od formulowania
wypowiedzi na piSmie. Wedtug prof. Hezser, piSmiennictwo stalo na
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wyzszym poziomie wéréd Zydéw z diaspory, ktérzy mieli mozliwo$é
korzystania z greckiego systemu wychowania. Wéréd Zydéw mieszka-
jacych na terenie Palestyny ten odsetek byl zapewne nizszy, a pisanie
i czytanie byto zarezerwowane dla odpowiednich grup zawodowych czy
religijnych i raczej nie wykraczato poza jezyki semickie.

Drugi blok przedpotudniowej sesji poswiecono zagadnieniom
zwigzanym z jezykiem hebrajskim. Moderatorem tej sekcji byt prof. Peter
Dubovsky S], dziekan Wydziaty Biblijnego Papieskiego Instytutu
Biblijnego.

Pierwsze przedtozenie, zatytutowane: ,When Hebrew Went
Numinous”, zostato wygloszone przez Swiatowej klasy naukowca, prof.
Willema Smelika z University College London. Smelik jest znany
wszystkim, ktérzy studiujg literature targumiczna. W jego dorobku nau-
kowym znajdujg sie wydania Targumdw i wiele opracowan dotyczacych
literatury targumicznej i rabinicznej. Konferencja Smelika dotyczyta
bardzo ciekawego zagadnienia - zastanawiatl sie on bowiem nad czyn-
nikami, ktére wptynety na to, ze w pewnym momencie historii zaczeto
mowic¢ o jezyku hebrajskim jako o $wietym jezyku. Pytanie jest o tyle
ciekawe, ze hebrajski byt uzywany wtasciwie w bardzo podobnych
kontekstach jak aramejski. Smelik analizowal wiele czynnikow, ktére
mogty wptyna¢ na taki stan rzeczy. Pewne jest jedno: ani grecki, ani
aramejski nie uzyskaty nigdy takiego statusu, nie méwiono o nich nigdy
jako o ,$wietym jezyku”.

Prof. Agustinus Gianto S] z Papieskiego Instytutu Biblijnego, drugi
mowca tej porannej czes$ci spotkania, wygtosit relacje pt.: ,Lukan
Semitism - A Puzzling Mystery”. Pytanie, jakie prowadzito jego
rozwazanie, mozna bytoby sformulowa¢ w nastepujacy sposéb -
dlaczego w Ewangelii t.ukasza, znanej z tego, ze postuguje sie bardzo
dobrym jezykiem greckim, mozemy znalez¢ semityzmy (zaréwno
arameizmy, jak i hebraizmy)? Najwiecej czasu pos$wiecit nazwie wiasnej
Jerozolimy, ktérej imie u t.ukasza jest zapisane raz w jego greckim, raz
w jego hebrajskim brzmieniu. Gianto pokazat, Ze jest mozliwe wskazanie
réznicy w uzyciu obydwu form. Jedna - grecka, uzywana jest z pozy-
tywna konotacja, druga - hebrajska, w kontekstach negatywnych. Wydaje
sie zatem, ze mamy tutaj do czynienia ze S$wiadomym wyborem.
Bogactwo jezykowe Palestyny pozwolito Autorowi trzeciej Ewangelii na
wyrazenie teologicznych spostrzezen w taki wiasnie ciekawy sposéb.
Semityzmy pojawiajgce sie w Ewangelii nie sg zatem przypadkowym
elementem, $wiadczacym o kontakcie autora z jezykami semickimi, ale sg
zamierzone i majg konkretng funkcje.
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Ostatnia konferencja drugiej przedpotudniowej sekcji: ,The Arabian
Element in the Language History of Ancient Palestine” zostata
wygltoszona przez prof. Riccardo Continiego z Universita di Napoli
L'Orientale. Zagadnienie, jakiemu poswiecit swoja prezentacje,
wykroczyto nieco poza ramy okres$lone przez drugi blok tematyczny. Nie
dotyczyto ono bowiem jezyka hebrajskiego, ale elementéw arabskich,
ktére byly obecne w jezykowej historii starozytnej Palestyny. Contini,
podsumowujac swoje wystgpienie, stwierdzit, Ze mozemy by¢ raczej
pewni, Ze Jezus z Nazaretu nie rozmawial po arabsku, ale nie mozna
wykluczyé, ze w czasie swoich wedréwek nie spotkat kogos, kto sie takim
jezykiem postugiwat.

Przedtozenie Continiego zamkneto poranng cze$¢ prac. Na zegarach

wybila godzina 12.30, uczestnicy rozeszli sie na zastluzong przerwe
obiadowa i wrécili na sale po 90 minutach przerwy.

Popotudniowa sesje otworzono o godzinie 14.00 i przedstawiono
prace trzeciego bloku rozwazan, poSwieconemu jezykowi aramejskiemu.
Moderator, prof. Josef Briffa S] z Papieskiego Instytutu Biblijnego,
ponownie przywital zgromadzonych gosci i zaprosit pierwszego relatora.

Prof. Christian Stadel z Ben-Gurion University of the Negev, zajat sie
sytuacja jezykowa Samarytan. W relacji zatytutowanej: ,a10n anniwn -
N1V NNIY — 0 kaAog Zapapeitng. Language Shift and Language Use in
the Samaritan Community” przedstawit materiat dotyczacy jezyka
uzywanego w Samarii. Zaprezentowat teksty pochodzace z inskrypcji,
w ktérych uzywano, zaré6wno aramejskiego, jak i hebrajskiego. Wskazat,
ze pOzniejsze inskrypcje zawieraly, w przewazajgcej czesci, teksty
w jezyku greckim. To pokazuje, Ze w Samarii nastgpita zmiana, jezyki
semickie stopniowo zostawialy coraz wiecej miejsca jezykowi
greckiemu.

Drugie przediozenie w bloku dotyczacym jezyka aramejskiego
zatytutowane byto: ,The Aramaic Dialects of Early Roman Palestine.
Origin, Variation, Use”. Przedstawit je prof. Holger Gzella z Leiden
University. Analizowat niektére aspekty jezyka aramejskiego i pokazat,
jak historia jezyka aramejskiego w Palestynie stawata sie stopniowo
coraz bogatsza. O najwcze$niejszych stadiach tej historii $wiadcza
chociazby te fragmenty Biblii, ktdre sg napisane po aramejsku. O pdznie-
jszych etapach zaswiadcza materiat pochodzacy z inskrypcji, z monet,
z dokumentéw prawnych oraz coraz liczniejsza literatura. Mozna
powiedzie¢, Ze aramejski zrobil kariere w Palestynie i od jezyka
bedacego lingua franca, stat sie prawie tak samo wazny jak hebrajski,
towarzyszac mieszkanicom, zaréwno w zwyktych sytuacjach codziennego
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zycia, jak i w czasie studiowania Pisma.

Ostatnig sesje, moderowang przez prof. Marca Avile OMV z Papie-
skiego Instytutu Biblijnego, otworzyto przedtozenie prof. Geoffreya
Khana z Cambridge University zatytutowane: ,Would Jesus Have
Understood the Modern Spoken Aramaic Dialects?”. Khan wprowadzit
zgromadzonych we wspéiczesny Swiat jezyka aramejskiego. Obecnie
istnieja 4 grupy odmiany jezyka neoaramejskiego: centralna, péinocno-
wschodnia, zachodnia, mandejska. Postugujg sie nim rézne wspdlnoty,
oddalone od siebie, zar6wno geograficznie, jak i religijnie. Dialektami
grupy centralnej postugujg sie gléwnie chrzescijanie z Syryjskiego
Kosciota Prawostawnego (Syrian Orthodox Church), dialektami grupy
potnocno-wschodniej postuguja sie chrzescijanie z Assyrian Church of the
East oraz wspdlnoty zydowskie, dialektami z grupy zachodniej postuguja
sie chrzescijanie z koSciota melchickiego (Melkite Greek Catholic Church)
oraz muzutmanie, a dialektem mandejskim, w Iranie - mandejczycy. Na
pytanie postawione w tytule, prof. Khan odpowiedziat przeczaco, cho¢ nie
wykluczyt, Ze mozliwa bytaby jaka$ komunikacja z kim$§ ze wspdlnoty
zydowskiej postugujacej sie jednym z dialektéw z potnocno-wschodniej
grupy jezyka neoaramejskiego. Te dialekty bowiem s3 najbardziej
konserwatywne i zachowaty najwiecej elementéw z przesztosci.

Kolejna konferencja miata tytul: ,The Alphabetic Tradition of the
«Conexiones» between Midrash and Onomastica Sacra in Roman
Palestine”, wygtosit ja prof. Marco Mancini z Universita di Roma ,La
Sapienza”. Prof. Mancini pokazal, w jaki sposéb budowano pomost
pomiedzy jezykiem hebrajskim a jezykami greckimi i tacina.
Zaprezentowal materiat pochodzacy z réznych zZrodet, dotyczacy
hebrajskiego alfabetu i sposobdw nauczenia tegoz alfabetu w $rodo-
wiskach postugujacych sie jezykiem greckim i tacina.

Ostatnig konferencje, zamykajacg, zaréwno czwarty blok tematyczny,
jak i cate dwudniowe sympozjum, wygtosit prof. Craig Morrison OCD
z Papieskigo Instytutu Biblijnego. Jego wystapienie bylo zatytutowane:
+When Jesus Speaks Aramaic in the Greek Gospels”. Prof. Morrison
pokazat, ze uzycie jezyka aramejskiego w greckich Ewangeliach moze
by¢ zrozumiane jako proba pokazania Jezusa jako kogo$ bliskiego
zwyklym mieszkanncom Galilei. Ewangelia zostata napisana po greckuy,
a zatem w jezyku, ktéry miatl wyzszy status spoteczny niz aramejski.
Zachowanie aramejskich elementéw pozwolito na pokazanie, ze Jezus
znat zycie zwyktych ludzi mieszkajacych na peryferiach, moéwit ich
jezykiem, byt kim§, kto przezyt znakomitg wiekszo$¢ swojego Zycia, nie
w centrum wielkiego osrodka miejskiego, ale nad brzegami jeziora
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potoZonego na peryferiach.

Kazdy z méwcow miat do dyspozycji ok. 40 min., po kazdym z wy-
stapien byta mozliwos$¢ zadania pytan, z czego korzystano bardzo chetnie.
Trzymano sie $cisle zatozen czasowych, a jest to warte zaznaczenia, bo
nie jest to czym$ zwyczajnym podczas sympozjow i konferencji
odbywajacych sie w Rzymie. Pozwalam sobie na skomentowanie tego
aspektu konferencji tylko z jednego wzgledu - gdyby nie przestrzegano
dyscypliny czasowej, to niemozliwa bytaby realizacja tak ambitnego
programu, przewidujgcego 10 (prawie 45-minutowych) wystgpien
w ciggu jednego dnia! Warto podkresli¢, ze tak bogaty program nie byt
trudny w odbiorze. Zaproszeni méwcy to absolutna Swiatowa czotéwka,
jesli chodzi o badania naukowe w dziedzinie jezyka hebrajskiego i ara-
mejskiego (i greckiego), w dziedzinie historii tych jezykéw. Nie sposéb
zatem byto sie nudzic.

Czy mozna podsumowac¢ w jaki$ sposéb te konferencje i zebrac to,
co przedstawiono w wystgpieniach, opisujac jezykowy $wiat Palestyny
w czasach Jezusa? Wydaje sie, ze jest kilka punktow wspdlnych dla
wszystkich wystapien, kilka punktéw, pod ktérymi podpisatby sie kazdy
z konferencjonistow. Przede wszystkim, nie ma watpliwosci, ze uzywano
w rzymskiej prowincji Palestynie, w czasach Jezusa, przynajmniej 4 je-
zykéw: hebrajskiego, aramejskiego, greckiego i taciny. Gdzie przebiegata
linia oddzielajgca uzycie aramejskiego i hebrajskiego, raczej nie sposéb
powiedziec¢ jednoznacznie, cho¢ cze$¢ méwcow podpisataby sie zapewne
pod twierdzeniem, ze kiedy méwimy o aramejskim, mozna mys$le¢ o je-
zyku posiadajacym nieco nizszy status niz hebrajski. I cho¢ w tym czasie
coraz wiekszg kariere robit wiasnie jezyk aramejski, to o hebrajskim
zaczeto w pewnym momencie méwic jako o Lashon Hakodesh, $wietym
jezyku. Jakim jezykiem moéwit Jezus? Po dwoch dniach rozwazan mozna
stwierdzi¢, Ze prawdopodobnie postugiwat sie obydwoma, zaréwno
hebrajskim, jak i aramejskim, a jest wielce prawdopodobne, Ze i jezyk
grecki nie byt Mu kompletnie obcy.

Dla kogos zyjacego w XXI w. Polsce, raczej jednorodnej jezykowo, jest
to zawsze duzym wyzwaniem - zrozumie¢, ze w innych cze$ciach §wiata,
juz od starozytnos$ci postugiwano sie dwoma, trzema czy wiekszg ilo$cig
jezykow, ktore przenikaly sie i mialy na siebie wptyw. Jezykowa sytuacja
Palestyny w czasach Jezusa w Zaden sposéb nie przypomina sytuacji
w dzisiejszej Polsce. Juz tylko uswiadomienie sobie tylko tego aspektu
Ewangelii pozwala podchodzi¢ do tekstow, ktoére znamy tak dobrze,
z wieksza pokora. Swiat Jezusa i jego uczniéw byt prawdopodobnie
o wiele bogatszy, niz sobie to us§wiadamiamy:.
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Prof. Morrison zakonczyt swoja konferencje, cytujac pytanie, ktére
zadaje Natanael w Ewangelii wedlug $w. Jana: ,,Czy moze by¢ co$ dobrego
z Nazaretu?” (J 1,46). Chrzescijanstwo to opowie$s¢ o Mesjaszu, ktory
przychodzi z Nazaretu, z peryferii. | prawdopodobnie méwit przez
wieksza cze$¢ swojego zycia w jezyku zwyktych ludzi, po aramejsku,
w dodatku z akcentem galilejskim.
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MAREK CHMIELEWSKI*
Lublin

JLeksykon duchowosSci franciszkanskiej”
- ., wychylony” ku przysziosci

Ojciec S$wiety Franciszek, listem z 21 listopada 2014 r,,
zapowiedzial ustanowienie Roku Zycia Konsekrowanego (30.11.2014-
02.02.2016) z okazji 50. rocznicy soborowej ,Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele Lumen gentium”, ktorej rozdziat szésty poswiecony jest Zyciu
zakonnemu. We wprowadzeniu do tego listu przywotat stowa Jana
Pawta II z jego adhortacji apostolskiej ,Vita consecrata”, w ktdérych
Swiety Papiez zachecat osoby zycia konsekrowanego, aby staraty sie ,nie
tylko wspomina¢ i opowiada¢ swoja chwalebng przesztos¢, ale takze
budowa¢ nowgq wielka, historie! Wpatrujcie sie - zachecat adresatéw -

" MAREK CHMIELEWSKI (ur. 06.05.1959). Kaptan diecezji radomskiej. Profesor teologii
duchowosci. Absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W |. 2000-2006 byt dyrekto-
rem Instytutu Teologii Duchowosci KUL. Od 2000 r. jest prezesem Polskiego Stowarzyszenia
Teologéw Duchowosci (do 2005: Sekcja Duchowosci Teologdw Polskich). Jest cztonkiem
Towarzystwa Naukowego KUL, cztonkiem rzeczywistym Lubelskiego Towarzystwa Naukowego
oraz cztonkiem Rady Naukowej dwumiesiecznika ,Zycie Konsekrowane", oraz Rady Naukowe;j
,Journal of Religious Science Soter" (Kowno, Litwa). W I. 2002-2011 (przez trzy kadencje) byt
cztonkiem zarzadu Polskiego Towarzystwa Mariologicznego. Od 2008 r. Scisle wspotpracuje
z Fakultetem Teologicznym Uniwersytetu Witolda Wielkiego (Vytautas Didziojo Universiteta)
w Kownie na Litwie jako cztonek Komisji Przewodéw Doktorskich. W 2001 r. zostat
odznaczony Srebrnym Krzyzem Zastugi RP. Dnia 27 czerwca 2012 r. Uniwersytet Witolda
Wielkiego w Kownie (Litwa) przyznat mu doktorat honoris causa.

Jest trzecig kadencje prodziekanem Wydziatu Teologicznego KUL i cztonkiem Senatu KUL
(2005-2008, 2008-2012, 2012-2016). Od 2005 r. przewodniczy Komisji Stypendialnej KUL,
a od 2009 - Senackiej Komisji Dyscyplinarnej do spraw Studentéw i Doktorantéw. Byt pro-
motorem doktoratu honoris causa KUL dla o. Daniela-Ange (24 IV 2009). Obszary zaintere-
sowan badawczych to: metodologia teologii duchowosci, mistyka, duchowos¢ $wieckich
konsekrowanych. Zainicjowat i redagowat ,Leksykon duchowosci katolickiej”, Lublin-Krakow
2002 (nagroda indywidualna Il stopnia Rektora KUL). Zapoczatkowat i redaguje serie ,Du-
chowos$¢ w Polsce” (14 tomdw; od 2010 r. jest to rocznik naukowy) oraz serie pt. ,,Biblioteka
Teologii Duchowosci". Opublikowat ponadto kilka ksigzek oraz ok. 220 artykutéw naukowych.
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w przyszto$¢, ku ktdrej kieruje was Duch, aby znéw dokona¢ z wami
wielkich dziet’™.

Mocne ,wychylenie” ku przysztosci, do ktérego z zapatem obecny
Papiez wzywa rodziny zakonne, bytoby iluzoryczne bez mocnego osa-
dzenia w historii i catym duchowym dziedzictwie wtasnej wspélnoty zy-
cia konsekrowanego.

Jesli chodzi wiec o rodzine franciszkanska, to w ,Leksykonie du-
chowosci franciszkanskiej” otrzymuje ona bezcenng i niezwykle bogatg
treSciowo pomoc w budowaniu wtasnej tozsamosci oraz formacji du-
chowej.

0 niekwestionowanej przydatnosci tego dzieta, przettumaczonego
z jezyka wtoskiego, Swiadczy fakt, ze drugie jego wydanie ukazuje sie
doktadnie 10 lat od jego pierwszej edycji w jezyku polskim. Jak zauwa-
zajg redaktorzy dzieta, jest ono poszerzone o 20 nowych haset i obejmu-
je w sumie 163 dos$¢ obszerne jednostki, liczace nawet po kilkanascie
stron, niekiedy stanowigce prawdziwe monografie. Zostaly one przygo-
towane w sposéb wnikliwy, z podaniem licznych cytatow ze Zrédet fran-
ciszkanskich. Pod wzgledem tresci hasta wtasciwie nie wychodza poza
kontekst franciszkanski, co jest zgodne z charakterem i przeznaczeniem
tego dzieta.

Jedna czwarta haset opracowali polscy autorzy. Leksykon jest bo-
wiem dzietem 87 autoréw, ktérzy niemal w catosci nalezg do réznych
wspolnot franciszkanskich. Natomiast hasta przygotowane przez auto-
réw wloskojezycznych zostaly przettumaczone przez 47 ttumaczy, kté-
rzy (z wyjatkiem 3 oso6b) takze naleza do rodziny franciszkanskiej. Fakt
ten jednoznacznie wskazuje, ze dzieto zostato przygotowane przez bar-
dzo kompetentny zespdt i stanowi wiarygodne kompendium wiedzy na
temat duchowosci franciszkanskie;.

Poszczegodlne hasta, nierzadko majace w tytutach uszczegétowienie
lub wskazanie na tre$ci pokrewne, zostaly opracowane w taki sposéb,
ze z ich lektury skorzystajg zaréwno fachowcy, jak i nie majacy przygo-
towania teologicznego; cztonkowie rodziny franciszkanskiej i wszyscy
zainteresowani ta duchowoscia. Cennym uzupetnieniem kazdej jednost-
ki jest na og6t dos$¢ obszerna bibliografia zamieszczona na koncu, zaktu-
alizowana w drugim wydaniu leksykonu w znacznym stopniu w oparciu
0 najnowszg literature polskojezyczna.

! Jan Pawet II, ,Adhortacja Vita Consecrata”. O Zyciu konsekrowanym i jego misji w Ko-
Sciele i w Swiecie, Watykan 1996, nr 110.
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Jesli chodzi o dob6r haset, to dotycza one najbardziej typowych dla
franciszkanizmu zagadnien, nierzadko osadzonych we wspotczesnym
kontekscie eklezjalnym i spotecznym. Z tej racji mozna powiedzie¢, ze
leksykon jest, nie tyle dzietem historyczno-retrospektywnym, co raczej
opracowaniem, ktére wskazuje na aktualno$¢ ducha i dzieta $w. Fran-
ciszka z Asyzu. Jest on rowniez mocno ,wychylony” ku przysztosci.
W tym sensie recenzowane dzieto wpisuje sie w postulat $w. Jana Pawta
Il i papieza Franciszka, aby ,patrze¢ w przeszto$¢ z wdziecznosciy”,
Jprzezywac terazniejszo$¢ z pasja” i ,przyjmowac przysztos¢ z nadzie-
ja”%. Z tej racji w petni zasadne i potrzebne jest drugie wydanie ,Leksy-
konu duchowosci franciszkanskiej” w jego poszerzonej i zaktuali-
zowanej formie. Dzielo zostato bardzo starannie przygotowane pod
wzgledem edytorskim i moze stanowi¢ przyktad dla podobnych opra-
cowan duchowosci wielkich szko6t zakonnych.

O % %
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TomAsz Szymczak OFMConv
Rzym-Witochy

W piatek, 9 czerwca 2017 r., w bibliotece Papieskiego Wydziatu
Teologicznego $w. Bonawentury ,Seraphicum” w Rzymie, odbyta sie
prezentacja ksigzki o. prof. dr. Giulio Cesareo OFMConv, wyktadowcy
teologii moralnej, pt. ,Un corpo per la comunione — Un’etica da risorti
con Cristo”, Rzym 2016 (,Ciato dla komunii - etyka zmartwychwstatych
z Chrystusem”).

Na spotkaniu, prowadzonym przez o. prof. dr. Roberto Tamanti
OFMConv, wyktadowce teologii moralnej, gtos zabrali ks. prof. dr Sergio
Passeri, wykladowca tej samej dyscypliny w Brescia, oraz sam Autor.
W trakcie prezentacji ks. prof. S, Passeri uwypuklit zasadno$¢ publikacji,
poczynajac od jej przystepnego wprowadzenia. , Tekst usytuowany jest
w kontekscie posoborowej teologii moralnej - podkreslit méwca - ubo-
gaconej wptywem Soboru Watykanskiego II. Interesuje sie odwiecznym
pytaniem odnosnie do postepowania, jak powinnismy zy¢”.

? Franciszek, List z okazji roku Zycia konsekrowanego, Watykan 2014, nr 1-3.
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Uwaga koncentruje sie, nie tyle na naturze cztowieka, obiekcie filo-
zofii, ile na czlowieku odkupionym przez chrzest. I nie przypadkowo
poprzednia publikacja o. G. Cesareo nosita tytut: ,Battesimo e vita mora-
le — L’ethos dell'uomo nuovo in Cristo” (,Chrzest i Zycie moralne - etos
nowego cztowieka w Chrystusie”, wyd. Miscellanea Francescana, Rzym
2014). Nowe dzieto zawiera rowniez szeroki i r6znorodny zestaw cyto-
wanych autoréw, od Ojcow Kosciota po wspéiczesnych, oryginalny
uktad tradycyjnego schematu teologii moralnej, az po zastosowanie
w zyciu chrze$cijanskim takiej tematyki, jak asceza czy piekno. ,Studium
w ramach przygotowywania tego tekstu - stwierdzit o. G. Cesareo - byto
dla mnie ponownym odkryciem ABC wiary: jesteSmy w peni kochani,
we wszystkich naszych wymiarach, i stad nieustannie otrzymujemy dar
kochania we wszystkich naszych wymiarach, w tym wszystkim, czym je-
steSmy, nawet w biedocie naszej cielesnosci. W Chrystusie nasze ciato
jest powoli przeksztatcane przez Ducha Swietego, aby zamiast by¢ miej-
scem mojej obrony, stato sie miejscem daru ze mnie”. O. R. Tamanti za-
konczyt ponowieniem gratulacji dla Autora i zyczeniem, aby ,réwniez
poprzez jego prace rzeczywisto$¢ komunii mogta coraz bardziej przeja-
wia¢ sie w Kosciele i w kazdym relacyjnym doswiadczeniu ludzkim,
gdy?z jest to pragnieniem serca czlowieka”.

% o% %
GO 60 o

CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV

Teresin-Niepokalanéw

Franciszkanizm w kregu innych duchowosci

Mirostaw Daniluk SCJ, W kregu duchowosci zakondw i zgromadzen za-
konnych, Wydawnictwo Ksiezy Sercanéw DEHON, Poznan 2017, s. 160,
e-mail: dehon@wydawnictwo.net.pl; www.wydawnictwo.net.pl

Trudno o lepszego specjaliste w tym temacie. Ks. Mirostaw Daniluk
studiowat historie na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, a takze na Wydziale Humanistycznym Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego. Ponad ¢wier¢ wieku (1972-2006) pracowat w Miedzywy-
dzialowym Zaktadzie Leksykograficznym (od 2006 r. Instytut Leksyko-
grafii KUL). 23 lata (1983-2006) pracowat w redakcji , Encyklopedii
katolickiej”, dla ktérej napisat 420 hasetl, przede wszystkim z historii
oraz duchowosci zakonnej. W dzieje kultury wpisal sie takze wielkim
i bardzo pozytecznym dzietem: ,Encyklopedia instytutéw zycia zakon-
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nego. Pojecia. Terminy. Instytucje. Dokumenty. Czasopisma”, Lublin
2000. Wespot z ks. Eugeniuszem Ziemannem SCJ opublikowat informa-
tor ,Meskie zgromadzenia zakonne i stowarzyszenia zycia apostolskiego
na prawie papieskim”, Krakéw 2012.

Swiadomi klasy Autora otwieramy jego ostatnia ksigzke o zakonach
i zgromadzeniach zakonnych.

Wprowadzenie! napisat jego wspoétpracownik, ks. Eugeniusz Zie-
mann. Zaprezentowat tres$¢ ksigzki i zakonczyt ocena: ,Niniejsza publi-
kacja stanowi ogromny wktad w ukazanie historii i duchowosci zycia
zakonnego, zaré6wno w kontekscie polskim, jak i ogélnokoscielnym”z.

Ksiagzka przynosi 6 tekstow juz wcze$niej publikowanych: 2 o ser-
canach, 2 o franciszkanach, 1 o maryjnos$ci i maryjno$ciach w réznych
zakonach oraz 1 o dziatalnosci charytatywnej zakonow i stowarzyszen
zycia apostolskiego. Idac po linii franciszkanskich zainteresowan ogra-
niczam sie jedynie do rozdziatéw poswieconych franciszkanizmowi.

Rozdziat zatytutlowany ,Franciszkanizm - fenomen nie tylko Sre-
dniowiecza”3, Ziemann strescit nastepujaco: ,[..] ukazuje znaczenie
franciszkanizmu w kulturze nie tylko Zycia zakonnego. Jest rzecza zna-
mienng, Ze chociaz zakon byt poddany licznym doswiadczeniom, kryzy-
som oraz kasatom, odradzat sie na bazie praktykowania rad
ewangelicznych - zwtaszcza ubo6stwa, jakiego wzdér dat Chrystus w swo-
im ziemskim zZyciu - a nie przez debaty intelektualne na jego temat.
Wsréd podstawowych kwestii zwigzanych z fenomenem duchowosci
franciszkanskiej wysuwa sie na czoto ojcostwo Boga i wynikajace z nie-
go powszechne braterstwo wszystkich stworzen, szczegélnie z ludZzmi
najubozszymi, przyroda ozywiong i nieozywiong. We franciszkanizmie
na szeroka skale podjeta zostata akcja zaprowadzania pokoju wsréod
zwasnionych ksigzat. W nim takze uksztattowaty sie: nowa koncepcja
rzeczywistosci ziemskich, nowa koncepcja wtadzy zakonnej, nowe ro-
zumienie ubdstwa, a takze nowy stosunek do misji”.

W rozdziale ,Pierwotna duchowos¢ franciszkanska na tle duchowo-
$ci monastycznej”4 Autor zwrécit uwage na 4 tematy: wizje Boga. wizje
Swiata, wizje Smierci oraz smutek i rado$¢. Odmiennos¢ ujecia francisz-

! por. M. Daniluk, W kregu duchowosci zakondw i zgromadzeri zakonnych, Poznan 2017,
s. 5-8.

2 Tamze, s. 8.
3 por. tamze, s. 73-91.

% por. tamze, s. 92-110.
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kanskiego w zestawieniu z ujeciem monastycznym Ziemann tak zesta-
wit: ,W wizji monastycznej Bég byt przede wszystkim wszechpoteznym
Stwérca, wielkim Panem, surowym Sedzig wzbudzajacym groze, nato-
miast we franciszkanizmie - najlepszym Ojcem, Zrédtem wszelkiego do-
bra i najwiekszej milo$ci okazanej ludziom we wecieleniu Jezusa
Chrystusa. W wizji monastycznej $wiat widzialny, pomimo dostrzegania
jego fizycznego piekna, stanowit przeszkode i zagrozenie w drodze do
Boga, w wizji franciszkanskiej widzialne piekno $wiata stanowi droge do
jego Stworcy. W monastyzyzmie wizja Boga jako stwdrcy i sedziego
wywotywata ogromny lek przed Smiercig, sadem i piektem, wyrazany
w pozdrowieniu mnichéw memento mori, natomiast w duchowosci fran-
ciszkanskiej z Bogiem jako najlepszym i milujagcym ojcem fenomen
$mierci traci swoja groze. Z dwéch wizji Boga — monastyczne;j i francisz-
kaniskiej - wynika takze odmienny stosunek do takich emocji, jak smu-
tek i radosé. Reguly monastyczne zalecaja swoim cztonkom melan-
cholijng powage i wstrzemiezliwo$¢ w okazywaniu zewnetrznej radosci,
natomiast w praktyce spotkan franciszkanéw juz w samych poczatkach
zakonu nie brak wyrazéw braterskiej spontanicznej radosci”.

Franciszkanie ze szczegdlnym zainteresowaniem przeczytaja, co
Autor napisat o ich maryjnosci w rozdziale ,Maryjno$¢ a maryjnosci.
Réznorodnos$¢ maryjnych aspektéw duchowosci zakonnej”™. Wedtug
Daniluka w duchowosci $w. Franciszka dominowata Maryja jako Matka
Boza, ktéra ,,Pana Majestatu uczynita naszym bratem”, Sw. Bonawentura
»akcentowat udziat Maryi w odkupieniu i Jej zbawcze posSrednictwo”,
Bernardyn ze Sieny i Konrad z Saksonii - duchowe macierzynistwo, Jan
Duns Szkot - Niepokalane Poczecie, Hubertyn z Casale cierpienia Maryi
oraz potrzebe naszego z Nig wspoéltcierpienia. Hubertyna (+ ok. 1329)
z jego dzietami ,Arbor vitae crucifixae Jesu Christi” zalicza do jednego
z prekursoréw nabozenstwa do Serca Jezusowego. Przypomniatl, ze Ja-
kub z Todi (+1306), autor przejmujacej poezji ,Stabat Mater” przepet-
nionej wspétczuciem dla cierpigcej Maryi, byt franciszkaninem. Podniést
szczegbdt mato znany, a doniosty w dziejach maryjnej poboznoSci: ,Nie-
wolnictwo maryjne propagowat przed Ludwikiem Grignion de Montfor-
tem (1673-1716) Jan od Aniotéw (1536-1609) w dziele ,Esclavitud
Mariana”. ,W praktyce wprowadzali je juz w potowie XVII w. misjonarze
franciszkanscy w Kongu”. W Polsce w XIX w. promowali te pobozno$¢
maryjng kapucyni: Prokop Leszczynski (+1895) i Honorat Kozminski
(+1916). Wawrzyniec z Brindisi (+1619) mial znaczny wptyw na pro-
mocje Niepokalanego Poczecia, Wniebowziecia, krolewskiej godnosci

® Por. tamze, s. 57-72; 61-62.
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i wszechposrednictwa, idei Matki KoSciota oraz Maryi jako wzoru. Kapu-
cyni, Hieronim z Forli (+1620) i Michat Aniot z Wenecji (+1612) zaini-
cjowali uroczysty obrzed koronacji Maryi. Franciszkanie sg tez odpowie-
dzialni za dotaczenie do ,Zdrowas, Maryjo” w XV w. drugiej czesci, czyli
,Swieta, Maryjo”. W ich klasztorach wedtug powszechnej opinii w XIII
w. rodzita sie modlitwa ,Aniot Panski”, Oni takze sg odpowiedzialni za
wprowadzenie do liturgii $wigt Niepokalanego Poczecia (w 1263 r.),
Siedmiu Radosci (w 1906 r.), Najswietszej Maryi Posredniczki Lask
(w1932r.).

Ks. M. Daniluk nie zapomniat o §w. Maksymilianie i Rycerstwie Nie-
pokalanej. Recenzent z Niepokalanowa ma jednak trudnosci z wybacze-
niem mu, Ze jedynie o nich wspomniat.

Ksigzka zdumiewa skondensowang bogata informacjg i zwieztoscia
stowa. Jednego i drugiego nauczyta Autora ,Encyklopedia katolicka”,
ktérej oddat najbardziej tworcze lata swego zycia.

Franciszkanie dziekujg Serwicie. Bardzo dziekuja.
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EwA GNIADY

Krakéw

,JWohec in vitro”. Nowatorski
podrecznik hioetyczny

Na polskim rynku wydawniczym w 2017 r. ukazat sie podrecznik
bioetyczny, zatytutowany ,Wobec in vitro”, wydany naktadem kieleckie-
go wydawnictwa ,Jednos$¢”, pod patronatem i kierunkiem przewodni-
czacego Zespotu Konferencji Episkopatu Polski ds. Bioetycznych, abp.
Henryka Hosera. Ta poSwiecona procedurze in vitro publikacja zostata
przygotowana m.in. przez cztonkéw Zespotu Ekspertéw KEP ds. Bioe-
tycznych. ,Przekaz medialny dotyczacy zaptodnienia pozaustrojowego
jest niestychanie zawezony, jednostronny, a czesto tez uproszczony
i nierzadko manipulowany, a wiec zeby dotrze¢ do swiadomosci ludzi
w sprawach tak waznych, jaka jest, mimo wszystko, operowanie na gra-
nicy zycia i $mierci, jak sie tego mozna dowiedzie¢, konieczne jest
przedstawienie tego problemu w jego caloSciowym ujeciu” - powiedziat
abp Hoser.

297




298 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

»Juz sam tytut - jak zaznaczyt ks. prof. Franciszek Longchamps de
Berier - nie jest przeciw in vitro. Ten podrecznik stawia przede wszyst-
kim pytania dotyczgce procedury in vitro i konsekwencji tej procedury,
pokazuje kompleksowo$¢ zagadnienia. Abp Hoser wskazuje, Ze problem
jest trudny do rozpoznania, gdyz operuje w optyce mikroskopowej i w
sposob laboratoryjny oraz nieudolny prébuje odtworzy¢ organizm mat-
ki, gdzie nastepuje zaptodnienie. Dodat takze, Ze te trudng problematyke
przybliza wtasnie niniejszy podrecznik, ktéry uswiadamia ludziom, co
praktycznie dzieje sie w laboratorium, ,na szkle”. Za ta procedura stoi
odczytanie: kim jest cztowiek, jaki jest status bytu, ktéry powotuje sie
poprzez zaptodnienie pozaustrojowe i jaki jest status embrionu z punk-
tu widzenia antropologii”.

Ta nowatorska praca zbiorowa zostata napisana przez wybitnych
specjalistow, ukazuje problem zaptodnienia pozaustrojowego z punktu
widzenia genetyki, moralnosci, filozofii, teologii i prawa. Jak podkreslit
ks. prof. Jacek Grzybowski, pomyst na ksigzke pojawit sie pod koniec
2013 r., a praca nad nig trwata ponad trzy lata. ,DoszliSmy do wniosku,
ze jest koniecznos$c¢ i potrzeba, aby pojawito sie wieloaspektowe opra-
cowanie tego bardzo kontrowersyjnego, trudnego, moralnie waznego
problemu”. A skierowana jest do bardzo szerokiego grona odbioréw, na
co wskazuje réznorodnos$¢ autoréw, wsrdd ktérych sa miedzy innymi
prawnicy, antropolodzy, filozofowie, lekarze czy teologowie. Wéré6d au-
torow sa: ks. prof. Piotr Morciniec, ks. prof. Marian Machinek MSF, prof.
Andrzej Kochanski, prof. Alina T. Midro, ks. prof. Andrzej Maryniarczyk
SDB, o. prof. Jacek Salij OP, prof. Michat Krélikowski, ks. prof. Franciszek
Longchamps de Bérier oraz prof. Maciej Barczentewicz. Publikacja ma
stanowi¢ pomoc uzupeiniajgca dla nauczyciela w nauczaniu religii
rzymskokatolickiej w klasach licealnych, jednak jak wskazywali redak-
torzy ksigzki podczas jej prezentacji, moze z niej korzysta¢ kazdy, kto
szuka informacji dotyczacych in vitro.

Zacheta do przestudiowania niniejszej pracy niech beda stowa bp.
prof. J6zefa Wrébla: ,Toczaca sie dyskusja o zaptodnieniu pozaustrojo-
wym, ktorej jesteSmy $Swiadkami, domaga sie merytorycznego dialogu
i rzetelnej debaty. Niewatpliwg pomoca w spokojnej rozmowie na ten
trudny temat moze by¢ profesjonalnie przygotowana publikacja, ktéra
cato$ciowo przedstawia procedure biomedyczng wspomaganej prokre-
acji oraz klarownie ukazuje jej najwazniejsze aspekty”.
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCoONV

Teresin-Niepokalanow

Nowos¢ sprzed stu lat

Biblioteka ,, Wotanie z Wotynia” przyniosta kolejny, 120. tom: J. Dunin
Karwicki, Z zamglonej i niedawno minionej przesztosci. Opowiadania
historyczne, ,,Wotanie z Wotynia” Biaty Dunajec-Ostrég 2017.

W 2017 r. ukazata sie ksigzka Karwickiego, po raz pierwszy
opublikowana w Warszawie w 1901 r. Te interesujgcg inicjatywe
zawdzieczamy Os$rodkowi ,Wotanie z Wotynia”, ktéry od 1997 r.
publikuje ksigzki tematycznie zwigzane z Wotyniem i diecezjg tucka.
Jako pozycja 120. ukazato sie wznowienie ksigzki historyka Karwickiego
sprzed 116 lat. Franciszkanski rocznik ,Lignum Vitae” z zaintere-
sowaniem przeglada te $wiezutkg staroé, pytajac ja o synow Sw.
Franciszka. Karwicki pisze o 46 miejscowosciach. Przy trzech
wzmiankuje o franciszkanach. Te 3 miejscowosci to: Szumsk,
Miedzyrzec Ostrogski i Dederkaty.

Szumsk: ,W pamietnym roku 1648 Szumsk ulegt smutnemu losowi
catego Wotynia od napadu Kozakdéw. W latach 1675 i 1676 do szczetu
zniszczyli go Tatarzy, uprowadzajac ludno$¢ w jasyr i rabujac kosciét
i cerkiew monasterska. Dzieki jednak dbatosci miejscowych dziedzicow,
miasteczko zaczeto szybko z gruzéw sie podnosié. Rozpoczeli oni
murowac Klasztor dla oo. Bazylianéw, na miejscu drewnianego,
spalonego przez Kozakoéw, i zaktada¢ fundamenty pod kosciét i konwent
oo. Franciszkandéw, z wyraznym obowigzkiem odprawiania w nim Mszy
Swietych za spokéj duszy fundatoréw, obrzadku wschodniego. Lecz
dopiero wnuk Danity, Stanistaw Malinski, podczaszy halicki, ztaczywszy
sie z wyznaniem rzymskokatolickim, budowe te dokonczyl i bogato
Franciszkanéw Szumskich uposazytl. Stefan Rupniewski, biskup tucko-
brzeski, w roku 1741 kosciét solennie konsekrowat. Nie sami tylko
kollatorowie Malinscy byli dobrodziejami Szumskiego Franciszkan-
skiego konwentu, widzimy bowiem znaczne legaty, poczynione réznymi
czasy przez liczne rodziny, jako to: Drzewieckich, Pruszynskich,
Wkrynskich (dzi§ juz wygastych), Leszczynskich, Wylezynskich,
I[skierwskich i innych. [...] Widocznie wiec oo. Franciszkanie szumscy nie



300 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

byli Zle uposazeni. W roku 1832, juz za mej pamieci, dobra klasztoru
i sumy przytagczono do Zarzadu Ddébr Panstwa, a kosciét na powrot
zamieniono na cerkiew obrzadku prawostawnego”!.

Miedzyrzec Ostrogski: ,W kierunku wschodnim od Nowomalina
zaledwo lekka mila do Miedzyrzeca Ostrogskiego, stanowiagcego prawie
jedna osade z Bilmazem, przedmies$ciem starozytnego Ostroga. Droga
wiedzie przez nieznaczng wioske Luczyn, ciagle nad btoniami i pieknymi
stawami, uformowanymi przez rzeke Zbytenke, wpadajaca do Wilii, jak
wiadomo, lewego doptywu Horynia. Z dala juz swiecg pokryte miedzig,
wynioste koputy wspaniatego kosciola i obszernych zabudowan kla-
sztornych o0o. Franciszkanéw, nazwanego w pierwotnej erekcji
conventus Mederecensis ordinis. Jest to pobozna fundacja z r. 1606
ostatniego z ks. Ostrégskich, Janusza, kasztelana krakowskiego. Od
dawna to miejsce musialo by¢ z natury bardzo warowne i bronito
okolice od najazdéw tatarskich i kozaczych; dotad otoczone jest
szczatkami watéw ziemnych, do ktoérych dzi$s tulg sie liche domki
miejscowego zydostwa, majgcego tu prawem dozwolone zamieszkanie,
jako w miasteczku liczacym 1247 mieszkancéw obojga pici. Sam za$
kosciot i klasztor zbudowany w ksztatcie matej twierdzy, zewszad
opasany wysokim murem i broniony 4-ma basztami i ogromng brama
wjazdowa, niegdy$ dziatami i strzelba obleznicza ufortyfikowana.
Gwardian konwentu oo. Franciszkanéw miat komende nad miejscowa
zatoga i w czasie rozruchéw i najazdéw wojennych obowiazany byt
udziela¢ przytutek okolicznym mieszkancom. Laskami stynacy obraz
Matki Boskiej uroczysScie tu zostat ukoronowany 15 sierpnia 1779 r.
przez Franciszka Komornickiego, sufragana tuckiego, biskupa cesa-
reopolitanskiego”2.

Dederkaty: ,Pozostawiwszy za soba bielejace mury dworu
Brykowskiego, spostrzegamy w lewo od traktu imponujace gmachy
bytego klasztoru oo. Reformatow w Dederkatach, przerobione przed
kilkoma laty na rzgdowe seminarium dla nauczycieli wiejskich szkét
ludowych. Wspaniaty, wysoko sklepiony kosciét, ze skromnymi
ottarzami, rzezbionymi w drzewie, wedle reguty ich zakonu - cudowny
obraz Chrystusa Pana ukrzyZowanego, $ciggajacy do niedawna jeszcze
ttumy poboznych - obszerny klasztor, formujacy lewe skrzydto, z budy-
nkami gospodarskimi w tyle, a wszystko to otoczone obszernym sadem

' J. Dunin Karwicki, Z zamglonej i niedawno minionej przesztosci. Opowiadania
historyczne, Biaty Dunajec-Ostrég 2017, s. 56-57.

2 Tamze, s. 96-97.
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owocowym, opasanym poteznym murem, i wszedzie czysto, schludnie
utrzymane - oto jak przed Kkilkunastu laty przedstawiat sie ten
dederkalski konwent oo. Reformatéw, zakonu zebraczego, to jest
Mendicantes”, jedyny pozostawiony z tej surowej reguty w trzech
tutejszych guberniach. Dla braku ksiezy mszalnych w obszernej diecezji
Lucko-Zytomierskiej, z dodaniem do niej dawnej diecezji Kamienieckiej
na Podolu, wladza duchowna porozsytata wiekszos¢ zakonnikéow
mszalnych dla administrowania oddalonych parafii. W ostatnich latach
pozostat tylko gwardian, wyZej wspomniany zacny ojciec Bogusz, z dwo-
ma braciszkami zakonnymi: kwestarzem bratem Piotrem i zakrystianem
bratem Izydorem. Pierwszy, prawdziwy typ jowialnego kwestarza,
opisanego przez Chodzke, objezdzat z rozpoczeciem wiosny caty kraj, od
glebokiego Polesia az do stepowej Ukrainy i naddniestrzanskich siot
podolskich, i wracat pod jesien z furami obtadowanymi rozmaitg
prowizja i stadkiem baranéw, ofiarowanych im more antiquo przez
dobrodziejow klasztornych - $pieszyt bowiem zawsze do Dederkat na
14 wrzeénia, tj. na najwiekszy doroczny odpust Podwyzszenia Sw.
Krzyza. Drugi braciszek pilnowat porzadku w kosciele, ogrodu oraz
wonnych kwiatéw w klasztornych rabatach i przystrajat nimi ottarze
w czasie wielkich koscielnych uroczystosci. Obydwaj pilnowali blichu
woskowego, w ktéorym na caty kraj wyrabiano $wiece woskowe do
kosciotéw. Gwardian za$ zarzadzat gospodarka catego konwentu, tak juz
uszczuplonego, i dbat, aby wszedzie byt lad, porzadek i wzgledny
dostatek dla przyjecia dobrodziejéow Kklasztornych, gdy ktéry do nich
zechce zawita¢, i dla rozdawania obfitych jalmuzn. Ilez to razy ja sam,
piszacy te stowa, zaskoczony w podrézy przez niepogode, zawieje lub
ciemng noc, kazalem nawraca¢ do klasztoru i doznawatem zawsze
u tych poczciwych mnich6w najserdeczniejszej go$cinnosci, nocujac
w pieknej dawnej prowincjalskiej celi i stuchajac nazajutrz Mszy $wietej,
odprawianej na moja intencje przed cudownym obrazem Pana Jezusa.
W ogoéle do ostatnich dni egzystencji klasztoru nabozenstwa tu od-
bywaty sie solennie; w czasie odpustéow bywal nattok poboznych
przystepujacych do Swietych Sakramentéw, a przez caty rok gwardian,
mimo moze nieraz doznawanego niedostatku, rozdawat jatmuzny
i zywit biednych w obrebie klasztoru i u furty. Reformaci, stosujac sie do
reguty swego zakonu zebraczego, najpokorniej odméwili przyjecia
naznaczonej im przez rzad rocznej pensji po 40 rb. na zakonnika i zyli
jedynie z kwesty, ktéra, Bogu chwata, o ile wiem, nigdy ich nie zawiodta.
To, co opowiadam, pozostalo, niestety! wspomnieniem niedawno
minionej przeszilo$ci. Pamietam jednak z mego dzieciectwa wiele
pieknych typéw dawnych Reformatéw, ktorzy spetniali funkcje
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kapelanéw po zamoznych dworach, jak np. ojca Gracyana, starego ojca
Ludwika, ktéremu nieraz przed laty piecdziesieciu stugiwatem do Mszy
Swietej w kaplicy borowickiej. W pézZniejszych latach, poniewaz nie byto
tu nowicjatu, bardzo sie przerzedzity szeregi Reformatéw deder-
kalskich; nigdy oni glebokimi teologami nie byli, lecz ozywieni silng
wiarg, chwalili Boga, jak umieli, podtrzymujac gorliwos$¢ religijng w sze-
rokim promieniu okolicy i czynigc wiele dobrego okoto siebie. Totez
gtowne odpusty w Dederkatach, na Porcjunkule (14 sierpnia), a szcze-
gblnie na Podwyzszenie Sw. Krzyza (14 wrzesnia) bywaty bardzo ludne
i solenne. Pobozni, przewaznie piechota, schodzili sie tu z dalekich
okolic tutejszych prowincji. Oo. Reformaci Scisle speiniali obowiazki
duszpasterstwa i gorgco modlili sie za swych dobrodziejow”s.

% o% %
GO % o

® Tamze, s. 110-112.
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KOMUNIKATY

Dokument Kongregacji Nauki Wiary

1 marca 2018 r. Kongregacja Nauki Wiary ogtosita list ,Placuit Deo”,
w ktérym ostrzega przed nowymi formami herezji pelagianizmu i gnozy.
Przypomina, Ze cztowiek nie moze zbawié sie sam, a zbawienie, ktére
daje nam Chrystus, obejmuje catego cztowieka, zaréwno jego dusze, jak
i ciato.

Stolica Apostolska przypomina, Ze zbawienie kazdego cztowieka
dokonuje sie poprzez zjednoczenie z Jezusem Chrystusem, jedynym i po-
wszechnym Zbawicielem, ktéry ustanowit nowy porzadek relacji z Bo-
giem i ludzmi.

List ,Placuit Deo” na nowo wyktada te podstawowe prawdy wiary.
Jest on odpowiedzig na odzywanie we wspotczesnym Swiecie dwdch
dawnych herezji, ktére wypaczajg chrzescijaniska wiare. Méwi prefekt
Kongregacji Nauki Wiary, abp Luis Ladaria: ,W spos6b szczegdlny, jak
czesto zauwaza Ojciec Swiety, w naszych czasach szerzy sie neopelagia-
nizm. Cztowiekowi, ktory zyje w skrajnej autonomii, wydaje sie, Ze moze
zbawi¢ sie sam, bez uznania, Ze w tym, co jest w nim najgtebsze, zalezy
od Boga i od innych. Do zbawienia cztowiek stara sie wiec doj$¢ o wta-
snych sitach lub zdajac sie na czysto ludzkie struktury, niezdolne przyjac
nowos$¢ Ducha Bozego. Z drugiej strony swoisty neognostycyzm propo-
nuje zbawienie czysto wewnetrzne, ograniczone do subiektywizmu.
Chce sie w ten spos6b wyzwoli¢ cztowieka z ciata i Swiata materialnego,
w ktorym nie dostrzega sie juz opatrzno$ciowej reki Stworzyciela, a je-
dynie rzeczywistos¢ pozbawiong sensu i podatng na manipulacje w za-
leznosci od ludzkich intereséw”.

Nowy dokument przypomina, Ze peine zaspokojenie ludzkich pra-
gnien dokonuje sie jedynie w Bogu, dzieki Niemu i poprzez zjednoczenie
z Nim. Zbawienie cztowieka nie sprowadza sie do rzeczy, ktére moze
sam osiggnac. Nie zapewniaja go dobrobyt materialny, nauka i technika,
wtladza czy zadowolenie z siebie. ,Nic z tego, co stworzone, nie moze
w pelni zaspokoi¢ cztowieka, poniewaz Bog przeznaczyt nas do zycia we
wspolnocie ze Sobg” - czytamy w watykanskim dokumencie.

Odnoszac sie z kolei do nowych form gnozy, List Kongregacji Nauki
Wiary przypomina, Ze zgodnie z biblijnym objawieniem, Zrédtem zla nie
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jest ciato czy Swiat materialny. Przeciwnie, §wiat jest dobry, bo stworzyt
go Bog, a zto, ktére wyrzadza cztowiekowi najwieksza krzywde, pocho-
dzi z ludzkiego serca. Zbawienie nie odnosi sie jedynie do naszego wne-
trza, lecz do calego naszego istnienia. ,Cala osoba, w ciele i duszy,
zostata stworzona z mitoSci Boga, na Jego obraz i podobienstwo, i jako
taka ma zy¢ z Nim w jedno$ci” - przypomina watykanski dokument.

List ,Placuit Deo” wskazuje tez na znaczenie sakramentéw i samego
KoSciota, ktéry jako widzialna wspoélnota wierzacych chroni nas przed
zagrozeniami ze strony pelagianizmu i gnozy.

O % %
XA X X4

Telefon w konfesjonale

Kaptan uzywajacy telefonu komérkowego w czasie spowiedzi do-
puszcza sie powaznego naduzycia. Niewyobrazalne jest, by w czasie sa-
kramentu pokuty i pojednania spowiednik korzystat z mediéw spote-
cznosciowych czy pisat sms-y. O tym grzechu niektérych kaptanéw mé-
wit kard. M. Piacenza, Penitencjarz Wiekszy, otwierajgc 6 marca 2018 r.
doroczny watykarnski kurs forum wewnetrznego dla spowiednikéw z ca-
tego $wiata. Organizowany on jest tradycyjnie przez kierowang przez
niego Penitencjarie Apostolska w czasie Wielkiego Postu.

Korzystanie z komorki w konfesjonale kard. M. Piacenza jedno-
znacznie nazwat ,ateizmem praktycznym”, ktéry ,ukazuje kruchos$¢ wia-
ry samego spowiednika w to nadprzyrodzone wydarzenie taski”
dokonujgce sie podczas spowiedzi. Penitencjarz Wiekszy zwrdécit uwage,
Ze nie moze mie¢ miejsca sytuacja, w ktérej spowiednik wchodzi do kon-
fesjonatu z wigczonym telefonem.

Zwienczeniem watykanskiego kursu byta liturgia pokutna w bazyli-
ce watykanskiej, ktéra w pigtek, 9 marca 2018 r. po potudniu poprowa-
dzit Franciszek. Zaréwno Papiez, jak i spowiednicy zasiedli po niej do
konfesjonatow. W ten sposéb Watykan kolejny juz raz przytaczyt sie do
Swiatowej akcji ,,24 godziny dla Pana”.

O % %
GO % o

W Watykanie zaprezentowano 24 marca 2018 r. dokument stano-
wigcy podsumowanie tygodniowej przedsynodalnej debaty mtodziezy
z catego $wiata.
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W Niedziele Palmowa (25 marca) zostal on przekazany Papiezowi
Franciszkowi. Zrobit to reprezentant Panamy, kraju, gdzie odbeds sie
przysztoroczne Swiatowe Dni Miodziezy. Dokument mtodych zostanie
wilaczony do ,Instrumentum laboris”, ktére przed paZzdziernikowym Sy-
nodem Biskupéw o mtodziezy i powotaniach otrzymaja jego uczestnicy.

,Pragniemy Ko$ciota autentycznego, dostepnego, prostego i krea-
tywnego. Kosciota, ktory nie boi sie ryzykowag, ale ktéry rowniez potrafi
przyznac sie do btedéw. Pragniemy KoS$ciota, ktéry chce nas stucha¢
i nie traktuje nas przedmiotowo” - méwili uczestnicy przedsynodalnego
spotkania podczas watykanskiej prezentacji dokumentu mtodych. Skta-
da sie on z 3 czesci. Pierwsza pos$wiecona jest wyzwaniom i mozliwo-
$ciom, jakie stojg przed wspotczesng mtodziezg. Druga mowi o wierze
i powotaniu, rozeznawaniu i towarzyszeniu mtodym; a trzecia o forma-
cyjnych i duszpasterskich dziataniach Kosciota.

»,Najwazniejsza rzecza jest, Ze ten dokument zbiera do§wiadczenia
z catego $wiata. Jest zbiorem uniwersalnych potrzeb bez szczegdlnego
zwracania uwagi na kraje rozwijajace sie czy Zachodniag Europe. Jest to
wspolny glos mtodego cztowieka, ktéry poszukuje Boga” - podkresla
reprezentant Polski.

»Wiele mtodych oséb poszukuje sensu zycia i duchowosci, ale cze-
sto rozmija sie to z instytucjonalnym pojmowaniem KosSciota. Wida¢ to,
zaréwno w Polsce, jak i innych krajach Europy. W tym dokumencie to
wybrzmiewa. I jest jakby prosba skierowana do Kosciota, aby na to
zwrocit uwage i by nauczanie, ktére jest przez Kosciét proponowane,
byto dostosowane do mtodych ludzi. Innymi stowy, by Kosciét nie dawat
latwych odpowiedzi albo nie méwit, Ze od zawsze tak byto i dlatego tak
jest. Mtodzi ludzie, ktorzy poszukuja Boga, chca od KoSciota ustyszec
doktadnego wyttumaczenia, dlaczego niektdre rzeczy s3 nauczane w ta-
ki, a nie inny spos6b” - kontynuuje reprezentant Polski. ,Nie chcemy by¢
traktowani powierzchownie, chcemy aby nas potraktowano na serio. Je-
$li zastanawiamy sie nad czyms, to jesteSmy tez gotowi ustysze¢ bardzo
skomplikowane i gtebokie odpowiedzi na te pytania. Tak samo chcemy,
by Ko$ciot pokazat swa ludzka strone - ksieza i inne osoby, ktére nau-
czaja - by byli gotowi przyzna¢ sie do btedu, przeprosi¢ czy opowiedzie¢
0 swoim zyciu, czy w jaki sposob spotkali Boga. Jest to oczekiwanie, nie
tylko na nauczanie ex cathedra, ale na dawanie Swiadectwa, mdéwienie
o sobie”.

W czasie konferencji prasowej podkreslono, Ze przygotowany przez
miodziez dokument nie zawiera ostatecznych wnioskéw i konkluzji,
a zbiera jedynie rézne stanowiska i opinie. Wéréd tematéw, ktére czesto
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dziela mtodych, wymieniono m.in. aborcje, antykoncepcje, homoseksua-
lizm, konkubinat i matzenstwo.

Zaznaczono, Ze opinie sprzeczne z katolicyzmem nie zostaty usunie-
te, poniewaz w tym spotkaniu uczestniczyli réwniez ludzie innych wy-
znan chrzescijanskich i innych religii, a takze niewierzacy. Niewygodne
tematy pozostawiono, by pokazaé, co naprawde mysla mtodzi ludzie
i wskazaé na sprawy, co do ktorych trudno sie wszystkim zgodzi¢.

Uczestnicy przedsynodalnego spotkania podkreslili, Ze zaproszenie
ich do dialogu z Kos$ciotem byto bardzo radosnym doswiadczeniem, tak-
ze pogtebiajacym wiare. Stad ich apel, by Watykan czesciej ich gtos kon-
sultowal oraz by podobne spotkania odbywaty sie takze w diecezjach,
w roznych sektorach pracy duszpasterskie;j.

O % %
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W dniu 9 kwietnia 2018 r. w Watykanie miata miejsce prezentacja
adhortacji apostolskiej papieza Franciszka ,Gaudete et exsultate. O po-
wotaniu do $swieto$ci we wspotczesnym Swiecie”. Adhortacja sktada sie
z 5 rozdziatéw.

Nie jest to tekst akademicki czy doktrynalny. Jego celem jest ,o0d-
powiedZ na powotanie do $wieto$ci w praktyczny sposéb w naszych
czasach”.

Rozdzial 1: Powotlanie do swietosci

Wiele jest rodzajow Swietych. Obok tych, ktérzy oficjalnie zostali
uznani przez Kosciét za Swietych, sg tez i tacy, i to o wiele liczniejsi,
o ktérych nie wspominaja podreczniki historii, a jednak odegrali oni de-
cydujaca role w przemianie $wiata. Jest wsrdd nich wielu chrzescijan-
skich $wiadkdéw, ktérych meczenistwo jest znamienne dla naszych
czasow. ,Kazdy $swiety jest misjg, zaplanowang przez Ojca, by odzwier-
ciedli¢ i uosabiaé, w specyficznej chwili dziejow, pewien aspekt Ewange-
li”. Swieto$¢ jest do$wiadczaniem tajemnic zycia Chrystusa, ,cigglym
umieraniem i zmartwychwstawaniem wraz z Nim”, nasladowaniem ro6z-
nych aspektéw Jego ziemskiego zycia: blisko$ci wzgledem odrzuconych,
ubdstwa, ofiarnej mitosci. ,Pozwol Duchowi ksztattowac¢ w Tobie osobi-
sta tajemnice, ktéra moze odzwierciedla¢ Jezusa Chrystusa we wspét-
czesnym S$wiecie”, w misji budowania kroélestwa mitosci, sprawie-
dliwosci i powszechnego pokoju.
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Swieto$¢ jest zréznicowana, jak samo cztowieczenstwo; Pan prze-
widziat szczegdlng droge dla kazdego z wierzacych, nie tylko dla du-
chowienstwa, oso6b konsekrowanych czy tych, ktérzy prowadza zycie
kontemplacyjne. Bez wzgledu na nasza role wszyscy jesteSmy powotani
do SwietoSci ,przez zycie w mitosci i dawanie $wiadectwa”, w codzien-
nym powracaniu do Boga. Jednym ze sposobéw dawania $wiadectwa
jest ,kobiecy styl swietosci” stynnych $wietych kobiet oraz nieznanych
i zapomnianych kobiet, ktére kazdego dnia przemienialy swe srodowi-
sko. Swieto$¢ rozwija sie, zaréwno przez stawianie czota wielkim wy-
zwaniom, jak i przez mate gesty: rezygnacje z plotkowania, cierpliwe
i petne mitosci stuchanie, skierowanie mitego stowa do ubogich.

Swieto$¢ zachowuje cztowieka w wiernoéci swemu najgtebszemu
»ja”, w wolnosci od wszelkiego zniewolenia i wydawaniu owocow dla
$wiata. Swieto$¢ nie umniejsza cztowieczenstwa, gdyz jest ono spotka-
niem ludzkiej stabos$ci i mocy taski Bozej. Potrzebujemy jednak chwil
samotnosci i ciszy przed Bogiem, aby stangé w prawdzie wobec siebie
i pozwoli¢ Panu wejs$c.

Rozdzial 2: Dwaj niepozorni wrogowie swietosci

Gnostycyzm i pelagianizm, dwie ,fatszywe formy swieto$ci”, obecne
juz we wczesnej historii Kosciota, nadal sprowadzajg nas na manowce.
Herezje te proponuja ,antropocentryczny immanentyzm podajacy sie za
katolicka prawde” poprzez przesadny perfekcjonizm nieuwzgledniajacy
laski.

Gnostycy nie sg w stanie uzna¢, ze miarg ludzkiej doskonatosci jest
glebia mitosci, a nie zdobyta wiedza. Oddzielajgc umyst od ciata, reduku-
ja nauczanie Jezusa do bezdusznej i twardej logiki, ktéra wszystko chce
zdominowac. Jednakze doktryna ,to nie zamkniety system, pozbawiony
dynamicznej umiejetnoSci stawiania pytan, watpliwos$ci, dociekan”.
Chrzescijanskie doswiadczenie to nie szereg intelektualnych éwiczen;
prawdziwa madro$¢ chrzescijafiska nigdy nie moze by¢ oderwana od
mitosierdzia wzgledem naszych bliZnich.

Moc, jaka gnostycyzm przyznaje umystowi, pelagianizm nadaje
z kolei woli, osobistym staraniom. Cho¢ wspotczesni pelagianie pozy-
tywnie wyrazajg sie o tasce Bozej, to jednak sugerujg, ze ludzka wola jest
czyms$ czystym, doskonaltym, wszechmocnym, a taska jest dodatkiem.
Nie zdaja sobie sprawy, ze w tym zyciu taska nie uzdrawia ludzkiej sta-
bosci catkowicie i raz na zawsze.
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Laska buduje na naturze. Nie czyni z cztowieka nadcztowieka, lecz
dba o niego i stopniowo go przemienia. Jesli odrzucimy te historyczng
i stopniowa rzeczywisto$¢, mozemy w istocie odrzuci¢ i zablokowac ta-
ske Pana. Jego przyjazn nieskonczenie przerasta: nie mozemy jej kupié
czynami; moze ona by¢ jedynie darem pochodzacym z inicjatywy Jego
mitosci. Tylko to pozwala nam podejmowac wspdiprace w naszej stop-
niowej przemianie.

Niektdrzy chrzescijanie, kiedy przeceniaja warto$¢ ludzkiej woli
i swe wlasne mozliwo$ci, mogg mie¢ obsesje na punkcie prawa, zalezy
im na spotecznym i politycznym uznaniu, sg pedantyczni w podejsciu do
liturgii, doktryny i prestizu Ko$ciota; chlubig sie swym praktycyzmem;
przesadnie starajg sie o programy samopomocy, samorealizacji, jak
réwniez o pewne zasady, zwyczaje i sposoby dziatania. Zycie Kosciota
staje sie obiektem muzealnym albo zostaje przywlaszczone przez garst-
ke wybranych. Pozbawia to Ewangelie jej prostoty, uroku i smaku, staje
sie ona tylko jaka$ odbitka, ktora nie zostawia wiele miejsca na dziatanie
taski.

Rozdzial 3: W swietle Mistrza

Btogostawienstwa to nakreslony przez Jezusa portret tego, jak On
rozumie bycie $wietym w naszym codziennym zyciu. ,Szczesliwy” i ,bto-
gostawiony” staja sie tutaj synonimem stowa ,$wiety”. Osiggamy petne
szczes$cie poprzez wierne praktykowanie blogostawienstw. Mozemy je
praktykowaé tylko wtedy, gdy Duch Swiety napetnia nas swoja moca
i uwalnia nas od naszej stabo$ci, egoizmu, samozadowolenia i pychy.

Papiez Franciszek opisuje kazde btogostawienstwo i jego wezwanie,
konczac kazda z sekcji tekstu stowami: ,to wias$nie jest Swietos$¢”.

W Mt 25. Jezus méwi o Blogostawienistwach w odniesieniu do mito-
sierdzia. ,Jesli dgzymy do $wietoSci, ktéra mita jest w oczach Boga, tekst
ten podaje nam jasne kryteria, wedtug ktorych bedziemy sadzeni”. Kiedy
rozpoznajemy Chrystusa w ubogim i cierpigcym, to swym wzrokiem
siegamy do samej gltebi serca Chrystusa, Jego najgtebszych uczué i wy-
boréw. ,Pan nasz powiedziat to bardzo jasno, ze Swietosci nie mozna ro-
zumiec czy przezywaé w oderwaniu od tych wymogéw”.

Zwodnicze ideologie moga nas prowadzi¢ z jednej strony do oddzie-
lania tych wymogéw Ewangelii od ich osobowego zwigzku z Panem, tak
ze chrzescijanstwo staje sie swoistg organizacja pozarzadowa, pozba-
wiong mistycznego Swiatla, ktére jest tak jasne w Zyciu Swietych. Z dru-
giej strony sg i tacy, ktorzy odrzucajg spoteczng dziatalno$¢ innych,
twierdzac, ze jest ona powierzchowna, Swiatowa, $wiecka, materiali-
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styczna, komunistyczna czy populistyczna; ich wtasne etyczne troski sg
wazniejsze niz wszystko inne.

Na przyktad, obrona niewinnych nienarodzonych powinna by¢ ja-
sna, stanowcza i gorliwa, gdyz stawka jest godnos¢ ludzkiego zycia, kto-
re zawsze jest Swiete i wymaga mitosci dla kazdego czlowieka, bez
wzgledu na stadium jego rozwoju. Jednakze ,réwnie §wiete” jest zycie
ubogich, ogotoconych, osamotnionych i pokrzywdzonych; chorzy i star-
cy narazeni na Kryptoeutanazje; ofiary handlu ludzmi i nowych form
niewolnictwa. Réwniez sytuacja migrantéw nie powinna by¢ mniej do-
niosta niz ,powazne” kwestie bioetyczne. Dla chrzescijanina ,jedyna od-
powiednig postawa jest stawianie sie w pozycji tych naszych braci
i siostr, ktorzy narazajg swe zycie, by zapewni¢ przysztos¢ swym dzie-
ciom”.

Rozdzial 4: Przejawy Swietosci we wspoélczesnym Swiecie

Papiez méwi z kolei o ,pewnych aspektach powotania do §wietosci,
ktére, jak mam nadzieje, okaza sie szczeg6lnie znaczace” w postaci ,pie-
ciu wielkich przejawow mitosci do Boga i bliZniego, ktére uwazam za
szczeg6lnie wazne w Swietle pewnych zagrozen i ograniczen obecnych
we wspotczesnej kulturze”.

Wytrwalos¢, cierpliwos¢ i tagodnos$¢: wyraza to wewnetrzng site,
opartg na Bogu, ktéra uzdalnia do dawania $wiadectwa stato$ci w czy-
nieniu dobra. Musimy uzna¢ i zwalcza¢ agresywne i egoistyczne
sktonnosci. Chrzescijanie ,wpadajg w putapke stownej przemocy w in-
ternecie i réznych formach cyfrowej komunikacji”. Nawet w katolickich
mediach moze doj$¢ do przekroczenia pewnych granic, a zniestawianie
i oczernianie sta¢ sie czym$ normalnym. ,Uderzajace jest, Ze czasami,
twierdzac, ze bronig innych przykazan, kompletnie zapominajg o 6s-
mym, ktére zakazuje sktadania fatszywego $wiadectwa, ktamstwa i bez-
wzglednego oczerniania innych”. Nie jest dobrze, kiedy spogladamy na
innych jak bezlito$ni sedziowie, czujemy sie od nich lepsi i zawsze
staramy sie ich pouczaé. Jest to juz subtelng forma przemocy. By¢ na
drodze do $wietosci, oznacza znosi¢ ,codzienne upokorzenia”, innymi
stowy s3 to ,ci, ktérzy zachowuja milczenie, by ocali¢ swa rodzine, ci
ktérzy wolg chwali¢ innych niz chwali¢ sie samemu, albo tez ci, ktérzy
podejmuja sie niechcianych zaje¢, a niekiedy nawet decyduja sie na
znoszenie niesprawiedliwosci, ofiarujac to Panu”. Aby postepowac w ten
sposéb ,trzeba mie¢ serce uspokojone przez Chrystusa, wyzwolone
z agresywnosSci pochodzacej z nadmiernego egoizmu”;
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Rados¢ i poczucie humoru: Swieci sa $wieci i maja dobre poczucie
humoru. Promieniuja pozytywnym duchem i nadziejg, nawet w tru-
dnych chwilach. Kiepski humor Zle $§wiadczy o $wieto$ci. Smutek moze
by¢ oznaka niewdziecznosci za Boze dary. Wspoétczesna kultura,
indywidualistyczna i konsumpcyjna, nie daje prawdziwej radosci;
konsumpcjonizm nadyma tylko serce;

Smialos¢ i namietnos$é: Swietos$¢ to réwniez parrhesia: $miatosé,
przynaglenie, by ewangelizowa¢ i pozostawi¢ po sobie w tym $wiecie
$lad. ,Smiato$¢ i apostolska odwaga stanowig istotny element misji”.
Jesli odwazymy sie p6j$¢ na peryferie, spotkamy Jezusa, ktéry juz tam
jest w sercach naszych braci i siéstr, w ich poranionym ciele, w ich
ktopotach i glebokim strapieniu. Bardziej niz biurokratéw i fun-
kcjonariuszy Kosciét potrzebuje gorliwych misjonarzy, z entuzjazmem
dzielacych sie prawdziwym zyciem. Swieci nas zaskakuja i zawstydzaja,
poniewaz swoim zyciem przynaglajg nas do porzucenia nudnej i ponurej
mierno$ci. Duch Swiety pozwala nam kontemplowac¢ historie w $wietle
zmartwychwstatego Jezusa. W ten sposoéb Kosciét nie pozostanie
w miejscu, lecz stale bedzie przyjmowat niespodzianki Pana;

We wspoélnocie: Wzrastanie w $wietosci to postepowanie w zyciu
i dziataniu we wspoélnocie z innymi. Dzielenie sie stowem i wspdlne
sprawowanie Eucharystii ksztattuje braterstwo i czyni nas $wietg
i misyjng wspolnota. Prowadzi tez do rozwoju prawdziwych i dzie-
lonych z innymi doswiadczen mistycznych. Takie do$wiadczenia s3
jednak rzadsze i mniej znaczace niz mate codzienne rzeczy. Jezus prosit
swych ucznidéw, by zwracali uwage na detale: konczace sie na uczcie
wino, zagubiong owce, dwie mate monety wdowy. Poprzez te mate
rzeczy zostajemy niekiedy obdarowani pocieszajagcym do$wiadczeniem
Boga;

W nieustannej modlitwie: Ufna modlitwa bez wzgledu na jej
dtugo$¢ jest odpowiedzig otwartego serca na spotkanie z Bogiem twarzg
w twarz, kiedy mozna ustyszec¢ cichy gtos Pana. W takiej ciszy mozemy
rozeznac drogi Swietosci, do ktérych Pan nas powotuje. Jest to wazne dla
kazdego ucznia, by spedzaé czas z Mistrzem, stucha¢ Jego stéw i zawsze
sie od Niego uczy¢. Bég wchodzi w naszag historie i dlatego nasza
modlitwa jest przeplatana wspomnieniami. Pomysl o swej historii, kiedy
sie modlisz, a znajdziesz w niej tak wiele taskawosci. Modlitwa btagalna
jest wyrazem serca, ktére ufa Bogu i zdaje sobie sprawe, Ze samo nic nie
moze uczyni¢. Modlitwa prosby czesto uspokaja nasze serca i pomaga
wytrwaé w nadziei. Modlitwa wstawiennicza jest aktem zaufania Bogu,
a zarazem przejawem mitoSci bliZniego. W Eucharystii spisane stowa
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osiagaja najwyzsza skutecznosé, gdyz wtedy zywe Stowo jest naprawde
obecne.

Rozdzial 5: Walka duchowa, czujno$c i rozeznawanie

Szatan jest obecny od pierwszych stron Pisma $wietego. Nie powin-
niSmy go uwazaé za mit, figure retoryczng czy jaki§ wymyst, gdyz sta-
niemy sie mniej czujni i w konsekwencji bardziej podatni na zranienie.

Nasza droga do Swietosci jest stalg walka, na ktérag Pan wyposaza
nas poprzez modlitwe, stowo Boze, sprawowanie Mszy $wietej, adoracje
NajSwietszego Sakramentu, sakramentalne pojednanie, uczynki mito-
sierdzia itd.

Droga do $wietosci jest Zrodtem pokoju i radosci, danej nam przez
Ducha. Skad mozemy wiedzie¢, ze co$ przychodzi do nas od Ducha Swie-
tego, a nie od ducha $wiata czy diabta? Dzieki rozeznawaniu, ktdre jest
czyms$ innym niz inteligencjg czy zdrowym rozsadkiem. Dar rozeznawa-
nia jest szczeg6lnie niezbedny dzisiaj, poniewaz wspédtczesne Zycie roz-
prasza sie na tak wiele réznych spraw, ktoére uchodza za réwnie wazne
i dobre.

Rozeznawanie jest taska. Nie jest ono przeznaczone jedynie dla lu-
dzi bardziej inteligentnych czy lepiej wyksztatconych. Nie wymaga ono
specjalnych umiejetnosci, lecz stuchania: Pana i innych, a takze samej
rzeczywistosci, ktéra zawsze stanowi dla nas wyzwanie do podjecia no-
wych drég. Stuchanie wyzwala nas, aby$my mogli odstawi¢ na bok nasze
stronnicze i utomne poglady, nasz wyrobiony sposéb postrzegania rze-
czy. Musimy rozezna¢ Bozy harmonogram, aby$Smy nie odrzucili Jego
wezwania do rozwoju. Dlatego tez prosze wszystkich chrzescijan, aby
codziennie robili rachunek sumienia w szczerym dialogu z Panem.

Potrzebujemy ciszy przedtuzonej modlitwy, by lepiej zrozumie¢ Bo-
zy jezyk, interpretowaé prawdziwe znaczenie inspiracji, ktére - jak wie-
rzymy - zostaty nam dane, uspokoi¢ nasze troski i na nowo zobaczy¢
cate nasze zycie w Bozym $wietle.

Nasze uwazne rozeznawanie zaktada postuszenstwo Ewangelii sta-
nowigcej najwyzszy standard, ale takze nauczaniu KoSciota, ktore jej
strzeze, aby$Smy szukali w skarbcu KoSciota tego, co jest najbardziej
owocne dla zbawienia ,dzisiaj”; w obliczu wiecznego ,,dzi§” zmartwych-
wstatego Pana nie ma bowiem miejsca na sztywnos¢.

O o% %
XA X X4
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Instrukcja o studiach prawa kanonicznego

Prawo kanoniczne musi sta¢ sie narzedziem naprawde stuzgcym
ludziom. Konieczne jest to szczegdlnie w sprawach dotyczacych orze-
czenia niewazno$ci matzenstwa, ktére - zgodnie z wolg Papieza Fran-
ciszka - wymagajg stworzenia bardziej przejrzystych i dostepnych
procedur. Temu stuzy wtasnie nowa, ogtoszona 3 maja 2018 r. watykan-
ska instrukcja o studiach prawa kanonicznego w $wietle reformy proce-
su matzenskiego.
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REFERATY

JACEK JAN PAwrowicz

Czerkasy-Ukraina

Prawosiawne ,rozwody”
a katolickie orzeczenia niewainosSci
- wokot adhortacji ,Amoris laetitia”

Referat wygtoszony w trakcie Zjazdu Stowarzyszenia TeologéwMoralistéw,
ktory odbyt sie w Nysie w dniach 11-13 czerwca 2017 r.

W toczacej sie dyskusji wokét Synodu biskupéw na temat rodziny
oraz przy omawianiu adhortacji ,Amoris laetitia”, ktéra byta jego owo-
cem, wysuwano propozycje nowego podej$cia wzgledem rozwodnikéw
zyjacych w powtdrnych zwigzkach matzenskich, odwotujac sie do prak-
tyki prawostawnej, ktora akceptuje pewne formy drugiego matzenstwa.

Wypowiedziat sie na ten temat kard. Walter Kasper, ktory stwier-
dzit, Zze Koscidét katolicki mogtby sie czego$ nauczyé z prawostawne;j
praktyki btogostawienia kolejnych zwigzkow.

Gtos w tej kwestii zabrat rowniez sam papiez Franciszek podczas
konferencji prasowej w trakcie lotu powrotnego z Brazylii, 28 lipca
2013 r. Powiedzial wtedy: ,W odniesieniu do problemu Komunii dla
0s6b zyjacych w drugim zwigzku trzeba pamieta¢, Ze osoby po rozwo-
dzie mogg przyjmowa¢ Komunie $w., nie ma problemu, natomiast kiedy
Zyja w nowym zwigzku - nie mogg. Uwazam, Ze trzeba na to spojrzec
w catosci duszpasterstwa matzenstwa. Dlatego jest to problem. Ale tak-
Ze - teraz czynie nawias - prawostawni majg inng praktyke. Oni trzyma-
ja sie teologii ekonomii, jak ja nazywaja, i daja druga szanse, pozwalaja
na to. Ale mysle, Ze ten problem - zamykam nawias - musi by¢ badany
w ramach duszpasterstwa matzenstwa”?,

! http://www.fronda.pl/a/co-papiez-naprawde-powiedzial-podczas-konferencji-prasowej
-w-samolocie,29910.html (data wejscia: 11.05.2017).

313




314 4. Sprawozdania, recenzje, referaty..

W zwiagzku z powyzszym rodzi sie pytanie: czy wspomniang prak-
tyke stosowana w prawostawiu mozna w jakim$ stopniu przenie$¢ na
grunt Kosciota rzymskokatolickiego?

W pewnych kregach mozna spotkac¢ sie z opinia, Ze w gruncie rze-
czy w praktyce ,rozwody” udzielane w Cerkwi prawostawnej i stwier-
dzenie niewazno$ci malzenstwa orzekane przez sady biskupie w
KoSciele katolickim sg to sprawy bardzo sobie bliskie, mimo Ze inaczej
sie nazywajg i inaczej sie je uzasadnia od strony teologicznej. Niektorzy
idg nawet jeszcze dalej w swoich wnioskach i twierdza, ze prawostawni
robig to samo znacznie prosciej, gdyz obywaja sie bez catej procedury
sadowej istniejacej w KoSciele katolickim. Jeszcze inni stawiaja pytania:
dlaczego przy tak duzej zbiezno$ci nauczania Ko$ciota katolickiego
i Cerkwi prawostawnej (i wspélnych Zrédtach tegoz nauczania) mamy
do czynienia z r6zng praktyka w tym wzgledzie? A moze, w gruncie rze-
czy, ta praktyka nie jest az tak bardzo rézna..., cho¢ inaczej jest uzasad-
niana i nazywana?

Majac na uwadze powyzsze stwierdzenia, powstaje kolejne pytanie:
czy praktyka Cerkwi prawostawnej, ktéra udziela ,rozwodéw” i prakty-
ka Ko$ciota katolickiego, ktdry orzeka o niewazno$ci zawartego matzen-
stwa - s3 ze sobg tozsame?

Udzielenie wyczerpujgcej odpowiedzi wymaga poszukania odpo-
wiedzi na inne, nie mniej wazne pytanie: jaka jest geneza praktyki udzie-
lania ,rozwodéw” w Cerkwi prawostawnej? Dopiero odpowiedz na nie
pozwoli nam zrozumie¢ caly kontekst historyczny, kulturowy i teolo-
giczny, w ktérym zrodzita sie i uksztattowata ta praktyka. W tym celu
musimy cofnac¢ sie do czaséw, gdy w Kosciele zapoczatkowany zostat
proces roztamu, w wyniku ktérego podzielit sie na Kosciét Wschodni -
Bizantyjski (ktérego spadkobierczynig w znacznej mierze jest Cerkiew
prawostawna) i Ko$ciét Zachodni - Lacinski.

1. GENEZA ,,ROZWODOW” W CERKWI PRAWOSLAWNE]

Omawiajac to zagadnienie, trzeba wyjasni¢, ze do X w., a wiec do
czasu, gdy Kos$ciét nie ulegl jeszcze roztamowi, w kwestii nierozerwal-
nosSci matzenstwa panowata jednomyslno$¢, zar6wno Wschodu, jak i Za-
chodu. Kos$ciét niepodzielony pozostat wierny Ewangelii i nauce
Apostotéw. Sobory, synody, jak réwniez Ojcowie Kos$ciota i pisarze
chrzescijanscy omawianego okresu zgodnie nauczali, Ze to, co ,Bég zia-
czyt, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19,6).
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Praktyka udzielania ,rozwodéw” w Cerkwi prawostawnej swoimi
korzeniami siega wtasnie X w. i nie miaty na to wptywu bynajmniej racje
teologiczne, a wrecz przeciwnie - czynniki $§wieckie.

Pierwsza istotna zmiana nastgpita wraz z ,Nomocanone in 14 tito-
li”, wydanej przez patriarche Fozio w 883 r., w ktérym - obok potwier-
dzenia nierozerwalno$ci matzenstwa - przedstawiono takze liste
powodéw udzielania rozwodu, w formie znanej juz z legislacji Justynia-
na I, ktéry podjat proby wprowadzenia prawa matzenskiego do Koscio-
1az. W tym czasie Bizancjum nadalo ceremonii koscielnej charakter
prawa panstwowego, ktére, majac za fundament prawo rzymskie, ze-
zwalato na rozwody. Dokonat tego cesarz bizantyjski Leon IV (866-912),
ktéry w 89. Noweli wyrazit swoja wole, aby kazde matzenstwo ludzi
wolnych byto usankcjonowane poprzez ceremonie koscielng. Nowelizu-
jac obowiazujace prawo, zarzadzil, ze malzenstwo, ktérego nie pobtogo-
stawit Kosciét, nie bedzie prawnym malzenstwem, ale konkubinatem.
W ten sposob ulegta zatarciu granica pomiedzy tym, co Swiete a tym, co
Swieckie3. W konsekwencji Ko$ciét bizantyjski zmuszono do daleko ida-
cych kompromiséw i ustepstw, ktore niejednokrotnie byty sprzeczne z
prawem kanonicznym¢*. Kos$ciét w zaistniatej sytuacji przejat monopol
rejestracji rozwodow. Kaptani nie mogli nie udziela¢ btogostawienstwa
powtérnym zwigzkom, skoro pociggato to za sobg pozbawienie praw
obywatelskich na okres kilku lat5. Za$ cztowiek pozbawiony praw oby-
watelskich nie mégt sprawowac¢ zadnego urzedu panstwowego, stuzy¢
w wojsku, a nawet zajmowac sie kupiectwem.

Pierwszym patriarchg, ktéry, w powszechnej opinii, patrzyt na roz-
wody jednoznacznie przychylnie, byt Aleksy I z Konstantynopola (1025-
1043)s. Tak wiec Kosciét Wschodni w rzeczywistosci zostat (przy swojej
biernosci) zmuszony do zaakceptowania dtugiej listy powodéw do roz-

2 por. C. Vasil, Separacja, rozwdd, rozwiqzanie wezta matzeriskiego i powtdrne zaslubiny.
Stanowisko teologiczne i rozwigzania praktyczne Kosciotow prawostawnych, w: Pozostac
w prawdzie Chrystusa. Matzeristwo i Komunia w Kosciele katolickim, R. Dodaro (red.), s. 99-
101.

® Por. J. Meyendorff, Matzeristwo w prawostawiu. Liturgia, teologia, Zycie, Lublin 1995,
s. 33.

“Por. E. Przybyt, Prawostawie, Krakéw 2006, s. 199.

5 . . . . .
Por. P. Gajda, tgczenie obrzedow sakramentu matzeristwa ze sprawowaniem

Eucharystii, www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAL/malz_zeucharystia.html, (data wejscia:
25.08.2017).

Spor. C. Vasil’, Separacja, rozwdd..., dz. cyt., s. 102.
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wodéw, inspirowanej bynajmniej nie wolg Ducha Swietego, lecz prawem
cywilnym i polityka, ktére czesto bazuja na zatwardziatosci serca’.

Wyjasnienia wymaga rowniez fakt, Ze prawostawie na okreslenie
swojej praktyki nie uzywa pojecia ,rozwdd”. Jest to pojecie uzywane po-
tocznie przez ludzi, podobnie, jak wierni Ko$ciota katolickiego stwier-
dzenie niewazno$ci matzenstwa nazywaja ,rozwodem” kos$cielnym.
Cerkiew postuguje sie w tym wypadku pojeciem ,zdjecia btogostawien-
stwa”. Stad tez stowo ,rozwo6d” w niniejszym tekscie zostato ujete w cu-
dzystow.

2. TEOLOGICZNE PODSTAWY ,,ROZWODOW” W CERKWI PRAWOSLAWNE]

Cerkiew prawostawna twierdzi, Ze nierozerwalno$¢ wezta matzen-
skiego nie jest wymogiem absolutnym pod wzgledem prawnym i powo-
luje sie przy tym na tzw. ,klauzule rozwodowe $w. Mateusza”, ktére na
swdj sposdb interpretuje. Udzielajac ,rozwodéw”, prawostawie stwier-
dza, ze ,prawo Krdélestwa Bozego niczego nie narzuca sitg, zaklada na-
tomiast wolng odpowiedZ czlowieka. Stad tez dar chrzescijanskiego
malzenstwa wymaga akceptacji, przezywania w wolnosci, ale moze by¢
w konicu odrzucony przez cztowieka”s. Dlatego tym, ktorzy tego daru nie
przyjeli, nie zaakceptowali go w pelni, Cerkiew daje druga szanse na
stworzenie prawdziwie trwatego zwigzku.

Jak wspomniatem, swoja praktyke Cerkiew prawostawna opiera na
dwu tekstach znajdujacych sie w Ewangelii wedtug $§w. Mateusza, ktére
okresla sie mianem tzw. ,klauzul rozwodowych”: ,Powiedziano tez: Jesli
kto chce oddali¢ swoja Zone, niech jej da list rozwodowy. A ja wam po-
wiadam: Kazdy, kto oddala swojg zone - poza wypadkiem nierzadu -
naraza ja na cudzotéstwo; a kto by oddalong wziat za Zone, dopuszcza
sie cudzotéstwa” (Mt 5,31-32) oraz: ,Przez wzglad na zatwardziato$c¢
serc waszych pozwolit wam Mojzesz oddala¢ wasze zony, lecz od po-
czatku tak nie byto. A powiadam wam: Kto oddala swoja zone - chyba
w wypadku nierzgdu - a bierze inna, popetnia cudzotdéstwo. I kto odda-
long bierze za Zone, popetia cudzotéstwo” (Mt 19,8-9).

W tekstach tych kwestie sporng dla egzegetéw prawostawnych i ka-
tolickich stanowi rozumienie greckiego stowa mopvela (porneia). Zagad-
nieniu temu po$wiecono wiele publikacji naukowych. Nie czas i miejsce

” Por. tamze, s. 103.

&), Meyendorff, Mafzeristwo w prawostawiu..., dz. cyt., s. 19. Por. takze S. Hrycuniak,
Prawostawne pojmowanie matzeristwa, Biatystok 1994, s. 34.
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na szerokie omawianie tego problemu. Zainteresowanych odsytam do
bogatej literatury®.

Trzeba jednak jasno i dobitnie podkresli¢, iz Cerkiew prawostawna,
dopuszczajac mozliwos$¢ ,rozwodow”, nigdy do tego nie zachecatalo,
uznajgc taki stan rzeczy za tragedie ludzkiej stabos$ci zwiazang z zyciem
w grzesznym S$wieciell. Powtérne malzenstwol!? jest uznawane jako
druga szansa lub tez jako taskawos$¢ dla ziemskich pragnien cztowieka,
jedynie przy jednoczesnym zachowywaniu idealnej normy wiecznego
zwigzku w imie Chrystusa i zgodnie z prawami przysztego Krélestwa
Bozego. Udzielajac ,rozwodu” czy tez uzywajgc terminologii cerkiewne;j:
,Zdejmujgc blogostawienistwo”, prawostawie kieruje sie zasadg, ze sa-
krament matzenstwa to dar taski Bozej, ktérego udziela B6g matzonkom

K. Ciedlinski, Nierozerwalnos¢ matzeristwa w swietle Pisma Swietego, ,Ateneum
Kaptanskie” 17(1926) s. 344-36, 433-451; 18(1926) s. 36-47, 113-128, 377-394, 467-484; R.
Bartnicki, Nauka Jezusa o matzenstwie, w: Mifos¢ jest z Boga. Wokdt zagadnier biblijno-
moralnych, M. Wojciechowski (red.), Warszawa 1997, s. 41-54; tenze, Bedq dwoje jednym
ciatem. Matzenstwo w swietle Nowego Testamentu, Warszawa 2007; B. Jankowski, Dookofa
tzw. ,Klauzul rozwodowych” pierwszej Ewangelii (Mt. 5, 32; 19,9), ,Ruch Teologiczno-
Kanoniczny” 1956, t. 3, s. 401-415; H. Langkammer, Matzeristwo w swietle Nowego
Testamentu, CS 1975, s. 237-250; R. Karpinski, Nierozerwalnos¢ matzenstwa w Nowym
Testamencie Mt 5,32 i 19,9, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” XVIII(1965) nr 2, s. 77-88.

10 ,Zgoda na rozerwanie $lubu cerkiewnego nie moze opierac sie na jakiej$ zachciance
lub dla «potwierdzenia» rozwodu cywilnego. Zreszta, jesli rozpad matzenstwa jest faktem
dokonanym — zwtaszcza matzonkowie mieszkajg juz osobno — a odbudowa rodziny jest
niemozliwa, pobtazliwos¢ duszpasterska dopuszcza rozwod koscielny”. OcHosbl CoyuansHoli
KoHuenuyuu Pycckoli lMpasocnasHoli Llepkeu, (dalej jako: PSKRKP), Mocksa 12.09.2005,
http://www.patriarchia.ru/db/print/141422.html, (data wejscia: 27.06.2017).

" W dokumencie koncowym ,,Chrzescijanskiego miedzywyznaniowego konsultacyjnego
komitetu panstw Wspdlnoty Niepodlegtych Panstw i Battyki” wydanym przez Patriarchat
Moskiewski czytamy: ,rozwdd — to jedna z najwiekszych tragedii rodziny i spoteczenstwa.
Cerkiew musi przypomina¢ ludziom o odpowiedzialnosci, ktéra spoczywa na nich, gdy
zawierajg matzenstwo”., http://www.patriarchia.ru//db/print/1063008.html, (data wejscia:
05.02.2017).

2w tym miejscu czytelnikowi nalezy sie pewne wyjasnienie. Prawostawie dopuszcza
mozliwos¢ trzykrotnego zawierania matzenstwa, absolutnie zakazujgc czwartego. Jednak
ceremonia liturgiczna drugiego i trzeciego matzenstwa rdzni sie od ceremonii pierwszego,
ma ona charakter pokutny i nie ma juz znamion sakramentu. Wspoétczesny obrzed zawierania
drugiego i trzeciego matzenstwa jest niczym innym jak rozwinieciem nabozenstwa zareczyn
z wyraznymi elementami pokutnymi. Obrzed ,ukoronowania” jest skrécony i pozbawiony
procesji do centrum cerkwi. Prawostawne przepisy liturgiczne zalecaja, aby byt on stosowany
jedynie w tych przypadkach, gdy oboje nowozency zawierajg matzenstwo powtdrne. Por.
J. Meyendorff, Matzeristwo w prawostawiu..., dz. cyt., s. 53-55.
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przez postuge kaptanal3. W niektdrych jednak przypadkach ten dar mo-
ze nie zosta¢ przyjety lub zosta¢ po pewnym czasie odrzucony, gdyz sa-
mi matzonkowie nie byli dysponowani do jego przyjecial4. Malzenstwo,
jako sakrament, implikuje zestanie taski Boga, ale taska ta - jak stwier-
dza prawostawny teolog o. ]. Meyendorff - ,aby by¢ skuteczng, wymaga
ludzkiej wspotpracy (synergia). W przypadku matlzenstwa, ktére opiera
sie na osobistym zrozumieniu i psychologicznym dostosowaniu sie
dwojga ludzi, tradycja wschodnia uznaje mozliwo$¢ popetnienia btedu,
jak réwniez i ten fakt, ze zycie samotne lub w wypadku $mierci wspét-
matzonka, jest wiekszym ztem niz ponowne matzenstwo dla tych, ktorzy
nie potrafig juz zy¢ w zgodzie i mitoSci ze swoim dotychczasowym
wspo6tmatzonkiem”15. Wartym podkreslania jest takze, ze Cerkiew za-
brania wstepowania w powtdérny zwigzek stronie winnej rozerwania
istniejacego zwigzku, cho¢ i w tym wzgledzie istniejg wyjatkils.

Wedtug prawa kanonicznego Cerkwi faktycznym powodem do
»Zdjecia blogostawienstwa” jest udowodnione cudzotéstwol?. Wedtug

13 Nalezy doda¢, ze w niektdrych przypadkach Cerkiew prawostawna gani tych kaptanéw,
ktorzy nie chcg udzielaé swojego btogostawieristwa na powtdrne zwiazki: ,Swiety Synod
Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w Definicji z dnia 28 grudnia 1998 roku potepit dziatania tych
spowiednikéw, ktdérzy zabraniaja swoim duchowym dzieciom zawiera¢ $lub po raz drugi na
tej podstawie, ze drugie matzenstwo rzekomo gani Cerkiew; zabraniajg matzonkom rozwodu
w tym wypadku, gdy przez te lub inne okolicznosci zycie rodzinne staje dla matzenstwa
niemozliwym?”, Chrzescijariski miedzywyznaniowy..., art. cyt.

* por. J. Meyendorff, Matzeristwo w prawostawiu..., dz. cyt.,, s. 53-55. Por. takie
E. Przybyt, Prawostawie..., dz. cyt., s. 199; S. Harakas, Kosciét prawostawny wobec kwestii
moralnych, w: Prawostawie — Swiatto wiary i zdrdj doswiadczenia, K. Lesniewski (red.), Lublin
1999, s. 260.

B por. J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, Krakow 2007, s. 186.

16 Prawostawne prawo koscielne z rozerwaniem matzenstwa wigze zakaz powtdérnego
matzenstwa dla strony winnej. Wyjatki dopuszcza sie tylko uwzgledniajac ekonomie”.
MpoTouepeit Bnagucnas LbinuH, KaHoHu4veckoe lpaso, (dalej jako: KP), Mocksa 2009, 53.3.

7w 1918 r. Lokalny Sobor Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej w OnpedeneHuu o nosodax K
pacmopceHuro 6payHo20 coro3a, oceauleHHozo Llepkosbio uznat, oprdécz cudzotdstwa i za-
warcia przez jedng ze stron nowego matzenstwa, rowniez: , odstepstwo meza albo zony od
Prawostawia, nienaturalne wady, niezdolno$¢ do wspodtzycia matzenskiego, ktéra byta
uprzednia przed matzenstwem albo jest skutkiem swiadomego samookaleczenia, trad lub
syfilis, dtugotrwata nieuzasadniong nieobecno$é, dozywotnie wiezienie, potaczone z pozba-
wieniem wszystkich praw stanu, zamach na zycie albo zdrowie zony lub dzieci, streczenie,
czerpanie bezprawnych korzysci majatkowych z meza (zony), nieuleczalng ciezkg chorobe
duchowa. (...) W obecnej chwili ta lista przyczyn do rozerwania matzenstwa uzupetniona
zostata nastepujgcymi przyczynami: choroba AIDS, medycznie poswiadczony chroniczny
alkoholizm albo narkomania, wykonanie aborcji przez zone bez wiedzy meza”, PSKRKP X. 3;
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teologii Cerkwi takie matzenstwo ,umiera” moralnie wraz z mitoscig!s.
Prawo to prawostawie opiera na wspomnianych ,klauzulach rozwodo-
wych sw. Mateusza”19.

3. KWESTIA SZAFARZA SAKRAMENTU

Nie mniej istotng kwestig dla naszych rozwazan na temat ,rozwo-
doéw” jest wyjasnienie, kto jest szafarzem sakramentu matzenstwa
w Cerkwi prawostawnej i Kosciele katolickim. Ot6z w prawostawiu
przymierze matzenskie, jakie uktadajg miedzy soba narzeczeni, zostaje
potwierdzone i przypieczetowane btogostawienstwem Chrystusa w oso-
bie kaptana. To on jest ,kanatem” udzielanej taski. Tak wiec w Cerkwi
prawostawnej, w przeciwienstwie do Ko$ciota katolickiego, szafarzem
sakramentu matzenstwa jest biskup lub kaptan (diakon nie posiada ta-
kiej wladzy), a nie narzeczeni??. 0. Meyendorff tak pisze na ten temat:
»Przyjmujac, ze kaptan jest szafarzem matzenstwa, podobnie jak jest on
szafarzem Eucharystii, Ko$ciét prawostawny imlicité taczy matzenstwo
z wiecznym Misterium, gdzie nie istniejg granice pomiedzy niebem i zie-
mig, gdzie réwniez ludzka decyzja i dziatanie osiggaja wieczny wy-
miar”21,

To kaptan, a nie narzeczeni, udziela sakramentu, ktory zostat usta-
nowiony przez Boga. Wzajemna zgoda narzeczonych wyrazona na sa-
mym poczatku obrzedu ukoronowania oznacza jedynie, Ze sa oni wolni
od jakichkolwiek przeszkod, taska za$ pochodzi od spetnionego obrze-
du, ktérego celebransem jest kaptan. To on udziela btogostawienistwa -

Por. takze KP 53.3 oraz hasto: 6pak, w: lpasocnasHas SHyuknonedus, t. VI, Mockea 2003,
s. 166-170.

% por. J. Piegsa, Cztowiek — istota moralna, t. 3, Opole 2000, s. 248.

% prawne podstawy do rozwodu opierajace sie na ,klauzulach $w. Mateusza” zostaty
sformutowane w 117 noweli cesarza $w. Justyniana. Prawne normy tej noweli zostaty
nastepnie wiaczone do prawostawnego «Nowokanonu w 14 tytutach». Bizantyjskie
ustawodawstwo rozrdéznia przyczyny rozwodu i dzieli je na: zwigzane z karg i zakazem
powtdrnego matzenstwa dla winnej strony (rozwdd sit damno) oraz przyczyny rozwodu nie
zwigzane z wing matzenska (rozwdéd sine damno). Por. KP 53.3.

0 ,Swiety stan matzeriski nastepuje za wspdlna zgoda tych, ktérzy w niego wstepuja bez
zadnej przeszkody i przez btogostawienstwo kaptanskie”, Kamexusuc lMempa Moezunu, Kijéw-
Paryz 1996, s. 183. ,Biskupi i prezbiterzy udzielajg sakramentu matzenstwa od czasow
Apostolskich”; Katechizm Cerkwi Prawostawnej, Hajnéwka 2001, s. 567. Por. takze E. Przybyt,
Prawostawie..., dz. cyt., s. 200.

2, Meyendorff, Matzeristwo w prawostawiu..., dz. cyt., s. 29-30.
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taski sakramentu. Matzonkowie w zadnym wypadku i w zadnym innym
sensie nie mogliby udzieli¢ sobie sakramentu?22.

W zwigzku z tym, je$li kaptan udziela taski sakramentu, on takze -
gdy ta taska zostata odrzucona - ze wzgledu na wyrozumiato$¢ dla ludz-
kiej stabosci, moze to btogostawienstwo zdjaé. W ten sposéb Cerkiew
pragnie da¢ druga szanse mezczyZnie i kobiecie do zawarcia prawdzi-
wego malzenstwa w Chrystusie, gdy pierwszy zwigzek okazat sie bte-
dem. Nawet blogostawienstwo Cerkwi - jak twierdzi o. Meyendorff - nie
zawsze moze magicznie naprawi¢ ludzki btgd2s.

Zupetnie inaczej rzecz przedstawia sie w Kosciele katolickim, gdzie
szafarzami sakramentu matzenstwa sa sami narzeczeni. To oni udzielaja
sobie nawzajem faski, ktora pochodzi od Boga i ma charakter trwaty
i nierozerwalny. Rola biskupa, kaptana lub diakona, asystujacego przy
zawieranym przez nich zwigzku, sprowadza sie do funkcji urzedowego
Swiadka Kosciota, ktéry ten zwigzek powagg Kosciota katolickiego po-
twierdza i blogostawi, ale nie jest udzielajacym taski sakramentuz+.
W ten sposéb ,aktem osobowym, przez ktéry matzonkowie wzajemnie
sie sobie oddaja i przyjmuja, powstaje z woli Bozej instytucja trwata
takze wobec spoteczenstwa. Ten $wiety zwigzek, ze wzgledu na dobro
tak matzonkéw i potomstwa, jak i spoteczenistwa, nie jest uzalezniony
od ludzkiego sadu. Sam bowiem Bog jest tworca matzenstwa obdarzo-
nego ré6znymi dobrami i celami”?5.

Decydujacym jest wiec stowo przysiegi matzenskiej. Przez to stowo
sam Bdg wkracza zbawczo za posrednictwem KoSciota w Zycie obojga
matzonkéw. Przez to sakramentalne stowo zawarte jest nieodwotalne
przymierze, powigzane z egzystencjalng sytuacja mitosci matzonkdéw
i wzajemnego daru z siebie26. Dlatego cztowiek nie ma takiej wiadzy, aby
rozdzieli¢ to, co ztgczyt Bog.

Po tych wyja$nieniach nadszedt czas, aby powrdci¢ do postawione-
g0 na wstepie pytania: czy praktyka Cerkwi prawostawnej, ktéra udziela

2 por., P. Evdokimov, Przymierze mitosci, Biatystok 2007, s. 138.
= por. J. Meyendorff, Matzeristwo w prawostawiu..., dz. cyt., s. 52.

** pot, Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
Katowice 1986, s. 21.

» Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspofczesnym ,Gaudium et spes”, (da-
lej jako: KDK), w: Sobdér Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, nr 48.

%6 por. Katechizm Kosciota Katolickiego, (dalej jako: KKK), Poznan 1994, nr 1625.
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~rozwodow” i praktyka Kosciota katolickiego, ktéry orzeka o niewazno-
$ci zawartego matzenstwa - sg ze sobg tozsame?

W Swietle przedstawionych wyzej wyjasnien i faktéw widzimy, zZe
mamy do czynienia z dwiema réznymi praktykami, ktére w zZadnej mie-
rZe nie sg ze sobg tozsame, a nawet podobne ani od strony teologicznej,
ani prawnej. Fundamentalna réznica dotyczy bowiem zaistnienia skutku
sakramentu matzenstwa, jakim jest taska udzielana w tym sakramencie,
powodujaca zawigzanie nierozerwalnego wezta matzenskiego.

W przypadku Cerkwi prawostawnej ,zdjecie btogostawienistwa” do-
tyczy waznie zawartego i dopetnionego matzenstwa, w ktérym taska sa-
kramentu matzenstwa zostata udzielona, cho¢ po pewnym czasie zostata
ona odrzucona na skutek ludzkiej stabo$ci. Méwigc prosciej: sakrament
zaistniatl, zostat zawigzany wezel matzenski, ktéry nastepnie przez ka-
ptana ulegt rozwigzaniu. Mamy zatem do czynienia - jakkolwiek by to
nazwac - z formalnym rozwodem umozliwiajgcym stronom (dotychcza-
sowy matzonkom) zawarcie ponownego zwigzku matzenskiego z inng
osoba.

W przypadku za$ Kos$ciota katolickiego proces o stwierdzenie nie-
wazno$ci matzenstwa ma za zadanie dowies$¢, ze skutek sakramentu nie
zaistniat, taska nie zostata udzielona, poniewaz istniaty uprzednio
obiektywne przeszkody ku temu??. Méwigc najpros$ciej, sakrament nie
zaistniat, cho¢ zewnetrzny obrzed zostat odprawiony zgodnie z przepi-
sami liturgicznymi Kos$ciota. Odno$nie tej kwestii jasno i wyraznie wy-
powiada sie ,Katechizm KoSciota Katolickiego”, w ktédrym czytamy:
»,Koscidt, po zbadaniu sytuacji przez kompetentny trybunat koScielny
moze orzec niewazno$¢ matzenstwa, to znaczy stwierdzi¢, Ze matzen-
stwo nigdy nie istniato. W takim przypadku obie strony sa wolne i moga
wstapi¢ w zwiagzki matzenskie, liczac sie z naturalnymi zobowigzaniami
wynikajgcymi z poprzedniego zwigzku”28. Nie mozna wiec méwic, ze
Ko$ciét udzielit rozwodu, gdyz niemozliwym jest rozwigzanie czego$, co
nie zostato nigdy zwiagzane.

W tym miejscu wypada zauwazy¢, ze zdarzajg sie sytuacje, w kto-
rych cho¢ istniejg obiektywne przestanki przemawiajgce za stwierdze-
niem niewaznosci matzenstwa, to jednak Kos$ciot, majac na uwadze
wyzsze dobro, nie wydaje takiego orzeczenia, a co najwyzej zaleca sepa-
racje matzonkow.

? por. Kodeks Prawa Kanonicznego, (dalej jako: KPK), Poznan 1984, kan. 1083-1094.
%8 KKK 1629.
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Koscidt rzymskokatolicki zawsze i niewzruszenie nauczatl i naucza,
ze bezwzgledna nierozerwalno$cig cieszy sie malzenstwo zawarte bez
zadnych przeszkéd miedzy ochrzczonymi i dopetnione. Powoduje ono
zaistnienie sakramentalnego wezta matzenskiego, ktéry moze by¢ roz-
wigzany tylko i wylacznie przez Smieré¢ jednego wspoétmatzonka?d.
Prawde te Kosciot wielokrotnie potwierdzit w swoich dokumentach3o,
a w sposob definitywny zostata ona sformutowana na XXIV Ses;ji XIX So-
boru Powszechnego - Trydenckiego w 1563 r. w kanonach o sakramen-
cie matzenstwas!.

W zwiazku z powyzszym nalezy stwierdzi¢, ze cho¢ w wielu kwe-
stiach dotyczacych matzenstwa i rodziny wystepuje zbiezno$¢ w nau-
czaniu Cerkwi prawostawnej i KoSciota katolickiego, to jednak w kwestii
nierozerwalno$ci zwiazku malzenskiego takiej zbiezno$ci nie ma. Za$
J~rozwody”, ktérych udziela Cerkiew i stwierdzenie niewazno$ci matzen-
stwa, ktére orzekaja sady w Kosciele katolickim, rézni nie tylko nazwa,
ale kwestia fundamentalna: ,,co Bég ziaczyt, niech cztowiek nie rozdzie-
la” (Mt 19,6).

2
¢
2
L4
2
¢

2 por. KPK, kan. 1141. Por. takze KKK 1614, 1640.

30 xvIl Sobér Powszechny, Florencki, Bulla unii z Ormianami ,Exultate Deo”, w:

Dokumenty Soboréw Powszechnych (dalej jako: DSP), t. lll, s. 523-524. Por. takze: Sobér
Trydencki, Bolonia, P10: IX, 9, w: DSP, t. IV, s. 425; KDK, 49; Kongregacja Nauki Wiary, List o
nierozerwalnosci matzeristwa ,,Haec Sacra Congregatio”, Watykan 1973, w: Documenta inde
a Consilio Vaticano Secundo expleto edita (1966-1985), Libreria Editrica Vaticana 1985, s. 48;
KKK 1601-1666.

3L por. Sobdr Trydencki (1545-1563). Nauka, kanony oraz inne sprawy dotyczqce

sakramentu matzeristwa, w: DSP, t. IV, A. Baron, H. Pietras (red.), Krakow 2004, s. 715-733.
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PAuLIN WtrADYStAW SoTOWSKI OFMConv*
tédz

Dlaczego Rycerstwo Niepokalanej?

Referat wygtoszony podczas dnia Rycerstwa Niepokalanej zorganizowanego w 100.
rocznice powstania MI dla wspdlnot Rycerstwa Niepokalanej z terenu Warszawy. Spotkanie
miato miejsce 7 paZdziernika 2017 r., w kosciele oo. Franciszkanow pw. Stygmatow sw. Fran-
ciszka z Asyzu w Warszawie.

Pragne odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego dzis, w sto lat po zatoze-
niu, interesujemy sie Rycerstwem Niepokalanej oraz czy jest ono nadal
aktualne? Czy moze by¢ dla nas doskonatg drogg chrzescijaniskiego zycia
i apostolstwa? Z géry zapowiadam, Ze uwazam je za wcigz aktualne,
cho¢ moze nie osiggneto gtebi i skutecznosci, jakiej pragnat dla niego sw.
Maksymilian. Najpierw wiec przypomnijmy sobie, co to jest i skad sie
wzieto Rycerstwo Niepokalane;j.

Oficjalnie Rycerstwo Niepokalanej jest dzi$ stowarzyszeniem kato-
lickim, ale nie przestato by¢ ruchem koscielnym, zapoczatkowanym
przez $w. Maksymiliana Marie Kolbego, a nawet drogg chrzescijanskiego
zycia, charakteryzujaca sie wlasciwa dla siebie duchowoscig, dla ktorej
wzorem byto przede wszystkim zycie $w. Maksymiliana. Wymienitem tu
trzy okre$lenia tej rzeczywistosci, jaka jest dzi$ Rycerstwo Niepokalanej:
stowarzyszenie, ruch i droga chrzescijanskiej duchowosci ze szczego6l-
nym charakterem maryjnym. Zanim jednak zajmiemy sie istota tych
trzech rzeczywisto$ci, przypomnijmy sobie jednak najpierw, skad sie
wzieto Rycerstwo Niepokalanej, ktérego stulecie zatozenia obchodzimy.

1. SKAD SIE WZIELO RYCERSTWO NIEPOKALANE]?

Sto lat temu zatozyta je grupa 7 klerykéw franciszkanskich, studiu-
jacych w Miedzynarodowym Kolegium Franciszkanskim w Rzymie. Sw.

*

PAULIN WtiADYStAW SoTowski OFMConv (ur. 08.09.1937). Absolwent Wydziatu
Teologicznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Papieskiego Instytutu Biblijnego
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Maksymilian Maria Kolbe, ktéry byt inspiratorem powotania Rycerstwa
Niepokalanej do zycia, kilkakrotnie w réznych okresach swego zycia
opowiadat o jego poczatkach.

Po raz pierwszy wspominat o jego zatozeniu w 6-lecie jego powsta-
nia, w artykule zamieszczonym w pazdziernikowym ,Rycerzu Niepoka-
lanej” w 1923 r. Opowiedzial wtedy sama scene zatoZzenia Rycerstwa 16
pazdziernika 1917 r.1. a potem $w. Maksymilian méwit o kazdym z tych
siedmiu zatozycieli, szczeg6lng uwage poswiecajagc dwom z nich, kté-
rych rok p6zniej Bog zabrat do siebie, bo zmarli w opinii $§wietosci na
panujaca wéwczas grype ,hiszpanke”. Wszyscy byli bardzo dobrymi kle-
rykami, jeden z nich zostat przeciez kanonizowany, a dla dwéch dal-
szych prowadzone s3 procesy beatyfikacyjne.

W tym pierwszym pisemnym wspomnieniu $w. Maksymilian nie
podaje zadnych powoddéw zatozenia Rycerstwa. Tych powodéw mozna
szuka¢ jedynie w uchwalonym woéweczas ,programie”, czyli pierwszym
oryginalnym Statucie Rycerstwa Niepokalanej. Znamy je dzi$ doskonale
jako cel Rycerstwa, ktérym jest: ,Stara¢ sie o nawréocenie grzesznikéw
[...] a najbardziej masonéw i o uswiecenie wszystkich pod opieka i za
posrednictwem NMP Niepokalanej”2. A wiec do zaloZenia Rycerstwa
pobudzita tych siedmiu klerykéw swiadomos¢, ze trzeba starac sie o na-
wrécenie i uswiecenie ludzi. Sw. Maksymilian uwazat jednak za stosow-
ne nieco doktadniej opowiedzie¢ w pédzniejszych wspomnieniach, dla-
czego on i jego koledzy zdecydowali sie zatozy¢ Rycerstwo, ktdre
zgodnie z 6wczesnym Kodeksem Prawa Kanonicznego uznano za ,po-
bozny zwigzek” (pia unio).

We wspomnieniu z 1935 r., zachowanym tylko w rekopisie, pisa-
nym w Japonii na zlecenie 6wczesnego gwardiana klasztoru w Nagasaki
0. Kornela Czupryka, §w. Maksymilian prébuje odtworzy¢ motywy zato-
zenia Rycerstwa. Na pierwszym miejscu wspomina swoje dyskusje ze
wspo6tbraé¢mi klerykami ,0 lichym stanie naszego Zakonu i o jego przy-
sztos$ci”. Pisze, Ze utrwalito mu sie w pamieci mtodziencze zdanie: ,albo
postawic¢ [Zakon] na nogi, albo rozwali¢”3. A wiec Rycerstwo Niepokala-
nej miato postuzy¢ do pokonania marazmu w Zakonie franciszkanskim.
Miato by¢ dyskretnym $rodkiem ozywienia zakonnego zycia i francisz-
kaniskiego apostolstwa. Ale zaraz potem przypomina o swojej pobozno-

! Por. M.M. Kolbe, Pisma, cz. 2, (dalej jako: Pisma II), P.W. Sotowski (red.),
Niepokalanéw 2008, nr 951.
? pisma Il 879.

® Pisma II, 1105.
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$ci maryjnej, ktéra w sposob widoczny przejawita sie w dziecinstwie za-
kupem figurki Niepokalanej jako pamiatki z odpustu, a takze tym, Ze be-
dac uczniem matego seminarium franciszkanskiego we Lwowie jako
kilkunastoletni chtopiec - jak pisze -,z twarzg na ziemi obiecatem Naj-
Swietszej Maryi Panie krolujacej w ottarzu, Ze bede walczyt dla Niej. -
Jak - nie wiedziatem, ale wyobrazatem sobie walke orezem materialnym
[...] dzis - dodaje - wiem juz, o jaka walke Niepokalanej chodzito”.
Zwro¢my uwage na forme wypowiedzi: dzi$ juz wie, ,0 jaka walke Nie-
pokalanej chodzito”. A wiec uwazal, Ze to Niepokalana kazata mu obie-
ca¢, ze bedzie dla Niej walczyt, i Ona wiedziata o tym, o czym on sam
jeszcze nie wiedziat, Ze bedzie to walka o dusze ludzkie, o ich zbawienie,
walka ze ztem. Ciggnac ten temat, dodaje jeszcze refleksje: ,Mimo duzej
sktonnosci do pychy, Niepokalana pociggata mnie silniej”. A wiec Ona go
ksztattowata, Ona przykuwata jego uwage silniej niz mitos¢ wiasna. Wy-
razem tego zapatrzenia sie w Nig byla jego praktyka trzymania na
kleczniku obrazka ,jakiego$ Swietego, ktoremu objawiata sie Niepokala-
na”.,I czesto modlitem sie do Niej” - dodaje?, jakby stawiajac sie w miej-
scu Swietego, ktory miat szczescie widzie¢ Jg na wtasne oczy.

Myslac o motywach, ktére sktonity go do zatozenia Rycerstwa Nie-
pokalanej, §w. Maksymilian zwraca wiec uwage na swoje wiezi z Niepo-
kalang, na swoje przywiazanie do Niej, siegajace dziecinstwa i trwajace
w okresie mtodzienczym, a rozwiniete jeszcze bardziej w ciggu jego 7-
letnich studiéw rzymskich, o czym dowiadujemy sie z réznych jego no-
tatek i pdzniejszych refleksji o Matce Bozej. O. Maksymilian sugeruje tu,
ze pomyst zalozenia Rycerstwa wyrdést w jakiej$ mierze z jego pobozno-
$ci maryjnej. Uwazat, ze Ona zyczyta sobie Rycerstwa do walki, jaka sa-
ma prowadzita, do walki o zbawienie kazdego cztowieka. Niewatpliwie
chodzi tu o postawe Maryi, ktéra bez reszty poswiecita sie swojemu Sy-
nowi i dzietu, ktoére Syna Bozego przy Jej udziale sprowadzito na ziemie
- dzietu zbawienia. Postawe Maryi 0. Maksymilian nazywa walka, majac
na mysli rajska zapowiedz Boga, skierowana do weza-szatana: ,potoze
nieprzyjazn pomiedzy ciebie i Niewiaste...” (Rdz 3,15) i zapowiedz Jej
zwyciestwa: ,Ona zetrze gtowe twojg” (Rdz 3,15 Wlg).

Swiety pisat to, majac za sobg wielokrotnie odnawiane oddanie sie
Niepokalanej. Chciat upodobnié swoje zycie do Jej zycia, chciat czynic¢ to,
co Ona czynita, byt przekonany, ze Ona juz go uzywa do swojej walki
o zbawienie ludzi. A Rycerstwo Niepokalanej byto jednym z wyrazéw je-
go oddania sie Matce Bozej i sprawom Jej lezacym na sercu.

* Pisma II, 1105.
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Kolejng pobudka do zatozenia Rycerstwa Niepokalanej i do dziata-
nia w jego duchu byta §wiadomosé¢, Ze sa ludzie, ktérzy prowadzg walke
z Ko$ciotem, Ze s nimi przede wszystkim cztonkowie masonerii. I tu
wspomina demonstracje skierowang przeciwko Kosciotowi, Watykano-
wi i samemu Papiezowi. Wyrazisty obraz tej walki doprowadzit do tego,
ze ,powstata mysl zatozenia stowarzyszenia do walki z masonerig i in-
nymi stugami Lucyfera”s. Ten ostatni motyw Swiety przypomina w na-
stepnych wspomnieniach, m.in. we wspomnieniu pisanym rok pézniej,
przed samym powrotem z Japonii, gdzie dodaje, ze w 1917 r. uptyneto
400 lat od ,buntu Lutra” i ,,od poczatku masonerii lat dwiescie”¢. Ten ob-
raz zagrozenia dla zbawienia ludzi ze strony organizacji wrogich Koscio-
lowi bedzie przypominat i rozwijat w nastepnych wspomnieniach?.

Wszystkie te motywy tacza sie dla naszego Swietego w obrazie Nie-
pokalanej, jaki nosit w swoim sercu. Byt to obraz Niepokalanej walczacej
z szatanem, a zarazem Stuzebnicy Bozej, ktéra cate swoje zycie poswie-
cita zbawczemu dzietu swojego Syna, do czego zostata powotana przez
Ojca Niebieskiego.

W Niepokalanej widziat przewodniczke i wtascicielke Jej Rycerstwa.
We wspomnieniu z 1935 r. pisat, Ze cho¢ Ona wkrétce po zatozeniu Ry-
cerstwa zabrata 3 sposrdd jego wspotzatozycieli, to przeciez ,wiedziata,
[...] Ze reszta rozproszy sie po $wiecie, ze do nich przytacza sie inni, co-
raz to liczniejsi, ze do dzi$ liczba ich zbliza¢ sie bedzie juz do miliona.
Wiedziata, ze jedni wedle gorliwosci wiekszej lub mniejszej dziata¢ be-
dg, inni zszeregujg sie w zwigzki, by wspélnymi sitami, w mys$l odpo-
wiednich statutéw, tatwiej i skuteczniej podbija¢ dusze dla Niej, a inni
jeszcze zerwa wszelkie granice w po$wieceniu sie Jej, a nawet zamknag
sie w Jej zagrodzie, by cate zycie wytacznie dla Niej strawic. I nie ograni-
cza sie Jej rycerze do obrony wiary, ale pdjda do ataku, do ofensywy
zdobywac twierdze nieprzyjacielskie, a p6jda z mito$cig bez granic, z mi-
toscig Niepokalanej ku bliznim w sercu, cho¢by to byli nie tylko obcokra-
jowcy, obcoplemiency lub innokolorowi, ale nawet otwarci wrogowie
religii, Niepokalanej, Boga”s.

® pisma II, 1105.

® por. Pisma Il, 1108.

7 Por. Pisma Il, 1129, 1194,
® pisma II, 1108.



B
Lignum vijlae 192018

2. RYCERSTWO NIEPOKALANEJ W DZIALANIU

Dzi$§ nie mamy watpliwosci, Ze Rycerstwo Niepokalanej rozwineto
sie dzieki inicjatywie $w. Maksymiliana. Przez pierwsze 2 lata od zato-
zenia cztonkowie Rycerstwa mogli sie w Kolegium jedynie modli¢ o wy-
pelnienie nakreslonego celu, nawré6cenia i uswiecenia ludzi. 0. Kolbe
zaczat je organizowac dopiero po powrocie do Polski w 1919 r. To on
doprowadzit do powstania pierwszych két Rycerstwa poza Rzymem,
najpierw wsrdd franciszkanow, a wkroétce takze wsrdd swieckich, ktorzy
do Rycerstwa zapisali sie 1 stycznia 1920 r. w liczbie 12 oséb?. Czton-
kowie pierwszego polskiego ogniska Rycerstwa klerykdéw, ktorzy rozje-
chali sie potem do réznych Kklasztoréw, zaktadali przy nich kota
Rycerstwa wsrod $wieckich.

Drugim etapem rozwoju Rycerstwa bylo zatoZzenie miesiecznika
»Rycerz Niepokalanej”, ktory miat by¢ nie tylko tgcznikiem pomiedzy
cztonkami Rycerstwa, rozsianymi po Polsce i $wiecie, ale zgodnie z za-
miarem $w. Maksymiliana, miat takze peini¢ role apostolska. ,Celem
«Rycerza Niepokalanej» - pisal w jego pierwszym numerze - jest, nie
tylko pogtebi¢ i umocni¢ wiare, wskaza¢ prawdziwg asceze i zapoznac
wiernych z mistyka chrzescijanska, ale takze w mysl zasad «Milicji Nie-
pokalanej» stara¢ sie o nawrdcenie akatolikdw”19, czyli tych ludzi, ktorzy
nie nalezg do Ko$ciota. Niezwyktly rozwo6j miesiecznika ,Rycerz Niepo-
kalanej” prowadzit do liczbowego wzrostu cztonkéw Rycerstwa.

Trzecim etapem rozwoju, zar6wno wydawnictwa, jak i Rycerstwa
byto powstanie Niepokalanowa, ktéry opinia publiczna z czaséw przed-
wojennych zapamietata jako pewnego rodzaju koncern prasowy. Byt to
przede wszystkim os$rodek apostolstwa przez prase — apostolstwa, na
jakim koncentrowato sie zycie szybko rosngcej franciszkanskiej wspdél-
noty. Niekiedy poréwnywano Niepokalanéw z klasztorami benedyktyn-
skimi, w ktorych realizowano hasto ,Médl sie i pracuj”. Nalezy jednak
pamietaé, ze w Niepokalanowie wszelka praca byta ukierunkowana wy-
Iacznie na apostolstwo.

Z niepokalanowskiego doswiadczenia $w. Maksymilian bardzo
szybko wyprowadzit praktyczne wnioski. Wpad} na pomyst, aby stowem
drukowanym postuzy¢ sie na misjach ad gentes, na misjach w krajach,
w ktérych nie znano jeszcze Ewangelii, Chrystusa i Niepokalanej. Po-
myst swoj zaczat natychmiast realizowac, jakby przeczuwat, ze mato ma

% Por. Pisma Il 865 H.
1% pisma II, 895.
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czasu. Po wstepnych do$wiadczeniach japonskich, gdzie zaczat wydawac
japonskiego ,Rycerza Niepokalanej” (,Seibo no Kischi”), gdzie zatozyt
Niepokalanéw (Mugenzai no Sono), ktéry otworzyt na rodzime powota-
nia, by jak najszybciej przekaza¢ apostolstwo tubylczym franciszkanom.
Pragnat zaktada¢ nowe osrodki misyjne, nowe Niepokalanowy, gdyz
w dziatalnosci misyjnej widziat droge urzeczywistnienia celu Rycerstwa
Niepokalane;.

Wspominajac o tym, warto zawsze pamieta¢, ze dopdoki warunki hi-
storyczne pozwolity, wszystkich funduszéw na utrzymanie i rozwéj mi-
sji dostarczatl polski Niepokalandéw, a zatem misje te utrzymywato
Rycerstwo poprzez ofiary sktadane w Niepokalanowie i poprzez prace
niepokalanowskiego o$rodka. Gdy o. Kolbe marzyt o zaktadaniu kolej-
nych placoéwek misyjnych, widziat potrzebe zaktadania nowych Niepo-
kalanowdw, ktore zapewnig utrzymanie misji z funduszéw wypraco-
wanych takze przez Rycerstwo Niepokalane;.

W czasie pobytu na misjach zmienia sie jezyk o. Maksymiliana. Co-
raz rzadziej méwi o walce, ktorej wzorem i gtdéwnym przewodnikiem
byta zawsze dla niego Niepokalana, ,walczaca” z wezem-szatanem, a co-
raz czeSciej powtarza swoj ulubiony pozytywny zwrot: ,zdoby¢ caty
Swiat dla Niepokalanej”. Walka ma sie sta¢ dziatalno$cig pozytywng,
»,Zdobywaniem dla Niej swiata” i szerzeniem Kroélestwa Jezusowego.
»Zdobycie catego $wiata [dla] Niepokalanej” uwaza za cel Niepokalano-
wa i Rycerstwa Niepokalanej!!. Piszac za$ o tym w Japonii, mysli o kon-
kretnych misjach w Japonii i w innych krajach!2. Czytajac i powtarzajac
to jego wyrazenie ,zdoby¢ Swiat dla Niepokalanej”, pamietajmy, zZe
oznaczato ono dla niego ,jak najwieksze rozszerzenie Kroélestwa Naj-
Swietszego Serca Jezusowego” - jak sformutowat to w ,,Akcie oddania sie
Niepokalanej”.

W rozwazaniach o specjalnym celu Niepokalanowa zwraca uwage,
ze to ,podbicie catego $wiata Niepokalanej w mysl MI, czyli urzeczy-
wistnienie celu MI [...] zawiera w sobie «misje» w znaczeniu najobszer-
niejszym i najécislejszym, a wiec w mys$l rozdziatu XII reguty”13 $w.
Franciszka. Tu musimy sie na chwile zatrzyma¢, aby wyjasni¢ te mysl
naszego Swietego. Sw. Franciszek po$wiecit misjom XII rozdziat swojej
Reguty, w ktérym pisat: ,Ktorzykolwiek bracia za boskim natchnieniem

" por. M.M. Kolbe, Pisma, cz. 1, (dalej jako: Pisma 1), P.W. Sotowski (red.),
Niepokalanéw 2007, nr 296.
2 por. Pisma 1, 260.

13 pisma I, 263.
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zechcieliby uda¢ sie miedzy Saracendw i innych niewiernych, niech pro-
szg o pozwolenie swoich ministréw prowincjalnych. Ministrowie za$
niech nikomu [pochopnie] nie udzielaja pozwolenia, oprécz tych, kto-
rych uznaja za odpowiednich do wystania”14. Sw. Maksymilian prace
apostolska, prowadzong, nie tylko na misjach w $cistym tego stowa zna-
czeniu, ale takze prace w Niepokalanowie, czyli prace w ramach realiza-
cji celu Rycerstwa Niepokalanej, uwazat za misje ,w znaczeniu naj-
obszerniejszym” i zarazem ,najsciSlejszym”; w takim samym sensie,
w jakim $w. Franciszek pisze o misjach. Stad wyprowadzat wniosek, ze
do pracy w Niepokalanowie (a wiec do pracy w realizacji celu Rycer-
stwa) zakonnik musi mie¢ specjalne powotanie, a kto je odczuwa, wi-
nien prosi¢ przeloZzonego prowincjalnego, aby zezwolit mu na te prace,
podobnie jak ten, ktéry odczuwa powotanie misyjne, musi mie¢ pozwo-
lenie na podjecie pracy misyjnej. Konsekwentnie wiec, do pracy w Nie-
po-kalanowie, do pracy na rzecz realizacji celu Rycerstwa, nie mozna
zmuszac nikogo, kto takiego powotania misyjnego nie odczuwa.

Zawsze jednak podkres$lat, Ze kazdy, kto pragnie w mys$l Rycerstwa
Niepokalanej pracowac¢ nad ,zdobyciem swiata dla Niepokalanej”, powi-
nien najpierw zdoby¢ dla Niej samego siebie, czyli sam sta¢ sie Ryce-
rzem Niepokalanej. Gdy we wrze$niu 1939 r. wojna zatrzymata wszelka
prace apostolska, Rycerstwo, ze swoim niepokalanowskim centrum na
czele, ograniczyto sie do utwierdzenia w swoich cztonkach postawy
wtasciwej dla Rycerzy Niepokalanej, ograniczajac dziatalno$¢ apostolska
do modlitwy i oddziatywania przez przyktad zycia. Cho¢ zaraz po wojnie
dziatalno$¢ Rycerstwa sie odrodzita, o czym symbolicznie $wiadczyt na-
ktad ,Rycerza Niepokalanej, ktéory w 1947 r. osiggnat 700 tys., wkrétce
jednak, gdy nastaty rzady komunistyczne, przyszto kolejne zatrzymanie
dziatalno$ci apostolskiej Rycerstwa - pozostata tylko droga utrwalenia
postawy ,rycerskiej” w poszczegdlnych cztonkach, zaréwno w Niepoka-
lanowie, jak i poza nim. Nawet powolne odradzanie sie Rycerstwa, ktére
datuje sie od beatyfikacji i kanonizacji Zatozyciela, polegato gtéwnie na
pogtebianiu zycia duchowego cztonkéw, na ich formacji do zycia wedtug
wzoru Niepokalanej oraz $w. Maksymiliana, do jak najgtebszego prze-
zywania petnego oddania sie Niepokalanej i nie byto w stanie powrdci¢
do swojego charakteru misyjnego.

% pisma $w. Franciszka z Asyzu, Krakéw 2009, s. 409.
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3. IDEAL RYCERSTWA NIEPOKALANE]

Do jezyka $w. Maksymiliana i Rycerstwa Niepokalanej nalezy nazwa
sideal”. Zaraz po powrocie z Japonii, w 1936 r., 0. Kolbe wygtosit w Nie-
pokalanowie konferencje do braci i przedstawit w niej program pracy
Niepokalanowa, a gtéwna jej tre$¢ ujat takze w artykule pt. ,Nasz ideat”,
drukowanym w ,Matym Dzienniku” i w ,Rycerzu Niepokalanej”. W okre-
$leniu ,nasz ideal” zawarta jest mysl, ze jest to nie tylko ,ideal” Niepoka-
lanowa, ale takze ,ideat” catego Rycerstwa Niepokalanej. We wspo-
mnianej konferencji oraz w drukowanych artykutach, odpowiadat na
pytanie: ,Do czego dazymy? Jaki [jest] nasz ideal?”. A jego najkrotsza
odpowiedz brzmi: ,Niepokalana - oto nasz ideat”15,

Z tych i podobnych jego wypowiedzi wynika, Ze pod nazwg ,ideat”
rozumiat dwie rzeczy: sama osobe Niepokalanej oraz przezycie i dziata-
nie wynikajace z wpatrywania sie w Nig i z mitosci do Niej, a takze
z pragnienia, by Ja nasladowac. ,Ideal” zatem oznacza przede wszyst-
kim jaki$§ wzdr, w ktory nalezy wpatrywac sie, nasladowac go, do ktore-
go nalezy dazy¢.

Pierwszym wymaganiem Rycerstwa Niepokalanej jest zatem: starac¢
sie dobrze pozna¢ Maryje, Matke Boza Niepokalang. Stad trzeba sie
w Nig wpatrywa¢, kontemplowac Jg, prébowac¢ zrozumie¢, kim jest, sta-
raé sie zrozumieé, na czym polega Jej wiez z Tréjca Swieta i z kazda Oso-
ba Tréjcy Swietej, Jej wybranie przez Boga Ojca na Matke Bozego Syna,
Jej role jako Matki Syna Bozego Jezusa, Zbawiciela ludzi, Glosiciela
Ewangelii i Odkupiciela, ktory ofiarowat sie na $mier¢ krzyzowa z mito-
éci do Ojca i do ludzi, a takze jako Oblubienicy Ducha Swietego, ktéry w
Niej i z Niej dziata, ozywia i u§wieca ludzi. Trzeba przygladac sie, jak zy-
ta i dziatata za ziemskiego zycia i jak dziata dzis. Trzeba odkry¢ Jej tro-
ske o nawrdcenie i zbawienie ludzi, przejawiajaca sie w objawieniach,
(np. w Lourdes), gdzie wzywata ludzi do pokuty.

Uwazat wiec, ze kazdy chrzesScijanin, chcac zrozumieé drogi zba-
wienia, winien wpatrywac sie w osobe Niepokalanej, kontemplowac 3,
aby jak najlepiej rozpozna¢ w Niej urzeczywistnianie sie planéw Bozych
i wzor dla wlasnego zycia. Nie wolno jednak zapomina¢, ze w mysli sw.
Maksymiliana Niepokalana nie zastepuje Chrystusa i Jego zbawczego
dziela, ale jest z Nim i z Jego zbawczym dzietem nieodtgcznie zjednoczo-
na. Wpatrujac sie zatem w Chrystusa, winni$my takze dostrzegac i po-
dziwia¢ Jego Matke.

13 pisma II, 1109.
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Zapatrzenie sie w ten Ideat osobowy, jakim jest Maryja Niepokala-
na, powinno prowadzi¢ do Jej nasladowania: ,Samemu sie do Niej zbli-
zy¢, do Niej sie upodobni¢, pozwoli¢, by Ona opanowata nasze serce
i calg nasza istote, by Ona zyta i dziatata w nas i przez nas, by Ona mito-
wata Boga naszym sercem...”16 - pisal w swoim programowym artykule.

Z tego zapatrzenia i upodobnienia sie do Niepokalanej, powinno
wynika¢ dziatanie wedtug Jej wzoru. To dziatanie wedtug Jej wzoru ma
by¢ takze ideatem rycerzy Niepokalanej. W tym samym artykule o. Mak-
symilian pisat: ,Promieniowac na otoczenie, zdobywa¢ dla Niej dusze, by
przed Nig takze serca bliZnich sie otwarty, by zakr6lowata Ona w ser-
cach wszystkich, co s3 gdziekolwiek po $wiecie, bez wzgledu na réznice
ras, narodowosci, jezykéw i takze w sercach wszystkich, co beda kiedy-
kolwiek az do skonczenia $wiata - oto nasz ideat”17.

Nieco obszerniej méwit o tym we wspomnianej konferencji pro-
gramowej, wygloszonej w Niepokalanowie i spisanej przez jednego ze
stuchaczy. , To jest naszym ideatem, aby Pan Bog otrzymat jak najwiek-
szg chwate [...] Musimy dazy¢ do tego, bySmy Pana Jezusa mitowali, jak
Ona [Niepokalana] Go mitowata. By nasza mito$¢ doszta do tego szczytu,
by byla mito$cig samej Niepokalanej. To jest szczyt mitosci i do tego
szczytu dazy¢ musimy. Musimy zdoby¢ caty $wiat dla tej mitosci...”18.

Dzi$, gdy jesteSmy troche bardziej zaznajomieni ze stowem Bozym
i przejeci prawda, ze to Chrystus jest centrum, a zarazem wzorem misji
i ewangelizacji, jako jedyny Posrednik i Odkupiciel cztowieka, ktory
przywrdcit nam jedno$¢ z Bogiem w Troéjcy Jedynym, zaskakuje nas tro-
che jezyk $w. Maksymiliana, ktéry stawia - jak nam sie czasem wydaje -
Niepokalang w samym centrum duchowosci. Zaraz wiec na poczatku
wspomnianej konferencji Swiety zdaje sie uprzedza¢ nasze pytania, wy-
jasniajac role Niepokalanej w dziele zbawienia. Wskazuje przede
wszystkim role Maryi jako Posredniczki w oddawaniu czci Bogu. Powta-
rza to, co dobrze znamy z wielu jego wypowiedzi. Przypomina role Jezu-
sa jako Posrednika, ktéry przedstawia Bogu Ojcu wyrazy sktadanej Mu
przez nas czci. | zwraca uwage, Ze wyrazy naszej czci przedstawianej
Bogu i Jezusowi sg wcigz niedoskonale, a jesli je zaniesiemy przez po-
Srednictwo Maryi, stajg sie doskonalsze i piekniejsze. Dlatego milsze Je-
zusowi i Bogu beda wyrazy naszej czci, jesli je zaniesiemy przez Maryije.
Cho¢ wyraznie tego w tej konferencji nie méwi, to przeciez zaktada, ze

'8 pisma 11 1109.
17 .
Tamze.

18 Konferencja z 23 czerwca 1936 r., w: Konferencje ascetyczne sw. Maksymiliana, nr 36.
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wszystko, co czynimy ,przez Jej rece”, czyli przez Jej posrednictwo, staje
sie czystsze i doskonalsze. Tak wiec i zdobywanie $§wiata, czyli wzywa-
nie ludzi do nawrdcenia, a takze gtoszenie Ewangelii bedzie doskonalsze
i bardziej oczyszczone, jesli bedzie wyptywacé z Jej wzoru i z mitosci do
Niej.

Cho¢ w sposobie méwienia o. Maksymiliana, ktoéry byt zafascyno-
wany mitos$cig do Matki BoZej do tego stopnia, Ze chciat, by rycerze Nie-
pokalanej byli wprost zawladnieci przez Niepokalang, podobnie jak
opetani sg zawtadnieci przez ztego ducha?d, cho¢ tak czesto pojawia sie
formuta o ,zdobyciu $wiata [dla] Niepokalanej”, a nie dla Boga, czy
Chrystusa, to dla niego bylto to oczywiste, ze wszystko, co czynia on i ry-
cerze, catkowicie Jej oddani, staje sie jakby cze$cig Jej dziatalnosci, Jej
stuzby Synowi i Ojcu Niebieskiemu. Pragnat przeciez, aby Jej oddanych
uzyla ,do jak najwiekszego rozszerzenia btogiego Kroélestwa Najswiet-
szego Serca Jezusowego”20,

Sw. Maksymilian miat zawsze w pamieci tradycje swego Zakonu,
ktory przez prawie 700 lat walczyt o ogtoszenie prawdy o Niepokalanym
Poczeciu, i zapowiadal, Ze teraz nadszedt czas na kolejny etap pracy: ,Owe
prawie siedem wiekéw naszych dziejow to zaledwie pierwsza czes¢ catej
sprawy, warunek konieczny, by dopiero przystqpi¢ do dzieta [..] do
zrealizowania, do posiania tej prawdy w sercach wszystkich i kazdego
z osobna (zaczqwszy od swego), dopilnowania wzrostu i przyniesienia
owocu hawrécen. Niepokalana [...] chce i w nim [to jest w zakonie], i przez
niego wstrzyma¢ dusze w pogoni za uzywaniem, wejs¢ do ich serc,
opanowacé je skierowaé drogq wyrzeczenia sie siebie do prawdziwego
szczescia, do Boga, przygotowac w nich tron dla Boskiej Mitosci, Boskiego
Serca, nauczy¢ je kochad, zapali¢ mitosciq™1.

Co on rozumiat przez ,wcielenie prawdy” o Niepokalanym Poczeciu
w zycie?22, Wydaje sie, Ze rozumiat przez to prowadzenie misji w duchu
Rycerstwa Niepokalanej, aby wszystkie dusze na catej kuli ziemskiej
poznaty i pokochaty Niepokalang, a z Nig zblizyly sie do Boga, do catej
Tréjcy Swietej.

¥ por. Pisma I, 452.
%% pisma II, 879,

*! pisma 11, 1078.

%2 por. Pisma I, 431.
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4. ISTOTA 1 CHARYZMAT RYCERSTWA NIEPOKALANE]

Sw. Maksymilian pozostawit po sobie dwa teksty zatytutowane
Jstota MI”, z ktorych jasno wynika, Ze istota Rycerstwa Niepokalanej
jest oddanie sie Jej. W obu tekstach w kroétkich stowach omawia ,Akt
oddania sie Niepokalanej”. W tym akcie, przez niego utozonym, mamy
najpierw wezwanie do Niepokalanej. Jest to jakby przypomnienie Idea-
hy, ktéry winien by¢ przedmiotem kontemplacji. Po nim nastepuje pros-
ba o przyjecie naszego oddania sie Jej jako ,rzeczy i wiasnosci”. Cho¢
oddajemy sie Jej catkowicie, aby z nami uczynita ,cokolwiek Jej sie po-
doba”, to dodaje jednak sugestie, aby Ona uzyta oddajacego sie do walki
z szatanem, a wiec do walki ze ztem oraz uzyla za ,narzedzie” do sze-
rzenia Jej czci i ,jak najwiekszego rozszerzenia btogiego Krélestwa Naj-
Swietszego Serca Jezusowego”, czyli do budowania tego samego
Krolestwa, ktore budowat Jezus, czyli do zbawienia wszystkich ludzi. Do
istoty Rycerstwa nalezy wiec oddanie sie Jej, z ta nadzieja, ze pod Jej kie-
runkiem bedziemy przedtuzac misje Jezusa na ziemi.

Nasze powyzsze rozwazania o ,misji”, jako ,zdobywaniu $wiata dla
Niepokalanej” i ,walce” prowadzonej wedtug Jej wzoru, pokazuja, iz Sw.
Maksymilian mocno podkre$lat, Ze praca w Niepokalanowie i praca na
rzecz celu Rycerstwa Niepokalanej jest praca misyjng, jest misja w naj-
$cislejszym znaczeniu. A zatem misyjnos$¢ jest niezbywalnym charakte-
rem Rycerstwa Niepokalanej, a zarazem jego gtéwnym charyzmatem.
Ten charyzmat jest Sci$le powigzany z mitoscig do Matki Bozej Niepoka-
lanej i wynika z kontemplacji Jej osoby, z Jej stuzby Jezusowi i Bogu Ojcu,
z Jej gotowoscia do petnienia woli Bozej, do wstuchania sie w stowo Bo-
ze i dzielenia sie swojg wiarg, ufno$cig i mitoscig z wszystkimi ludZmi.
Mitos$¢, z jaka $w. Maksymilian méwit zawsze o Maryi, jest wzruszajaca.
Nasza milo$¢ moze mieé¢ inng postaé, ale za wzorem Swietego rycerz
Niepokalanej powinien wpatrywac sie w posta¢ Niepokalanej, aby byt
zdolny Ja nasladowa¢ w stuzbie Bogu, Chrystusowi i ludziom. 0. Maksy-
milian byt zapatrzony w Niepokalang, jaka widziata i styszata Bernadtta
w Lourdes, przez ktéra przekazywata oredzie wzywajace do pokuty,
czyli do nawrdcenia.

On sam byt przejety wiara oraz mitos$cig do Boga i do Niepokalanej,
i z tego powodu czut sie szczesliwy. Dlatego pragnat podobnym szcze-
$ciem podzieli¢ sie z innymi ludZmi, ktérym opowiadat o Jezusie, o Ko-
Sciele i o Niepokalanej. Pragnat wiec, aby wszyscy rycerze Niepokalanej
doswiadczyli podobnego szczes$cia oraz zechcieli podzieli¢ sie nim z in-
nymi ludZmi, gtoszac im Ewangelie.
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Ten charyzmat jest wcigz aktualny w czasie, gdy Kosciét podkresla,
jak bardzo potrzebna jest nowa ewangelizacja §wiata, a duchem misyj-
nym powinien by¢ przenikniety kazdy chrze$cijanin.

Drugim charyzmatem Rycerstwa Niepokalanej jest sama ,rycer-
sko$¢”. Sw. Maksymilian nosit w sercu troche romantyczny obraz $re-
dniowiecznego rycerza, ktéry bezinteresownie walczyt o dobro, byt
obronca stabych, czesto obierat sobie jakas$ panig swojego sercai jej bez-
interesownie stuzyl. Tak powinien postepowac rycerz Niepokalanej. Po-
réwnujac ten tytut z innymi, jakimi postuguja sie czciciele Maryi, pisat:
1 tak: «stuga Maryi», «stuga Niepokalanej» moze przywies¢ na mys$l za-
ptate, za ktérag pracuje stuzacy. Nawet wyrazenie «dziecko Maryi» nie-
ktérym przypomina pewne prawne obowigzki matki wzgledem dziecka.
Nazwa «niewolnik z mitosci» tez nie wszystkim przypada do gustu, bo
mimo wyjasnienia, Ze to z mitoSci, jednak trudno im odpedzi¢ mysli, Ze
niewolnik wbrew swojej woli pozostaje w niewoli. Stad inni wola wyra-
zenie «rzecz i wlasno$é». Oczywiscie wszystkie te nazwy i wszystkie in-
ne w rzeczy samej jedno i to samo oznaczajg i wszyscy ci, co ich uzywaja,
pragna catkowitego oddania sie Matce Bozej”23. Wybrat wiec tytut ,ryce-
rza”, ktory kojarzyt sie mu ze szlachetnoscia i catkowitg bezinteresow-
noscia.

Jest to nawet troche zaskakujace, Ze ten ,rycerz” wydawat mu sie
bliski okres§leniom ,rzecz i wtasno$¢”, jakich uzyt w ,Akcie oddania”.
Powtarzat w nim przeciez, ,aby$ mnie za rzecz i wtasno$¢ przyjaé raczy-
1a”. I zaopatruje te nazwy w taki oto komentarz. ,Niech Ona czyni z tobg,
co Jej sie podoba, nie krepuje sie zadnymi ograniczeniami obowigzkéw
matki wzgledem dziecka. Badz Jej rzecza, wtasnoscig, niech swobodnie
cie uzyje i zuzyje, do czegokolwiek zechce bez zadnych zastrzezen. [Ona
jest] wiascicielka twoja, Panig i Krélowg twa absolutna. Stuga sprzedaje
swa prace, ty za$ daj i prace, i cierpienie, i siebie catego jako dar. Pros§,
by nie szanowata twej wolnej woli, ale zawsze swobodnie wedle swej
woli z tobg czynita”24,

5. DucHOWO0SC RYCERSTWA NIEPOKALANE]

Sw. Maksymilian Maria Kolbe zaproponowat Rycerstwu Niepokala-
nej specjalng droge duchowosci, cho¢ bardzo bliskg tradycyjnej ducho-
woSci katolickiej z pewnymi aspektami drogi franciszkanskiej. Droga tej
duchowosci szedt przede wszystkim on sam. Do$wiadczatl jej na sobie,

2 Pisma ll, 1195. Por. takze Pisma |, 432.

2 Pisma II, 1200.
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zanim zdecydowat sie zaleca¢ ja innym. Wobec faktu, Ze swoich zalecen
nie uporzadkowat w jaki$ system, jego Zycie jest nadal podstawowym
podrecznikiem duchowosci Rycerstwa Niepokalane;j.

Szczegdlne miejsce w tej duchowos$ci zajmuje osoba Niepokalane;.
WieZ z Nig odegrata w jego Zyciu niezwykla role. Ludzie, ktérzy nie do-
cenig tej wiezi, a nawet samej osoby Matki Bozej Niepokalanej, nigdy nie
zrozumieja do kornca ani tego, co Swiety robil, ani tego, co pisat, i czemu
naprawde ma stuzy¢ zatozone przez niego Rycerstwo Niepokalane;j.
Wskazdéwki w dziedzinie duchowosci kieruje zawsze do rycerzy Niepo-
kalanej. Trudno jest wyrézni¢ uwagi wazne tylko dla zwyktych wiernych
chrzescijan od tych skierowanych do rycerzy. Nawet uwagi wygtaszane
do wspétbraci zakonnych niewiele sie réznig od tych, ktore podawat in-
nym rycerzom Niepokalanej czy tez innym chrzeScijanom. Zasady du-
chowosci Rycerstwa Niepokalanej wyprowadza zawsze z ogolnych
prawd teologicznych i uzasadnia je ogélng motywacjg chrzescijanska,
nigdy nie odwotujac sie do jakichkolwiek Zrédel wlasciwych wytacznie
Rycerstwu Niepokalanej. Jesli nawet méwi o szczegdlnych zobowigza-
niach wynikajacych z oddania sie Niepokalanej, ktore jest najwazniej-
szym motywem w proponowanej przez niego duchowos$ci, to nie
traktuje ich jako drogi przeznaczonej wylacznie dla rycerzy, ale widzi
w nich droge wszystkich chrzescijan, ktérzy podobnie jak on odkryja
niezwykla role Niepokalanej w Bozym planie zbawienia.

O % %
LA X X
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ROMAN ALEKSANDER SOCZEWKA OFMCONV*

Teresin-Niepokalanow

Referat wygtoszony w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw w todzi-
tagiewnikach, 17 grudnia 2016 r. podczas sympozjum poswieconego meczenskiej Smierci Sw.
Maksymiliana Kolbego w KL Auschwitz

Mieszkancy Niepokalanowa byli szczeg6lnie zainteresowani tokiem
wydarzen zwigzanych z o. Maksymilianem Kolbe - przetozonym Kkla-
sztoru i cenionym przez wspétbraci. Nazywali go o. Dyrektorem, uwazali
za wychowawce, ojca duchownego, wspierali modlitwa i praca. Byt
powszechnie znanym redaktorem poczytnych czasopism, a po
wyprawie do Japonii - gorliwym misjonarzem. Krétko moéwigc - byt
chlubg niepokalanowskiej wspolnoty. Aresztowanie byto dla nich tak
dogtebnym szokiem, Ze znalezZli sie chetni i gotowi ofiarowaé sie za
niego. Po aresztowaniu stale podtrzymywali nadzieje wspierang
staraniami o jego szczesliwy powrdt do klasztoru. Tak wiec 6w dzien
sobotni, 30 sierpnia 1941 r., gdy wieczorem odczytano w refektarzu list
0. Piusa, uwiezionego w Auschwitz, z wiadomoscig o $mierci o. Maksy-
miliana, byt jak uderzenie pioruna. ,Ws$ré6d braci - zapisat kronikarz br.
Teofil Zimoch - ta wie$¢ zrobita ogromne wrazenie”.

Przesledzenie wydarzen zwigzanych z ta informacjg jest nie tylko
interesujace, ale takze uzyteczne do rozpoznania szeregu dziatan
wspolnoty klasztornej dla podtrzymania pamieci o Wielkim Ojcu Dyrek-
torze, jak tez dla okazania mu wdziecznosci i czci naleznej bohaterom tej
klasy.

" ROMAN ALEKSANDER SOCZEWKA OFMConv (ur. 07.10.1934). Magister filologii klasycznej,
doktor nauk humanistycznych. Absolwent Wydziatu Humanistycznego Uniwersytetu War-
szawskiego. Wieloletni nauczyciel jezyka tacinskiego i polskiego w Nizszym Seminarium Du-
chownym oo. Franciszkanéw w Niepokalanowie. Obecnie bibliotekarz Biblioteki Klasztornej
w Niepokalanowie, kierownik Archiwum Ml i kustosz Votarium w Niepokalanowie oraz dy-
rektor Archiwum Prowincjalnego Prowincji MB. Niepokalanej oo. Franciszkanow w Warsza-
wie. Autor licznych publikacji z zakresu antyku, franciszkanizmu i historii Niepokalanowa.
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Szereg wydarzen tu przytoczonych, raczej przyktadowo niz kom-
pleksowo, wybratem z 2 Zrédet: z ,Kroniki” br. Teofila Zimocha! oraz
z biuletynu ,Echo Niepokalanowa” z 1. 1945-1947.

Na drugi dzien po tragicznej informacji, to jest w niedziele, 31
sierpnia 1941 r., kronikarz zapisat: ,Komunie przyjeliSmy za dusze $p.
0. Maksymiliana Kolbego. O. Florian, gwardian, pojechat z t3 wiadomo-
$cig do o. prowincjata Maurycego Madzurka, do Warszawy”. Intrygujacy
zapis znalazt sie w ,Kronice” 18 wrzes$nia 1941 r.: ,Br. Lech napisat do
br. Maksymiliana, Ze wie juz o Smierci o. Maksymiliana, bo radio londyn-
skie w audycji polskiej zaraz po $mierci podato o tym wiadomo$¢”. Br.
Lech, czyli Lechostaw Duraj, w czasie okupacji znalazt sie w Londynie.
Korespondowat z br. Maksymilianem Belka. Przed wojng obaj pracowali
w redakcji ,Matego Dziennika”. Br. Lechostaw byt wyjatkowo uzdolnio-
ny w pisaniu i w sztuce graficznej. Z br. Konradem Zajagcem malowali
obrazy. Mimo okupacji informacje, nawet z obozu, jako$ dochodzity. We
wtorek, 14 pazdziernika 1941 r. o godz. 6.30, za dusze o. Maksymiliana
odprawiono Msze zatobng $piewang. W tym samym dniu odbyto sie
drugie grupowe aresztowanie 7 braci, po ktéorym w klasztorze powstat
poptoch. Wielu zakonnikéw pospiesznie opuscito optotki Niepokalano-
wa. Po dtuzszej przerwie, 31 stycznia 1942 r. czytamy: ,Przystano z ob-
ozu z O$wiecimia urzedowe powiadomienie o $mierci 0. Maksymiliana
Kolbego, ze zmart 14 sierpnia 1941 r. o godz. 12.50”. Swiadectwo zgonu
nr 510/1941, wystawione w sobote 24 stycznia 1942 r. dotarto do
klasztoru w przeciagu tygodnia. Nie wiadomo, dlaczego tak dtugo ocia-
gano sie z dostarczeniem tej wiadomosci. Cztery miesigce potem, 26
kwietnia ,,0 godz. 17.00 kilku braci zrobito zebranko, na ktérym posta-
nowiono zbiera¢ materiaty dotyczace zycia o. Maksymiliana Kolbego,
zamordowanego w OSwiecimiu”, a w pierwszg rocznice $mierci, 14
sierpnia 1942 r., o godz. 6.30 zostata odprawiona uroczysta Msza zatob-
na za dusze $p. o. Maksymiliana Kolbego. Nic nowego w ,Kronice” az do
21 czerwca 1944 r. W klasztorze panowat terror i strach. Kronikarz
skupit sie na zapisach stanu pogody, obserwowat ruchy wojsk na kolei,
informowat o mato znaczgcych wydarzeniach lokalnych. ,Echa Niepoka-
lanowa” w czasie okupacji nie redagowano. Pod datg 21 czerwca 1944 r.
zapisano w ,Kronice”: ,0 godz. 20.10 szeSciu braci dyskutowato na te-
mat pomnika na cze$¢ o. Maksymiliana”. 24 czerwca ukazat sie pierwszy
zbiorek mysli o. Maksymiliana, zatytutowany , Do ideatu MI”, podpisany
pseudonimem Elfi, co znaczy br. Filemon Kozielczyk. Nastepnego dnia

* por. W. Gral, Historia klasztoru w Niepokalanowie 1939-1951, mps, Gdynia 2005.
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o0 godz. 16.40 o. gwardian Witalis Jaskiewicz miat egzorte na temat pism
0. Maksymiliana. 27 stycznia 1945 r. ob6z w Auschwitz zostat oswobo-
dzony. WieZniowie wracali do swoich rodzin i przekazywali obozowe
przezycia. W kwietniu 1945 r. inz. Zateski z Warszawy i Zaleski z Pasi-
konia opowiedzieli w Niepokalanowie wrazenia z O$wiecimia i ostatnie
chwile o. Maksymiliana. W tym samym czasie ,Echo Niepokalanowa”
zamies$cito tekst nowenny za przyczyna o. Maksymiliana, utozong przez
wiezniéw obozu w O$wiecimiu. Znajdujg sie w nim takze relacje o uz-
drowieniach za przyczyna o. Maksymiliana?. W maju tego roku o. gwar-
dian Witalis Jaskiewicz zapowiedziat rozpoczecie nowenny w pewnej in-
tencji za posrednictwem o. Maksymiliana na dzien 21 tego miesiaca.
W maju, czerwcu i lipcu ,Echo Niepokalanowa” podawato obszerne
fragmenty z konferencji lub korespondencji o. Maksymiliana. W ,Ryce-
rzu Niepokalanej” z lipca nr 1/45 dwaj $wiadkowie, S. Zateski i M. Za-
wadzki, dzielg sie wspomnieniami z obozu, informujac na tamach
»Rycerza” pierwszy raz o $mierci 0. Maksymiliana. W nekrologu zmar-
tych franciszkanéw w czasie wojny, na oktadce miesiecznika, na pierw-
szym miejscu zapisano o. Maksymiliana. Redaktor apeluje do bytych
wieZniéow z Pawiaka i O$wiecimia, ktérzy zetkneli sie z 0. Maksymilia-
nem, aby przestali szczeg6towe opisy o spotkaniu z o. Maksymilianem
i podali adresy innych wiezniéw, zwtaszcza uwolnionego ojca rodziny.
Nie wiedziano jeszcze, za kogo 0. Maksymilian poszed} na $mier¢.

W sierpniowym numerze ,Rycerza Niepokalanej” tego roku na
stronie 27 znalazt sie sonet o. Ludomira Bernatka ,Pamieci 0. Maksymi-
liana Marii Kolbego”.

W listopadowym i grudniowym numerze ,Rycerza Niepokalanej”
znajdujemy ,Wspomnienia z ostatnich chwil zycia $p. o. Maksymiliana”
podane przez ks. Konrada Szwede, wspétwieznia obozowego. Z przeka-
zu wynika, Ze ani ks. Szweda, ani redakcja ,Rycerza” nie wiedzieli, za ko-
go o. Maksymilian poszedt na $mieré¢. Owszem, dano sprostowanie
informacji z poprzedniego miesigca, Ze nie byt nim 16-letni chlopiec, ale
ze to byt ojciec rodziny. Podano tez powtdrny apel, aby uratowany wie-
zien zglosit sie i podal swoj adres. Rdwniez wspomnienia ks. Szwedy
podano w ,Echu Niepokalanowa” nr 64 z 6 pazdziernika 1945 r.

W 4. rocznice $mierci, 14 sierpnia, zamieszczono w ,Echu Niepoka-
lanowa” jednostronicowy panegiryk na cze$¢ o. Maksymiliana. Zaczyna
sie stowami: ,Gdy wspominam o Tobie...”, autor anonimowy. To samo
zrédto podaje, ze 14 sierpnia w refektarzu udekorowano popiersie

2 W Sochaczewie w styczniu 1944 r. Por. ,,Echo Niepokalanowa” 19-20(1945).
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0. Maksymiliana, prawdopodobnie wykonane przez br. Maurycego Ko-
walewskiego, ktore w tej chwili znajduje sie w Muzeum $w. Maksymilia-
na.

»Echo Niepokalanowa” z 22 wrze$nia tego roku przytacza obszerny
list br. Ferdynanda Kasza z Dachau, pisany 7 wrze$nia, w ktérym podaje
nieco wiadomosci z pobytu o. Maksymiliana w O$wiecimiu. Informuje
teZ o ulotce na jego temat, wydanej w Jerozolimie przez br. Aureliusza
Borkowskiego, korygujgc btedy, ze nie zgingt w Dachaui Ze $mier¢ byta
heroiczna.

W listopadzie 27/1945 w liScie z Japonii o. Mieczystaw Mirochna
zapytuje, czy to prawda, ze o. Maksymilian nie zyje. W grudniu, jak poda-
je ,Echo Niepokalanowa”, nauczycielka Maria Strzelecka z Sieradza Ko-
Scielnego przystata 40 zt z zaznaczeniem - na beatyfikacje. Redakcja
wydata ,Kalendarz Rycerza Niepokalanej” na rok 1946, ale w nim znala-
zta sie tylko krétka wypowiedz o. Maksymiliana, aczkolwiek bardzo cha-
rakterystyczna: ,Nie ma takiego heroizmu, ktérego by dusza nie
wykonata z pomoca Niepokalanej”. W , Echu Niepokalanowa” 73/45, 8-9
grudnia umieszczono artykutl podpisany literg F., zatytutowany ,Za jego
wzorem”. W artykule zacytowano fragment listu o. Maksymiliana z wie-
zienia na Pawiaku, sugerujac, ze jest to ostatni list z O$wiecimia. Wia-
domo, Ze ostatni list z O$Swiecimia byl skierowany do matki, Marii
Kolbowe;j.

Rok 1946 byt wyjatkowo bogaty w utrwalaniu pamieci o 0. Maksy-
milianie. W styczniu, w gimnazjum w Niepokalanowie, zaloZono 4 dru-
zyny Zwigzku Harcerstwa Polskiego. Jednej z nich nadano imie
0. Maksymiliana Kolbego. Ponadto zostat obwotany patronem ZHP w ca-
lym okregu sochaczewskim, z komenda w Niepokalanowie. W lutym
»Echo Niepokalanowa” przytacza list z Gniezna, zatytutowany: ,Ojciec
Maksymilian juz dziala obydwoma rekami”. Tre$¢ listu podaje opis
uzdrowienia po odprawieniu nowenny za przyczyng o. Maksymiliana.
List jest potwierdzony podpisem ks. dr. Walentego Tobiaszewicza z pa-
rafii Kety. W koncu lutego ,Echo Niepokalanowa” z radoscig poinfor-
mowato, ze odnalazt sie ojciec rodziny, za ktérego o. Maksymilian
poszedt na $Smier¢ gtodowa. Nazywa sie Franciszek Gajowniczek. Prze-
bywa we Wroctawiu i wnet poda swo6j adres. W marcu podano o$wiad-
czenie Franciszka Gajowniczka i szczegéty z wypadkéw w Oswiecimiu.
W styczniowym ,Rycerzu Niepokalanej” ogtoszono, Ze mozna naby¢
w Niepokalanowie fotosy z 0. Maksymilianem. Byto bardzo duze zamoé-
wien. Natychmiast wystano 500 sztuk wykonanych w dziale fotograficz-
nym. Zaraz tez drukarnia wydrukowata podobizne 0. Maksymiliana w 3
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formatach: 9x6, 9x11 i 13x24 cm. Pod koniec marca zmarta w Krakowie
Maria Kolbowa, matka o. Maksymiliana. Pogrzeb odbyt sie 20 marca po
potudniu. Kondukt prowadzit o. Anzelm Kubit, poprzedzony wyjatkowo
bogatym orszakiem duchownych diecezjalnych i zakonnikéw. Delega-
tami Niepokalanowa byli bracia Salezy Mikotajczuk i Gabriel Siemienski.
W kwietniu ksieza salezjanie z Krakowa zwrdcili sie z prosba do Niepo-
kalanowa o materiaty do napisania i wystawienia na scenie dramatu o o.
Maksymilianie. Prosbe podpisat ks. Domino. W maju ogloszono wsrod
braci w Niepokalanowie konkurs na projekt pomnika ku czci o. Maksy-
miliana i oktadki do ksigzki z jego zyciorysem. Nie znalaztem wynikéw
konkursu. W czerwcu zmart br. Kamil Banaszak, ktéry utozyt i wlasno-
recznie napisat tekst nowenny za przyczyna o. Maksymiliana. Rekopis
sie zachowat. W poczatkach sierpnia, na zaproszenie o. gwardiana Wita-
lisa Jaskiewicza, przyjechat do Niepokalanowa w koszu motocyklowym
Jan Dobraczynski, znany jako ptodny pisarz z kregéw katolickich. Dla
Niepokalanowa Dobraczynski podjat sie napisaé rzecz o o. Maksymilia-
nie. Jadac do Niepokalanowa w koszu motocykla, ulegt wypadkowi. Kosz
sie urwat, ale pasazer ocalat. Byt wiec dodatkowy motyw, aby ksigzke
szybko napisa¢. Obiecat, ze wyjdzie przed 8 grudnia. Faktycznie skon-
czyt pisa¢ 23 sierpnia. We wrze$niu drukarze ztozyli tekst, zrobili odbit-
ki, ktore przestano do o. Mariana Wéjcika w USA i do Italii. W potowie
wrzes$nia skoniczono druk ksigzki. W koncu listopada uzyskano od p. Sa-
lanik z Urzedu Bezpieczefistwa w Sochaczewie ustne zezwolenie na roz-
powszechnienie ksigzki z tytutem ,Skapiec Bozy”. Zaraz potem rozeszta
sie pogtoska, ze naktad bedzie zlikwidowany. Pisemne pozwolenie nosi
date 3 grudnia 1946 r. Nastepne wydania Autor rozszerzat i poprawiat.
Wersja wtoska ,Skapca Bozego” pod tytutem ,Cantano nei sotterranei di
Oswiecim”, w przektadzie Leonardo Leonardi ukazala sie w Brescia
w 1949 r. W wigilie Wniebowziecia NMP br. Cecylian wydrukowat na
ptaskiej maszynie ,Echo Niepokalanowa” (8 stron) poswiecone w cato-
$ci 0. Maksymilianowi. Wydrukowane egzemplarze rozdano braciom.
W ten sposob uczczono 5. rocznice Smierci. Wieczorem tego dnia bracia
Salezy i Ferdynand wys$wietlili przeZrocza z zycia o. Maksymiliana. Trzy
dni potem, 18 sierpnia o godz. 20.00, odbyta sie akademia ku czci
0. Maksymiliana. W programie byt referat, recytacje poezji, wystepy or-
kiestry i przedstawienie w 4 aktach ,Fragmenty z obozéw”. Byt obecny
na niej Franciszek Gajowniczek, ktoéry na konicu zabrat gtos i opowie-
dziat o trudnym zyciu na Pawiaku i w obozie Auschwitz. Akademie dla
szerszego grona powtérzono w sali Domu MI, 25 sierpnia o godz. 12.00.
W pazdzierniku wystano z Niepokalanowa list do o. Generata Zakonu
w sprawie rehabilitacji eksbrata Gorgoniusza Rembisza od zarzutu do-
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nosu na o. Maksymiliana. W tym teZ miesigcu spisano zaprzysiezone ze-
znania o heroicznej $mierci 0. Maksymiliana od Franciszka Gajowniczka,
Brunona Borgoweca i ks. Konrada Szwedy. Pod koniec listopada o. Ber-
nard od Matki Boskiej OCD, przygotowat w maszynopisie ,Zyciorys Ry-
cerza Niepokalanej - Ojca Maksymiliana Kolbego”, dodat tekst nowenny
o0 jego rychtg beatyfikacje. (11 stron formatu A4). Tekst ma imprimatur
bp. Wactawa Majewskiego i pozwolenie na druk o. Hadriana Leduchow-
skiego, komisarza generalnego prowincji warszawskiej. Broszure wy-
drukowano dopiero w 1947 r. w Wydawnictwie Niepokalanéw. W uro-
czystos$¢ Niepokalanego Poczecia NMP, w sali Domu MI odtworzono stu-
chowisko w 2 aktach autorstwa o. Bolestawa Wolskiego. Cze$¢ druga
tyczyta osoby o. Maksymiliana: byty recytacje i $piewy. W refektarzu br.
Hieronim Wierzba zaczat czyta¢ we fragmentach ksigzke ,Skapiec Bozy”.
Czytanie skonczyt 30 grudnia. W dniu 15 grudnia harcerze urzadzili
w sali Domu MI akademie poswiecong o. Maksymilianowi o godz. 10.00
i17.00. W tym tez dniu o godz. 10.30 Polskie Radio emitowato pogadan-
ke religijng ,W stuzbie Niepokalanej” wygltoszong przez o. gwardiana
Witalisa Jaskiewicza. Tekst tej pogadanki zamieszczono w ,Echu Niepo-
kalanowa” z zaznaczeniem miejsc wykreslonych przez cenzure. ,llu-
strowany Kalendarz Rycerza Niepokalanej” na rok 1947 zamiescit tylko
akcent maksymilianowski. Ostatnia jego strona przedstawia oktadke
ksiagzki Jana Dobraczynskiego ,Skapiec Bozy” na tle wybranego tekstu.

% o% %
%Y % %
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CELESTYN STANIStAW NAPIORKOWSKI OFMCONV

Teresin-Niepokalanow

Anglikanski wymiar mariologii
oraz pohozno$ci maryjnej

Referat wygtoszony podczas ogdlnopolskiego sympozjum mariologicznegol, zorgani-
zowanego 16 marca 2018 r. w Instytucie Kultury Europejskiej Uniwersytetu Adama Mickiewi-
cza (UAM) w Gnieznie, przez UAM, na temat , Mysl mariologiczna i maryjna Johna Henry'ego
Newmana”, pod honorowym patronatem Polskiego Towarzystwa Mariologicznego.

Nigdy w Zyciu nie opublikowatem ksigzki o mariologii czy pobozno-
$ci maryjnej anglikanizmu. Nigdy w Zyciu nie opublikowatem nawet ar-
tykutu na ten temat. Nie dziwie sie wiec, ze zacni i kompetentni
organizatorzy naszego sympozjum w pierwotnym programie nie
uwzglednili mojego wystapienia. Ostatecznie znalaztem sie w progra-
mie, co zobowigzuje mnie do wyttlumaczenia sie z mojego fiat na zabra-

! Program sympozjum:

12.00 - Otwarcie sympozjum — prof. dr hab. Leszek Mrozewicz, Dyrektor Instytutu Kultury Euro-
pejskiej UAM.

12.15 - Wprowadzenie w tematyke — ks. prof. UAM dr hab. Waldemar Szczerbinski, ,,Znaczenie
Maryi dla chrzescijan i wyznawcdw innych religii”.

12.45 - Rev. David Brown, kapelan Kosciota Anglikariskiego w Warszawie, ,,Mary in the Anglican
Tradition. Newman'’s Mariology in the Reception of Contemporary Anglican Theologians”.

13.15 - o. prof. dr hab. Stanistaw Celestyn Napidrkowski OFMConv, Instytut Maryjno-Kolbianski
,Kolbianum” w Niepokalanowie, ,Anglikanski wymiar mariologii oraz poboznosci maryj-
nej”.

13.45 - ks. mgr lic. Dariusz Dgbrowski COr, Gostyn, ,,Duchowo$é maryjna Johna Henry’ego
Newmana”.

14.15 - dr Marcin Kuczok US, ,Jezykowy obraz Maryi w kazaniach Johna Henry’ego Newmana”.
Przerwa kawowa

15.00 - ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek, PWT we Wroctawiu, ,,Misterium Niepokalanego Pocze-
cia w mariologii bt. J.H. Newmana”.

15.30 - mgr lic. Pawet Beyga, PWT we Wroctawiu, ,,Recepcja mysli mariologicznej i maryjnej J.H.
Newmana w mariologii Soboru Watykarskiego 11”.

16.00 - ks. prof. KUL dr hab. Przemystaw Kantyka, ,,Maryja w katolicko-anglikariskim dialogu
ekumenicznym”.

16.30 - Dyskusja

17.00 - Zamknigcie sympozjum — ks. prof. UAM dr hab. Waldemar Szczerbirski.
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nie gtosu w tak elitarnym zespole specjalistéw od mariologii oraz ma-
ryjnosci Newmana.

Roztamuje moje stowo na dwie czesci: ,Droga do syntezy” i ,Synte-
za”. Droga do syntezy usprawiedliwi, przynajmniej cze$ciowo, moja
zgode na wystapienie.

1. DROGA DO SYNTEZY

W 1959 r. zostatem wystany na Katolicki Uniwersytet Lubelski, by
studiowa¢ mariologie, jako Ze bytem ewidentnie zauroczony o. Maksy-
milianem i jego mariologia, co przetozeni zauwazyli i wzieli pod uwage.
Po magisterium i licencjacie (czerwiec 1961) mdj promotor, o. Andrzej
Ludwik Krupa OFM, zaproponowat mi temat pracy doktorskiej: ,Mario-
logia - ekumenizm”. Oczywiste, Ze nalezato temat uscisli¢, doprecyzo-
wac. 23 stycznia 1965 r. bronitem rozprawy doktorskiej pt. ,Mariologia
a ekumenizm. Poglady mariologiczne wspoétczesnych europejskich teo-
logéw protestanckich rozpatrywane w aspekcie ekumenicznym™2 W in-
deksie rzeczowym nie pojawito sie jednak hasto , Anglikanizm”. Bratem
pod uwage jedynie protestantéow, do ktorych przeciez nie zaliczaja sie
anglikanie. Otartem sie jednak lekko o Newmanas3. Przez niego dokony-
wat sie moj kontakt z anglikanizmem. Omawiajgc protestanckie zarzuty
wobec katolickiej mariologii oraz maryjnos$ci, przytoczytem uwagi
Newmana na ten temat z jego , Listu do Pusey'a”: ,W religii przemawiajg
uczucia. Kt6z jest w stanie, skoro juz doszty do gtosu, nakaza¢ im umiar?
[...] Same w sobie nie posiadajg zadnej naturalnej zasady, ktéra uzdolni-
laby je do tego, by same sobg rzadzity sie i porzadkowaty. Prosta droga
spiesza ku swoim przedmiotom, a czesto w ich przypadku sprawdza sie
powiedzenie: Im kto wiecej sie $pieszy, tym mniej wykona roboty. Po-
cigga je przedmiot i dlatego niczego nie dostrzegaja. Ze wszystkich pasji
tg, ktoéra najtrudniej uporzadkowad, jest mito$¢. Zaprawde, nie uwazat-
bym za mito$¢ takiego uczucia, ktére nigdy nie grzeszy ekstrawagancjg,
ktdére zawsze przestrzega poprawnosci i potrafi w kazdej sytuacji zasta-
nawiac sie, co jest dobre i odpowiednie. Jakaz matka, jakiz matzonek lub
matzonka, chtopiec czy dziewczyna, bedac zakochanym, nie powtarza -
by sie przymili¢ - tysigca glupstw, ktorych inni ledwie mogg stucha¢?
Mimo to nie sg one nieprzyjemne dla tych, do ktorych sg kierowane.
Niekiedy w sposdb nieszczesliwy powierza sie je pismu, niekiedy prze-

% po uptywie ponad ¢wieréwiecza praca ukazata sie drukiem: Spér o Matke. Mariologia
jako problem ekumeniczny, Lublin 1988.

®Por. Tamze, s. 150 167.
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dostajg sie do periodykéw. I to, co niesie rados¢, kiedy ptynie bezpo-
$rednio z serca, a gtos i gest je wyjasniajg, skoro zostanie na zimno od-
stoniete oczom wszystkich, okazuje sie jedynie melancholijnym
wynurzeniem”4.

Bez trudu domyslamy sie, ze Newman usprawiedliwia zarzuty sta-
wiane przez anglikanéw stronie katolickiej pod adresem ich maryjnosci.
Stanowczo rozr6zniatl wiare (niekiedy méwit o doktrynie) i poboznosc¢.
Usprawiedliwiat niewtasciwosci i btedy w poboznosci (nie w wierze,
w doktrynie!).

W 1983 r. o. prof. Andrzej Ludwik Krupa, méj promotor i kierownik
Katedry Mariologii, definitywnie odptynat na emeryture. Przejatem po
nim Katedre. 11 grudnia 1985 r. ks. Wojciech Zyciriski SDB bronit swojej
pracy doktorskiej pt. ,Johna Henry Newmana teoria rozwoju doktryny
mariologicznej”. Byta to pierwsza rozprawa doktorska z mariologii na-
pisana pod moim kierunkiem. Wojtek znat niezle jezyk angielski, dlatego
nie kierowatem go na protestantyzm z dominacjg luteranizmu i jezyka
niemieckiego, ale na Newmana i anglikanizm. Zycinski otwierat KUL-
owskie Seminarium Mariologiczne na nowy, nieznany nam $wiat angli-
kanizmu. Przez kilka lat wktadat w uszy seminarzystéw i promotora in-
formacje o Newmanie i anglikanizmie, gtéwnie ich mariologii oraz
poboznos$ci maryjnej. Skutecznie wprowadzat Newmana do naszej Ka-
tedry Mariologii, gdzie wielki z anglikanina katolik zaczat nauczaé.

Na 19 wrzesnia 2010 r. przewidziano beatyfikacje Newmana.
Prawdopodobnie wtasnie dlatego w 2010 r. w Wydawnictwie KUL na-
rodzita sie rozprawa doktorska ZycifskiegoS. To spore wydarzenie
w dziejach anglikanizmu nad Wislg i Bystrzyca. Spore wydarzenie row-
niez poprzez ,Aneks”, jaki Zycinski dotaczyt do rozprawy, mianowicie
,List do wielebnego Edwarda Bouverie Puseya doktora teologii dotycza-
cy jego ostatniego Eireniconu”. To nie tradycyjna forma listu na jedna
czy kilka stron, ale wyktad - w formie dialogu z adresatem - obejmujacy
kilkadziesiat stron.

Przekonany o wysokiej randze tego listu-wyktadu i jego nowosci
pod polskim niebem, postaratem sie o jego publikacje w osobnej ksig-

* A Letter to the Rev. E.B. Pusey, D. D. On his Recent Eirenicon, London 1966, s. 84-85.
Cyt.: S.C. Napiorkowski, Spér o Matke..., dz. cyt., s. 150.

> Por. Johna Henry’ego Newmana teoria rozwoju doktryny mariologicznej, w aneksie J.H.
Newmana List do Puseya, Lublin 2010, s. 274.
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zeczceb. Newman swoje nauczanie o Maryi w Katedrze Mariologii po-
nidst w Polske.

13 grudnia 2010 r. ks. prof. Kazimierz Pek, mdj nastepca na kie-
rowniczym stanowisku w Katedrze Mariologii KUL, zorganizowat sym-
pozjum ,Serce méwi do serca — poswiecone J.H. Newmanowi z okazji
jego beatyfikacji”. W tej okazji udato sie opublikowa¢ znany juz nam
doktorat Zycinskiego. Nowy kierownik Katedry Mariologii skutecznie
namdwil swojego poprzednika na tym stanowisku na omoéwienie tej
ksiazki’, tak znaczacej dla mariologii Newmana i anglikanizmu.

W 1991 r. staraniem Katedry Mariologii ukazata sie w TN KUL zbio-
rowka pt. ,Nauczycielka i Matka”8, a w niej artykut kierownika Katedry
Mariologii: ,Maryja w teologii i pobozno$ci ewangelikdw”9. Przytocze, co
interesujgcego napisano o mariologii oraz maryjnosci w anglikanizmie.
»Wielogtos anglikanski. W czasie trwania Soboru Watykanskiego II uka-
zala sie ksigzka o NajsSwietszej Maryi Pannie z artykutami kilku anglika-
néw omawiajacych miejsce i role Maryi w dziele zbawienia, w Pismie
Swietym, w Tradycji, w poboznoSci anglikanskiej XVII w. i w pobozno$ci
ludowej, nastepnie nauke o Niepokalanym Poczeciu i Wniebowzieciu,
wreszcie proces ewangelickiego przemys$lenia na nowo stanowiska wo-
bec Maryil0. Ksigzka $wiadczy o nowym klimacie, ktéry zdobywa sobie
coraz szerszg przestrzen w trudnej dla anglikanéw refleksji nad Mary-
ja”i.

Drugi fragment zwraca uwage na Ekumeniczne Stowarzyszenie
Najswietszej Maryi Panny: ,W 1967 r. powstato w Anglii Ekumeniczne
Stowarzyszenie Najswietszej Maryi Panny (The Ecumenical Society of the
Blessed Virgin Mary), zatozone przez Martina Gilleta przy wspétudziale
przedstawicieli réznych wyznan chrzescijanskich. Obrato sobie za cel
»rozwijanie ekumenicznej poboznosci i studiowanie na réznych ptasz-

® por. John Henry Newman, Odnajdywanie Matki. List do wielebnego Edwarda Bouverie
Puseya doktora teologii dotyczqgcy jego ostatniego Eireniconu, ttum. W. Zycinski,
Niepokalanéw 1986.

7 por. S.C. Napiérkowski, Promocja ksigzki Zyciriskiego o mariologii Newmana, w: tenze,
Oto ja, Stuzebnica Pana, (problem — poszukiwania — perspektywy), Lublin 2015, s. 259-265.

& por. Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawta VI ,Marialis cultus” na temat rozwoju
nalezycie pojetego kultu maryjnego, S.C. Napiérkowski (red.), Lublin 1991.

°por. tamze, s. 355-404.

9 por. The Blessed Virgin Mary. Essays by Anglicans edited by E.L. Mascal and H.S. Box,
Londyn 1963.

11Nauczycie/ka i Matka..., dz. cyt., s. 384.
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czyznach miejsca i misji, jakie przypadaja Maryi w Kosciele w sytuacji
podporzadkowania Chrystusowi”12, Nastapit szybki rozwoj, ktérego nie
zahamowata $mier¢ zatozyciela (+1980). Ekumeniczne Stowarzyszenie
ma wiele sekcji, tak w krajach europejskich, jak w Stanach Zjednoczo-
nych. Centrala znajduje sie w Oksfordzie (Campion Hall), a seKkretariat
dla USA w Waszyngtonie, przy narodowym sanktuarium maryjnym Nie-
pokalanego Poczecia. Programuje, organizuje i wspiera rézne formy
dziatania majgce na celu zbliZenie stanowiska w kwestii Matki Pana.
Wprowadzito m.in. zwyczaj wspoélnego odmawiania ,Magnificat”,
wspolna refleksje i wsp6lng modlitwe, organizuje rézne grupy studyjne
i modlitewne, odczyty, sympozja, pielgrzymki i wydawnictwa. O nie-
zwykle bogatej dziatalnosci informuje w specjalnym biuletynie (mie-
sieczniku)13. Od 1971 r. stowarzyszenie organizuje kongresy ekume-
niczno-mariologiczne. O niematej doniostosci tej formy pracy przekonu-
je tom materiatéw wydanych w roku 198214, Autorzy réznych wyznan
podejmuja problematyke, ktéra przebywata do niedawna na przymu-
sowej emigracji lub stanowita przedmiot ostrej polemiki. Rozwijajac ja
w nowym duchu, autorzy chcg by¢ rozumiani i usitujg rozumieé druga
strone. Nie cofajg sie przed tematami najtrudniejszymi, jak: Pismo $wie-
te i Tradycja w relacji do NajSwietszej Maryi Panny, Niepokalane Pocze-
cie, Wniebowziecie i wstawiennictwo. Stowarzyszenie publikuje
réwniez broszurki zawierajgce pojedyncze referaty gtoszone na zebra-
niach”.

2.SYNTEZA

Nie znam lepszej syntezy anglikanskiej mariologii oraz poboznosci
maryjnej nad synteze, jakiej dokonat prawie ¢wier¢ wieku temu moéj by-
ty asystent ks. dr Wojciech Zycinski w swojej rozprawie habilitacyjne;j?s.
Przejatem ja do mojej ksiazki , Teksty o Matce Bozej”16. W swojej roz-
prawie habilitacyjnej Autor objat szeroki wachlarz zagadnien: hermene-

12 Tamze, s. 385n.

B por. The Ecumenical Society of the Blessed Virgin Mary, Newsletter (11 Belmont Road,
Wallington, Surrey SM6 88TE).

% por. Ed. By Alberic Stacpoole, 0.S.B. Guildford, London-Oxford-Worcester 1982. St.
Paul Publications XVI+281.

> por. W. Zycinski, Jednos¢ w wielosci. Perspektywy mariologii ekumenicznej, Krakéw
1992.

% por. Teksty o Matce Bozej. Chrzescijaristwo ewangelickie. Wstep, wybor i opracowanie
S.C. Napidérkowski, ttum.: E. Adamiak, M. Daniluk, K. Kowalik, S.C. Napiérkowski, M. Stra-
szewicz, H. Ulrich, Niepokalanéw 2000.
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utyka teologiczna i biblijna, aspekty semantyczno-lingwistyczne orze-
czen dogmatycznych, jedno$¢é w wielo$ci biblijnego przekazu o Maryi,
jedno$¢ w wielo$ci patrystycznego przekazu o Maryi, jedno$¢ w wielosci
wspoétczesnych interpretacji teologicznych z zakresu mariologii, jednos¢
w wielo$ci interpretacji miejsca Maryi w kulcie chrzescijanskim, jednos¢
w wielo$ci stanowisk Tradycji Kosciotéw chrzescijanskich odnosnie do
Maryi, wreszcie - jedno$¢ w wieloSci jako zasada i program ekumenicz-
nego dialogu o Matce Pana. Z tego przegladu jasno wynika, Ze mariologia
i maryjna poboznos$¢ anglikanska nie stanowig w rozprawie ani serca,
ani nawet nerwu, a jednak pojawiajg sie i stowo o nich zdobywa wysoka
ocene jako udana synteza. Zycinski umiescit ja w rozdziale 8. ,Jedno$¢
w wielo$ci stanowisk Tradycji KoSciotéw chrze$cijaniskich odno$nie do
Maryi”17. Omawia tu stanowisko prawostawia i protestantyzmu z wy-
réznieniem Lutra i reformacji, a réwniez anglikanizmu.

Stojac przed koniecznoscig skracania swojego stowa, sprébuje do-
kona¢ syntezy w kilku tezach:

» Nie ma jednego anglikanizmu. Sg 3 a nawet 4 anglikanizmy: ,Ko-
$ciét Wysoki” (High Church), najblizszy katolicyzmowi, ,Ko$ciét
Niski” (Low Church), najblizszy protestantyzmowi i ,Ko$ci6t Sze-
roki” (Broad Church), najliczniejszy, konserwatywny, zatroskany
0 wierno$¢ wcze$niej przyjetym zatozeniom i formom modlitwy
przy dostownej ich interpretacji. Trzeba jeszcze zauwazy¢ tzw.
anglikanizm modernizujacy, otwarty na nowe interpretacje. Ten
pluralizm wewnatrz anglikanizmu stanowczo zaleca ostroznos¢
w formutowaniu ogélnych tez na temat anglikanizmu, a takze
maryjnej pobozno$ci oraz mariologii anglikanizmu.

» Sola Scriptura - podstawg wiary i teologii chrzescijanskiej. Jesli
jakiego$ nauczania nie da sie uzasadni¢ Biblig, nie mozna go po-
dawac i postrzegac jako obowigzujgce. Tradycyjnie powtarzane
przez anglikandw oskarzenie katolikoéw: ,Maryja Biblii jest inna
niz Maryja katolikéw”.

» Tylko jeden dogmat mariologiczny - Theotokos - Matka Boga, ja-
ko zZe tylko on jest jasno objawiony w Biblii - Sola Scriptura. On
decyduje o obchodzeniu takiego $wieta i oddawaniu Maryi czci
we wspolnocie Swietych.

» Wszystkie katolickie dogmaty mariologiczne poza Theotokos -
nie objawione w PiSmie $wietym - sg nie do przyjecia i kom-

Ypor. W. Zycinski, Jedno$¢ w wielosci..., dz. cyt., s. 237-256.
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promituja Kosciot rzymskokatolicki. Jesli niektorzy anglikanie
sktonni s3 je jako$ przyjmowac, to ich prywatna sprawa.

» By¢ poboznym maryjnie, to nasladowaé¢ Maryje. Nasladowanie
Maryi to bardzo wazny wyréznik anglikanskiej poboznos$ci ma-
ryjnej. Przypomina sie, ze Maryja zostala nam dana jako wzor
SwietoSci: stuchania stowa Bozego, otwarcia na nie, postuszen-
stwa, oddania sie na stuzbe Chrystusowi...

» Anglikanska pobozno$¢ maryjna przezywa trudnosci i opory od-
nos$nie do wzywania Matki Pana i modlitwy do Niej: ,Nie jest
rzecza zwyczajng, aby anglikanie bezposrednio do Niej zwracali
sie w modlitwie. Wzywac¢ swietych czy prosi¢ Chrystusa za ich
posrednictwem jest bardzo starozytnym zwyczajem chrze$cijan-
skim. [..] My jednak nie modlimy sie tak. Nie odrzucamy
wprawdzie tej praktyki, ale zachowujemy wobec niej daleko po-
sunieta rezerwe, Swiadomi wymagan religii monoteistyczne;j.
Styszac modlitwe kierowang do Maryi, pierwsza reakcjg angli-
kanina jest mysl: dlaczego prosba nie zostaje zanoszona, wedtug
starozytnej formy stanowigcej norme, do Boga Ojca przez po-
$rednictwo Jezusa Chrystusa, Jego Syna i w Duchu Swietym?
Tylko On sam jest przedmiotem wszelkiego naszego kultu i Zré-
dtem wszelkiego dobra”18.

3. UWAGI KONCOWE

Szczegdlnie glodnych wiedzy na temat mariologii oraz poboznosci
maryjnej w anglikanizmie zapraszam do lektury ,Anekséw”, ktore za-
mieszczam na koncu mego mini-referatu.

Polska zna mariologie i pobozno$¢ maryjng anglikanéw gtéwnie
poprzez Newmana. Nie mozna wiec wykluczy¢ pewnej jednostronnosci
i potrzeby uwzglednienia innych zZrédet wiedzy.

ANEKS 1

W kwestiach dotyczacych, zaré6wno XVI-wiecznej mariologii, jak -
jeszcze bardziej - poboznos$ci maryjnej Kosciota rzymskokatolickiego,
anglikanie podzielajg stanowisko Reformacji, ktére sprowadzi¢ mozna
do twierdzenia, Zze Maryja katolikéw jest inna od tej, o ktérej moéwi Bi-

%R, Smythe, Maria nella spiritualita anglicana, w: Maria nella Comunita Ecumenica,
Roma 1982, s. 99.
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blial9. Stanowisko takie jest konsekwencja interpretacji art. 6 religii an-
glikanskiej twierdzacego, ze ,Pismo $wiete zawiera wszystkie rzeczy, ja-
kie sg konieczne do zbawienia. Wszystko wiec inne, co nie jest w nim
czytane i nie moze by¢ przez nie dowiedzione, nie jest dla nikogo wyma-
gane, by byto przyjete do wierzenia jako artykut wiary albo byto uwaza-
ne za potrzebne czy konieczne do zbawienia”. Art. 15 tejze religii
traktuje z kolei o Chrystusie jedynie bezgrzesznym. Stad katolicka dok-
tryna o Niepokalanym Poczeciu Maryi czy Jej pemhi task jest, zdaniem
anglikanéw, sprzeczna z Biblia. Z podobnych wzgledéw nie znajduje
u nich akceptacji nauka o Wniebowzieciu czy trwatym dziewictwie Ma-
ryi. Sama doktryna z zakresu mariologii, jak i sposéb, w jaki katolicy od-
dawali cze$¢ Maryi, byly dla anglikanéw ,szczegbélnym punktem
krzyzowym” i przejawem wielkiego batwochwalstwa. Wyraz powyz-
szym przekonaniom dat przede wszystkim Edward Bouverie Pusey, pro-
fesor jezyka hebrajskiego i prawa na Uniwersytecie w Oksfordzie?2o,
ktéry obok wielu pozytywnych wartosci Kosciota katolickiego wskazat
na niepokoje, a nawet zgorszenie anglikanéw katolickg doktryng z za-
kresu mariologii i kultem maryjnym.

Sposrod wielu twierdzen doktryny mariologicznej Kosciota rzym-
skokatolickiego anglikanie akceptowali jedynie prawde o Bozym Macie-
rzynstwie Maryi jako udokumentowang nauczaniem Biblii i Tradycja
Kos$ciota niepodzielonego?!. Stanowisko to znalazto wyraz w art. 2 religii
anglikanskiej, stwierdzajacym, ze: ,Syn, ktdry jest Stowem Ojca, w tonie
Btogostawionej Dziewicy z Jej natury wziagt ludzka substancje”. Chociaz
w tradycji anglikanskiej Maryja nazywana jest po prostu ,Swietg Dzie-
wicg Maryjg”, to jednak anglikanie wprowadzajg wyrazne rozréznienie
pomiedzy Nig a innymi $wietymi ze wzgledu na bycie Matka Boza. Tytut
ten, wedtug nich, stuzy wtasciwemu zrozumieniu tajemnicy wcielenia,
poniewaz samemu Synowi Bozemu Maryja data ludzka nature, przez co
tez nierozerwalnie wlgczona zostata w tajemnice odkupienia?2. Dlatego

¥ por. J. de Satge, J. McHugh, Bible and Tradition in regard to the Blessed Virgin Mary,
MPCD, s. 51-61.

% por. The Church of England a Portion of Christ’s Holy Catholic Church and Means of
Restoring Visible Unity: An Eirenicon, Oxford 1865.

2 por, Anglikanska Ksiega Modlitw z 1549 roku zawiera m.in. stwierdzenie: ,Noi
eleviamo lodi altissime e ringraziamo di cuore per la meravigliosa grazia e per la virtu che
sono rese manifestate in tutti i Santi, sin dal principio del mondo, e sopratutto nella gloriosa
e santissima Vergine Maria, Madre di tuo Figlio Gesu Cristo, nostro Dio e Signore”. Cyt. za:
H.R. Smythe, Maria nella spiritualita anglicana..., dz. cyt., s. 93.

2por. E.L. Mascall, The Blessed Virgin Mary, s. 19.
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tez tytut Theotokos anglikanie uwazaja za najbardziej starozytny i od-
powiedni dla Najswietszej Maryi Panny. Wszelkie inne tytuly, jak i przy-
wileje przypisywane Maryi, uwazaja za zbyteczne.

Dziatalno$¢ Ruchu Oksfordzkiego, teoria ewolucji, a w teologii roz-
woju doktryny, czy wreszcie studia nad Biblig i patrystyka sprawity, ze
wielu przedstawicieli KoSciota anglikaniskiego usitlowato znaleZ¢ odpo-
wiedZ na nurtujace ich dotad pytania: Czy rzeczywiscie katolicy przypi-
sujg Maryi prerogatywy Boga, czy do Niej odnoszg dzieto Chrystusa, czy
wspotczesna doktryna z zakresu mariologii jest znieksztalceniem nauki
KoSciota pierwszych wiekéw i przez to zastuguje na miano batwochwal-
stwa i zabobonu? Przedstawiciele tzw. KoSciota Wysokiego, zar6wno
doktrynalnie, jak i liturgicznie najblizsi katolicyzmowi, sktonni sg wi-
dzie¢ rzymskokatolicka mariologie merytorycznie zawarta w doktrynie
Kos$ciota pierwotnego. Nie ulegto zmianie natomiast stanowisko Koscio-
fa Niskiego, ktéry nawet Chrzest i Wieczerze Pansky rozwaza jedynie
w kategoriach symbolu i pamiatki.

ANEKS 2

Reformacja w Anglii przebiegata, z wielu wzgledéw, w zasadniczo
odmienny sposo6b anizeli na kontynencie europejskim. Inaczej tez poto-
czyly sie dzieje Ko$ciota anglikanskiego juz po oficjalnym zerwaniu jed-
nosci z Rzymem. Dominacje usitowaty zdoby¢ przede wszystkim dwa
ugrupowania: radykalnych purytan i konserwatywnych anglokatolikow.
Obiekcje tych pierwszych w odniesieniu do doktryny o wzywaniu i kul-
cie $wietych sprawity, ze praktyka ta catkowicie zostata usunieta z ofi-
cjalnej liturgii i poboznosSci. Swe niezadowolenie purytanie wyrazali
w szczeg6lny sposdb w kwestiach pobozno$ci maryjnej. Obrazy i $wig-
tynie pod wezwaniem Matki Bozej uznano za przejaw znieksztatcenia
doktryny Ewangelii.

Niemal réwnocze$nie ugrupowania konserwatywne usitowaty za-
chowa¢ czy odnowic to, co zostato zaniechane badz ulegto juz zniszcze-
niu. W prébach majacych na celu odrodzenie nabozenstwa do Matki
Bozej przewodzili zwtaszcza abp Laud i jego kapelan Th. Owen. Inny
z przedstawicieli hierarchii, bp Andrewes, w swej poboznosSciowej
ksigzce ,Preces Privatae” nazywa Maryje Swieta, Niepokalana, Matka
Boza, zawsze Dziewica. Godnym odnotowania wydaje sie by¢ fakt, iz
praktyki wyrazajace cze$¢ i nabozenstwo do Matki Bozej, nie zawsze
uzasadnione i poprawne teologicznie, z wielkg niechecig odnosity sie
do tego, co okreslano jako ,ekstrawagancje papiesky”. Czotowi przed-
stawiciele Ruchu Oksfordzkiego, sposrod ktoérych wymieni¢ mozna
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chocby J.H. Newmana, E.B. Puseya czy bp. Forbesa, starajac sie znalez¢
przekonywajace uzasadnienia dla twierdzen z zakresu mariologii,
sprzeciwiali sie jednoczesnie poboznym praktykom i formom nabo-
zenstw, w ktérych Maryja zdawata sie zajmowac naczelne miejsce. Po-
wszechnie znanym stato sie stwierdzenie, Ze reformatorzy usuneli
Maryje i $wietych przez drzwi, ale pozwolili im wréci¢ przez okno.

Druga generacja Traktarian (od ,Traktatow na czasie” - artykutéw
pisanych przez cztonkdw Ruchu Oksfordzkiego, w wiekszosci autorstwa
J.H. Newmana) nazywana byta czesto rowniez Rytualistami. Dazyli oni
do przywrocenia, zwlaszcza w liturgii, wielu obrzedéw katolickich, za-
niechanych przez reformacje. Miedzy innymi w kwestii nabozenstwa
i pobozno$ci maryjnej przywrécono wiele praktyk zapomnianych od
czaséw Henryka VIII. Wzbudzito to protesty, zaréwno ws$rod hierar-
chow episkopatu anglikanskiego, jak i $wieckich. lojalnych wobec zato-
zen reformacji angielskiej. Obawiano sie wplywéw mariolatrii, zasa-
dniczo obcej dla mentalnos$ci angielskiej, nawet w okresie sprzed refor-
macji. W 1922 r. odrestaurowano sanktuarium maryjne w Walsingham,
ktére stato sie ponownie miejscem licznych pielgrzymek, a nawet przy-
wrocono mu wcze$niejsza nazwe ,Nazaretu Anglii”.

Wspobtczesnie w poboznosci maryjnej anglikanizmu dominuje prze-
de wszystkim przyktad swieto$ci Maryi. Ko$ciét stawia Jg za wzor
wspotpracy z Bogiem, od ktérego pochodzi kazda $wietos¢. Jest Ona
niewiastg petng taski, wierna, pokorna, cierpliwa, czynigca zawsze Boza
wole?3. Jej godno$¢ jako Matki Boga i $wieto$¢ wskazujg zawsze na sa-
mego Boga i Jego Syna, przez co dla wszystkich ludzi i wszystkich cza-
séw pozostaje Maryja niezawodnym przyktadem i wzorem Bozej
dobroci i Jego mitosierdzia. Jakkolwiek trudno jest wyrazi¢ jednoznacz-
ng ogdblng opinie o Kosciele anglikanskim, tak w zakresie jego doktryny,
jak poboznosci ze wzgledu na wielka réznorodnos$¢ poszczegdlnych
wspolnot, to jednak nie ulega watpliwosci, Ze pobozno$¢ maryjna wsrod
anglikanéw jest nie tylko znana, ale tez w szerokim zakresie praktyko-
wana. Wielu wiernych, zwtaszcza wychowanych w tradycji KoSciota
Wysokiego czy spadkobiercow anglokatolicyzmu uwaza nawet nabo-
zenstwo do Matki Bozej za nieodzowng czy wrecz istotng cze$¢ zycia
Ko$ciotaz+.

2por. H.R. Smythe, Maria nella spiritualita anglicana..., dz. cyt., s. 97.

*por. J.C. Stephenson, Devotion to Our Lady Among Anglicans, The Marian Era 1(1960)
127.
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ANEKS 3

W Library Swiatowej Rady Kosciotéw w Genewie, 8 czerwca 1971 r.
otrzymatem fundamentalne dla anglikanizmu teksty: , The shorter pray-
er book. Bring an abbreviated form of the book of common prayer with
some additional matter”, London [1948].

W 1972 r. bytem na stypendium w Lowanium. Mieszkatem w Mai-
son Saint-Jean. Mieszkat tam réwniez John Mademain, anglikanin, ktory
jednak studiowat teologie katolicka. Zalitem sie Johnowi, ze nie znam je-
zyka angielskiego, a chcialbym czyta¢ w tym jezyku , Artykuly Anglikan-
skie”. John powiedziat, Ze jego siostra posiada te ,Artykuly” w jezyku
tacinskim, wiec on sprébuje rozwigza¢ mdj problem. Sprébowat i roz-
wigzat. Wkrotce otrzymalem skarb anglikansko-tacinski: ,Libri precum
publicarum Ecclesiae anglicanae. Verso latina”, a Gulielmo Bright, A.M.
et Petro Golgsmith Medd, presbyteris, Collegii Universitatis in Acad.
Oxon. Sociis, facta. Apudrivington, Londidi, Oxonii, Cantabridgae 1865.
Polska wersja , Artykutéw Anglikanskich” narodzita sie w Katedrze Ma-
riologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, gdzie ks. Wojciech Zy-
cinski pracowat nad Newmanem, a wiec takze nad anglikanizmem?25,

O Maryi Pannie ,Artykuty” mowig jedynie w art. 2, w zwigzku
z wcieleniem ,,0 Synu Bozym albo o stowie, ktdre stato sie prawdziwym
cztowiekiem”: ,Syn, ktéry jest Stowem Ojca, odwiecznie z Ojca zrodzo-
nym, prawdziwy i wieczny Bog, jednej substancji z Ojcem, w tonie Bto-
gostawionej Dziewicy z Jej natury wzial ludzka substancje. Tak wiec
dwie cate i doskonate natury, to jest bostwo i cztowieczenstwo byty zia-
czone razem w jednej Osobie, nie bedac nigdy podzielone. Dlatego jeden
jest Chrystus, prawdziwy Bdg i prawdziwy cztowiek, ktéry prawdziwie
cierpiat, byt ukrzyzowany, umart i pogrzebany, aby pogodzi¢ nas z 0j-
cem i stac sie ofiarg, nie tylko za grzech pierworodny, ale za wszystkie
grzechy ludzkie”.

R?
¢
R?
¢
R?
¢

= por. W. Zycinski, Artykuty Anglikariskie, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 13 (1984)
nr2,s.75-87.
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RomAN ALEKSANDER SoczewkA OFMCoNv

Teresin-Niepokalanow

Kiekajac przed kaptanstwem.
W setna rocznice Swiecen kaptanskich
Sw. Maksymiliana Marii Kolhego

Referat wygtoszony 29 kwietnia 2018 r. w Niepokalanowie

Kaptanstwo sie nie starzeje, ale fakt i dzien Swiecen kaptanskich
jest zapisany w wielu miejscach i trwale tkwi w pamieci prezbiteréw.
Dobrze jest Swietowac rocznice Swiecen kaptanskich, w ten sposéb pod-
kres$la sie ich wage. Pod koniec kwietnia 2018 r. wspominali$my setng
rocznice Swiecen o. Maksymiliana Marii Kolbego, ktére przyjat w Rzy-
mie, 28 kwietnia 1918 r., w bazylice San Andrea della Valle z rak kard.
Basilio Pompiljo, wikariusza Rzymu. Zachowata sie relacja z tego wyda-
rzenia, zapisana przez samego o. Maksymiliana w osobistym pamietni-
ku, pisanym w maju 1918 r.: ,27 kwietnia wieczorem przygotowaliSmy
wszystkie rzeczy potrzebne do $wiecen. 28 kwietnia rano po modli-
twach wyszliSmy z kaplicy i okoto godziny 7 wyszliSmy z Kolegium do
kosciota §w. Andrzeja della Valle. Tam, ubrany w szaty diakona, przygo-
towywatem sie do pierwszej Mszy $§wietej. Przychodzi Don Giulio i wy-
wotuje wszystkich po imieniu, i ustawia w dwa réwnolegte szeregi,
miedzy ktorymi za$ przechodzi kard. Wikariusz i w gtebi zakrystii siada
na krzes$le... Na znak ceremoniarza wszyscy, a byto nas przeszto stu, pa-
rami idziemy do ko$ciota i zajmujemy stalle chéru w prezbiterium -
kard. Wikariusz ubiera sie w szaty kosScielne i rozpoczyna Msze swieta.
Przychodzi tonsura, Swiecenia mniejsze, przeplatane cze$ciami Mszy
Swietej i wreszcie daje sie stysze¢ glos: «Accedant, qui ordinandi sunt ad
ordinem presbyteratus» i na wezwanie imienia i nazwiska poszczegdl-
nych kandydatéw do $wiecen odpowiadajg glosy «adsum» i jeden po
drugim dotgcza sie do gromadki subdiakonéw i diakondéw stojacych na
$rodku... Po konsekracji tzy mi sie cisnely do oczu, ale trzeba byto po-
wstrzymac wzruszenie i odmawia¢ modlitwy z Kanonu, razem z Kardy-
natem. Po $wieceniach wrécitem do domu - jakie wrazenie - trzeba
przyzna¢, ze Niepokalana mnie raczyta przywies¢ az dotad”.
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Podobna relacje z tej uroczystos$ci o. Maksymilian przekazat w liscie
do matki Marii Kolbowej, napisanym 5 miesiecy pdzniej. W licie tym
podkreslit powszechno$¢ kaptanstwa. ,Byto nas wiecej niz stu z ré6znych
zakonéw i klerycy $wieccy i z réznych narodowosci; byt nawet jeden
Murzyn, co sie $wiecit, a drugi réwniez Murzyn ustugiwat z innymi Kar-
dynatowi przy Swieceniach. Jaki to piekny widok: wszyscy potgczeni,
pomimo takich réznic, weztem religii katolickiej i mitoSci bratniej w Pa-
nu Jezusie. Do $wiecen kaptanskich byto nas moze 20. Wezwano nas po
imieniu na $rodek z tawek i po Litanii do Wszystkich Swietych, podczas
ktorej lezeliSmy na ziemi, rozpoczeta sie ceremonia §wiecen. Po wy-
$wieceniu, przed podniesieniem, byliSmy juz ksiezmi i razem z ks. Kar-
dynatem wymawialiSmy, précz innych modlitw Mszy Swietej, takze
stowa konsekracji. Calg te sprawe uznaje z wdziecznoscia jako dar upro-
szony przez Niepokalana...”.

W nastepnym dniu po przyjeciu $Swiecen kazdy neoprezbiter od-
prawia Msze prymicyjna. Pierwszy zapis Mszy prymicyjnej zachowat sie
w ,0rdo” z VIII w. w miejscowosci Sw. Amanda. W tamtych czasach od-
prawiano ja w rodzinnych parafiach lub w klasztorze, a caty obrzed wy-
razat zaslubiny z tg wspdlnotg, w ktérej bedzie stuzyt jako kaptan. Przed
wyjsSciem z domu rodzice btogostawili nowego kaptana i przy $piewie
hymnu ,Veni Creator” prowadzili go do kosciota. Nastepnie uroczyscie
prowadzono go do ottarza przy $piewie ,Gloria in excelsis Deo”. Prymi-
cjantowi towarzyszyt kaptan ubrany w komze i kape, czuwajacy nad po-
prawnym i doktadnym przebiegiem uroczystosci. Po zakonczeniu Mszy
Swietej prymicjant udzielat blogostawienistwa prymicyjnego wedtug
przepisanych formut w ,Rytuale rzymskim”. Zwykle odbywato sie to
przez wtozenie rgk prymicjanta na gtowe btogostawionego razem ze
stowami btogostawienistwa. Msze prymicyjng o. Maksymilian odprawit
29 kwietnia na ottarzu, gdzie Niepokalana objawita sie o. Ratisbon-
ne’owil, a w nastepnych dniach na grobie $w. Piotra w Watykanie,
u Dwunastu Apostotéw w Kurii Generalnej oo. Franciszkanéw i w bazy-
lice $w. Pawla Apostota za Murami. Wszystkie odprawiane Msze $wiete
zapisywat w osobnej ksigzeczcez. W rok po $wieceniach, w tym samym
Pamietniku, jednym zdaniem, podkre$lonym linia, wspomniat: ,28
kwietnia 1919 Pierwsza rocznica Swiecen kaptanskich”.

! Chodzi o osobe o. Alfonsa Ratisbonne’a. Jako mtody Zyd byt bardzo zle nastawiony do
chrzescijanstwa. Nawrdcit sie dzieki dziataniu taski wyproszonej przez Niepokalang w
Cudownym Medaliku, ktory przyjat od przyjaciela i stale go nosit. Po nawrdceniu przyjat
chrzest i kaptanstwo. Prowadzit bardzo gorliwe apostolstwo wérdd Zydow.

2 . . . . .
,Dzienniczek mszalny”, przechowywany w Archiwum Ml w Niepokalanowie.
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Z okazji Mszy prymicyjnej uczestniczacym w tej uroczystosci rozda-
je sie pamiagtkowe obrazki. W zaleznos$ci od czaséw i od stanu prymi-
cjanta, miaty one przerdzne formy, znane juz w Sredniowieczu. Bywaty
wykonane na pergaminie, papierze, bibule, tkaninie, a nawet wyci$niete
w metalu. Zadaniem takich obrazkéw, wzbogaconych zwykle okoliczno-
$ciowym napisem, byto upamietnienie prymicji, ale takze przekazanie
prawdy wiary o sakramencie kaptanstwa i jego misji. W $redniowieczu
mogty to by¢ miniatury inicjatéw w modlitewnikach3. Obrazki byty cze-
sto pamiatka znaczacych wydarzen religijnych w sanktuariach i klaszto-
rach. Ich popularno$¢ wzrosta wraz z rozwojem drzeworytow w XIV w.,
miedziorytéw w XV i druku w latach nastepnych. W Polsce w produkcji
obrazkéw specjalizowaty sie drukarnie w Warszawie, Krakowie i Cze-
stochowie.

0. Maksymilian takze przygotowat prymicyjne obrazki. Niektore
z nich sie zachowaty*. Obrazek o. Kolbego ma okolicznosciowy napis:
»,«CbZem ja jest, Panie, izes mnie przywiodt az dotad?» (2Sm 7,18) «Bog
moj i wszystko». Pamiatka pierwszej Mszy S$wietej, ktérg odprawit
0. Maksymilian Maria Kolbe franciszkanin na ottarzu, gdzie Niepokalana
raczyta objawi¢ sie Ratyzbonowi w Rzymie dnia 29 kwietnia 1918 r.
«Dozwél mi chwalié¢ Cie, o Panno Swieta. Daj mi moc przeciwko nieprzy-
jaciotom Twoim»”. Tyle tresci.

Awers obrazka przedstawia scene Ostatniej Wieczerzy. Za stotem,
na ktérym w centrum stoi kielich, siedzi Jezus Chrystus, lewa reka obej-
muje $w. Jana Ewangeliste, a prawa podaje mu Komunie $§w. Na obrusie
zwisajgcym ze stotu jest napis w jezyku wtoskim: , Ten dzien niech be-
dzie dla nas dniem szczeScia i niech w naszych sercach zostanie stata
pamiec¢”. Tre$¢ napisu i scena obrazkowa wyraza idee o. Maksymiliana -
przestanie Swietego o Panu Bogu, NMP i $w. Franciszku z Asyzu. Obrazki
byly przynajmniej w dwdch wersjach. Wersja podana w ,Pismach

Istnieje przekaz, ze Sw. Bernardyn ze Sieny przekonat rytownika trudnigcego sie
wyrobem kart do gry, aby porzucit ten rodzaj pracy, a rysowat i malowat miniatury z Jezusem
Chrystusem lub chociazby z Jego znakiem i imieniem.

* Jestem szczesliwym posiadaczem takiego obrazka. Otrzymatem go od przyjaciela
z Wtoch, o. Ludovico Bertazzo z Padwy. Miat ich kilka i podzielit sie ze mng za relikwie bt. Ra-
fata Chylinskiego. Ta pamigtka sprzed stu lat jest cenng ze wzgledu na jej tresé, takze ze
wzgledu na jej oryginalnos¢. Ostatnio z okazji setnej rocznicy swiecen kaptanskich sw. Mak-
symiliana powielono jeden z obrazkdéw bez zaznaczenia, ze jest to reprint. To jest naduzycie
sztuki drukarskiej. W ten sposéb powstajg falsyfikaty. Obrazek w moim zbiorze jest oryginal-
ny, Swiety trzymat go w swoich rekach.
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0. Maksymiliana”s i identyczne dwa egzemplarzeé przedstawiajg trzech
aniotow, z ktorych jeden trzyma w rekach kielich z hostig. Nizej jest na-
pis w jezyku wtoskim: ,Ecco la bonta’ del nostro divin Salvatore e I'amor
Suo per gli uomini”7.

Cenne sg relikwie $w. Maksymiliana - kosmyk wtoséw z brody, ale
osobiécie bardziej cenie autografy Swietego, gdyz sa one $ladem jego
prawicy i charakteru ukrytego w podpisie. W autografie kryje sie tez
Swiadomo$¢ i wola, ktére zdecydowaty o ztozeniu tego podpisu, czyli
czes$¢ jego duszy. Cenie sobie prymicyjny obrazek $w. Maksymiliana, bo
jest juz wiekowym zabytkiem, jest na pewno autentyczny, a dodatkowo
dla mnie spéjny w kaptanstwie przyjetym w tym samym miesigcu -
w kwietniu, co sie zdarza bardzo rzadkos.

> PMK, s. 207.

Zachowane w Archiwum MI w Niepokalanowie.

! ,Oto dobro¢ naszego Zbawiciela i Jego mitos¢ do ludzi”.

& Tak wynika z , Katalogu zakonnikéw”.
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INAUGURACJA ROKU AKADEMICKIEGO 2017/2018

Jak nakazuje tradycja zakowska, 2 pazdziernika 2017 r., Mszg
Swietg o godz 10.00, pod przewodnictwem o. mgr. lic. Wiestawa Pyzio,
przetozonego Prowincji Matki BoZej Niepokalanej Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych w Polsce, w Wyzszym Seminarium
Duchownym oo. Franciszkanéw w todzi-Lagiewnikach, rozpoczat sie
nowy rok akademicki. Stowo Boze wygtlosit o. dr Jan Maciejowski,
przetozony Prowincji $w. Maksymiliana Kolbego Zakonu Braci
Mniejszych Konwentualnych w Polsce. Po Mszy $Swietej w auli semi-
naryjnej odbyta sie uroczysta inauguracja roku akademickiego. Na
poczatku, po od$piewaniu ,Gaude Mater”, stowa powitania wygtosit
0. dr Mirostaw Bartos, rektor seminarium. Po tej czesSci o. mgr lic. Piotr
Sieluzycki, sekretarz seminarium, odczytat sprawozdanie z dziatalnos$ci
seminarium za rok akademicki 2016/2017. Nastepnie zostaty wreczone
nagrody najlepszym studentom w roku akademickim 2016/2017 oraz
ks. prof. dr hab. Piotr Tomasik, Dziekan Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego wreczyt Indeksy UKSW
alumnom [ roku. W dalszej czeSci kolejno przemawiali: o. mgr lic.
Wiestaw Pyzio oraz ks. Dziekan. Po od$piewaniu ,Gaudeamus igitur”
o. Rektor ogtosit rozpoczecie nowego roku akademickiego.

Pierwszy wyktad w roku akademickim 2017/2018 wygtosit o. dr
Rafat Kwiatkowski, nowy wychowawca w seminarium, na temat
»Przygotowanie do kaptanstwa w prowincji MB Nlepokalanej w czasie II
wojny $wiatowej”.

Uroczystos$ci zakonczyly sie wspolnym zdjeciem i obiadem.

Wsrdd gosci byli obecni: ks. dr Jacek Kacprzyk, wicerektor
Archidiecezjalnego Seminarium Duchownego w todzi oraz o. dr Piotr
Hociej, wicerektor WyZszego Seminarium Duchownego oo. Francisz-
kanow w Krakowie.

O Fo ¥
o oo

WARSZTATY MEDIALNE

W dniach 3-5 listopada 2017 r. Bracia klerycy wzieli udziat w zor-
ganizowanych przez redakcje seminaryjnego pisma ,Nasze Zycie”
warsztatach medialnych pt. ,Media w stuzbie ewangelizacji”, w Wyz-
szym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw w t.odzi-tagie-
wnikach.
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Pigtkowy wieczér rozpoczeta prelekcja ,Misja radia w XXI wieku”,
ktéra poprowadzit 0. mgr Damian Karczmar OFMConv - dyrektor radia
»Niepokalan6w”. Podzielit sie w niej swoim do$wiadczeniem prowadze-
nia radia katolickiego oraz wyzwaniami, ktére przed nim stoja.

Kolejny dzien rozpoczat sie wspdlng Eucharystig, a po $niadaniu
wystapili Irmina i Marcin Sliwinscy, pracujacy przy produkeji réznego
rodzaju filméw, spotéw i reklam. Zaprezentowali, jak powinien wygla-
da¢ proces tworzenia filméw, podajgc wiele ciekawych przyktadow. Po
obiedzie o pracy w redakcji opowiedziat o. mgr Roman Bielecki OP - re-
daktor naczelny miesiecznika ,W Drodze”. Wieczorem natomiast
uczestnicy spotkania wystuchali referatu o. mgr. lic. Paulina Sotowskie-
go OFMConv - wieloletniego redaktora dwumiesiecznika , Postaniec $w.
Antoniego z Padwy”, autora ksigzki o $w. Maksymilianie oraz wykta-
dowcy Pisma $wietego, na temat ,,Sw. Maksymilian - patron prasy kato-
lickiej”. Na koniec dnia uczestnicy warsztatow spotkali sie na wspolnej
rekreacji, gdzie mieli okazje wymieni¢ do$wiadczenia z pozostatymi
uczestnikami.

Ostatniego dnia warsztatow, po Mszy Swietej w tagiewnickim Sank-
tuarium, swojg prelekcje pt. ,Wspotczesny rynek mediow w Polsce: wy-
glosit dr Tomasz P. Terlikowski. Zaprezentowat w niej analize dziatania
wspotczesnych medidw, przedstawiajac niebezpieczenstwa z niego wy-
nikajgce. Zaznaczyt takze duzy dynamizm zmian w Srodkach masowego
przekazu oraz wspoélgrajace z nig przemiany kulturowe, z ktérymi musi
zmierzy¢ sie rowniez Ko$cioét. Powinien on dostosowac swoj jezyk na
bardziej zrozumiaty dla dzisiejszego $wiata, zachowujac jednak swojg
tozsamos¢ i niezmienng nauke.

O % o%
GO % o

SPOTKANIE AKCJI KATOLICKIE]

25 listopada 2017 r., w WyzZszym Seminarium Duchownym oo.
Franciszkanéw w Lodzi-tagiewnikach odbyt sie Dzienn Akcji Katolickiej
okregu tédzkiego i zgierskiego. Spotkanie rozpoczeto sie sprawozda-
niem z dziatalno$ci stowarzyszenia. Nastepnie prelekcje na temat pracy
$w. Maksymiliana Kolbego jako wzoru dziatalnosci katolickiej wygtosit,
o. mgr lic. Paulin Sotowski OFMConv. Po nim wystgpita s. mgr Sancja
Mazur, ktéra méwita o zadaniach nowej ewangelizacji i miejscu Akcji
Katolickiej w jej gtoszeniu. W potudnie, w seminaryjnej kaplicy, uczest-
nicy spotkania zebrali sie na Mszy $wietej pod przewodnictwem bp.
Wiadystawa Ziotka. W swojej homilii bp Senior zwrdécit uwage, by
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cztonkowie Akcji Katolickiej byli przede wszystkim $wiadkami zycia
wedtug Ewangelii w $§wiecie, ktéry zapomniat o przykazaniach. Po Eu-
charystii odbyta sie wspdélna agapa. W czes$ci artystycznej w auli semi-
naryjnej wystapita schola ,Miraculum” z tagiewnickiego sanktuarium.
Spotkanie zakoniczyto sie koronka do Bozego Mitosierdzia.

% o% %
GO %0 o

EGZAMIN EX UNIVERSA THEOLOGIA 1 Z PRAWA KANONICZNEGO

9 lutego 2018 r. odbyt sie egzamin ex universa theologia dla jedyne-
go alumna z VI roku. Egzamin przebiegt pomySlnie.

Egzamin jurysdykcyjny z prawa kanonicznego odbyt sie 21 lutego
2018 r. pod przewodnictwem ks. dr. Przemystawa Géry i o. dr. Mirosta-
wa Bartosa, rektora seminarium. Ten egzamin przebiegt rdwniez pozy-

tywnie.

O % %
XA X X4

SPOTKANIE WSPOMNIENIOWE

24 lutego 2018 r. w Wyzszym Seminarium Duchownym oo. Fran-
ciszkanéw w todzi-Lagiewnikach goscita rodzina, przyjaciele i znajomi
$p. o. prof. dr. hab. Benignego Leona Dyczewskiego, w 2 rocznice jego
$mierci.

Rodzina, przyjaciele, spotecznicy, mitos$nicy, kultury i sztuki, regio-
nali$ci wspominali profesora Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
0. Benignego Dyczewskiego oraz dtugoletniego wiceprzewodniczgcego
Katolickiego Stowarzyszenia Civitas Christiana Marka Korycinskiego
podczas sobotniej sesji wspomnieniowe;j: ,Zycie, formacja i dziatalno$¢
0. Benignego Dyczewskiego oraz Marka Korycinskiego”. Organizatorami
sesji byli Andrzej i Blazej Dyczewscy, bratankowie o. Benignego. Spo-
tkanie rozpoczeto sie Mszg $Swieta w Sanktuarium §w. Antoniego konce-
lebrowang przez o. bp. Mariana Kruszytowicza OFMConv, przyjaciela
i Swiadka Zzycia o. Benignego Dyczewskiego oraz ks. Krzysztofa Stole,
przyjaciela Marka Korycinskiego. Po Mszy $wietej uczestnicy spotkania
ztozyli wieniec na grobie $p. o. Benignego.

Poobiednia cze$¢ spotkania odbyta sie w auli seminarium. Trzygo-
dzinna sesja wypetniona byta wspomnieniami wszystkich tych, ktérzy
w sposéb szczeg6lny zwiazani byli z o. Benignym, nie tylko poprzez pra-
ce naukowa na KUL czy w stowarzyszeniu Civitas Chistiana, ale réwniez
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przez zwykte sytuacje zycia codziennego, spotkania, rozmowy czy
uczestnictwo w sprawowanych przez o. Benignego Mszach $wietych.
Zebrani wspominali o. Benignego jako czlowieka niezwykle otwartego,
zyczliwego i wstuchujacego sie w drugiego cztowieka.

Jeden z uczestnikdw zwrdécit uwage, Ze z olbrzymiego dorobku nau-
kowego o. Profesora (na ktory sktada sie kilkadziesigt ksigzek i kilkaset
publikacji naukowych) szczegdlnie mocno zapamietany zostanie tzw.
,Dekalog medialny”, czyli 10 przykazan wtasciwego stosunku do me-
diow, ktére o. Benigny spisat dla swoich studentéw, przysztych dzienni-
karzy. Dzi$, w dobie masowej ,konsumpcji mediéw”, owe przykazania
stajg sie coraz bardziej aktualne.

10 przykazan wlasciwego stosunku do mediow:

Ja, Pan, jestem twoim Bogiem, a nie telewizja lub jakiekolwiek inne
medium.

1. Nie zapominaj nastawi¢ anteny na $wiat nadprzyrodzony, na to, co
w gorze jest. Bdg dotrzymuje tego, co moéwi i obiecuje, media nie.

2. Nie twérz fatszywych wyobrazen o sobie, $wiecie i Bogu. Rzeczy-
wistos¢ jest czesto inna, anizeli przedstawiajg ja media.

3. Miej czas na Dobra Nowine. Tak wiele ztych wiadomosci dostar-
czanych przez media - przez dluzszy czas - nie zniesie Zaden
cztowiek.

4. Nie zgub swoich bliZnich z oczu i nie stra¢ wiary w ich dobrg wole.
Sa oni lepsi niz ukazujg ich media.

5. Nie miej upodobania w przemocy i gwatcie. Media nie moga sie bez
nich oby¢. A zycie bez nich jest szczesliwsze.

6. Trzymaj sie mocno wyobrazenia $wiata i systemu warto$ci przeka-
zywanych przez tradycje i do jakich sam dochodzisz. Media czesto
je niszczga, niszcza tez sacrum i wszelkie tabu.

7. Miej wtasna opinie na temat waznych zagadnien zycia i nie wierz
wszystkiemu, co czytasz w prasie, styszysz w radiu, ogladasz w te-
lewizji i internecie. Media ubierajac sie w stowa i obrazy obiekty-
wizmu, czesto s3 stronnicze, wiele w nich sensacji,
jednostronnosci i poétprawd, uprawiaja propagande.

8. Nie pozwdl uzalezni¢ sie. Bron swojej wolnosci, zachowaj dystans
i postawe krytyczng wobec tego, co czytasz, styszysz, ogladasz.
Wiasciciel koncernéw medialnych, partie polityczne, potezni pro-
ducenci i handlowcy przy pomocy mediéw chcg pozyskac ciebie
jako swego zwolennika, nabywce swoich towaréw i ustug.
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9. Nie patrz na innych, badZz panem samego siebie. Swiat peten ludzi
potrzebuje niezaleznych i w petni rozwinietych osobowoSci.

10. Nie uchylaj sie od odpowiedzialno$ci. Bohaterzy telewizyjni i fil-
mowi majg zycie wymyslone i za ciebie Zy¢ nie beda.

% o% %
GO %0 o

ZMARL 0. MGR MANSWET HENRYK WARDYN

Dnia 25 lutego 2018 r., odszedt do Pana
0. mgr Manswet Wardyn, cztonek Gdanskiej Pro-
- ; wincji $w. Maksymiliana Marii Kolbego Zakonu
j Braci Mniejszych Konwentualnych w Polsce, jubi-
lat w Zakonie i w kaptanstwie, Asystent Prowin-
cjalny.

0. Manswet Wardyn, imie chrzestne Henryk,
byt jednym z czworga dzieci Alojzego i Heleny z d.
Ossowska. Urodzit sie 24 grudnia 1937 r. w Gdyni. W r. 1952 ukonczyt
szkote podstawowg i rozpoczat nauke w Liceum Ogoélnoksztatcagcym
w Gdyni. Jako 17-letni mtodzieniec w swoim zyciorysie pisat: ,,upodoba-
tem sobie stuzbe przy ottarzu i od dawna myslatem poswieci¢ sie Bogu
na stuzbe jako kaptan”. W swoim podaniu o przyjecie do Zakonu napisat:
,Mam szczery zamiar zosta¢ kaptanem w Zakonie oo. Franciszkanéw
i poswieci¢ sie najpiekniejszej pracy nad szerzeniem Krélestwa Bozego
na ziemi i zbawieniem nie$miertelnych dusz”. Idac za gtosem powotania
w 1954 r. rozpoczat nowicjat w Niepokalanowie pod okiem mistrza no-
wicjatu o. Wtadystawa Ryguty. Rok pézniej, 28 sierpnia 1956 r. ztozyt
pierwsza profesje zakonna. Przez kolejne 2 lata konczyt szkote Srednig
w Jasle, po czym rozpoczat studia filozoficzne w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Lodzi-Lagiewnikach, ktére trwaly 2 lata. Po ich zakon-
czeniu rozpoczat studia teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Krakowie. 30 pazdziernika 1960 r. ztozyl profesje wieczystg,
a 23 czerwca 1963 r. przyjat $wiecenia kaptanskie z rak bp. Juliana Gro-
blickiego. W okresie formacji dat sie poznac jako cztowiek zdolny i pra-
cowity, aktywny i pelen inicjatyw, zamitowany liturgista i dobry
ceremoniarz.

Po $wieceniach zostat skierowany do wspdélnoty w Lodzi, gdzie byt
m.in. prefektem w szkole. Po roku przetozeni wystali go na studia na Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski na Wydziat Filozofii, ktére trwaty 5 lat. Po
ich zakonczeniu na kréotko wrécit do Lodzi i juz w tym samym roku zo-
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stat skierowany do Gdyni, gdzie przebywat przez 14 lat, az do 1983 r.
W tym czasie petit rézne postugi: prefekta, wikariusza parafii, a p6Zniej
gwardiana konwentu gdynskiego i proboszcza. W 1977 r. zostat miano-
wany réwniez Asystentem Prowincjalnym Prowincji Matki Bozej Niepo-
kalanej, a rok pdzniej wyktadowca Wyzszym Seminarium Duchownym
w Lodzi-tagiewnikach. W 1983 r. zostat przeniesiony do Lodzi, gdzie
kontynuowat wyktady oraz byt sekretarzem studiéw w seminarium.
W 1986 r. zostat mianowany na 3 lata rektorem tegoz seminarium.
W kolejnej kadencji postugiwat w Gdansku, gdzie od 1989 r. przez 3 lata
byt Wikariuszem Prowincji, Asystentem Prowincjalnym oraz gwardia-
nem klasztoru, petigc réwniez obowigzek Przewodniczacego Komisji
ds. Apostolstwa. W 1992 r. na Kapitule Prowincjalnej zostat wybrany na
Prowincjata, powstatej w 1986 r. Gdanskiej Prowincji $w. Maksymiliana
Marii Kolbego. Postuge te pehit przez dwie kadencje (8 lat). W nastep-
nej kadencji powierzono mu urzad gwardiana klasztoru poznanskiego,
ktéry peinit do 2012 r., czyli przez kolejne trzy kadencje (12 lat). Na-
stepnie, ciggle pozostajgc w Poznaniu, pelnit rézne obowiazki klasztorne
m.in. byt ekonomem klasztoru. Angazowat sie réwniez bardzo mocno
w zycie poznanskiego Sanktuarium Matki Bozej w Cudy Wielmoznej,
Pani Poznania. W . 2012-2016 petnit urzad Asystenta Prowincjalnego.
Ten urzad powierzono mu takze na nastepne 4 lata w roku 2016. W Po-
znaniu pozostat do konca swoich dni, znoszac cierpienie, ktére nawie-
dzito go w ostatnich miesigcach.
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OBRONA PRACY MAGISTERSKIE]

7 marca 2018 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardyna-
ta Stefana Wyszynskiego w Warszawie odbyta sie obrona pracy magi-
sterskiej o. dk. Lukasza Jankowskiego zatytulowanej , Teologia modlitwy
Swiecen diakonatu wedtug Pontyfikatu Rzymskiego z 1990 roku”, napi-
sanej pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Jacka Nowaka SAC.

Nowemu magistrowi sktadamy serdeczne gratulacje.

O Fo ¥
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ZWYCZJANY-NIEZWYCZAJNY WYKLAD

W Dzien Kobiet, 8 marca 2018 r. w ramach wyktadéw monogra-
ficznych ,Przygotowanie do matzenstwa: dalsze, blizsze i bezposrednie
na podstawie FC, 66”, prowadzonych przez o. dr. Jerzego Szyrana,
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w WyzZzszym Seminarium Duchownym oo. Franciszkanéw w tLodzi-
Lagiewnikach, goscili Daria i Oskar Styczynscy, ktorzy poprowadzili
wyktad o zyciu matzenskim zanurzonym w kontemplacje.

Najbardziej do stuchaczy (alumni III, IV i V roku) przemawiato ich
osobiste swiadectwo przezywania sakramentu matzenstwa opartego na
Bogu, Eucharystii, modlitwie, wspélnym Zyciu i dialogu. Ich matzenstwo
pokazuje, Ze to wszystko jest mozliwe. Co wiecej, ze wlasnie tylko Bog
jest fundamentem i spoiwem kazdego zycia. W swoim wyktadzie opiera-
li sie mocno na wyjatkowym matzenstwie Jacques i Raissy Maritain,
ktérzy calym swoim Zyciem pokazali, Ze mozliwe i konieczne jest Zycie
kontemplacyjne w $wiecie, w matzenistwie, rodzinie, pracy. Przedstawili
nam takze dwie wspolnoty, ktore sktadajg sie z wielu matzenstw, ktdre
pragng przezywac¢ w pelni swoje wspdlne zycie. Jedna z nich to ,,Duzy
Dom” (wspolnota matzenstw mieszkajgca w jednym z wroctawskich
blokéw z wtasng kaplica) oraz Ekipy Notre Dame.

Calo$¢ spotkania zostata oczywiscie poprzedzona Zyczeniami dla
Darii z racji Dnia Kobiet oraz Spiewem przy akompaniamencie gitary,
bebenkéw i harmonijki ustne;.

% o% %
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4.0 LAT PRACY DYDAKTYCZNE]

Wraz z erygowaniem w Prowincji Matki Bozej Niepokalanej Zakonu
Braci Mniejszych Konwentualnych WyZszego Seminarium Duchownego
w Lodzi-kagiewnikach, w 1978 r., swoje Zycie z ta alma mater zwigzat
0. mgr lic. Paulin Wisdystaw Sotowski OFMConv.

0. Paulin ur. 08.09.1937 r. jest absolwentem Wydziatu Teologiczne-
go Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Papieskiego Instytutu
Biblijnego w Rzymie. Tych 40 lat swojego zycia poswiecit jako wykta-
dowca Pisma §wietego Nowego Testamentu, wpajajagc swoim studentom
mitos$¢ do Biblii. To byta jego dewiza zyciowa i dydaktyczna: ,Nie znie-
checic¢”.

Dzi$, z perspektywy tych lat, wydaje sie, Ze misja ta odniosta sukces.
Studenci o. Paulina, dzi$, cho¢ sami posunieci w latach, pomni wcigz
stéw swego Mistrza, z wielkim upodobaniem zgtebiaja te Swieta Ksiege,
by wciaz na nowo odkrywac wielko$¢ i mitos¢ Boga.

Jak wspominamy o. Paulina? Przede wszystkim jego pelne na-
tchnienia wyktady o $w. Pawle, o ktérym wydawato sie, Ze moze mowic


http://antoni.w-w.pl/index.php/wspolnota-duzy-dom/
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bez korica w kazdym czasie i w kazdych okolicznosciach. Wyktady petne
pasji, wiary $wiadka, gtebokiej wiedzy i wielkiej erudycji stowa.

0. Paulinie, zawsze dziekujemy Bogu za Ciebie, wspominajac o To-
bie nieustannie w naszych modlitwach, pomni przed Bogiem i Ojcem na
Twoje dzieto wiary, na trud mitosci i na wytrwata nadzieje w Panu na-
szym Jezusie Chrystusie (por. 1Tes 1.2-3).
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OBRONA PRACY DOKTORSKIE]J 0. RAFALA KWIATKOWSKIEGO

29 czerwca 2017 r. na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego odbyta sie obrona rozprawy doktorskiej mgr. lic.
Rafata Kwiatkowskiego OFMConv na temat: ,Prowincja Matki Bozej
Niepokalanej Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych w latach 1939-
1972”, napisanej pod kierunkiem o. prof. dr. hab. Rolanda Praisa OFM-
Cap. Recenzentami dysertacji byli: o. prof. UPJPII dr hab. Zdzistaw Gogo-
la OFMConv i o. prof. UAM dr hab. Piotr Numann OCD. Po szcze$liwym
zakonczeniu obrony wszyscy zaproszeni goscie udali sie na tradycyjny
doktorski obiad. Nowemu doktorowi sktadamy serdeczne gratulacje
i zyczymy dalszych sukceséw naukowych.
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ODZNACZENIE JACKA SZCZEPANIKA OFMCoNV

W doroczne $wieto Edukacji Narodowej, 14 paZdziernika 2017 r.,
o. mgr lic. Jacek Szczepanik, za szczeg6lne zastugi dla o$wiaty i wycho-
wania zostat odznaczony medalem Ministra Edukacji Narodowe;j. O. Ja-
cek jest katechetg, nauczycielem informatyki, trenerem pitki noznej,
siatkowki, tenisa stotowego, pletwonurkiem, sedzig pitkarskim, instruk-
torem ZHP w stopniu podharcmistrza. Wraz ze swoimi pitkarzami
i siatkarzami zdobyt 3 razy mistrzostwo i 5 razy wicemistrzostwo diece-
zji etckiej. Serdecznie gratulujemy i Zyczymy dalszych sukceséw.
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PROFESURA 0. MARCINA TKACZYKA

W dniu 23 pazdziernika 2017 r. o. dr hab. Marcin Tkaczyk OFM-
Conv, prorektor ds. nauki i kontaktéw miedzynarodowych, kierownik
katedry logiki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, z ragk Andrzeja
Dudy, prezydenta RP, otrzymat tytut profesora nauk humanistycznych.
Sktadamy najserdeczniejsze gratulacje.

O oFo o
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OBRONA DOKTORATU 0. TOMASZA SZYMCZAKA

18 grudnia 2017 r., o godz. 17.30, w auli $w. Pawta w Papieskim In-
stytucie Biblijnym w Rzymie, miata miejsce obrona dysertacji doktor-
skiej mgr. lic. Tomasza Szymczaka OFMConv na temat ,La ricezione del
Vangelo di Matteo nella Vetus Syra”. Promotorem pracy byt prof. Craig
Morrison OCD z Papieskiego Instytutu Biblijnego. Recenzentami pracy
byli prof. Massimo Grilli z Papieskiego Uniwersytetu ,Gregorianum”
oraz prof. Agustinus Gianto S] z Papieskiego Instytutu Biblijnego. Pod-
czas uroczystego obiadu, ktéry miat miejsce na Papieskim Wydziale
Teologicznym $w. Bonawentury ,Seraphicum”, prof. Craig Morrison
podkreslit, ze w tym roku byta to jedyna praca, ktéra otrzymata najwyz-
SZ3 ocene.

Nowemu doktorowi, ktérego postac jest juz znana czytelnikom na-
szego rocznika, sktadamy serdeczne gratulacje i zyczymy dalszych suk-
ces6w naukowych.
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NAGRODA , FENIKS”

Nagroda Stowarzyszenia Wydawcow Katolickich ,Feniks” przyzna-
wana jest od blisko 2 dekad najlepszym publikacjom w dedykowanych -
w szerokim znaczeniu - tematyce religijnej, wydawanych w jezyku pol-
skim na rodzimym rynku ksigzki.

,Feniks” jest jedynym wyréznieniem w Polsce skierowanym przede
wszystkim do wydawcow i autorow literatury religijnej i katolickie;.

Wreczenie nagrdéd oraz wyrdznien w poszczegdlnych kategoriach,
a takze nagrody gtéwnej 2018, nagréd specjalnych oraz nagrod ,Maty
Feniks 2018” odbyto sie podczas uroczystej gali w Bazylice katedralnej
$w. Michata Archaniota i $w. Floriana Meczennika w Warszawie, 21
kwietnia 2018 r.

Kapituta zdecydowata o przyznaniu ,Nagrody Feniks 2018” takze
dr. hab. Pawlowi Warchotowi OFMConv za ksiazke ,Polsko, Ojczyzno
moja! Twoja tozsamo$¢ wczoraj, dzi$ i jutro” wydanej przez Wyda-
wnictwo ,Bernardinum". Laureatowi sktadamy serdeczne gratulacje.
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Artykuty do 20 stron A4, w formacie Word doc lub docx, nadsytane do konca
marca wraz z recenzjg samodzielnego pracownika naukowego na adres:

lignumvitae@seminariumfranciszkanskie.pl

Wraz z artykutem nalezy nadesta¢ biogram autora, streszczenie artykutu
w jezyku angielskim, niemieckim, wtoskim, hiszpanski lub francuskim oraz
stowa klucze i ich thumaczenie.

Zakres zainteresowan pisma obejmuje wszystkie dziaty teologii ogélnej i du-
chowosci, ze szczegdlnym uwzglednieniem duchowosci franciszkanskie;j.

Pismo jest otwarte takze na cztonkéw innych instytutéw zakonnych, ksiezy
diecezjalnych oraz osoby $wieckie.

Redakcja pisma nie przewiduje zadnego honorarium dla autoréow.

Articles in Word Document format, limited to 20 pages and review of inde-
pendent critic should be sent - before 31 March - to the editorial’s email ad-
dress:

lignumvitae@seminariumfranciszkanskie.pl
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tion for Franciscan spirituality.
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submit their texts for publication in ‘Lignum vitae’.

No honorarium is paid for authors.
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